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Kazdy proces wychowania zmierza do wytknigtego celu, jakim jest
osiagniecie dojrzatosci. Proces ten odbywa si¢ na drodze nabywania
sprawnosci — cnét, keére wyrazaja dojrzatoéé i odpowiedzialnosé oso-
by zaréwno za siebie, jak tez wicksze spotecznosci, w ktérych przy-
chodzi jej zy¢. W osiaganiu tych celéw pomocne jest odwolywanie
si¢ do pedagogiki transcendentnej, ktérej przedstawiciele odwotuja
si¢ do religii otwierajacej przed czlowickiem nowy sens ludzkiej eg-
zystencji. Zaktada ona wsparcie w osigganiu za posrednictwem natu-
ralnego i religijnego dojrzatosci ludzkiej i religijnej. Przy tego rodzaju
rozumowaniu przyjmuje si¢, ze poznanie religijne przenika rozum,
wole i uczucia cztowieka i w sposéb decydujacy wplywa na zajmowa-
ne przez osob¢ postawy. Innym walorem pedagogiki transcendentne;j
jest wsparcie osoby w osigganiu dojrzalosci wewngtrznej duchowe;j,
ktéra utatwia osobie stawanie si¢ bardziej bezinteresowng i otwarta
na potrzeby innych. Tego rodzaju postrzeganie ludzkiej dojrzatosci
sprzyja tez rozbudzaniu wrazliwosci na potrzebg, czy wreez koniecz-
no$¢ okreslenia najwazniejszego, ostatecznego przedmiotu ludzkich
dazen, zabiegdw i wysitkéw, ktére P Tillich nazywa troska ostateczna.
Na tej drodze tatwiej przychodzi u§wiadomi¢ sobie zalezno$ci migdzy
tym, co sam mogg osiagnaé, a tym, co oferuje Bog.
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integral education,  Each educational process aims at its set goal which is the achievement
development of the  of maturity. This process takes place by acquiring skills - virtues that
person, forms of  express the maturity and responsibility of individuals, both for them-
cognition,  selves and for the larger communities in which they live. In achieving
spirituality,  these objectives, it is helpful to refer to transcendent pedagogy, whose
formation  representatives refer to religion disclosing to man a new sense of hu-

of conscience  man existence. It assumes support in achieving religious and human
maturity through natural and religious means. Within this line of rea-

soning it is assumed that religious knowledge permeates the mind, will

and feelings of a man, and has a decisive influence on the attitudes

held by a person. Another advantage of transcendent pedagogy is the

support it provides in achieving inner spiritual maturity, which helps

a person to become more selfless and open to the needs of others.

This kind of perception of human maturity is conducive to fostering

a sensitivity to the need, or even the necessity, to define the most im-

portant, ultimate object of human endeavors, attempts and efforts,

which P Tillich called ultimate concern. In this way it easier to realize

the relationship between what I can accomplish by myself, and what
is offered by God.

Wprowadzenie

Troska o rozwdéj cztowieka skierowana jest ku celowi, ktérym jest osiagniccie doj-
rzatosci. Refleksja ta zdaje si¢ by¢ szczegdlnie wazna w toku dyskusji o nadawane pol-
skiej edukacji kierunki. Jej uczestnicy wyrazaja swa troske o to, by przyszte pokolenia
nabywaly sprawnosci — cnoty, ktérymi beda wyrazaé swa dojrzatosé i odpowiedzial-
no$¢ za siebie, a takze wigksze spolecznosci, w ktérych przychodzi im zy¢. Te przy-
sz40$¢ rozumiemy tez jako dazenie cztowieka do osiagniccia zyciowego sukcesu. Stoje
na stanowisku, ze w ten tok myslenia powinno si¢ wlaczad nie tylko sfere poznawczo-
-zmystowa cztowieka, ale tez zdolno§¢ otwierania si¢ na Transcendencje.

Samg dojrzalo$¢ rozumiemy dwojako: w znaczeniu naturalnym i religijnym. Doj-
rzalo$¢ naturalng laczymy ze zdolnoscia podejmowania okreslonych zadaid nakla-
dajacych okreslone obowiazki w zyciu spolecznemu. Natomiast dojrzalo$¢ religijna
uzdalnia czfowieka do nawigzywania relacji z Transcendencjg — Bogiem', oraz do prze-
kraczania wlasnego zdeterminowania fizyczno-biologicznego i kulturowego. P. Divar-
kar procesy osiagania dojrzalosci religijnej faczy z wszystkim, co czlowiek posiada,

' J. Strojnowski, Dojrzatosé, [w:] Encyklopedia katolicka, t. IV, red. R. Lukaszyk, L. Bietikowski, F. Gry-
glewicz, Lublin 1989, s. 29-30.
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w tym takze z zyciem, ktére jest darem Boga. Podkresla, ze dojrzalo$é religijna pozwala
osobie weryfikowa¢ wlasne relacje z Bogiem, co wyraza nastgpujacy tok myslenia ,,Jesli
Bog jest dla mnie kim$ obcym, wtedy bedg si¢ czut zmieszany i zaniepokojony tyloma
otrzymanymi darami. Jesli Boga traktuj¢ jako kogo$ znanego mi, miarg Jego troski
o mnie bedzie to, co jest dla mnie przyjemne. Jezeli za$ pozostaje w zazylej przyjazni
z Bogiem i jest On dla mnie Kim§ najblizszym, wtedy wszystko przyjme z Jego reki
jako znak mitosci. Wszystkie moje doswiadczenia beda si¢ ostatecznie sprowadzaty do
do$wiadczenia Boga. Moja postawa i moja odpowiedZ wobec rzeczywistosci bedzie
pozytywna, poniewaz bedzie to odpowiedZ na nieskoriczong mitos¢ Boga w Chrystu-
sie Jezusie™.

W obu przypadkach dojrzatos¢ pociaga za soba konsekwencje zwiazane z ko-
niecznoscia przyjecia obowiazujacych norm, ktére nadaja postgpowaniu czlowieka
zamierzony kierunek. Méwi si¢ o dojrzalosci etycznej. Mozna ja przyréwnywaé do
wewnetrznego kompasu, keéry wskazuje i naklania czlowicka do przyjecia okreslo-
nego sposobu postgpowania’. Mozna wiec méwic o tym, ze ludzka dojrzalo$¢ wyra-
za nabycie przez osobg okreslonych kompetengji zyciowych. Ich osiaganie faczy si¢
z tym, co cztowiek postrzega za warto$ciowe i doskonale, i czym kieruje si¢ w swoim
postepowaniu®. Méwiac zatem o dojrzatosci, mamy na mysli dzialania zmierzajace do
wyrobienia w osobie dyspozycji charakterologicznych, ktére sktaniaja do zabiegania
o dobro nie tylko wlasne, ale takze innych®. Osiaganie tak postrzeganej dojrzatosci
uwazamy za wynik oddzialywan wychowawczych, kedre wspieraja osobe w jej rozwoju
fizycznym, psychicznym i spolecznym®, a takie religijnym.

Podejmowane dzialania wychowawcze nosza znamiona swoistej uniwersalnosci
i konkretu’. Ich caloksztalt okreslamy terminem ,,wychowanie integralne”. Obejmuje
ono ,struktury procesu wychowawczego, rozumianego integralnie, jako pewien byt
jednolity, ktérego nie da si¢ sprowadzi¢ do funkcjonowania jedynie poszczegélnych
elementéw™. Wychowanie takie skupia swa uwage na cztowicku, ktéry staje si¢ jego
podmiotem. Przywoluje jego nature, a takze kregi edukacyjne inspirujace do wspét-
dzialania w tworzeniu nowej (lepszej) rzeczywistoéci. W tym rozumieniu wychowa-
nie integralne stawia okreslone zadania, kedrych realizacja czyni osobg doskonalsza,

2

P. Divarkar SJ, Droga wewngtrznego poznania, przel. B. Steczek, Krakow 2002, s. 157.

> Por. S. Stawinski, Rozwazania o wychowaniu, Warszawa 1983, s. 5-6.

4

W. Cichon, Wartosci—Cztowick—Wychowanie. Zarys problematyki aksjologiczno-wychowawczej, Krakéw
1996, s. 149-151.

> Tamze, s. 57.

¢ Por. Z. Chlewitiski, Dojrzatosé, osobowosé, sumienie religijnosé, Poznati 1991, s. 37.

7 Por. Z. Formella, Wychowanie integralne w skautingu. aktualnosé propozycji, [w:| Pedagogika chrzescijar-

ska. Tradycja. Wspétezesnosé. Nowe wyzwania, red. J. Michalski, A. Zakrzewska, Toruri 2010, s. 406-407.

8

M. Nowak, Teorie i koncepcje wychowania, Warszawa 2008, s. 132.
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dojrzalsza, bardziej odpowiedzialng nie tylko w jej wymiarze duchowo-moralnym,
ale tez intelektualnym, emocjonalnym, wolicywnym, spolecznym, czy fizycznym’.
Wsparcie takie obejmuje zaréwno wymiar poznawczy (intelektualny), jak tez emocjo-
nalny i moralny (wolitywny). Jej oznaka sa autonomicznie podejmowane przez osobg
decyzje o wybieraniu dobra®.

Akceptowane formy poznania ksztattujg
procesy wychowania

Posréd czynnikéw wplywajacych na przebieg proceséw wychowania i osiggania
dojrzalo$ci znaczacym jest poznanie. Inspiruje ono zaréwno myslenie, jak tez dzia-
fanie'. Powszechnie zdolno$¢ poznania przypisuje si¢ mozliwosciom empirycznym,
w ktérym wiodacy role pelni ludzki inteleke. Te forme mozna nazwaé ,poznaniem
naturalnym”. Za jego pomocg czlowick potrafi logicznie thumaczy¢ i uzasadnia¢ od-
krywana przez siebie rzeczywisto$¢. Doswiadczenie jednak pokazuje, ze korzystajac
z osiagnie¢ poznania czerpanego z osiagnieé rozumu, nie jest on w stanie odpowie-
dzie¢ na wszystkie stawiane sobie pytania. Z tych powodéw poszukuje ,,czego$ wiccej”
— czego$, co umozliwi mu przekroczenie granic wlasnej niewiedzy (ograniczonosci).
W poszukiwaniach tych zwraca si¢ réwniez w kierunku religii, oczekujac w niej po-
mocy do przekroczenia barier swej ograniczonosci'>. Wiedze, jaka czlowiek czerpie
z religii (tu: chrzedcijadstwa), nazywamy ,poznaniem religijnym” (poznaniem wia-
ry)"®. Nie oznacza to, ze poznanie religijne udziela czlowickowi zadowalajacych odpo-
wiedzi na wszystkie jego pytania.

Zasadnicza réznica migdzy poznaniem naturalnym i poznaniem religijnym wyni-
ka z mozliwosci korzystania z réznych zrédel oraz zakreséw jego dostepnosci'®. 1 tak
zrédlem poznania naturalnego jest rozum, natomiast Zrédlem poznania religijnego

jest objawienie przekazane ludziom przez samego Boga®. W przypadku poznania

?  Por. J. Karczewska, Integralne wychowanie cztowicka w ujeciu o. Jacka Woronieckiego, [w:] Antropologicz-

na pedagogika ogélna, red. M. Nowak, P. Magiera, 1. Szewczak, Lublin 2010, s. 167.

1% Por. S. Witek, Chraescijariska wizja moralnosci, Poznan 1982, s.147.

11

Por. M.M. Bouzyk, Wychowanie otwarte na religie. Polska Szkota Filozofii Klasycznej o roli religii w wy-
chowaniu, Warszawa 2013, s. 222.

12 PM. Zulehner, Religia jako mega trend, ,Keryks” 2(2003)1, s. 22; S. Zigba, Czlowiek. 2. Pochodzenie,
[w:] Leksykon pedagogiki religii, red. nauk. C. Rogowski, Warszawa 2007, s. 93-99.

3 Pojecie to stosowane jest w jezyku religijnym. Wiele uwagi temu zagadnieniu poswiecil papiez Jan
Pawel 11 w Encyklice ,, Fides et ratio” do Biskupow Kosciola katolickiego o relacjach migdzy wiarg a rozumem
z 14 wrze$nia 1998.

" Jan Pawet I1, Encyklika ,, Fides et ratio”, Watykan 1998, nr 9.

5 H. Waldenfels SJ, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, przet. A. Paciorek, Katowice 1993, s. 317.
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naturalnego czlowiek postuguje si¢ naturalng zdolnoscia poznawcza, jaka jest inteleke,
to w przypadku poznania religijnego opiera si¢ na wiedzy przekazanej (objawionej)

!¢, Poznanie religijne przenika rozum, wole i uczucia cztowieka i w sposéb

przez Boga
decydujacy wplywa na caly jego postawe'’. Na tej podstawie wolno méwié, ze ,wia-
ra i rozum s3 jak dwa skrzydla, na ktérych duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji
prawdy”'®. Wiara objasnia rzeczywisto$¢, kedrej rozum nie jest w stanie objasni¢®. Jej
whasciwoscig jest wkraczanie w rzeczywisto$¢, ktéra dla rozumu jest niedostepna. Staje
si¢ przez to ,bardzo osobistym aktem cztowieka. Dlatego wierzy¢ to przede wszystkim
uzna¢ za prawdg to, czego do korca nie ogarnia nasz umysl; przyjaé to, co Bég ob-
jawia o sobie, o cztowicku i o calej rzeczywistosci takze tej niewidzialnej, niepojetej,
niewyobrazalnej. Wiara wyraza zaufanie do osoby — w chrzescijaistwie osoby Jezusa
Chrystusa — Boga. W refleksji nad wiarg cztowieka nalezy zatem zwracaé¢ uwage nie
tylko na to, w co wierzymy, ale nade wszystko komu wierzymy®. W tym sensie przy-
jeta prawda objawiona poszerza horyzont ludzkiego poznania. Pozwala tez dotrze¢ do
tajemnicy, w kt(’)rej zanurzona jest egzystencja czlowieka.

Duchowos¢ ksztattuje procesy wychowania

Innym czynnikiem umozliwiajacym osiaganie przez czlowieka dojrzalosci jest jego
rozwdj duchowy, potocznie nazywany duchowoscia cztowieka. Divarkar®' podkresla,
ze dojrzalo$¢ jest nierozlacznie zwigzana z ludzkg bezinteresownoscia, ktdra umozliwia
poznanie siebie samego: wlasne potrzeby, uczucia, pragnienia, zasoby i deficyty.

Postugujac sie pojeciem ,,duchowos¢”, chce zwrdci¢ uwage na sfere ducha, kté-
ra wyraza wewnetrzny wymiar cztowieka. Chodzi o dowarto$ciowanie rzeczywistosci
niematerialnej zycia ludzkiego?. Warto tez zaznaczy¢, ze termin ,,duchowo$¢” jest po-
mijany w badaniach nad zagadnieniami zwigzanymi z wartosciami/filozofig cztowieka,
kierunkami/nurtami/pradami, czy nawet samym wychowaniem®. Wyjatkiem jest li-
teratura teologiczna, ktéra duchowos¢ odnosi do rzeczywistosci religijnej, stanowiacej

' Jan Pawel II, Encyklika ,, Fides et ratio”, dz. cyt.

17 Por. M. Madej-Babula, Edukacja zintegrowana w dialogu z wychowaniem religijnym, Krakéw 2006,
s. 85.

'8 Jan Pawel II, Encyklika ,, Fides et ratio”, dz. cyt., wstep.
19 Szerzej: Z. Marek SJ, Religia pomoc czy zagrozenie dla edukacji?, Krakéw 2014, s. 49 i n.

20

Benedykt XV1, Trwajcie mocni w wierze. Pielgraymka do Polski, Warszawa 2006, s. 81.
*' P Divarkar SJ, Droga wewngtrznego poznania, dz. cyt., s. 153.

> Por. Z. Marek, Duchowost, religia i wychowanie, ,,Pedagogika Spoteczna” XIV(2015)1(55), s. 11-13.
» K. Ablewicz, (Nie)obecnosé ducha w wychowaniu cztowieka. Z filozofti kultury Bogdana Nawroczyiiskie-
g0, ,Horyzonty Wychowania” 11(2007)6, s. 59-60.

35



wiodacy problem jej badari. Termin ten w ostatnich latach do$¢ niemiato bywa wpro-
wadzany do literatury pedagogiczne;j.

Termin ,,duchowo$¢” swym Zrédtostowem nawiazuje do taciriskiego terminu ,,spi-
ritualitas”, ktdry zaczal wystgpowaé w chrzescijariskiej literaturze juz w V wieku. Jego
wprowadzenie przypisuje si¢ Pelagiuszowi, badz ktdremus z jego uczniéw. Pojecie to
w ciagu wiekéw przechodzilo trwajaca po dzi$ dzied ewolucje znaczeniowa, ktdrej
przyczyn nalezy doszukiwaé si¢ w uwarunkowaniach kulturowo-historyczno-geogra-
ficznych?. Wprawdzie duchowos¢ nie istnieje jako byt fizyczny, to jednak posiada
w sobie istnienie bogatsze i szlachetniejsze — duchowe, wlasciwe poznaniu i mitosci®.
Jest uwazana za termin prosty, niedefiniowalny?, ktéry objasnia egzystencje” i daze-
nia osoby do zycia, szczescia oraz mitosci®®. J. i M. Griffich okreslaja ja mianem wy-
boru , pewnego rodzaju zobowiazania i zaangazowania wobec wszystkiego, co istnieje,
ktére staja si¢ gléwnym kontekstem rozumienia $wiata i dziatania w nim™?.

Duchowo$¢ wyraza ,wspdlnote sensu wartosci, sensu rzadzacego okreslonymi
strukturami. Moga by¢ to sensy zycia indywidualnego, sensy sytuacyjne, ale tez i kor-
poracyjne, narodowe, religijne”™. Stad przyjmuje sig, ze jest to termin antropologicz-
ny, odwolujacy si¢ do wlasciwosci natury czlowieka: doswiadezenia transcendencii,
ktére umozliwia poznanie jako osoby oraz jej duchowego istnienia. Przypisuje si¢ jej
zdolno$¢ ksztattowania zaréwno stylu zycia, jak tez pradéw kulturowych, oraz sposobu
sprawowania kultu. Oznacza réwniez forme zycia, kt6ra opiera si¢ na akceptowaniu
nadrzednej wartosci, jaka dla cztowieka jest sacrum?®'. Wskazuje tez, ze jest ona po-
wigzana z ludzkimi dazeniami do najwyzszego celu, jakim jest Bég*:. Wspdltworza ja:

24

Por. J. Wiseman OSB, Historia duchowosci chrzescijaniskiej. Wybrane zagadnienia, Krakéw 2009.

25

J. Horowski, Wychowanie moralne wedtug pedagogiki neotomistycznej, Torun 2015, s. 203. Por. W. Zu-
ziak, Aksjologia Louisa Lavelle' a wobec ponowoczesnego kryzysu wartosci, Krakéw 2012, s. 72-74.

% Por. M. Chmielewski, Duchowosé, [w:] Leksykon duchowosci katolickiej, red. ks. M. Chmielewski, Lu-
blin—Krakéw 2002, s. 229.

27

L. Marszatek, Duchowos¢ dziecka. Znaczenia — perspektywy — konteksty w pedagogice przedszkolnej, War-
szawa 2013, s. 27 nn.

28

Por. L.E Ladaria, Wprowadzenie do antropologii teologicznej, Krakéw 2002, s. 14-15; A. Galdowa,
A. Nelicki, O mozliwosciach i warunkach bycia twérczym z perspektywy aksjologicznej teorii wartosci, ,,Zeszy-
ty Naukowe Uniwersytetu Jagielloniskiego. Prace Psychologiczne” (1993), z. 8; T. Meurer, Duchowos¢ jako
zamiennik religii? Wyprawy w mgliste pogranicze religii i duchowosci, ,Keryks” (2011)10, s. 158.

» J.L. Griffith, M.E. Griflith, Odkrywanie duchowosci w psychoterapii, przet. K. Gdowska, Krakéw 2008,
s. 45. Por. J. Wiseman OSB, Historia duchowosci chrzescijariskiej. Wybrane zagadnienia, Krakéw 2009,

s. 21-25.
30 K. Ablewicz, (Nie)obecnosé ducha w wychowaniu cztowieka. Z filozofii kultury Bogdana Nawroczyiiskie-
g0, dz. cyt., 5. 77.

3t Por. S. Witek, Duchowos¢ religijna, dz. cyt., s. 330-331.

32 Por. J.A. Wiseman, Historia duchowosci chrzescijariskiej. Wybrane zagadnienia, przet. A. Wojtasik, Kra-

kéw 2009, s. 25.
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$wiadomos$¢ (poznanie), emocjonalnos¢ (uczucia) oraz wartoéci (w tym religijne) wraz
z przyjmowang i akceptowang ich hierarchia®. Wynika z tego, ze duchowo$¢ nie jest
czyms$ statycznym, lecz aktywnym. Co wigcej, ,bedac pojeciem wielowymiarowym
obejmuje zaréwno poglebione zycie religijne, w tym réwniez rézne $wiatopoglady,
jak 1 kompetencje poznawcze rozumienia siebie i $wiata oraz posiadanie $wiadomie
ksztaltowanego wymiaru moralnego™. Natomiast jej istnienie cztowiek wyraza za
posrednictwem takich wartodci jak: ,praca, mysl, symbole, mowa, sztuka, zabawa,
kultura, nauka itp.”®.

Poczatkowo pojeciem ,,duchowo$¢” postugiwano si¢ wylacznie w znaczeniu religij-
nym. Mialo ono oznacza¢ postgpowanie sprzyjajace wzrostowi duchowemu. Jego przeci-
wiefistwem byl termin ,.cielesno$¢”, kedry wyrazat rzeczywistos¢ materialng i aktywnosé
cztowicka®. Duchowos$¢ okresla wiele zréznicowanych form warunkowanych przynalez-
noscia do zinstytucjonalizowanej konfesji, tradycji kulturowej, formacji wewnatrzkonfe-
syjnej, czy stylu epoki®”. W tych przypadkach dodaje si¢ do niego zazwyczaj przymiotnik
okreslajacy rodzaj duchowosci, o ktéra chodzi: np. duchowo$¢ chrzescijariska, prawo-
stawna, buddyjska, benedyktyniska, baroku, czy wspélezesna®®. Wspélezesnie duchowosé
faczy si¢ nie tylko z praktyks zycia duchowego (sens subicktywny) i usystematyzowana
refleksja nad nim (sens obicktywny), ale tez jako praktyka zycia bez odwolywania si¢ do
Transcendencji-Boga. Przyczynil si¢ do tego miedzy innymi J. Delors, ktéry w latach
90. XX wicku promowal termin ,europejska duchowos¢”. Jej podstaw doszukiwat si¢
w dziedzictwie historycznym, ktére uwazat za powdd do dumy i podziwu kazdego
z krajow europejskich®. Pokazuje to, ze wspoltczesnie mamy do czynienia zaréwno
z przywolywaniem naturalnych, jak i religijnych przestanek okreslajacych duchowos¢.
To z kolei pozwala méwi¢ o duchowosci naturalnej, albo religijnej®.

3 M. Chmielewski, Duchowosé, dz. cyt., s. 229.

3 J. Surzykiewicz, Religia, religijnos¢ i duchowos¢ jako zasoby osobowe i kapitat spoteczny w pedagogice

spotecznej/pracy socjalnej, ,Pedagogika Spoteczna” XIV(2015)1(55), s. 31.
35

L. Marszalek, Duchowos¢ dziecka. Znaczenia — perspektywy — konteksty w pedagogice przedszkolnej,
dz. cyt,, s. 33.

36 M. Chmielewski, Duchowosé, dz. cyt., s. 226. Por. J. Wiseman OSB, Historia duchowosci chrzescijan-
skiej, dz. cyt., s. 18-21.

7 Duchowoscig okredla si¢ wiele zréznicowanych form warunkowanych przynaleznoscia do zinstytu-

¢jonalizowanej konfesji, tradycji kulturowej, formacji wewnatrzkonfesyjnej (zakony), czy stylu epoki. Por.
T. Olchanowski, Duchowos¢ i narcyzm, Warszawa 20006, s. 141; W. Pawluczuk, Duchowosé, [w:] Leksykon
socjologii religii. Zjawiska — badania — teorie, red. M. Libiszowska-Z6ttkowska, J. Mariariski, Warszawa
2004, s. 90.

. Pawluczuk, Duchowosé, [w:] Leksykon socjologii religii, dz. cyt., s. 90.
¥ H. Lombaerts, Edukacja z perspektywy europejskiej, ,Horyzonty Wychowania” 3(2002)2, s. 169.

M. Chmielewski, Duchowosé, dz. cyt., s. 227; L. Marszatek, Duchowos¢ dziecka. Znaczenia — perspek-
tywy — konteksty w pedagogice przedszkolnej, dz. cyt., s. 30.
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Przedstawiciele duchowosci naturalnej podkreslaja, ze odwoluje si¢ ona do im-
manengji ludzkiego bytu, poniewaz wyraza najbardziej ukryty element, z ktérego
promieniuje dynamizm ludzkiego ducha. Jej naturalnego wymiaru nie nalezy uwaza¢
za przymioty drugorzedne® cho¢by dlatego, ze kieruje cztowieka ku ,wyzszej sile”,
»wyzszemu porzadkowi”, ktéry istnieje poza nim. Nie znaczy to, ze zawsze jest on
w stanie t¢ sife nazwa¢ badz okresli¢. Nie przeszkadza to jednak, ze czuje si¢ od niej
zalezny*. Natomiast duchowo$¢ religijng charakteryzuje akceptacja sacrum jako war-
toéci nadrzednej, nadajacej sens egzystencji cztowieka i jego dazeniom do osiagania
doskonalosci. Laczy ona w jedno religijnoé¢ oraz sposéb zycia cztowieka®. W kregu
kultury zachodnioeuropejskiej mamy do czynienia przede wszystkim z duchowoscig
chrzedcijariska, ktdra w ciagu wiekéw przyjmowata rézne postaci. Zawsze jednak wy-
razala dazenie cztowieka do zjednoczenia z Bogiem przez Jezusa Chrystusa i wynikaja-
ce z tego konsekwencje dla chrzescijaiskiego zycia®.

Posréd prob bardziej szczegdtowego opisu duchowosci warto zatrzymaé si¢ na
dwéch. Pierwszej, ktéra sformulowal S. Kunowski®, przypisuje si¢ nastepujace
cechy: rozumnos¢, zdolnos¢ do warto$ciowania i oceniania, wolno$é, twérczosé,
otwarto$¢. Inna prébe wyjasnienia istoty duchowosci podaje D.L. Fleming SJ*.
Autor ten, przywolujac dynamizm ludzkiego dzialania, duchowo$¢ rozumie jako
zbiér postaw, zwyczajow (tradycji) i wartosci, ktére promuje konkretna osoba. Jego
zdaniem, zbidr ten kredli ,droge ludzkiego postepowania” promujac wizje zycia, re-
fleksyjny stosunek do codziennosci, pelne szacunku nastawienie do $wiata i nadzieja
na pelne odnalezienie Boga (nie$miertelnos¢). W opisie tym charakterystyczne wy-
daje si¢ by¢ zwrécenie uwagi na wzajemne powiazanie i zachodzace zwiazki miedzy
zajmowanymi przez osobe postawami, przywolywanymi zwyczajami oraz akcepto-
wanymi warto$ciami. Postrzeganie duchowosci w ujeciu Fleminga pokazuje, ze czlo-
wiek swe postawy wyraza za posrednictwem stalego sposobu zachowania. W $wietle
tych zalozeri mozemy przyjaé, ze duchowo$¢ obrazuje stan jego $wiadomosci?. Za
jej pomoca czlowiek wyraza swe wzglednie state zachowania obrazujace pozytyw-
ne lub negatywne reakcje na otaczajaca go rzeczywisto$¢. Mogg one przyjmowaé

4 M. Daniluk, Duchowosé chrzescijariska, [w:] Encyklopedia katolicka t. IV, red. R. Lukaszyk, L. Biesi-
kowski, F. Gryglewicz, Lublin 1989, s. 317.

42

S. Witek, Duchowos¢ religijna, dz. cyt., s. 330.

® Por. S. Witek, Duchowos¢ religijna, [w:] Encyklopedia katolicka t. 1V, dz. cyt., s. 330.

“ " Por. M. Daniluk, Duchowos¢ chrzescijariska, w: Encyklopedia katolicka, dz. cyt., s. 317.

S, Kunowski, Podstawy wspétczesnej pedagogiki, 1.6dz 1981, s. 210-211.

46

D.L. Fleming SJ, Czym jest duchowos¢ ignacjariska?, przet. D. Piérkowski, Krakéw 2013, s. 5-6; por.
T. Meurer, Duchowos¢ jako zamiennik religii? Wyprawy w mgliste pogranicze religii i duchowosci, dz. cyt.,
s. 158.

47

Por. Z. Marek SJ, Podstawy wychowania moralnego, dz. cyt., s. 102-108.
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posta¢ intelektualno-orientacyjng (poznawcza), emocjonalno-motywacyjna oraz
behawioralna®,

Poza postawami wplyw na rozwéj duchowosci wywiera odkrywana i przywoly-
wana tradycja. To wieloznaczne pojecie odnosi si¢ tutaj do zwiazkéw wspdlezesno-
$ci z przesztoscia. W szerszym znaczeniu ,,(...) oznacza to wszystko, czego pokolenia
obecnie zyjace nie stworzyly dopiero co same, lecz co zawdzigczajg pokoleniom weze-
$niejszym lub whasnej dawniejszej dziatalnosci (...). Idzie przy tym nie o osiagniccia
materialne, lecz o wartoéci, instytucje spoleczne, sposdb zycia, wzory myslenia i po-
stgpowania. Zakres tak rozumianej tradycji pokrywa si¢ w duzym stopniu z zakresem
pojecia »kulturas, kedre w ujeciu wigkszosci teoretykdw obejmuje przeciez gléwnie to,
co uleglo juz utrwaleniu i w toku socjalizacji podlega przekazywaniu nowym czlton-
kom zbiorowosci”®’.

Zazwyczaj tradycja faczona jest z indywidualnymi nawykami osoby zyjacej w wick-
szej zbiorowosci, kidrej cztonkowie respektuja istniejacy porzadek bez zaistnienia ja-
kichkolwiek oficjalnych nakazéw oraz sankcji. W zjawisku tym istotny jest przyklad
dawany przez inne osoby. Czlowick stosujac si¢ do zwyczaju, nie potrzebuje uzasad-
nienia swojego postgpowania majac poczucie, ze inni tez tak post¢puja. Jego cechg
jest trwalo$¢, ktéra nie przemija tak szybko jak na przyklad sezonowo zmieniajaca
si¢ moda. Dlatego tez zwyczaje uwazane sa za czg$¢ szeroko rozumianej tradycji®’.
Przenoszac te uwagi na plaszczyzne duchowosci, podkreslmy, ze chodzi o dziatania
umozliwiajace osobie okreslenie swej tozsamosci. Jest to mozliwe wéwczas, gdy po-
przez kontakt ze swoja historia i kulturg bedzie znata swe ,korzenie” umozliwiajace
okreglenie wlasnej tozsamosci. Podstawa do dziatari utatwiajacych jej okreslenie winny
stawad si¢ zwiazki z innymi osobami, ze spolecznoscia, w ktérej osoba wzrasta, rozwija
si¢ i zyje, a takze relacje z Transcendencja-Bogiem’!.

Duchowos$¢ czlowieka wyrazaja poza postawami i respektowanymi tradycjami przyj-
mowane warto$ci. Wyznaczaja one kryteria i normy postepowania cztowieka. Termin
,warto$¢” odnosi si¢ zaréwno do konkretnej rzeczywistosei, jak i cennych dla cztowieka
débr. Moga to by¢ dobra materialne: majatek, zycie, zdrowie, jak tez dobra duchowe:
wiedza, prawda, moralno$¢, prawo, sztuka, wartosci nieprzemijajace jak: prawda, dobro
i pickno; wartosci religijne takie jak: wieczno$¢, niemiertelno$é, zycie wieczne z Bo-
giem, itd.”2. Wszystkie one sa uwazane za swego rodzaju miernik (kryterium) oceny

#  Por. W. Prezyna, Funkcja postawy religijnej w osobowosci cztowieka, Lublin 1981, s. 20; T. Madrzycki,
Psychologiczne prawidtowosci ksztattowania si¢ postaw, Warszawa 1977, s. 24-25.

4 ]. Szacki, Tradycja, [w:] Stownik spoteczny, red. B. Szlachta, Krakéw 2004, s. 1491.

0 Por. Zwyczaj, [w:] Wielka encyklopedia PWN, red. ]. Wojnowski, t. 30, Warszawa 2005, s. 484.

' Por. J. Nikitorowicz, Tradycja, [w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, red. T. Pilch, t. 6, Warszawa
2007, s. 773.

52 W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, Krakéw 2008, s. 19.
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0s6b, rzeczy, zjawisk lub norm przez co stajg si¢ podstawa uznania czego$ za dobre lub
ze. W takich przypadkach méwimy o wartosciach moralnych.

Warto$ci moralne posiadaja specyficzny charakter osobowosciowo-powinnoscio-
wy. Stanowia nie tylko kryterium oceny rozstrzygania o tym, czy cos jest wartosciowe
lub niewartosciowe, ale samym dobrem identyfikowanym z przedmiotem oceny™. Tej
whadciwosci nalezy si¢ doszukiwaé w transcendentnym ich pochodzeniu. Sg wartoscia-
mi par excellence osobowymi, gdyz pozostaja wylacznie w relacjach do osoby. Dlatego
tez w procesach wychowawczych nadaje si¢ im pierwszedstwo przed innymi warto-
$ciami i uwaza za niezb¢dne dla pelnego rozwoju osoby**. Wynika z tego, ze wartosci
wplywajg na ksztalt nadawany zaréwno zyciu poszczegélnych osdb, jak i wickszych
spolecznosci. Ich rola polega na przenikaniu, poruszaniu i ksztaltowaniu §wiadomosci
ludzkiej, wywolywaniu przezy¢ i pobudzaniu do dzialania, a takze wytyczaniu celéw
dziatai, scalaniu ich i ich wytwordw, integrowaniu ludzi i spoleczeristw, stymulowa-
niu, ukierunkowaniu oraz stabilizacji ich rozwoju. Do tego jednak wymagane jest
poznanie warto$ci. Czynno$¢ ta uwazana jest za proces, ktéry rozpoczyna si¢ we weze-
snym dzieciristwie”, a ich przejmowanie zwigzane jest z identyfikacja i nasladownic-
twem ,,0s6b znaczacych™. Inaczej niz u dzieci, procesy te przebiegaja u mlodziezy.
Zostaja one oparte na zdolnosciach poznawczych — mysleniu, ktdre czyni zed ,,my-
$lenie wedtug wartosci”. Myslenie to charakteryzuje stawianie czego$ jednego ponad
co$ innego”.

Samo wsparcie udzielane osobie w poznawaniu i przyjmowaniu okreslonych war-
to$ci bywa nazywane wychowaniem do wartosci. Termin ten ma podkresla¢ znaczenie
przedsiewzie¢, ktérych celem jest udzielanie osobie pomocy w wybieraniu tego, co
powszechnie uznawanego jest za dobro i odrzucanie tego, co uwazane jest za zlo. Sto-
sowaniu okreslenia ,wychowanie do wartoéci” przeciwny jest W. Brezinka. Wedlug
niego terminem tym wyrazane sg blizej nieokreslone dziatania, kedre zazwyczaj przy-
bliza wartosci ogdlnoludzkie, wyzsze, duchowe, rzadziej wartoéci osobowe. Prowadzi
to w dzisiejszej kulturze do deklaratywnego akcentowania potrzeby ,,wychowania do
wartosci spotecznych i kulcurowych, a milczaco zaktada si¢ oczywisto$¢ wystgpowania
potrzeby wychowywania do wartosci zapisanych w prawach czlowieka™®. Brezinka
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M. Lobocki, Wychowanie moralne w zarysie, Krakéw 2002, s. 72.

54

Z. Marek SJ, K. Podstawka, Wartosci moralne (ujecie pedagogiczne), [w:] Encyklopedia aksjologiczna,
red. K. Chalas, A. Maj, Radom 2016, 1251-1254.

> Szerzej: Z. Marek SJ, Podstawy wychowania moralnego, dz. cyt., s. 89-93.

56

Por. M. Grzywak-Kaczytiska, Trud rozwoju, Warszawa 1988, s. 34.
57 Por. S. Kowalczyk, Teoria poznania, Sandomierz 1999, s. 186.

% W. Brezinka uwaza, ze pojecie ,wychowanie do wartosci” bez dodatkowych wyjasnieri jest niewy-

starczajace pod wzgledem logicznym i praktycznym. Por. W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika w dobie
praemian kulturowych, dz. cyt., s. 22.
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uwaza tego rodzaju dzialania zwiazane z wychowaniem do wartosci za niewystarcza-
jace pod wzgledem logicznym i praktycznym. Twierdzi, ze streszczajg one ,zadania
wychowawcze, ktdére okreslano dawniej jako: wychowanie religijne, wychowanie
$wiatopogladowe lub nauka zycia, wychowanie moralne lub obyczajowe, wychowanie
w poszanowaniu prawa, wychowanie obywatelskie, polityczne i spofeczne, wychowa-
nie estetyczne””. Doszukuje si¢ przy tym programu jednostronnego ,,wychowania we-
dtug $wiatopogladu naukowego”, co czesto bywa uwazane za jedng z cech czlowieka
»wyksztalconego” i w zwiazku z tym za najwazniejsza zasad¢ wychowania szkolnego®.
Wedlug wspomnianego autora, ,jesli czlowiek nie posiada pewnosci co do tego, czy
i jakie wartosci sg dla niego istotne, nie moze by¢ juz mowy ani o wspieraniu jego roz-
woju, ani tez o spoistosci jego udzialu w zyciu spolecznym. Jest przy tym rzecza oczy-
wista, ze w spoleczeistwie pluralistycznym pewnosci takiej nie uzyskuje si¢ inaczej, jak
tylko przez zobowigzania odnoszone do idealéw, co do ktdrych powziclo si¢ decyzje
po skrupulatnym i dokonanym w wolno$ci rozwazeniu wszystkich ,za” i ,, przeciw””°".
Mozna powiedzie¢, ze w procesie nazywanym ,,wychowaniem do wartosci” zazwyczaj
mamy do czynienia z wychowaniem do wartoéci pragmatycznych, uzytecznych, mate-
rialnych, a w mniejszym stopniu z warto$ciami niematerialnymi®.

Wedlug W. Cichonia wartosci, ktérymi zajmujemy si¢ w procesach wychowaw-
czych ukazujg sie ,z jednej strony w ludzkich czynach i dzialalnosci zewnetrznej,
z drugiej za§ — w duchowej sferze czlowieka, ktéra jest zrédlem motywacji poczy-
nani i wewngtrznym osrodkiem zewngtrznego dziatania. Pierwsze posiadaja charakeer
wartoéci moralnych w najczgéciej rozumianym znaczeniu, drugie natomiast stanowia
wartosci osobowe cztowieka. Wartosci moralne cztowieka urzeczywistniajg sie w écistej
jednosci z jego warto$ciami osobowymi, a te z kolei konstytuuja si¢ w zaleznosci od
praktycznego zycia moralnego™®. Samo opowiedzenie si¢ za okreslonymi wartoscia-
mi moralnymi i osobowymi warunkowane jest ich poznaniem, emocjonalnym prze-
$wiadczeniem o potrzebie ich posiadania, a nadto podjeta decyzja o ich nabyciu. Dla-
tego w procesach osiagania dojrzalosci role petnia motywy, ktérymi osoba si¢ kieruje.
Poéréd nich wazng rolg pelnig motywy religijne. Wyzwalajg one twérezy niepokdj,
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a takze wspieraja porzadkowanie i scalanie zyciowych doznad cztowicka®, poszerzajg

* Tamze.
0 Tamze, s. 22-28.
' W. Brezinka, Wychowywac dzisiaj. Zarys problematyki, Krakéw 2007, s. 60.

62 K. Olbrycht, Wychowanie do wartosci — w centrum aksjologicznych dylematéw wspdtczesnej edukacji,

»Paedagogia Christiana” 24(2009)2, s. 95.

8 W. Cichon, Wartosci. Czlowiek. Wychowanie. Zarys problematyki aksjologiczno-wychowawczej, dz. cyt.,
s. 149-151.

¢4 Por. J. Makselon, Czlowiek jako istota religijna, [w:] Psychologia dla teologéw, red. J. Makselon, Krakéw
1995, s. 260.
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ludzkie perspektywy patrzenia na $wiat i wlasne zycie. P. Tillich nazywa je , troskg
ostateczng ®, a inni okreslajg jako ,centrum ostatecznych odniesien”.

Zyciowe cele ksztattujg procesy wychowania

Przywolywanie ,troski ostatecznej” w procesach wychowania ma zwracaé uwagg
na istniejacg w czlowieku potrzebe, czy wrecz koniecznos$¢ okreslenia najwazniejsze-
go, ostatecznego przedmiotu ludzkich dazen, zabiegéw i wysitkéw. Nie wyklucza to
oczywidcie pamieci o istnieniu spraw waznych ,na dzisiaj”. M. Bogdalczyk objasniajac
my$l Tillicha podkresla, ze chodzito mu o zwrécenie uwagi na zrédlo ludzkiego bytu
i ostateczny sens jego egzystencji. Dla tych powodéw czlowick jest gotéw spelniaé
wymagania stawiane mu przez to, co Swiqte—Transcendentne—Boga, gdyz jest przeko-
nany o realnosci spelnienia swych najglebszych pragniei®. Co wigcej, dzigki , trosce
ostatecznej” tatwiej przychodzi mu uswiadomié sobie zaleznosci migdzy tym, co sam
jest w stanie pozna¢ za pomocg swego intelektu, oraz tym, co poznaje dzigki Bozemu
objawieniu, oraz podja¢ decyzje takiego, a nie innego zyciowego wyboru.

Wplyw na ludzkie wybory posiada ludzkie sumienie. W literaturze przedmiotu znaj-
dziemy wiele jego definicji®’. Wielo$¢ ta bierze si¢ stad, ze interesuja si¢ nim rézne dys-
cypliny nauki (teologia, filozofia, psychologia, pedagogika). Jedna z klasycznych definigji
sumienia podaje T. Slipko, ktéry uwaza, ze jest to w $wietle ogélnej oceny lub normy
uformowany osad o moralnym dobru/ztu zamierzonego przez czowicka jego wlasnego
konkretnego aktu, ktérego sprawienie staje si¢ dlari Zrédlem wewngtrznej aprobaty badz
poczucia winy, wlasnego bycia dobrym lub ztym czlowickiem™®. Sumienie jest wigc
specyficzng $wiadomoscia cztowieka, $wiadomoscia moralna, ktdra posiada kazda oso-
ba ludzka. Inaczej méwiac, jest to $wiadomo$¢ wartosci moralnych i tego, jak do tych
wartosci odnosza sie wlasne czyny, zachowania i postawy”®. Chrzescijafistwo podkresla,
ze jest ono swego rodzaju wladza, organem, z ktérym czlowiek si¢ rodzi. Organ ten jest
czuly na warto$ci moralne i posiada zdolnos¢ rozpoznawania jakosci moralnej ludzkie-
go postgpowania: dobra, ktére nalezy czyni¢ i zla, ktérego trzeba unikaé. Nie jest ono
uwazana takze za warto$¢ absolutng. Zostalo dane cztowiekowi przez Boga jako dar (jest

% P Tillich, Dynamika wiary, Poznari 1987.

66

M. Bogdalczyk, Wiara jako troska ostateczna. W nawiqzaniu do mysli Paula Tillicha, ,Logos i Ethos”
33(2012)2, s. 93.

¢ Por. Z. Marek S], Rozwdj teorii religijnego wychowania dziecka w wieku przedszkolnym w Polsce w latach
1945-1990, Krakéw 1994, s. 273.

8 T. Slipko SJ, Zarys etyki ogélnej, Krakéw 2002, s. 371.

®  Por. H. Skorowski SDB, Sumienie, [w:] Stownik spoteczny, red. B. Szlachta, Krakéw 2004, s. 1383.
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wpisane w natur¢ czfowieka)’”®, by kierowalo jego poszukiwaniami nadanego mu przez
Boga prawa moralnego’’. Dlatego sumienie uwaza si¢ za wyplywajaca z wngtrza cztowie-
ka wlasciwos¢, ktéra uzdalnia go do $wiadomego i wolnego ksztaltowania wlasnego zycia
oraz podejmowania w nim decyzji dotyczacych okreslonych dziatan”. Dzicki tej zdolno-
$ci czowiek jest zdolny wplywaé na swe postgpowanie moralne, jak réwniez wlasciwie
je oceniaé: jako dobre lub zle, chwalebne lub naganne, pickne lub brzydkie, pozyteczne
lub szkodliwe, cnotliwe lub grzeszne™.

Whasciwoscia ludzkiego sumienia jest zatem jego moralnotwéreza rola ,w ksztalto-
waniu osobowego wizerunku dzialajacego podmiotu: w jego osadzie o dobru/ztu ludz-
kiego czynu nie tylko orzeka o moralnym wymiarze tego aktu, ale réwnoczesnie po-
twierdza i wciela w siebie t¢ warto$¢, czyniac z niej czastke whlasnej osobowej moralne;j
doskonalosci badzZ jej pomniejszenia. Ten aspeke sumienia stanowi jeden z istotnych
elementéw dwu waznych etycznych kategorii: moralnej cnoty i odpowiedzialnosci™”*,
dzigki czemu mozna je okresli¢ mianem osobistego warto$ciowania moralnego”.

Znaczenie, jakie przywiazuje sic w procesach wychowania do sumienia czlowie-
ka, wynika przede wszystkim z tego, ze sprawuje ono wewnetrzng kontrole nad jego
postgpowaniem’®. Staje si¢ swoistym ,,(...) glosem ludzkiego rozumu. Poprzez nie
osoba otrzymuje informacje o tym, co jest dobre, co wartosciowe, a co etycznie bez-
wartosciowe. Charakterystyczne jest tez i to, ze glos sumienia nie zostaje ogranicza-
ny do prostego stwierdzenia: to jest dobre, to zle, to czarne, to biale, lecz wnosi ze
soba moment swoistego pominigcia. Dlatego tez »mechanizmy« ksztaltujace sumienie
cztowicka i wplywajace na jego etyczne (moralne) postgpowanie zwiazane sg przede
wszystkim z rozpoznawaniem norm zycia moralnego i wynikajacych z nich zobowia-
zani: To jest zle, a zatem nie wolno ci tego czynié. To jest dobre, a zatem powinienes
tak postgpowac”””.

Sumienie funkcjonuje w oparciu przede wszystkim o odkrywane prawo naturalne.
Prawem naturalnym nazywany jest zbiér norm tkwiacych w naturze cztowieka. Wy-
raza ono obowiazujacy czlowieka porzadek moralny, ktérego on nie tworzy, a jedynie

70" Por. Tamze.

/I KDK 16.

72 Por. St. Blaskovic, Gewissen, [w:] Praktisches Worterbuch der Religionspidagogik und Katechetik, Wien—
Freiburg 1978, s. 336; J. Homplewicz, Etyka pedagogiczna, Rzeszéw 1996, s. 63; ]. Tomczak SJ, Formowa-
nie dojrzatego sumienia, ,Horyzonty Wiary” 9(1998)2, s. 29.

73 Por. Sumienie, [w:] W. Okon, Stownik pedagogiczny, Warszawa 1981, s. 293; T. Sikorski, Sumienie, [w:]
Stownik teologiczny, t. 2, red. A. Zuberbier, Warszawa 1989, s. 270.

7% T. Slipko SJ, Zarys etyki ogélnej, dz. cyt., s. 370.

7> H. Skorowski SDB, Sumienie, dz. cyt., s. 1384-1385.

76 Por. E.B. Hurlock, Rozwdj dziecka, Warszawa 1985, s. 186.
77 Por. ]. Tischner, Jak 2y¢? Wroctaw 1997, s. 26.
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go odkrywa i odczytuje. Dlatego tez przyjmuje sig, ze prawo naturalne jest wpisane,
»wyryte w naturze czfowieka i jako takie stanowi obicktywny fad moralny normujacy
jego rozumne i $wiadome postgpowanie””®. Opiera si¢ ono ,,(...) na podstawowych
imperatywach: «czy1i to, co moralnie dobre, a unikaj tego, co moralnie zte», «zacho-
waj sprawiedliwo$¢, przestrzegaj obowigzujacego porzadku moralnego». Poza tym
prawo naturalne stanowi zbiér norm kategorialnych, tj. regut postgpowania, kedre nie
orzekaja o moralnej wartosci okreslonych aktéw cztowieka, ale wyrazaja tylko nakaz
wzglednie zakaz ich spelniania. Prawo naturalne zawiera co$ wigcej, anizeli tylko wy-
mienione naczelne imperatywy oraz oparte na nich nieliczne elementarne zasady, np.
uznanie zalezno$ci od Boga, szacunek dla drugiego czlowicka i rozwdj kultury”.

Zdaniem T. Slipko »prawo naturalne obejmuje obszerniejszy liczbowo zbidr norm,
okreglanych normami kategorialnymi. Dzi¢ki temu normy wchodzace w sklad prawa
naturalnego stanowia rzeczywiste, jednoznacznie okreslone reguly praktycznego poste-
powania moralnego. Wiasciwoscig takich norm jest ich obiektywnos¢ i absolutnos¢, tzn.
powszechno$¢ i niezmienno$é. One tez uzdalniaja podmioty rozumne — ludzi — do spel-
niania aktéw wewnetrznie dobrych, a unikania wewnetrznie ztych””. Wprawdzie sto-
sowanie prawa naturalnego jest zroznicowane, to jednak ,,posréd réznorodnosci kultur
prawo naturalne pozostaje norma faczac ludzi migdzy sobg i nakladajaca na nich, mimo
nieuniknionych réznic, wspdlne zasady™®.

W chrzescijaniskiej interpretacji prawa naturalnego zwraca si¢ uwagg na to, ze nie
jest ono ,niczym innym, jak $wiatlem poznania z}oionym W nas przez Boga; przez nie
poznajemy, co nalezy czynié, a czego nalezy unikaé. Podkresla si¢ przy tym, ze zaréw-
no samo $wiatlo jak tez prawo moralne dat stworzeniu Bég™®'. Dlatego tez ,,prawo
naturalne, bedace doskonalym dzietem Stworcy, dostarcza solidnych podstaw, na kté-
rych czlowiek moze wznosi¢ budowle zasad moralnych, kierujacych jego wyborami.
Ustanawia ono réwniez niezbedng podstawe moralng do budowania wspdlnoty ludz-
kiej. Wreszcie, dostarcza koniecznej podstawy dla prawa cywilnego, ktére jest z nim
zwiazane, albo przez refleksje, ktéra wyprowadza wnioski z jego zasad, albo przez
uzupelnienia o charakterze pozytywnym i prawnym”®. Z tych tez powodéw chrzesci-
jafistwo uwaza prawo naturalne za fundament przekazanego cztowickowi przez Boga
prawa objawionego®.

78 T. Slipko SJ, Zarys etyki ogélnej, dz. cyt., s. 282.
7 Por. T. Slipko SJ, Zarys etyki ogélnej, dz. cyt., 278.

8 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, [odtad uzywaé bedziemy skrétu: KKK] 1957 punke
ma tak zosta¢

81 KKK 1958.
8 KKK 1959.
8 KKK 1960.
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Przyjmujac, ze wychowanie integralne stanowi podstawe rozwoju osoby i ostatecz-
nie prowadzi do osiagniccia przez nig dojrzaloéci, nie zakladamy, ze wskazane jego wy-
miary spowodujg automatyczne osiagniccie zamierzonych efektéw. Chodzito jedynie
o zwrécenie uwagi na wychowanka, podmiot wychowania, ktérego nie uwazamy za
miniatur¢ dorostego, ale osobg podlegajaca prawom wzrostu i rozwoju, oraz mozliwo-
$ci towarzyszenia mu w osiaganiu petni cztowieczeistwa. Pozostawiajac i szanujac jego
wolno$¢, pochylamy si¢ nad dziataniami, ktére moga zainspirowad jego poszukiwania

mozliwosci stawania si¢ bardziej cztowiekiem.
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