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W maju 1935 roku Edmund Husser]l wygtosit w Wiedniu odczyt
pod tytutem ,Kryzys kultury europejskiej a filozofia”, w ktérym
ocenil stan wspoélczesnej kultury na tle realizacji idei racjonalnosci
w historii filozofii europejskiej. Pisze o tym Stawomira Walczewska,
filozofka, autorka polskiego przektadu ksigzki Husserla Kryzys nauk
europejskich i fenomenologia transcendentalna:

Kryzys, o jakim moéwi Husserl, dotyczy ducha Europy, przenika na
wskro$ zycie duchowe Europejczykow. Bierze sie stad, ze czlowiek
wspolczesny zaniedbuje podstawowe dotyczace go pytania, pytania
o sens Zzycia, o sens $wiata, o ostateczng prawde. Nie probuje na te pyta-
nia rozumnie odpowiada¢ i zapomina przy tym, ze to wlasnie jest jego
podstawowym zadaniem, jego jako Europejczyka (Walczewska 2017: 7).

Nalezy podkresli¢, ze filozofia w kulturze Zachodu powstala
wraz z odkryciem naturalnych mozliwosci poznawczych cztowieka,
dzieki ktédrym jest on w stanie wyjasni¢ rzeczywisto$¢ w jej réznych
aspektach. Z tego wzgledu najstarsza nauka zastgpila obowiazujacy
do tego czasu mit. Jak zauwaza Marian Aleksandrowicz:

Opowiesci o poczatkach (przyczynach) wszystkiego — bogéw, swiata-
-kosmosu, cztowieka i przyrody, rodéw, miast i panstw, wojen, podro-
zy, kultéw, praw i obyczajéow - oraz o wiecznym porzadku $wiata (pra-
czasie) czy ,$wietej historii” [...] i przeznaczeniu czlowieka sg trwatym
sktadnikiem cywilizacji i kultur. Mit byl historycznie pierwszym sposo-
bem ujecia ludzkiego doswiadczenia i nadania mu postaci uzytecznej
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$wiatopogladowo wizji §wiata i celu zycia czlowieka (Aleksandrowicz
2006: 279).

Czlowiek bowiem jako istota my$laca chce rozumie¢ otaczajacy
$wiat, co potwierdza Arystoteles w I ksiedze Metafizyki: ,,Wszystkim
ludziom wrodzone jest pragnienie poznania” (Arystoteles 1998: 2).
Ta wewnetrzna potrzeba jest wlasciwa nie tylko filozofom, naukow-
com, teologom czy innym intelektualistom, ale kazdemu czlowie-
kowi bez wyjatku:

Dazenie do zrozumienia $wiata jako caloéci i siebie samego w nim jest
konstytutywne dla ludzkos$ci europejskiej i realizowane bylo poczat-
kowo przez filozofie, potem takze poprzez wywodzgce sie z niej nauki
szczegblowe (Walczewska 2017: 7).

Do wspomnianego kryzysu kultury europejskiej przyczynit sie
sposob uniwersalnego poznania: ,[...] przemiana sensu pierwot-
nej idei nauki, idei racjonalnosci, dokonujaca si¢ w nowozytno-
$ci i kulminujaca w Galileusza koncepcji przyrody” (Walczewska
2017: 7). Galileo Galilei (1564-1642), nazywany ojcem nowocze-
snej astronomii, potraktowal matematyke jako narzedzie poznania
$wiata zmystowego oraz podstawe przyrodoznawstwa. Zapropo-
nowana przez niego wizja rzeczywistosci doprowadzita do reduk-
cji pierwotnej idei racjonalnosci. Jak zauwazyt Husserl, tak pojete
poznanie naukowe tylko pozornie realizowalo antyczny ideat nauki
jako wszechwiedzy, pomijalo bowiem problematyke egzystencjal-
na. Konsekwencjg sprzeciwu wobec zmatematyzowanej koncepcji
$wiata materialnego byl dualizm kartezjanski, polegajacy na wyréz-
nieniu dwoch rodzajow bytu - przyrody (res extensa), ktérg mozna
uja¢ matematycznie, oraz sfery psychicznej (res cogitans). Wyodreb-
nienie res cogitans zapoczatkowalo w historii filozofii zmaganie sie¢
obiektywizmu z transcendentalizmem: ,,[...] myslenia probujacego
wyjasnic¢ swiat i czlowieka w oparciu o pewng zasad¢ przedmiotowa
z mysleniem, ktdre takiej zasady doszukuje si¢ w podmiocie i ktéra
podmiot czyni swym podstawowym tematem” (Walczewska 2017:
8). Wedtug twoércy fenomenologii, obiektywizm nie jest w stanie
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urzeczywistni¢ pierwotnej idei racjonalnodci, gdyz wyklucza su-
biektywno$¢ konstytuujaca wszelki sens. Jedynie transcendentalizm
jest mozliwg opcja poznawcza, ktérego najdojrzalsza postacia jest
proponowana przez niego filozofia:

Fenomenologia osiaga najdalsza glebie z pytaniem o sens $wiata i Zyjacego
w nim czlowieka: dochowujac wiernosci lezacej u podstaw ducha Europy
idei nauki jako wszechwiedzy, odstania perspektywe, z ktorej faktycznie
daje si¢ ona realizowa¢ (Walczewska 2017: 8-9).

Husserl byl gteboko przekonany, ze problematyka o charakterze
egzystencjalnym stanowi istotne dopelnienie fenomenologii, dzigki
czemu ma ona do spelnienia misje wobec ludzkosci, tozsama z pier-
wotnym powolaniem filozofii. Uwazal, ze wspolczesni filozofowie
doznajg ,konfliktu egzystencjalnego” wywotanego przez nowozyt-
ne systemy filozoficzne, tak bardzo réznigce si¢ miedzy soba pod
wzgledem ideowym:

Nie potrafimy [filozofowie - M.K.] porzuci¢ wiary w mozliwo$¢ filozofii
jako zadania, a wiec wiary w mozliwos¢ uniwersalnego poznania. Wiemy,
ze jako powazni filozofowie jestesmy do tego zadania powotani (Husserl
2017: 35).

Nie chodzi tu o jaka$ erudycyjng forme filozofii akademickiej,
lecz o filozofi¢ majaca praktyczne zastosowanie w zyciu cztowieka.
Z tego tez wzgledu filozofia nie jest sprawg jedynie prywatng, ale ma
wymiar spoleczny:

Jestesmy zatem w naszym filozofowaniu - jakze moglibysmy na to nie
zwazaé — funkcjonariuszami ludzkosci. Catkiem osobista odpowiedzial-
no$¢ za nasze wlasne prawdziwe istnienie jako filozoféw w naszym wta-
snym, wewnetrznym, osobistym powotlaniu niesie w sobie jednoczesnie
odpowiedzialnos¢ za prawdziwe istnienie ludzkosci, ktére jako takie za-
wsze nakierowane jest ku felos i moze doj$¢ do urzeczywistnienia, o ile
w ogdle moze, jedynie przez filozofie, poprzez nas, o ile powaznie jeste-
$my filozofami (Husserl 2017: 35).
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Fenomenologi¢ péznego Husserla bardzo krytycznie ocenial
Roman Ingarden. Zarzucal mu odejscie od pierwotnego programu
fenomenologii, zawartego w Badaniach logicznych: od fenomenolo-
gii jako eidetyki. Wskazuje sie, ze wlasnie z tego powodu na pol-
skim rynku wydawniczym do$¢ p6ézno ukazata si¢ ksigzka Husserla
Kryzys nauk europejskich i fenomenologia transcendentalna (2017).
Nalezy jednak zauwazy¢, ze idea fenomenologii transcendentalnej
Husserla stanowi odpowiedz na opisywany w tej monografii pro-
blem szeroko pojetej nauki, powodujacy impas w kulturze. Zdaniem
Anny-Teresy Tymienieckiej, uczennicy Ingardena, fenomenologia
Husserla ze wzgledu na swoj transcendentalizm nie zrealizowata
deklarowanych celéw, wobec czego proponuje ona fenomenologie
zycia, ktéra niewiele ma wspodlnego zaréwno z pogladami Husserla,
jak i Ingardena. Jak twierdzi filozotka Magdalena Mruszczyk:

Anna Teresa Tymieniecka przede wszystkim odrzucila idealizm transcen-
dentalny i zakwestionowata intencjonalno$¢ jako jedyna funkcje $wiado-
moéci dajacg poznawczy dostep do rzeczywistosci. Podmiotem poznania
uczynila czlowieka — zywg istote obdarzong $wiadomoscia na najwyz-
szym stopniu jej rozwoju. Z tej przyczyny zajela réwniez polemiczne sta-
nowisko wobec niektérych pogladéw Kartezjusza, o czym $wiadcza jej
stowa: ,,Przede wszystkim uchylamy nieuzasadnione zalozenie przyjmo-
wane od czaséw Kartezjusza, iz przez skupianie si¢ na poznawczo-kon-
ceptualizujacych procedurach §wiadomosci mozemy dotrze¢ do tego, co
»rzeczywiste«” (Mruszczyk 2016: 119).

Proponowana przez Tymieniecka metafizyka zycia (metaphysics
of life) stanowi integralng wizje wszechswiata, w ktérej centralne
miejsce zajmuje czltowiek i jego kultura. Stajac po stronie monizmu
bytowego twierdzi ona, ze jest jeden Byt (zycie), ktoéry nieustannie
sie rozwija. Czlowiek w tej koncepcji to najwyzszy etap ewolucji, na
ktérym pojawiajg si¢ kreatywne wirtualnosdci (w tym najwazniejsza
- wyobraznia stworcza) bedace racjg ludzkiej kreatywnosci. Dzieki
temu byt ludzki ma bezpo$redni wglad w Nature (,,strumien zycia”)
i aktywnie uczestniczy w projektowaniu wlasnego przeznaczenia,
czyli dzigki kreatywnosci przekracza nature. Wspomnianym fe-
nomenologom zarzuca pomini¢cie ludzkiej kreatywnosci, a przez
to niepelne ujecie do$wiadczenia ludzkiego. Ten nowo powstaly
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specyficznie ludzki $wiat (resp. kultura) powstaje na tle zmagan
dwoéch ukladéw funkcjonalnych ludzkiej $wiadomosci: konsty-
tutywnego i kreatywnego. Pierwszy z nich - konstytutywny - jest
tozsamy z Naturg, za$ drugi — kreatywny - odpowiada za powsta-
nie kultury. Czlowiek zyje wiec w §wiecie natury i kultury, w tych
dwoch wymiarach, ktére wzajemnie si¢ przenikajg i uzupelniaja.
Natura istnieje niezaleznie od woli cztowieka, natomiast kultura po-
wstaje na skutek tworczej dzialalno$ci czlowieka, uwarunkowanej
wewnetrzng strukturg bytowa.

Poczawszy od czaséw starozytnych az do wspdlczesnych, znaj-
dujemy wiele udokumentowanych préb wytlumaczenia faktu kultu-
ry. Interesujace nas filozoficzne rozumienie kultury suponuje wizje
$wiata (metafizyke) oraz czlowieka (antropologie). Cho¢ poszcze-
golne koncepcje kultury sg czesto uwikltane w konteksty pozafilo-
zoficzne (mitologiczne, religijne oraz ideologiczne), to jednak cha-
rakterystyczne dla nich jest zajecie stanowiska wobec natury, ktére
- jak sie okazuje - jest zréznicowane. Wérdd mozliwych interpre-
tacji relacji kultura — natura mozna wskaza¢ nastepujace: kultura
jako catkowite dopetnienie natury; kultura jako tylko czg¢sciowe do-
pelnienie natury; kultura nie moze by¢ budowana na odniesieniu
do natury, gdyz natura jest zta; natura nie potrzebuje dopelnienia
przez kulture, gdyz natura jest doskonala; natura jako wytwoér kul-
tury (Jaroszynski 2005: 138). Pierwszy z wymienionych sposobdéw
rozumienia zwiazku kultury z natura, zgodnie z ktérym kultura
jest koniecznym dopelnieniem natury, zwlaszcza natury czlowieka,
mozna odnalez¢ w pogladach Anny-Teresy Tymienieckiej. Postulo-
wana przez nig koncepcja kultury wpisuje sie w najstarszy sposob
wyjasniania tej relacji - typowy dla starozytnej mysli greckiej, we-
dlug ktérego: ,Kultura jest ludzkim (racjonalnym i wolnym) do-
pelnieniem natury, ktéra sama z siebie nie osiggnie celu i dosko-
nalodci” (Jaroszynski 2005: 138). Przestanki filozoficzne tej mysli
sa zawarte w dialogu Platona zatytulowanym Protagoras. Odpo-
wiednikiem kultury jest tu sztuka (gr. techne) bedaca darem bogdw,
dzigki ktorej staje si¢ mozliwe uzupetnienie brakéw natury. Mozna
ja poréwnac do ognia przyniesionego przez Prometeusza dla ocale-
nia ludzkosci. Zadaniem syna tytana Japeta i nimfy Klymene byto
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stworzenie cztowieka, ktérego mial obdarzy¢ okreslonymi cechami
i umiejetnodciami. Gdy go uczynil z gliny, po udzieleniu mu iskry
zycia spostrzegl, ze jest on jednak staby i dlatego postanowit ob-
darowac go ogniem, ktéry wykradl z Olimpu. Od tej pory ogien
ogrzewal czlowieka, kiedy byto zimno, pozwalal na przygotowanie
positku itp. Ogien jest wiec symbolem wiedzy i cywilizacji umoz-
liwiajacej przetrwanie i egzystencje na wyzszym poziomie. W ten
wlasnie sposdb Prometeusz dopelnit braki wystepujace w naturze
cztowieka, ktérego powotat do istnienia.

W koncepcji Tymienieckiej nie wystepuja watki mitologiczne,
natomiast przez analogie mozna dopatrze¢ si¢ pewnych podo-
bienstw miedzy jej koncepcjg kultury a starozytnym prototypem.
Niewatpliwie sposrdd wszystkich dziedzin kultury filozofka najwaz-
niejsza role przypisuje sztuce, jej funkcji antropotwodrczej, zawie-
ra bowiem wzniosly sens ludzkiej egzystencji. Nie jest wprawdzie
darem bogdéw, natomiast jej Zrodlem jest wyobraznia stwdrcza, tak
zwana Imaginatio Creatrix. Dzigki sztuce, przede wszystkim dzie-
fom literackim, czlowiek uzupelnia braki natury w aspekcie po-
znawczym (zwlaszcza wlasnej natury) - bez sztuki nie jest w stanie
zrozumie¢ swego przeznaczenia. Zatem konieczne jest osadzenie
koncepcji kultury Tymienieckiej w kontekscie jej systemu filozo-
ficznego, w ktérym otrzymuje wlasciwe znaczenie. Nalezy zauwa-
zy¢, ze w prezentowanym ujeciu kultury zostala wyakcentowana
istotna rola czlowieka w procesie dopetniania natury. W tej krét-
kiej definicji kultury ukryta jest odpowiedz na podstawowe pytanie
filozoficzne w odniesieniu do kultury: dzigki czemu (dzigki jakiej
wladzy umystowej czlowieka) jest mozliwa kultura? Poniewaz nie
kazda filozoficzna koncepcja kultury zaklada realistyczng teorie
osoby, dlatego w rézny sposéb moze by¢ pojmowany fakt ludzki.
Fenomenologia jako filozofia pokartezjanska jest zaliczana do tra-
dycji idealizmu filozoficznego, ktéry z uwagi na przyjete zrédto po-
znania moze przyja¢ forme racjonalizmu (rozum) badz idealizmu
(wyobraznia, wiara, emocje, uczucia intuicja, pod$swiadomos¢). Ty-
mieniecka ze wzgledu na wyakcentowanie roli wyobrazni stworczej
w procesie uzupetniania natury ludzkiej staje po stronie irracjona-
lizmu. Jednoczes$nie wyobraznia stwdrcza to jedna z racjonalnosci
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logosu zycia, a w zwigzku z tym filozofka ostatecznie opowiada sie
po stronie racjonalizmu.

Jak podkresla Tymieniecka, w kazdej kulturze obowigzuje okre-
slony sposdb rozumienia $wiata, wyznaczony zaréwno przez fi-
lozoféw, jak i przez artystow. Filozofowie okreslaja paradygmat
znajdujacy si¢ u podstaw kultury, czyli swoisty model myslenia
metafizycznego: ,Przyjecie nowego paradygmatu oznacza zwrot
w kulturze” (Tymieniecka 1999b: 5). Dla przykladu podaje ona
nastepujace paradygmaty w historii filozofii: heraklitejskg zmiane,
platoniskie idee, substancje Arystotelesa, tomistyczng analogie bytu
i poznania, monade Leibniza, $wiadomo$¢ transcendentalng Imma-
nuela Kanta, $wiat zycia Husserla i Heideggera. Tymieniecka w ob-
rebie fenomenologii zycia przyjeta nowy paradygmat, mianowicie
ontopojeze bytu, ktérego konsekwencja jest prezentowana koncep-
cja kultury. Oprécz filozoféw takze artysci majg wielkie zadanie do
spelnienia w danej kulturze, bowiem to oni projektujg réznorodne
wzory wznioslego znaczenia ludzkiej egzystencji w swej tworczosci
artystycznej, bedace inspiracja dla ksztaltowania indywidualnego
oraz zbiorowego rozumienia egzystencji. Nalezy w nich dostrzec
synteze dziedzictwa kulturowego polaczonego z indywidualng in-
wencja tworczg artysty. Ten wzér ma swoja waznos¢ i zastosowanie
wylacznie na danym etapie rozwoju kultury, w okreslonym kontek-
$cie cywilizacyjnym. Tymieniecka w ramach fenomenologii zycia
postuluje pluralizm kulturowy, a wigc istnienie réznorodnych kul-
tur w tym samym okresie historycznym. Pomiedzy poszczegélnymi
kulturami zachodzi zwigzek egzystencjalny, bowiem kazda z nich
jest manifestacja rozwoju tego samego logosu zycia. Powstanie
i upadek kazdej z nich definiuje prawo logos-antylogos: ,,Kultura
ludzka (w ktérej Logos Zycia osigga swoj najwyzszy szczyt) upada
na samym szczycie swego rozwoju” (Tymieniecka 1993b: 4). Z tego
wzgledu zawsze jest nadzieja na odrodzenie kultury nawet po jej
najwiekszych kleskach.

Tymieniecka jest gleboko przekonana, Ze proponowana przez
nig koncepcja kultury, u podstaw ktdrej znajduje si¢ ontopojeza
bytu, w sposdb definitywny rozstrzyga spor dotyczacy relacji kul-
tura — Natura, zwlaszcza ze wspolczesny rozwoj nauki i techniki
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utrudnia zajecie jednoznacznej postawy wobec tej kwestii. W kon-
tek$cie fenomenologii Zycia, kultura i Natura to tylko pozornie dwie
rézne sfery bytowe. Poniewaz w rozwoju zycia wystepuje ciagtos¢,
dlatego zachodzi harmonia mi¢dzy witalnym znaczeniem zycia (vi-
tally significant circuits of nature - life) a $cisle ludzkim kreatywnym
sensem zawartym w kulturze (inventive/creative significance of hu-
man culture):

Rzeczywiscie, nie ma egzystencjalnej przerwy ani zaktécenia w funkcjo-
nalnych liniach dzialania Zycia miedzy Zywotnie istotnymi obwodami
natury - zyciem a wynalazczym/twérczym znaczeniem ludzkiej kultury
[nauka, technika, sztuka itp. - M.K.] (Tymieniecka 1995a: 23).

Kluczem do zrozumienia wzajemnych zaleznosci miedzy Naturg
a kulturg w prezentowanej koncepcji jest akt twérczy cztowieka, bo-
wiem dzigki niemu jest mozliwy wglad w wewnetrzne dziatanie Na-
tury (Zycia), w serce ontopojezy, gdzie kultura bierze swéj poczatek.

Celem niniejszej publikacji jest popularyzacja filozoficznej kon-
cepcji kultury Anny-Teresy Tymienieckiej, ktéra stanowi punkt
kulminacyjny jej fenomenologii zZycia. Brakuje bowiem monografii
w sposdb calo$ciowy omawiajacej te koncepcje kultury, z uwzgled-
nieniem jej kontekstu metafizycznego i antropologicznego. Nadal sg
aktualne stowa Jana Szmyda:

[...] ta bardzo trudna i niepowtarzalna droga, wymagajaca wrecz herku-
lesowego wysitku a prometejskiego poswiecenia, ale za to bardzo odkryw-
cza i owocna, nie zostala dotad nalezycie przebadana i wyswietlona przez
historykéw filozofii (Szmyd 2002: 237).

Konieczna wigc byta rekonstrukcja wieloaspektowej filozofii Ty-
mienieckiej, co stanowilo nielatwe zadanie badawcze. Poszczegoélne
teksty s3 bowiem skoncentrowane na pojedynczych zagadnieniach
filozoficznych, bez calos$ciowego ujecia jej systemu filozoficznego.
Jej prace naukowe zostaly wydane przede wszystkim w jezyku an-
gielskim, nieliczne ukazaly si¢ w jezyku francuskim i niemieckim.
Publikowala gltéwnie na tamach zalozonych przez siebie czasopism
naukowych, jak: ,, Analecta Husserliana” oraz ,,Phenomenological



Wstep 15

Inquiry”. Niewatpliwie trudno$¢ stanowi jezyk, ktérym Tymieniec-
ka postuguje si¢ w swoich pracach naukowych - to cze¢sto jezyk li-
teracki nasycony metaforami, czasem trudno wiec jednoznacznie
uchwycic istote charakteryzowanego przez nig problemu. J. Szmyd
twierdzi, ze prace Tymienieckiej sg utrzymane w swoistej stylistyce:

Pod tym wzgledem zblizone sa bardziej do form ekspresji humanistyki
i literatury niz do jezyka nauk empirycznych i $cistych. A jesli chodzi
o gatunek pisarstwa filozoficznego, to bardziej przypominaja one teksty
W. Leibniza czy A. Schopenhauera anizeli pisma R. Carnapa czy A. Ayera
(Szmyd 2000: 383).

Thomas Ryba, jeden z komentatoréw jej filozofii, pisal:

Dzieto Tymienieckiej jest trudne w swoim zakresie i subtelnosci, a poli-
foniczny styl, ktory w nim wykorzystuje, jest zaréwno rozbrajajacy, jak
i zagadkowy. Tak wiec méj opis jej dziela nie powinien by¢ interpretowany
jako jakos$ciowo reprezentujacy styl jej argumentacji (Ryba 1990: 31).

Niniejsza monografia powstata na podstawie pracy doktorskiej
zatytulowanej ,,Anny-Teresy Tymienieckiej fenomenologia zy-
cia’, ktora nie zostala wczesniej opublikowana. Do realizacji celu
naukowego tej pracy zastosowano metode analizy tresci Karoliny
Szczepaniak (2012), w ktdrej wyrdzniono nastepujace etapy: wy-
bér materialu badawczego, wielokrotne czytanie tekstow, tworze-
nie klucza kategoryzacyjnego, formulowanie kategorii klucza oraz
tworzenie tabel z cytatami (Szczepaniak 2012: 100). Rozpoczecie
badan jako$ciowych, z ktérymi mamy do czynienia w tym przy-
padku, nalezy poprzedzi¢ opracowaniem tak zwanego klucza ka-
tegoryzacyjnego, utozsamionego ze ,,swoistym wynikiem badania”
(Szczepaniak 2012: 98). Kategorie klucza to kolejna problematyka
podejmowana w rozwazanych tekstach, czy aspektach tematow
gltéwnych (Szczepaniak 2012: 98). W tej publikacji przyjeto naste-
pujace klucze kategoryzacyjne, ktore umozliwig glebsze zrozumie-
nie koncepcji kultury Tymienieckiej: fenomenologia zycia na tle
tradycji fenomenologicznej, wizja wszech§wiata z akcentem na me-
tafizyce zycia, cztowiek jako najwyzszy przejaw ewolucji zycia i jego
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kreatywnos¢ warunkujgca powstanie kultury, spoteczna rola artysty
w posredniczeniu miedzy Prawdziwg Rzeczywisto$cig a przecigt-
nym czlowiekiem, dzielo sztuki (resp. dzielo literackie) jako srodek
kulturotwdrczy bedacy znaczacym wzorem wznioslego znaczenia
ludzkiej egzystencji.
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Tymienieckiej koncepcja
fenomenologii zycia

1.1. Droga filozoficzna Tymienieckiej

Anna-Teresa Tymieniecka-Houthakker, amerykanska fenomenolog
polskiego pochodzenia, wiekszo$¢ zycia spedzita w Stanach Zjedno-
czonych Ameryki Pélnocnej. Przyszta na $wiat 28 lutego 1923 roku
w Marianowie (powiat Mlawa) w ziemianskiej rodzinie polsko-zy-
dowskiej, jako cérka Wladystawa Tymienieckiego i Marii Ludwiki
z d. Loewenstein. Przed wybuchem II wojny $wiatowej rozpoczeta
nauke w gimnazjum klasycznym w Zawierciu. Mature zdala w 1945
roku w Sosnowcu i podjeta studia filozoficzne na Uniwersytecie Ja-
giellonskim, réwnocze$nie uczgszczajac do krakowskiej Akademii
Sztuk Pigknych. Nastepnie wyjechata do Szwajcarii, w 1952 roku
we Fryburgu obronita prace doktorskg na temat filozofii Romana
Ingardena i Nicolaia Hartmanna (promotor J.M. Bochenski). W la-
tach 1952-1953 kontynuowata studia w Collége d’Europe (Brugia).
W 1955 roku rozpoczeta wyklady w USA, a w 1956 roku poslubita
ekonomiste biznesmena Hendrika S. Houthakkera (zmart w 2008
r.). W 1973 roku nawigzala przyjazn z kardynalem Karolem Wojty-
Ia, ktora trwata do $mierci Jana Pawta IT w 2005 roku. Wyktadata na
renomowanych uniwersytetach amerykanskich, w 1976 roku zalo-
zyla Swiatowy Instytut Fenomenologii w Hanover (New Hampshi-
re, USA). Zmarla 7 czerwca 2014 roku, zostala pochowana obok
meza w Woodstock, w stanie Vermont (USA).
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Na rozwdj pogladéw filozoficznych Tymienieckiej miato wplyw
wiele czynnikdéw, przede wszystkim jej szerokie zainteresowania po-
znawcze w ramach wyksztalcenia humanistycznego i artystyczne-
go, oraz poglady wybranych filozoféw, ktérych spotkata osobiscie.
Wyraznie przezywala ich tworczo$¢ filozoficzng, co niejednokrot-
nie powoduje trudno$¢ w oddzieleniu jej biografii od uprawianej
filozofii. Jak podkresla Jadwiga S. Smith, filozofia Tymienieckiej to
efekt namystu interdyscyplinarnego, obejmujacy zaréwno mysl fi-
lozoficzng na przestrzeni wiekdw, w tym fenomenologie klasyczna,
jak réwniez osiagniecia z zakresu psychologii, historii idei, a takze
poglebione studia nad literaturg i sztuka (Smith 1990: 35, 36).

W latach gimnazjalnych Tymieniecka zapoznata si¢ z tworczo-
$cig Kazimierza Twardowskiego, co mialo wplyw na bezposrednie
przygotowanie jej do studiéw filozoficznych na Uniwersytecie Ja-
giellonskim. Na zajeciach z literatury tacinskiej w gimnazjum kla-
sycznym w Zawierciu zglosita si¢ do opracowania filozofii Horacego.
W tym czasie jeszcze nie interesowala si¢ §wiadomie tg dyscypling
naukowgy, intrygowat jg sam termin ,filozofia”. Jej talent filozoficzny
odkryl miejscowy filozof, do ktérego zwrdcita si¢ z prosba o kon-
sultacje. Dostrzegajac blyskotliwos¢ umystu miodej dziewczyny,
zaproponowal jej lekture Kazimierza Twardowskiego zatytulowang
Der Gegenstand der Vorstellung. Dzigki tej pracy poznala podstawo-
we pojecia fenomenologii. Nastepne dzieta, ktore polecit jej wspo-
mniany filozof, to dwie prace Platona: Paristwo oraz cz¢s¢ Dialogéw.
W ten sposéb, przez zupelny przypadek, rozpoczeta si¢ jej przygoda
z filozofig. Tymieniecka nie wymienia nazwiska miejscowego filo-
zofa, informuje jedynie, ze dopiero podczas studiéw w Szwajcarii,
po 25 latach od tego wyjatkowego spotkania odkryla, ze jej pierw-
szy mistrz w filozofii studiowal razem z Romanem Ingardenem we
Lwowie, pod kierunkiem K. Twardowskiego, tworcy lwowsko-war-
szawskiej szkoly filozofii.

W trakcie studiéw filozoficznych na Uniwersytecie Jagiellonskim
w Krakowie Tymieniecka poznala Ingardena, pod jego kierunkiem
studiowala w latach 1945-1947 (w tym czasie zrealizowala cztero-
letni program studidéw z zakresu filozofii). Ingarden wykladal wte-
dy przede wszystkim estetyke, stanowigcg fundament jego filozofii.
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Tymieniecka uczestniczyla takze w zajeciach Zygmunta Zawirskie-
go, Wladystawa Heinricha oraz Kazimierza Ajdukiewicza. Podczas
studiow filozoficznych podjeta réwniez nauke w krakowskiej Aka-
demii Sztuk Pieknych. Wspomina, ze do poludnia malowata, a po
poludniu uczeszczala na wyklady uniwersyteckie. Wowczas - jak
podkresla - skonfrontowata ze sobg dwa rézne podejscia do dziela
sztuki: teoretyczne z praktycznym. Dostrzegla wystepujace miedzy
nimi rozbieznosci, co jej zdaniem mialo kluczowe znaczenie dla ro-
zumienia filozofii. Podala w watpliwo$¢ zasadnos¢ filozofii Ingarde-
na i odkryla problematyke aktu twdrczego (creative act).

Po odbytych studiach w Krakowie, Tymieniecka wyjechata do
Szwajcarii i podjeta nauke na Uniwersytecie we Fryburgu. Stu-
dia ukonczyla w 1952 roku, uzyskujac podwojny stopien doktora:
z zakresu filozofii i nauk humanistycznych. We Fryburgu spotkata
ojca Jozefa Bochenskiego, dominikanina, z ktérym zapoznat jg jej
starszy brat. Wydaje si¢, ze osoba o. Bochenskiego wywarla nie-
zwykle istotny wplyw na dalszg droge filozoficzng Tymienieckiej
- to on wprowadzil ja w wielki $wiat filozofii, zabieral jg na rézne
wydarzenia filozoficzne, na przyktad na Swiatowy Kongres w Am-
sterdamie, spotkania filozoficzne w Paryzu, gdzie bezposrednio
poznata wielu wspdtczesnych filozoféw. W 1951 roku uzyskata Di-
plome de Etudes Supérieurs de Philosophie na Sorbonie. W latach
1951-1952 uczestniczyla w seminarium w Louvain, ktére byto
poswiecone filozofii Husserla. W tym czasie zapoznala si¢ z nie-
opublikowanymi tekstami Husserla oraz nawigzala kolezenskie
kontakty ze zwolennikami jego filozofii - byli to: Ludwig Landgre-
be, Eugen Fink, Herman Leo van Breda, Alphonse de Waelkens.
W latach 1952-1953 ksztalcita si¢ w Europejskiej Szkole Socjolo-
gii i Nauki Politycznej (Sociology and Political Science College of
Europe) w Brugii (Belgia), a nastepnie studiowata w Niemczech
(Uniwersytet Kraju Saary), przygotowujac si¢ w latach 1953-1954
do habilitacji.

W 1954 roku Tymieniecka wyemigrowata do Stanéw Zjed-
noczonych, gdzie podjeta aktywng dzialalno$¢ naukowo-dydak-
tyczng na licznych uniwersytetach, w tym: University of Cali-
fornia, Berkeley (1954-1955); Oregon State University, Corvallis
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(1955-1956); Yale University (1956-1958); Penn State Universi-
ty (1957-1958); Bryn-Mawr College, Pensylwania (1958-1959);
Radcliffe Institute for Independent Study, Cambridge, Massachu-
setts (1960-1962); Duquesne University, Pittsburgh, Pensylwania
(1968-1970); Waterloo University, Ontario, Kanada (1969-1970);
St. John’s University, Nowy Jork (1970-1972). To dzigki niej fe-
nomenologia, zwlaszcza mysél Ingardena, zostala rozpowszechnio-
na w Europie Zachodniej i w Stanach Zjednoczonych, mimo ze
— jak podkreslata - jej stanowisko filozoficzne zasadniczo réznito
si¢ od fenomenologii klasycznej (Gérniak-Kocikowska 1989: 166;
Mackiewicz 1994: 127). Byta zalozycielka (lub wspdtzalozycielka)
kilku towarzystw naukowych, w tym International Society for
Phenomenology and the Human Sciences, International Society of
Phenomenology, Aesthetics, and Fine Arts, International Husserl
and Phenomenological Research Society, The World Phenomenol-
ogy Institute.

W wywiadzie przeprowadzonym przez Ivanke Rainovg w sierp-
niu 1993 roku w Moskwie, Tymieniecka wskazala filozoféw, ktorzy
odegrali wazng role w ksztaltowaniu jej pogladéw filozoficznych.
Wisrdd nich znalezli sig: Kazimierz Twardowski (Der Gegenstand
der Vorstellung); Platon (Paristwo i czg$¢ Dialogéw); Roman Ingar-
denijego wyklady na Uniwersytecie Jagielloriskim w Krakowie; $ro-
dowisko filozoficzne we Fryburgu z jego metoda racjonalistyczng
- czystym arystotelizmem; o. Jozef Bochenski, dzieki ktéremu po-
znala historie wspdlczesnej filozofii; my$l fenomenologéw z Getyn-
gi i Freiburga; filozofia Husserla; poglady Maksa Schelera. Ponadto
wspominala Bertranda Russella, Gabriela Marcela, Louisa Lavelle’a,
Jeana Wahla, z ktérymi zapoznal jg osobiscie o. Bochenski. Wazne
dla jej rozwoju naukowego byly prace autorstwa takich filozoféw,
jak: Adolf Reinach, Hugo Hofmann, Wilhelm Schapp, Theodor
Conrad, Hedwig Conrad-Martius, Dietrich von Hildebrand, Kurt
Stavenhagen, Hans Lipps, Jean Hering, Fritz Kaufmann, Edyta Ste-
in, Roman Ingarden, Alexandre Koyré oraz Martin Heidegger, Je-
an-Paul Sartre i Maurice Merleau-Ponty. Nie mozna tez pomina¢
bezposdrednich dyskusji z egzystencjalistami. Oprécz zadeklarowa-
nych inspiracji filozoficznych, Tymieniecka wyraznie nawigzuje do



Fenomenologia zycia na tle tradycji fenomenologicznej 21

filozoféw jonskich, Heraklita, Henriego Bergsona, Pierre Teilharda
de Chardina oraz wspdétczesnych nauk przyrodniczych.

1.2. Fenomenologia zycia na tle tradycji
fenomenologiczne;

Tymienieckiej fenomenologia Zycia powstala w kontekscie pole-
miki z pozytywistyczng koncepcja nauki, ksztaltujaca kulture in-
telektualng XIX i XX wieku. Redukcjonizmy specyficzne dla tego
kierunku filozoficznego, w tym naturalizm, empiryzm (sensualizm)
oraz psychologizm w teorii poznania, przyczynily si¢ do rozdziele-
nia filozofii i nauki. Pozytywisci uznali obserwacje i eksperyment
za podstawowg metode¢ badawcza, jako jedyny naukowy sposob
dochodzenia do prawdy. W tej sytuacji filozofia staneta przed pro-
blemem naukowosci, trudno bylo zastosowa¢ metode eksperymen-
talng w odniesieniu do dotychczasowych zagadnien metafizycz-
nych. Pozytywizm ograniczy! filozofi¢ do funkcji encyklopedyczne;j
i doprowadzil do utraty przez nig charakteru naukowego. W tym
kontekscie teoretycznym ambicja Tymienieckiej bylo przywrécenie
filozofii wlasciwego miejsca i roli w kulturze, zgodnego z intencja
starozytnych Grekow. Dlatego dazyla do opracowania maksymali-
stycznej wizji §wiata, dzieki ktorej cztowiek moze zrozumie¢ swo-
je przeznaczenie i sens swojego zycia. Wedlug niej fenomenologia
klasyczna jest niewystarczajaca, aby sprosta¢ aktualnemu wyzwa-
niu kulturowemu. Wprawdzie fenomenologia, powstajac w 1900
roku, takze stanowila reakcje na kryzys, sytuacje, w jakiej wtedy
znajdowala si¢ filozofia, szczegoélnie niemiecka, zmagajaca si¢ ze
spekulatywng mysla heglowska, fenomenalizmem w ujeciu Kanta,
tzw. fenomenizmem (Charles Renouvier), pozytywizmem. Intencja
tworcy fenomenologii bylo przezwyciezenie skrajnosci wymienio-
nych pogladdw i powr6t ,,do rzeczy”. Postulowano, aby filozofia sta-
ta si¢ naukg logicznie (poznawczo) pierwszg, nauky $cisty (strenge
Wissenschaft) docierajaca do samych rzeczy (fenomendw) i nauka
intersubiektywnie sprawdzalng. W zwigzku z tym fenomenologia
miala by¢ nauka opartg na bezpos$rednim poznaniu $wiata, ktorej
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przedmiotem badania sg rzeczy i stany rzeczy - oprécz przedmio-
tow realnych (materialnych, psychicznych), takze przedmioty ide-
alne (idee). Aby zrealizowa¢ powyzsze zadania, poznanie fenome-
nologiczne opieralo si¢ na okreslonych metodach: metodzie ogladu
i opisu, metodzie ideacji, redukcji transcendentalnej. Tymieniecka,
podkreslajac zastugi i dokonania pionieréw fenomenologii, o§wiad-
czyla, Ze nie moze zaakceptowac ich rozwigzan filozoficznych ze
wzgledu na zamkniecie si¢ w §wiadomosci intencjonalnej, a przez
to odejscie od $wiata realnego. Jej dazeniem stalo si¢ przestawienie
filozofii na ,,nowe tory”, co wigzato si¢ z ukrytycznieniem fenome-
nologii klasycznej (Husserl, Ingarden, Heidegger, Merleau-Ponty).
Zrezygnowala ze sposobu uprawiania filozofii przez jej poprzedni-
kéw, odrzucajac ontologie bytéw idealnych Husserla oraz Ingardena
ontologie bytéw mozliwych.

Mimo ze polska filozof [Tymieniecka - M.K.] poswiecila swoja nauko-
wa prace krytycznej recepcji fenomenologii Husserla, to, jak twierdzita,
nigdy z Husserlem nie polemizowala [...]. Z jednej strony dlatego, ze od-
nalazta w jego fenomenologii potwierdzenie wlasnej idei bezposredniego
doswiadczenia i fundamentu nauki zakotwiczonego w samym wnetrzu
ludzkiego, duchowego Zycia. Z drugiej strony dlatego, ze odrzucala (bez
wchodzenia w polemike) Husserla dopelnienie tej idei, jakim byt tran-
scendentalizm z jego wszystkimi konsekwencjami i specyficzng metoda
(Mruszczyk 2023: 127).

W przeciwienstwie do swoich poprzednikéw zaproponowata kre-
atywng ontologie bytu, w ktdrej kluczowg role odgrywa akt twoérczy
cztowieka (Tymieniecka 1964a). Jak podkresla Mary Rose Barral,

Jako fenomenolog [Tymieniecka - M.K.] deklaruje swoje rozbiezne po-
glady w odniesieniu do husserlowskiego i wspdlczesnego badania i me-
tody fenomenologicznej. Pomijajac konstytucje i intencjonalno$¢, tak
jak rozumial je i praktykowal Husserl, rozwija wlasna teorie pojawienia
sie bytu w $wiecie, pochodzenia czlowieka i jego $wiata zycia w jedno-
$ci wszystkiego, co zyje. Jak wida¢, jej innowacja polega na zastgpieniu
konstytutywnych ram badawczych - tworczymi, zaakceptowanymi przez
wspolczesne badania fenomenologiczne (Barral 1991: 177).
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Zamierzeniem Tymienieckiej bylo wypracowanie ,,otwartego”
systemu filozoficznego, w ramach ktérego zjawiska bedace przed-
miotem percepcji otrzymuja nowy sens — dzieki kreatywnym moz-
liwos$ciom czlowieka.

Tymieniecka okresla wlasng fenomenologie mianem fenome-
nologii zycia (phenomenology of life). Pelna nazwa tej filozofii to
fenomenologia Zycia i ludzkiej kondycji w konteksécie jednosci
wszystkiego, co jest zywe (Phenomenology of life and of the hu-
man condition in the unity-of-everything-there-is-alive), okreslana
réwniez fenomenologia kreatywnego do$wiadczenia (phenomeno-
logy of the creative experience) oraz fenomenologig kreatywnego
dzialania (phenomenology of the creative act). Wedlug niej to III
etap rozwoju fenomenologii, tak zwana faza kosmologiczna (I faza
- fenomenologia Husserla; II faza - fenomenologia Ingardena i in-
nych uczniéw Husserla). W tym kontekscie teoretycznym jest zro-
zumiale stosowanie przez nig czasownikéw w jezyku angielskim
rozpoczynajacych sie od przedrostka ,re”, takich jak: ,,reestablish”,
»reinvestigate”, ,reconsider”, ,reformulate”, ,rethink”, ,renew”,
»reorientate”

IIT faza fenomenologii ma charakter kosmologiczny, jej przed-
miotem jest kosmos o charakterze kreatywnym, ktéry nieustannie
sie rozwija. W zwigzku z tym filozofia bada przedmioty w for-
mie nieukonczonej, a ich proces powstawania (resp. konstruowa-
nia) dokonuje si¢ w podswiadomej czesci duszy ludzkiej, ktora
Tymieniecka nazywa ,kreatywna kuznig” (creative forge of the
soul). Kreatywno$¢ makrokosmosu ma wigc swe odzwierciedlenie
w ludzkiej kreatywno$ci (mikrokosmosie). Kazda Zywa najmniej-
sza jednostka jest przeniknigta prawami kosmosu, przez co staje si¢
mikrokosmosem:

W tym najmniejszym Zywym stworzeniu przejawia sie nie tylko caly sys-
tem zycia, cala biosfera, ale takze, poza tym, kosmiczne prawa porzadku-
jace i struktura, na ktorych zawieszona jest biosfera (Tymieniecka 1993b: 12).

Filozofka podkresla, ze w calym kosmosie najbardziej interesuje
ja sfera zycia (life), ktéra utozsamia z Wielkim Planem Zycia (Great
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Plan of Life). Warto zauwazy¢, ze koncentracja na zyciu jest widocz-
na juz na poziomie przyjetej przez nig nazwy filozofii. W jej przeko-
naniu, to catkiem nowa perspektywa rozumienia $wiata, czlowieka
i kultury, ktéra wychodzi naprzeciw aktualnemu zapotrzebowaniu
na calo$ciowe ujecie rzeczywistosci oraz trwaly punkt odniesienia
dla ludzkiej egzystencji. Twierdzi, ze jej propozycja filozoficzna wpi-
suje sie¢ w nurt filozofii europejskiej, tak zwany Nowy Humanizm,
ktéry na poczatku XX wieku ponownie dostrzegt wzajemne zwigzki
miedzy filozofig i naukg. Za jego sprawg zostaly przeprowadzone
badania na terenie nauk szczegélowych w perspektywie ich zwigz-
kéw z metoda fenomenologiczng. Dzigki nim nowe aspekty Zycia
ludzkiego zostaly dostrzezone i docenione poznawczo.

Do stabosci fenomenologii klasycznej Tymieniecka zalicza: me-
tody oddzielajace swiadomos$¢ od egzystencji (metode ejdetyczng,
redukcje transcendentalng); przyjecie nieuzasadnionej tezy o su-
werennosci rozumu ludzkiego; redukcje $wiadomosci jedynie do
funkcji konstytutywnej; brak wyjasnienia sfery przed-danej (pre-gi-
ven), przed-obiektywnej (pre-objective); pominiecie do§wiadczenia
tworczego czltowieka (creative experience of man). Wobec powyz-
szego, chcac zapewnic realistyczny charakter swej filozofii zgodnie
z pierwotnym zalozeniem fenomenologii, obok funkcji konstytu-
tywnej $wiadomosci (constitutive function) przyjela takze funkcje
kreatywna (creative function), wyakcentowata akt kreatywny czlo-
wieka (creative act of man), zrehabilitowala podswiadome pasje
duszy ludzkiej (subconscious passions of the soul), uznajac w nich
czynniki réwnowazace dziatanie rozumu. Jej zdaniem, filozof zanim
podejmie prace na ,wlasny rachunek” i uczyni swoj indywidualny
wklad w dziedzictwo filozoficzne, powinien uwzgledni¢ dorobek
naukowy swoich poprzednikéw. Tradycje fenomenologiczng wy-
réznia bogactwo plodnych pomystéw dotyczacych najwazniejszych
zagadnien filozoficznych, w tym ontologicznych, metafizycznych,
antropologicznych i estetycznych. Tymieniecka wskazuje na podo-
bienstwa oraz réznice wystepujace miedzy fenomenologia klasycz-
na a fenomenologig Zycia:

— fenomenologia klasyczna, podobnie fenomenologia zy-

cia, jest filozofig pierwsza, fundamentem jednosci filozofii
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i wszystkich nauk szczegdtowych; filozofia jest poznaniem
bezposrednim, niepowatpiewalnym, majacym w sobie upra-
womocnienie. W odréznieniu od fenomenologii klasycznej,
Tymieniecka staje na stanowisku, aby filozofia uwzgledniata
takze wyniki nauk szczegétowych oraz czerpala z innych tra-
dycji filozoficznych;

— zaréwno fenomenologia klasyczna, jak i fenomenologia Zycia
utozsamia punkt wyjscia z poznaniem naocznym i oczywi-
stym, innymi stowy, z do§wiadczeniem bezposrednim, stano-
wigcym zrédlo prawomocnosci poznania; na teren fenome-
nologii Zycia filozofka wprowadza nowy typ do$wiadczenia,
tak zwane doswiadczenie tworcze w oparciu o akt kreatyw-
ny czlowieka, ktdre, jej zdaniem, jest prototypem wszelkiego
ludzkiego doswiadczenia. Poznanie naoczne gwarantuje zro-
dlowy kontakt z przedmiotem poznania oraz pozwala zreali-
zowac¢ idee filozofii pierwszej jako poznania bezposredniego.
Oczywisto$¢ poznania zapewnia jego niepowatpiewalnos¢,
powszechng waznos¢. Tymieniecka nie ogranicza si¢ do tego,
co jest bezposrednio dane, ze wzgledu na przyjeta metode wy-
kracza w kierunku tego, co domniemane;

— intencjg fenomenologii klasycznej byt ,,powrét do rzeczy”, po-
dobnie jest w przypadku Tymienieckiej fenomenologii zycia;
ponadto stara si¢ ona wyjasni¢ przyczyny bytu i zjawisk;

— akt poznania wewnatrz fenomenologii Zycia to juz nie tylko
ujecie istotnych cech danego przedmiotu, na podstawie ktd-
rych tworzy si¢ odpowiednie pojecie, ale przede wszystkim
kreacja w oparciu o bezposrednie uczestnictwo w wewnetrz-
nych dziataniach Natury (zycia);

— fenomenologia klasyczna postuguje sie metoda ejdetyczna,
dzigki ktorej mozliwa jest realizacja idei filozofii jako poznania
bezposredniego i bezzalozeniowego - to podstawowa metoda
dla badania tego, co jest naocznie dane; fenomenolodzy kla-
syczni podkreslajac niewystarczalnos¢ tej metody uzupelnili
ja dodatkowymi zabiegami poznawczymi - metoda reduk-
¢ji transcendentalnej. Tymieniecka w sposéb zdecydowany
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odrzuca epoché, postuluje natomiast domniemane wniosko-
wanie w oparciu o oglad ejdetyczny;

— fenomeny, czyli przedmioty ogladu ejdetycznego, wystepuja
zaréwno w obrebie fenomenologii klasycznej, jak i fenome-
nologii zycia. Filozofka, badajgc konkretne rzeczy w procesie
stawania sie, tym samym zmienia koncepcje fenomenu - ana-
lizuje fenomeny jeszcze nieukonczone z przystugujagcym im
istnieniem;

— wedlug fenomenologéw klasycznych bezposrednie dane
powinny by¢ opisane za pomoca jezyka potocznego, nato-
miast Tymieniecka wyréznila w obrebie swej fenomenolo-
gii zycia kilka typow jezyka, w zalezno$ci od opisywanego
doswiadczenia;

— $wiadomo$¢ intencjonalna (konstytutywna), tak charaktery-
styczna dla fenomenologii klasycznej, to tylko jedna z dwdch
funkcji $wiadomosci cztowieka wyréznionych w ramach feno-
menologii zZycia - Tymieniecka postuluje funkcje kreatywna
$wiadomosci.

1.3. Kreatywny charakter fenomenologii zycia

Tymieniecka twierdzi, ze odpowiedZ na pytanie, czym jest filozo-
fia, jest uwarunkowane poznaniem struktury bytu ludzkiego, gdyz
to czlowiek filozofuje. Zatem w prezentowanej koncepcji refleksja
antropologiczna determinuje istote najstarszej nauki w kulturze eu-
ropejskiej. Wedlug niej czlowiek jest istotg twdrczg (homo creator),
ktdéra najpelniej wyraza si¢ w akcie kreatywnym, dlatego przez pry-
zmat ludzkiej inwencji nalezy wyjasnia¢ filozofie. Wspomniany akt
tworczy stanowi niezawodne narzedzie wykorzystywane w teorii
bytu: ,,Twdrczy akt kondycji ludzkiej jest wigec kluczem do meta-
fizyki w fenomenologii Tymienieckiej” (Smith 1990: 33), stanowi
rodzaj posrednika umozliwiajacy bezposredni wglad w wewnetrzne
dzialanie Natury (resp. Prawdziwej Rzeczywistosci). W ten sposéb
zdobywa on wiedzeg, ktdrg intuicyjnie przeczuwal. Filozof wypowia-
dajac si¢ na tematy metafizyczne nie ma juz zadnych watpliwosci,
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wyraznie bowiem rozumie, czym jest Natura, jaka jest jej struktura,
co stanowi jej osnowe itd. Filozofia staje si¢ poznaniem zrédtowym
wszelkiej racjonalno$ci w $wiecie, docierajacym do tego, co pier-
wotne, do poczatku wszystkiego, co jest i co jest mozliwe. Tymie-
niecka jest gleboko przekonana, ze tylko z perspektywy aktu twor-
czego czlowiek jest w stanie ogarna¢ poznawczo przedmiot filozofii
(Tymieniecka 1986a).

W tym kontekscie pojawia si¢ zasadne pytanie o perspektywe
teoriopoznawczg w dochodzeniu do prawdy w fenomenologii Ty-
mienieckiej. Skoro najwazniejszg role przypisuje ona ludzkiej kre-
atywnosci, czy w takim razie zrezygnowatla z racjonalnego zrddla
filozofii — rozumu, tak wlasciwego dla starozytnych Grekow? Od-
powiedz na to pytanie wymaga odwolania si¢ do jej koncepcji $wia-
domosci. Wyroézniajac dwie funkcje $wiadomosci, konstytutywna
i kreatywna, wcale nie odrzucifa rozumu, jedynie odstgpita od jego
dominujacej roli w kontekscie tworczej aktywnosci cztowieka. Przy-
jecie priorytetowej roli aktu twdrczego w tej koncepciji filozofii kie-
ruje uwage na wyobrazni¢ stworczg, jednak nie oznacza to rezygna-
cji z racjonalnosci, mimo Ze rozumienie tej wyobrazni wpisuje si¢
w tradycje filozoficzng, ktdra uniezaleznia wyobraznie od rozumu.
Wedlug Tymienieckiej zaréwno rozum, jak i wyobraznia stworcza
s3 racjonalnosciami logosu zycia (resp. rozum wszystkich przy-
czyn), ktory tkwi u Zrédel bytu. Nie nalezy sie tedy dziwi¢, ze mimo
iz zrodlem filozofii jest ludzka kreatywno$¢, filozofia jest struktura
racjonalng.

Pojecie ,wyobrazni” pojawilo si¢ po raz pierwszy u stoikow.
Szkota stoicka w poréwnaniu z innymi starozytnymi szkotami filo-
zoficznymi po$wiecala wiecej uwagi zagadnieniom natury psycho-
logicznej. To wlasnie jej przedstawiciele wprowadzili termin ,fanta-
zja”. Poczatkowo pojecia te mialy charakter ogdélnopsychologiczny;,
dopiero z czasem zostaly przeniesione na grunt innych dziedzin
wiedzy, w tym psychologii sztuki. Termin ,,wyobraznia” (gr. eikasia,
tac. imago) posiada w swoim zrédloslowie wyraz ,,obraz”: ,Wyobra-
zi¢ sobie, to odtworzy¢ w wyobrazni pewien obraz” (Jaroszynski
1996: 87). Wyobraznia jest pewng wladza poznawcza, o istnieniu
ktérej cztowiek dowiaduje sie w sposéb posredni, na podstawie jej
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dzialania i spelnianych przez nig funkcji. Zagadnienie wyobrazni
mozna rozpatrywac na plaszczyznie psychologicznej, ale réwniez
filozoficznej. By okresli¢ jej nature, nalezy najpierw okredli¢, jak po-
wstajg wyobrazenia, ktdre s3 wytworem wyobrazni. Aby zaistniato
wyobrazenie, musi mie¢ miejsce postrzeganie (percepcja), w trakcie
ktérego czlowiek ujmuje przedmiot swojego poznania. W nastep-
stwie tego, w $wiadomosci bytu ludzkiego zostajg obrazy poznanych
rzeczy. Zawsze s3 one konsekwencjg poznania zmystowego, ktore
facza czlowieka z obiektywna rzeczywistoécig. Takie rozumienie
wyobrazenia jest czym$ zupelnie ré6znym od traktowania go jako
konstruktu samej $wiadomosci. Okazuje sie, ze czlowiek poznaje
wlasne wyobrazenia, czyli tre$ci zawarte w obrazie, utworzonym
(nie skonstruowanym) w wyniku percepcji za sprawa poznania
intelektualnego o charakterze refleksyjnym. Nalezy podkresli¢, ze
przedmiot poznania i wyobrazenie nie jest tym samym, nie mozna
ich ze sobg utozsamia¢. Wyobrazenie jest o wiele ubozsze od przed-
miotu poznania, nie zawiera wszystkich cech realnego przedmiotu.
Nie mozna wigc traktowaé go jako fotografia istniejacej rzeczy, ale
jako jej znak lub symbol (Krgpiec 1996). Nauka i doswiadczenie
wskazuje, zZe za wyobrazenia s3 odpowiedzialne osrodki mézgowe.
Uszkodzenie mechaniczne mézgu powoduje, ze czlowiek nie jest
w stanie przechowywac wczesniej powstalych wyobrazen. W ujeciu
filozoficznym wyobrazenia sa zmystem poznawczym. Nie s3 to jakies
wrodzone idee rzeczy, lecz tresci pochodzace z poznania zmystowe-
go. Skoro istnieja wyobrazenia, to musi istnie¢ wtadza, ktéra byta-
by racjg ich istnienia: ,Zatem wyobraznia produkuje wyobrazenia
i rownocze$nie poznaje w ich ramach rzeczywisto$¢ na swoj sposéb
zaprezentowang (Krapiec 1996: 79). Jest to wladza o charakterze
organicznym, co wynika z analizy wyobrazen posiadajacych cechy
materialne. W zwigzku z tym ich istnienie jest $cisle uzaleznione od
przyczyny materialnej, ktorg sg o$rodki mozgowe (organ wyobraz-
ni). Filozofia nie zajmuje si¢ badaniem struktury mézgu.

Wyrazny poczatek uniezaleznienia si¢ wyobrazni od rozumu,
a tym samym od rzeczywisto$ci, nastapil w filozofii arabskiej mie-
dzy IX i X wiekiem, przezywajacej wowczas okres swej §wietnosci.
Waznym momentem w tworzeniu idei wyobrazni stwdrczej byly
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dokonania Al-Farabiego, ktéry dokonal zmiany w teorii wtadz du-
szy wypracowanej przez Arystotelesa. Zastapil zmyst wspolny (sen-
sus communis) wyobraznig. Wedlug niego wyobraznia pelni funkcje
zmystu wspolnego. Do jego zadan nalezalo ujecie ksztaltu, ruchu,
spoczynku, wielkosci, ilo$ci rzeczy, ktore sg przedmiotem poznania:

Te wspélne przedmioty nie sg wlasciwym przedmiotem zadnego z pieciu
zmysiow, a przeciez to w nich sg zapodmiotowane barwa, dzwigk czy za-
pach. To jeden podmiot, jedna rzecz jest zarazem czerwona i pachngca.
W takim razie po stronie ludzkich wtadz poznawczych, twierdzit Arysto-
teles, musi by¢ réwniez zmyst, ktéry ujmuje przedmioty wspélne, a dzieki
ktoremu rozmaite wrazenia plynace z poszczegolnych zmystow odbierane
sg jako nalezgce do czegos jednego (Jaroszynski 1996: 107).

Zmysl wspdlny mial charakter bierny w poznaniu. Niczego
nie dodawal od siebie, niczego nie tworzyl, jedynie odbierat wra-
zenia pochodzace od rzeczy i taczyl je w jedng catos¢. Natomiast
wyobraznia moze mie¢ charakter twoérczy. Wedlug Al-Farabiego,
juz na etapie poznania zmystowego maja miejsce kreacje wyobraz-
ni - powstajg twory, ktére nie muszg mie¢ zadnego odpowiednika
w obiektywnym $wiecie. Podjal on w swych rozwazaniach kwestie
mozliwosci poddania wyobrazni wizjom pochodzacym z ,,géry”,
majac na mysli ,dziesigtego Aniola”, byt niematerialny, ktoéry
utozsamit z intelektem czynnym. Arabski filozof inaczej rozumie
funkcje intelektu czynnego niz Stagiryta. Dla niego nie jest on juz
swiatlem, ktére o$wieca wyobrazenia pochodzace z rzeczywistosci
zewnetrznej, lecz Zrodlem nowych treéci dla wyobrazni. W ten spo-
s6b warto$¢ poznania zmyslowego wyraznie zostala pomniejszo-
na. Wyobraznia jest czym$ bardziej wzniostym i zastugujacym na
uznanie niz poznanie zmyslowe, ktére nie ma dostepu ani zwigzku
z sitami boskimi. W ramach filozofii arabskiej, oprécz Al-Farabie-
go, problematyke wyobrazni podejmowali réwniez Awicenna oraz
Ibn-Arabi. Awicenna przyjmowatl emanacyjny charakter §wiata du-
chowego i materialnego. Pomijajac szczegbélowe rozwazania tego
filozofa na temat struktury $wiata, warto zwroci¢ uwage na pewne
jego poglady, ktére sg istotne z punktu widzenia ksztaltowania si¢
pojecia wyobrazni stwdrczej. Wedlug Awicenny, pojecie powstaje
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dzigki interwencji Intelektu Czynnego, zwanego dziesigtym Anio-
tem, ktéry bezposrednio dziala na wyobraznig. Stanowi co$§ wyz-
szego od wyobrazni, co uzasadnia emanacyjna struktura $wiata.
W zwigzku z tym zaréwno to, co moze si¢ znalez¢ w wyobrazni,
jak i to, co mozna spotka¢ w rzeczywisto$ci materialnej, znajduje
sie w sposéb wirtualny w Intelekcie. Konsekwencja tego typu zalo-
zen jest podwazenie wartoséci poznania zmystowego oraz poznania
racjonalno-dyskursywnego:

Jesli tak, to ludzie szczegolnie predysponowani, jak profeci, zdolni sg czer-
pac wiedze o $wiecie z samych siebie, a nie ze $wiata. Sam Aniol Gabriel
wiedze taka w nich zaszczepia, dzieki czemu bez Zmudnych dociekan
zmystowych, abstrakcyjnych i dyskursywnych ludzie ci posiadaja wlasci-
we pojecie o rzeczy z odpowiadajacym mu wyobrazeniem (Jaroszynski
1996: 112).

Z kolei Ibn-Arabi przyjmuje bardziej skrajne stanowisko wobec
wyobrazni, ktora stanowi dla niego typ poznania ujmujacego Boga
w jego transcendencji, jak i immanencji. Jest samodzielng substan-
cja, czyms wspdlnym dla wszystkich ludzi, petni funkcje posrednika
miedzy $wiatem materialnym i duchowym. Nie ma indywidualnej
wyobrazni. Czlowiek w hierarchii bytéw u Ibn-Arabiego jest kims
wyzszym od aniotéw, gdyz one nie posiadaja wyobrazni, a wobec
tego nie majg poznania Boga:

W takim stanie rzeczy, cztowiek wyjatkowy, np. Mistyk, moze uzy¢ sily
woli, aby czerpa¢ okreslone formy z wyobrazni — wspdlnego rezerwuaru
wszystkich form, a moze tez za posrednictwem tychze form oddziatywa¢
na $wiat. [...] Zdolny jest bowiem, twierdzi Ibn-Arabi, dzieki odpowied-
niej koncentracji, urzeczywistni¢ wszystkie potencjalnosci, wszystko, co
jest tylko mozliwe. A w tym momencie staje si¢ réwny Bogu w Jego aktach
stworczych (Jaroszynski 1996: 114, 115).

Wyobraznia stworcza po raz pierwszy pojawila si¢ u Ibn-Arabie-
go - Bog stwarza $wiat przez wyobraznie. Jesli czlowiek ma w niej
udzial, tym samym wspolstwarza §wiat z Najwyzszg Istota. Cztowiek
jest na réwni z Bogiem. Takie wywyzszenie wyobrazni sprawia, ze
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staje si¢ ona czyms$ bardziej realnym niz obiektywna rzeczywistos¢
zewnetrzna.

Kolejne etapy przeksztalcenia wyobrazni w wyobraznie stwor-
czg nastgpily w czasach nowozytnych. Proces ten zapoczatkowatl
Kartezjusz, ktory zerwal wiez poznawcza czlowieka z rzeczywisto-
$cig zewnetrzng. Filozofowie w tej epoce koncentrowali si¢ na tre-
$ci $wiadomosci podmiotu, zamkneli si¢ we wlasnych przezyciach
i wyobrazeniach. Zostala zatarta granica miedzy postrzezeniem
a wyobrazeniem - czesto utozsamiano je ze sobg, co wiaze si¢ z po-
waznymi konsekwencjami teoriopoznawczymi. Sensus communis
stal sie zbedny, jego miejsce zastapita wyobraznia. Zaszta wigc po-
dobna sytuacja, jak w filozofii arabskiej. W nowozytnosci rozdziele-
nie wyobrazni od rozumu dokonywalo sie stopniowo. Jeszcze w filo-
zofii Thomasa Hobbesa, Johna Lockea i Davida Hume’a wyobraznia
nie jest w pelni samodzielng wtadzg. Dopiero pdzniejsi mysliciele
podjeli dalsze kroki w kierunku autonomizowania si¢ wyobrazni.
Najpierw bedzie rownie warto$ciowa jak umyst, az w koncu zosta-
nie wywyzszona ponad niego i stanie si¢ w pelni niezalezna. Sta-
nowisko Immanuela Kanta odegralo zasadniczg role w tym proce-
sie. Wyré6znil on dwa rodzaje wyobrazni, mianowicie wyobraznie
opartg na doswiadczeniu zmystowym, pojetym na sposéb fenome-
nalistyczny, oraz wyobraznie transcendentalna, dzieki ktérej staje
sie mozliwe jakiekolwiek doswiadczenie. Ten drugi typ wyobrazni
zawiera kategorie aprioryczne: czas i przestrzen, ktére naklada na
dos$wiadczenie, co powoduje jego zaistnienie. Wyobraznia ta po-
$redniczy miedzy $wiatem zmystowym a $wiatem duchowym. Po-
glady Kanta byly inspiracjg dla idealistéw niemieckich, ktérzy za-
czeli przypisywaé wyobrazni nowe funkcje. Otdz wyobraznia miata
kreowac¢ $wiat realny, a nie fenomenalny, jak to byto u Kanta.

Konsekwencjg przypisania kluczowej roli wyobrazni stworczej
w poznaniu filozoficznym jest utozsamienie porzadku teoretyczne-
go (gr. theoria) z porzadkiem ludzkiej wytworczosci (gr. poiesis).
W tym kontekscie pojawia si¢ pytanie o prawde w systemie filozo-
ficznym Tymienieckiej. Skoro celem poznania teoretycznego (resp.
naukowego) jest prawda, a sztuki - pickno lub nowos¢, w zaleznosci
od tego, czy mamy do czynienia z pojeciem sztuki tradycyjnej czy
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sztuki nowoczesnej (nowoczesnie pojetej), zatem czy celem feno-
menologii zycia nadal jest prawda pojeta zgodnie z klasyczng defi-
nicja jako adaequatio intellectus et rei (zgodno$¢ intelektu z rzeczg),
czy raczej obowiazuje nowy sposob jej interpretacji utozsamiony
z kategorig estetyczng opartg na poiesis? Nalezy podkresli¢, ze Ty-
mieniecka otwarcie krytykowala postmodernizm za relatywizm
poznawczy. Kategoria prawdy jest fundamentalna w ramach jej fi-
lozofii, tyle ze postuguje si¢ ona wlasng koncepcja. Poniewaz feno-
menologia (tradycja fenomenologiczna) wyrasta z tradycji pokar-
tezjanskiej, nalezacej do nurtu filozofii krytycznej, dlatego za punkt
wyijscia przyjmuje krytyke poznania, ktéra ma na celu odstoniecie
wiarygodnego zrdédla poznania. Tymieniecka zaklada dualizm on-
tologiczny i teoriopoznawczy, z tego wzgledu ma miejsce rozbicie
jednosci $wiata (Kiere$ 2002b). W ramach swej metafizyki przyjeta
ona dwa rodzaje rzeczywistosci: $wiat naturalnego do$wiadczenia,
tak zwany $wiat-zycia (platonski §wiat cieni, §wiat pozorny), oraz
Prawdziwg Rzeczywisto$¢ (platonskie idee). Natomiast, jezeli cho-
dzi o sposdb ludzkiego poznania, to wyrdznila konstytucje przed-
miotu przez $wiadomos¢ intencjonalng oraz akt twdrczy wlasciwy
dla funkcji kreatywnej §wiadomosci. Koncentruje si¢ przede wszyst-
kim na poznaniu o charakterze twérczym, dzigki ktéremu cztowiek
uczestniczy w wewnetrznym dziataniu Natury, ktorej osnowg jest
ruch-zmiana-nieokreslono§¢ (Heraklit, Anaksymander). Akt kre-
atywny czyni z fenomenologii Zycia poznanie zZrédlowe, docieraja-
ce do poczatku wszelkiej racjonalno$ci w $wiecie, do logosu zycia.
Czlowiek dzieki swym mozliwosciom twoérczym wspoétkreuje praw-
de. Fenomenologia Zycia swe uzasadnienie czerpie wylgcznie z bez-
posredniego doswiadczenia zycia (Natury).

Akt kreatywny jako punkt wyjscia filozofii, ale takze jako jej
metoda, sprawia, Ze opisywana fenomenologia zycia pelni rézne
zadania. Tymieniecka deklaruje, Ze jej fenomenologia to: filozofia
pierwsza (mathesis universalis); nauka $cista; filozofia interdyscypli-
narna (Interdisciplinary Phenomenology of Man and of the Human
Condition); podstawa komunikacji ré6znorodnych dziedzin wiedzy;
filozofia radykalnie wierna do$wiadczeniu; filozofia realistyczna
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o charakterze moralnym; filozofia rozstrzygajaca kontrowersje
optymizm/pesymizm.

By¢ dyscypling absolutnego poczatku, fundamentem calej ludz-
kiej wiedzy - to cel filozofii pierwszej. Zdaniem Tymienieckiej, aby
zrealizowac ten postulat, wspolczesna filozofia musi sprosta¢ wy-
zwaniu, jakim jest intensywny rozwdj nauk szczegélowych oraz
techniki. Wraz z nim pojawito si¢ w kulturze nowe podejscie do Na-
tury, kosmosu, czlowieka, relacji spotecznych itd., bowiem filozofia
powinna zaja¢ stanowisko wobec tej nowej wiedzy, z bogactwem jej
racjonalnosci (rationalities). Dlatego Tymienieckiej fenomenologia
zycia to Interdyscyplinarna Fenomenologia Czltowieka i Ludzkiej
Kondycji, ktéra uwzglednia wyniki badan nauk szczegétowych:

Tymieniecka, prébujac udzieli¢ odpowiedzi na pytanie o sens ludzkie-
go zycia, starala sie szeroko czerpal z osiggnie¢ roznych dyscyplin na-
ukowych (takze artystycznych, z poezji, literatury czy nawet z teologii).
Z takiego jej podejscia badawczego zrodzil si¢ pomyst wspotpracy inter-
dyscyplinarnej i miedzynarodowej, ktdrg realizowata podczas organizo-
wanych przez siebie kongreséw fenomenologicznych. [...] Jak sie wydaje,
juz w tej kwestii postawa polskiej myslicielki koresponduje z otwartosciag
naukowg Bergsona. Tymieniecka pisata wprost (2014, s. 13), ze dzisiejszy
rozwdj naukowy powoduje, iz wspolpraca filozofii z innymi dziedzinami
i dyscyplinami jest nie tylko mozliwa, ale takze konieczna. I jesli w prze-
szto$ci obie strony tej relacji zastanawialy sie nad celowoscig ,,potgczenia
sit” w imie¢ odkrywania sensu Zycia, to wspoélczesnie, gdy sformutowana
zostata fenomenologia zycia i ludzkiej kondycji twérczej, nie powinno by¢
juz zadnych watpliwosci, ze taka wspodlpraca sie powiedzie (Mruszczyk
2023: 127).

W kontekscie tej interdyscyplinarnej wspdtpracy, fenomenolo-
gia zycia jest podstawg komunikacji pomiedzy réznymi naukami.
Plaszczyzng ich porozumienia jest akt tworczy czlowieka, nie zas
jakas doktryna filozoficzna ontologiczna, epistemologiczna czy an-
tropologiczna. Tymieniecka utozsamia akt tworczy z tak zwanym
punktem Archimedesowym:

Husserl, Ingarden i Merleau-Ponty bezskutecznie poszukiwali punktu Ar-
chimedesa, z ktdrego filozofia mogtaby by¢ stosowana do wszystkich dys-
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cyplin. W moim programie znalaztam ten punkt Archimedesa w ludzkim
akcie tworczym, w ktorym spotykaja sie teoria, poiesis i praxis i z ktorego
moga by¢ wyodrebnione (Tymieniecka 1989a: 181).

Z ideg mathesis universalis wiaze si¢ idea filozofii jako nauki $ci-
stej. Postulat $cistosci wyklucza z obszaru filozofii wszelka forme
relatywizmu i sceptycyzmu. Poniewaz warunek $cislosci faczy sie
z punktem wyjscia, dlatego Tymieniecka za Husserlem akcentuje
formalng strone poczatku filozofii, czyli jego Zrédtowo$¢, statosc,
niezmienno$¢, ogdlna obowigzywalno$¢ oraz zasadnicza niepo-
watpiewalno$¢ wynikéw poznania. Z tego wzgledu fenomenologia
zycia jest bezwzglednie wierna do$wiadczeniu, ktére utozsamia ze
strukturg dynamiczng. Na kazdym etapie jego rozwoju wystepuje
Inicjalna Spontanicznos$¢ (Initial Spontaneity) spelniajaca funkcje
aktywizujacg. Wehikutem (no$nikiem) tak rozumianego do$wiad-
czenia jest linia poznawczo-konstytutywna, stanowigca racje jego
zaistnienia, na ktdrej opiera si¢ doswiadczenie tworcze czlowieka.

Jak podkresla Tymieniecka, kreatywny punkt wyjscia zapewnia
filozofii zycia realistyczny charakter. Filozofka odrzuca wszelkie re-
dukcjonizmy w postaci idealizmu oraz materializmu. Konsekwen-
cja realizmu jest moralny wymiar tej filozofii - akt twdrczy, umozli-
wiajac bezposrednie uczestnictwo w zyciu, dostarcza zdecydowanag
wizje rzeczywistosci w sytuacji kulturowej, gdzie relatywizm staje
sie powszechny, takze w $rodowiskach filozoficznych. W slynnej
kontrowersji dotyczacej sensu ludzkiej egzystencji fenomenologia
zycia przyjmuje perspektywe optymistyczng, ktéra poktada nadzie-
je w etosie, a nie w logosie. Z etosem Tymieniecka wigze sfere pod-
swiadomosci (subliminal sphere), $cisle zwigzang z ludzka kreatyw-
noscig, natomiast logos utozsamia z ludzkim rozumem, ktéry petni
w tej koncepcji drugorzedng role.

Aby przekazac intuicje zdobyte w procesie wgladu w wewnetrz-
ne dzialanie Natury (inner workings of Nature) za pomoca aktu
twoérczego, zdaniem Tymienieckiej filozof winien stosowa¢ wlasci-
we $rodki jezykowe. Dlatego wyréznila ona pigc typdw jezyka w ob-
rebie fenomenologii zycia w zaleznosci od opisywanego do$wiad-
czenia, w tym: jezyk $cisle naukowy (matter-of-fact) odpowiedni dla
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refleksji oraz rozumowania, pozbawiony zabarwienia uczuciowego
i emocjonalnego; jezyk estetyczno-literacko-poetycki (aesthetic, li-
terally, poetic language) wlasciwy dla poezji, estetyki i sztuk piek-
nych; jezyk opisu dos$wiadczenia zmystowego (common sense
language); jezyk przypuszczen (conjectural language) typowy dla
projekcji wnioskéw w oparciu o wglad w Nature; jezyk fenomeno-
logii sacrum (language of phenomenology of the sacred) stuzacy do
opisu do$wiadczenia rozwoju duchowego duszy ludzkiej. Do cech
jezyka filozoficznego zaliczyla: uniwersalizm, obiektywizm, racjo-
nalno$¢, uzasadnione uzycie.

1.4. Metoda fenomenologii zycia

Ze wzgledu na postulowany system konstytutywny wszechswiata,
w ktérym obok bytéow prawdziwych wystepuja takze idee, Tymie-
niecka proponuje jako metod¢ badawczg tak zwane wnioskowanie
hipotetyczne (conjectural inference) oparte na ogladzie ejdetycz-
nym, polegajace na stawianiu postulatéw na wyzszym poziomie
w oparciu o bezposredni wglad w wewnetrzne dzialanie Natury za
pomocy aktu twdrczego czlowieka. Z jednej strony, stara si¢ ona
ujac poznawczo sfere idealna, z drugiej zas sfere Zycia (Naturg). Nie
poswieca wiekszej uwagi metodzie ejdetycznej, gdyz - jak podkre-
$la - ta zostala gruntownie omdéwiona w ramach fenomenologii
klasycznej. Ideami zajmuje si¢ o ile jest to konieczne i systemowo
uzasadnione. Jest gleboko przekonana, ze idealne struktury uchwy-
cone w ogladzie ejdetycznym nie stanowig czynnika wyjasniajace-
go uniwersum, petnig jedynie funkcje systemu odniesienia. Z tego
wlasnie wzgledu wykracza poza te jakosci idealne w kierunku bar-
dziej pierwotnego kontekstu rzeczywistego istnienia (context of
actual existence). Przechodzi od ontologicznej do kosmologicznej
metody, od opisu ejdetycznego do wnioskowania hipotetycznego/
przypuszczajacego. Wedlug niej tylko w tej perspektywie metodolo-
gicznej mozna dostrzec zasadnos$¢ obecnosci idei i jednoczednie ich
niewystarczalnosc.
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Metoda, ktorg postuguje sie¢ Tymieniecka, ma charakter intuicyj-
ny, przez co nawigzuje do tradycji fenomenologicznej. Twierdzi sie,
ze fenomenologia jest formga intuicjonizmu:

Chociaz samo zagadnienie intuicji nie zostato przez te myslicielke [Ty-
mieniecka - M.K.] wydzielone w jej analizach fenomenologicznych, to
z analiz tych pozwala si¢ wtornie wyodrebni¢ (Louchakova-Schwartz
2011, s. 40) (Mruszczyk 2023: 126).

Nalezy jednak podkresli¢, ze koncepcja intuicji Tymienieckiej
zdecydowanie rézni si¢ od koncepcji Husserla i Ingardena. Pierwszy
z wymienionych zmienial poglady na temat intuicji w zaleznosci od
rozumienia przedmiotu bezposredniego poznania. W Badaniach lo-
gicznych utozsamil intuicje z bezposrednim poznaniem idei, pojec,
praw. W Ideach czystej fenomenologii i fenomenologicznej filozofii:

Intuicja zostaje okreslona jako ten rodzaj poznania bezposredniego, w kto-
rego aktach dane sa przedmioty jako ,0sobiscie obecne” Bardzo ogélnie
mozna powiedzie¢, Ze intuicja to doswiadczenie bezposrednie, widzenie
w ogole, ostateczne zrodlo dajace uprawomocnienie wszystkim rozum-
nym twierdzeniom naukowym oraz opisowi fenomenologicznemu, tak
by byl oczywisty, pewny i niepowatpiewalny (Mikeska-Kycia 2014, s. 40)
(Mruszczyk 2023: 134).

Warto dodac¢, ze Husserla pojecie spostrzezenia immanentnego
bylo istotne w kontekscie Ingardena rozwazan o intuicji:

[...] spostrzezenie zaklada swdj przedmiot, jest nad nim nadbudowane
i ujmuje go bezposrednio (jako akt refleksji). Twierdzit on [Ingarden -
M.K.], ze dla ujecia wymienionego typu spostrzezenia konieczne jest tak
zwane spostrzezenie ,wyzszego rzedu” (Mruszczyk 2023: 134-135).

Wedlug polskiego fenomenologa takie rozumienie spostrzezenia
wymaga ciaglego procesu nabudowywania spostrzezen w celu ich
ujecia. Chcgc temu zapobiec, Husserl wprowadzit czynnik praswia-
domosci, nazwany przez Ingardena ,intuicjg przezywania’, ktory
powoduje, ze dane spostrzezenie jest uswiadomione przez pod-
miot. W zwigzku z tym, ze Husserl nie przypisal praswiadomosci
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charakteru absolutnie immanentnego, a takze nie potraktowal jej
jako zrdédla niepowatpiewalnego poznania, dlatego dla Ingardena
nie jest ona czynnikiem w pelni uzasadniajgcym poznanie (Mrusz-
czyk 2023). Filozof ten wskazal na rézne rodzaje intuicji ze wzgle-
du na istnienie réznorodnych przedmiotéw. Wprawdzie podkreslit
wielowarstwowos¢ rzeczywistodci, jednak nie wyjasnil wystarczaja-
co jej zmiennosci.

Tymieniecka wyraznie jest pod wplywem Bergsona, a takze
Heraklita, jesli chodzi o rozumienie intuicji i jej roli w poznaniu.
Wspomniany francuski filozof wyrdznit poznanie intuicyjne obok
poznania rozumowego. Tak jak poznanie intuicyjne ma najpelniej-
sze zastosowanie w metafizyce, tak matematyczne przyrodoznaw-
stwo jest wyrazem poznania rozumowego:

Chociaz metafizyka w swych dociekaniach uwzglednia dane nauki, to nie
sa one dla niej ostateczng instancja, gdyz dzieki intuicji siega do najgleb-
szych poktadéw rzeczywistosci (Weksler-Waszkinel 2000: 533).

Tymieniecka ma ambicje, aby uja¢ to, co rzeczywiscie rzeczywi-
ste, a wiec istote bytu. Bergson w punkcie wyjscia przyjat krytyke
poznania rozumowego, dla ktérego charakterystyczne sg abstrakcja
ianaliza. Cho¢ uznawat je ze wzgledéw praktycznych, to wedtug nie-
go nie dosiega ono rzeczywistoéci. Podobnie uczynita Tymieniecka
- dokonala krytyki fenomenologii klasycznej, jej racjonalnych me-
tod (metody ejdetycznej i redukcji transcendentalnej), twierdzac,
ze nie s3 w stanie uchwycic¢ realnego bytu. Zgodnie z twierdzeniem
Bergsona:

Mozliwe jest jednak doglebne, obiektywne i wierne poznanie rzeczywisto-
$ci dzigki sile intelektualnej (wtasciwej tylko czlowiekowi) — intuicji. In-
tuicja jest poznaniem w trwaniu (intus legere); jest poznaniem dla pozna-
nia (contemplatio). Dane uzyskane w poznaniu intuicyjnym wymykaja si¢
sformutowaniom jezykowym, nie daja si¢ bezposrednio zakomunikowac,
dlatego trzeba je przekazywac za pomocg metafor i calego bogactwa tropow
literackich. Tak wiec poznanie matematyczno-przyrodnicze nie moze ro-
$ci¢ sobie pretensji do ostatecznego wyjasniania rzeczywisto$ci. Obok nauk
pozytywnych niezbedna jest metafizyka pozytywna (Weksler-Waszkinel
2000: 533).



38 Rozdziat I. Tymienieckiej koncepcja fenomenologii zycia

Cho¢ Bergson przypisal intuicji charakter intelektualny, a Ty-
mieniecka pozaracjonalny (resp. kreatywny), to oboje przypisali
intuicji podobng role w poznaniu metafizycznym. Zaréwno Leszek
Kotakowski, jak i Romuald Weksler-Waszkinel twierdza, ze to wta-
$nie Bergson odegrat istotng role w przezwyciezeniu scjentyzmu,
materializmu i determinizmu w calej Europie:

Dokonal tego [Bergson — M.K.], podkreslajac, ze nauka i czysty racjona-
lizm nie mogg rozwikta¢ wszystkich problemoéw cztowieka i odkry¢ sensu
zycia (Waszkinel 1986, s. 9-10). Dlatego nauka potrzebuje metafizyki, by
sie rozwija¢, ale i metafizyka potrzebuje nauk szczegétowych, w podob-
nym celu. Zdaniem francuskiego filozofa nauki szczegélowe przyczyniaja
sie do budowania metafizyki (niekoniecznie celowo) (Kotakowski 2004,
s. 8-9), przy czym z punktu widzenia jego wlasnej metafizyki szczegolnie
wazne byly nauki przyrodnicze (Waszkinel 1986, s. 49, 80) (Mruszczyk
2023: 126, 127).

Podobnego zdania jest Tymieniecka, dla ktérej najistotniejszym
zadaniem filozofii jest poszukiwanie ostatecznego celu ludzkiego
zycia:

Jaki jest ostateczny sens i przeznaczenie ludzkiego Zycia? Tymieniecka sg-
dzi, ze to pytanie parafrazuje wszystkie pytania dotychczas postawione
w tradycji filozoficznej (Mruszczyk 2023: 126).

Zwracajac si¢ ku refleksji antropologiczno-egzystencjalnej, Ty-
mienieckiej towarzyszy ta sama intencja co Bergsonowi, a miano-
wicie przezwyciezenie naukowego racjonalizmu w celu dotarcia do
istoty bytu (zycia).

Poznanie za podrednictwem aktu twdrczego rowniez wykazuje
cechy wspdlne z doswiadczeniem wewnetrznym, na ktére zwrdcit
uwage Heraklit w starozytnosci. Oprocz poznania rozumowego
wskazal on na metode obserwacji osobistej, ktéra nalezy utozsamié
z wgladem w samego siebie, w to, co w czlowieku najglebsze — dusza
zwraca si¢ ku samej sobie:

Jest to poznanie akcentujace aspekt praktyczny, zwigzane z zyciem czto-
wieka jako takiego, poznanie, z ktérego ma wynika¢ mowa i czyn (...), czy-
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li madros¢, ktéra ,,polega na tym, by méwi¢ prawde i postepowac zgodnie
z naturg, stuchajac jej gtosu” (Gudaniec 2003: 358).

Aby podkresli¢ warto$¢ tego typu poznania, Heraklit nazwal go
terminem @povnoig [phronesis]. Wyraz ten przejat od greckich tragi-
kéw, ktorzy uzywali go na oznaczenie wewnetrznego boélu i rozterek
przezywanych w zwigzku z konieczno$cig podjecia przez bohaterow
decyzji zyciowo doniostych. Heraklit chcial przez to wyakcentowaé
zmaganie towarzyszace temu rodzajowi poznania: prawda rodzi sie
w bélach, jest bowiem trudem i odpowiedzialnoscig podazac za po-
znang naturg:

Przez @podvnotg (phronesis), ktéra jest szczegolna funkcja rozumu, czto-
wiek pierwotnie doswiadcza siebie samego, a takze wnika w otaczajacy
go zmienny stan rzeczy, rozumiejac ,mowe $wiata” i postrzegajac siebie
jako czes¢ powszechnego tadu, kosmosu. Takie poznanie prowadzi wiec
do madrosci cogia (sophia), ktéra wigze ze soba wiedze i dziatanie, dajac
czlowiekowi udzial w wyZzszym, nie zauwazanym zwykle przez ludzi po-
rzadku $wiata (Gudaniec 2003: 358).

Jonski filozof uznal w poznaniu fronetycznym funkcje rozumu,
natomiast Tymieniecka polaczyla go z wyobraznig stworcza cztowie-
ka (resp. funkcjg kreatywng §wiadomosci), przy czym w pogladach
obu autoréw spetnia to samo zadanie. Warto doda¢, ze Heraklit ze
wzgledu na ten typ poznania przypisal filozofom oryginalng misje
do wykonania w spoleczenstwie, a mianowicie budzenie innych ze
snu. Oczywiscie nie chodzi tu o budzenie ze snu fizjologicznego, ale
o przebudzenie ku prawdzie o sobie samym i rzeczywistosci, o wska-
zanie podstaw bytu. Dzigki temu filozofia ma cel profetyczny, co Ty-
mieniecka takze deklaruje w ramach swej fenomenologii zycia.

W filozofii Husserla i Ingardena intuicja to zdolno$¢ o charakte-
rze poznawczo-intelektualnym na ustugach rozumu, ktéry ujmowat
skostniale struktury rzeczywistosci (Mruszczyk 2023). Z kolei Ty-
mieniecka postugujac sie¢ intuicja ma na mysli tak zwang ,,intuicje
zycia’, ktora bezposrednio wynika z aktu twdrczego czlowieka:
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Intuicja Zycia, ktorg wyodrebnilam z procesu twoérczego wlasciwego dla
czlowieka, okazuje sie zdolna do przeniknigcia i nadania wlaciwej rangi
wszystkim innym metodom i ujeciom rzeczywistosci, potrafi tez oceni¢
wszystkie niuanse osiggnietych przez nie wynikéw, niezaleznie od tego,
czy s3 one wzajemnie powigzane, czy tez pozornie nie maja ze sobg zwigz-
ku. Krétko méwige, podazymy za spontanicznym nurtem intuicji zycia,
$ledzac w punkcie przecigcia réznych perspektyw meandry i istotne,
wzajemne zaleznosci wszystkiego-co-zyje, po to, by odnalez¢ pierwotnie
réznicujace sie, jak i jednoczace ciagi poczatku i stawania sie zycia (Ty-
mieniecka 2014: 255).

Tak pojeta intuicja przenika strukture rzeczywistosci, co jest

mozliwe dzieki przyjetej koncepcji §wiadomosci:

Intuicja to narzedzie poznawcze naszego umystu, ktére musi podazac za
zmienno$cig §wiata, musi si¢ z t3 zmienno$cig utozsamiac. Jest to moz-
liwe, zdaniem Tymienieckiej, gdy umyst ludzki nie jest zredukowany do
czystego intelektu i $wiadomo$¢ podmiotu (czlowieka) fundowana jest
przede wszystkim przez wyobraznie, a nie sam rozum. Gdyz tylko wy-
obraznie sta¢ na konieczng tutaj elastyczno$¢ w podazaniu za nieustan-
nymi zmianami zachodzacymi w §wiecie i zyciu (Mruszczyk 2023: 136).



Rozdziat Il

Ewolucyjny system zycia
fundamentem kultury

2.1. Byt prawdziwy w systemie konstytutywnym
wszechsSwiata

Tymieniecka postuluje system konstytutywny wszech$wiata (con-
stitutive system of the universe), celem wyjasnienia i uzasadnienia
$wiata rzeczywistego (real world). Inne terminy stosowane na jego
okreslenie to: projekt architektoniczny (architectonic design), pro-
jekt uniwersalny (universal project). Filozofka uznalta koniecznos¢
jego istnienia na drodze analizy bytu prawdziwego (real being), kto-
ry stanowi punkt wyjscia jej badan kosmologicznych. Jest bowiem
przekonana o egzystencjalnej niewystarczalnodci bytu prawdziwe-
go, domagajacej si¢ usytuowania go wewnatrz szerszego kontekstu -
projektu uniwersalnego, ktérego elementy strukturalne biorg udziat
w jego kreatywnej konstytucji, a przez to uzasadniajg jego istnienie:

Analiza wewnetrznej podstawy przygodnosci rzeczywistej jednostki na-
rzuca pytania o jej pochodzenie, ostateczny cel i wystarczajacy powdd.
W ten sposob doprowadzi nas do pojecia porzadku $wiata. Wychodzac od
wewnetrznie niezmiennego wzorca porzadku indywidualnego i $wiato-
wego, proponujemy przypuszczenia na temat projektu architektoniczne-
go i jego systemu regul i praw konstytutywnych dla wszechswiata bytow,
a nawet dla bytu jako takiego. Specyficzne dociekania nad konstytucja po-
znawczg $wiata ludzkiego przez szczegdlny typ realnej jednostki, cztowie-
ka, ujawniaja, w jaki sposdb, poprzez regulacyjng funkeje transcendentnych
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idei, kognitywna (transcendentalna lub fenomenologiczna) konstytucja
jest zwiagzana z wielkim konstytutywnym schematem stworzenia. Odgry-
wa ona swoja wlasng, ograniczong role w rozleglym schemacie uniwersal-
nej konstytucji (Tymieniecka 1964a: 4-5).

Tymieniecka podkredla, ze nie nalezy utozsamia¢ systemu kon-
stytutywnego wszech$wiata z harmonia przedustawng (harmonia
praestabilita) Gottfrieda Wilhelma Leibniza, ze wzgledu na przyjeta
przez nig koncepcje kreatywnego kosmosu, ktdra zaklada nieustan-
ne tworzenie si¢ tej struktury, takze na poziomie projektowania
sensu ludzkiej egzystencji, co wyklucza akceptacje odgérnie usta-
lonego przez Boga porzadku $wiata. Leibniz starajac si¢ wyjasnié
harmonijny uktad miedzy monadami (wedlug niego wszystkie mo-
nady odpowiadajg sobie i zgadzaja si¢ miedzy sobg) przyjal, ze ta
harmonia jest przedustawna:

Wedle tego ustanowienia losy monad rozwijaja sie niezaleznie, ale réwno-
legle i zgodnie, wedle stalego prawa, wiec w statej odpowiedniosci. Mona-
dy sa jakby zegarami, jednakowo na poczatku uregulowanymi przez Boga,
ktore zgadzajg si¢ zawsze ze soba i przez to robig wrazenie, jak gdyby byly
od siebie zalezne. Mozliwe bylyby §wiaty inne niz ten, ktdry istnieje; ale
wszystkie bylyby mniej harmonijne. Swiat rzeczywisty jest ze wszystkich
mozliwych najharmonijniejszy, jego cze$ci najdoskonalej sobie odpowia-
daja. A przeto jest z wszystkich najlepszy (Tatarkiewicz 1993b: 79-80).

Cho¢ Leibniz dopuszczal w swoim systemie wolnos¢, ktora jego
zdaniem mozna pogodzi¢ z harmonig przedustawng, bowiem wska-
zywal na wystepujacy w nim blad i grzech, to jednak ten system
metafizyczny nie dopuszcza samodzielnego wspdttworzenia $wiata
przez cztowieka, zaktada determinizm, ktéry ogranicza w dziataniu
byt ludzki w przeciwienstwie do projektu architektonicznego.

Projekt architektoniczny Tymienieckiej nalezy utozsamic z sys-
temem uniwersalnego planowania (system of universal planning),
w ramach ktérego jest obecny staly uklad funkcjonalny (constant
functional set) ustrukturyzowany przez rézne formy bytu i zacho-
dzace miedzy nimi relacje. Na podstawie badan ontologicznych fi-
lozofka konstruuje rézne typy bytow. Na ich okreslenie uzywa wy-
razenia Leibniza ,,zasady uniwersum i mozliwej konstytucji. Wsréd
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nich znajduja si¢ wspomniany byt prawdziwy, idee (ideas), jakosci
idealne (ideal qualities), przedmioty matematyczne (mathematical
objects), byty intencjonalne (intentional beings). Poszczegdlne typy
bytéw, mimo Ze rdzni je status ontyczny, sposdb istnienia oraz spo-
s6b poznania, s3 konieczne w tym projekcie, podlegaja tym samym
prawom i regutom konstytutywnym co caly wszech$wiat, i spelniaja
w nim $cisle okreslone funkcje.

Najwazniejszym elementem w projekcie architektonicznym jest
byt prawdziwy: zwarta struktura ontologiczna i jednocze$nie sys-
tem funkcjonalny. Najdoskonalszg jego postacig jest cztowiek. Wy-
réznia go specyficzny sposéb istnienia, a mianowicie rzeczywiste
istnienie (actual existence). Inne okreslenia dla bytu prawdziwego
stosowane przez Tymienieckg to: ,prawdziwy indywidualny byt”
(real individual being), ,,byt indywidualny” (being of an individu-
al), ,prawdziwie zyjaca jednostka” (real living individual) oraz ,jed-
nostka” (individuum). Eksponujac pozycje bytu prawdziwego, pra-
gnie przywrdci¢ realistyczny charakter fenomenologii. Wprawdzie
jednym z gléwnych postulatéw nowo powstalej fenomenologii byto
hasto ,,z powrotem do rzeczy”, jednak Husserl poprzez swoja kon-
cepcje $wiadomosci transcendentalnej odszedt od $wiata realnego.
Wedlug Tymienieckiej rezygnacja z redukcji transcendentalnej za-
wieszajacej sad o istnieniu powoduje, ze fenomenologia Zycia po-
wraca do rzeczywisto$ci, przyjmuje charakter realistyczny. Twierdzi
ona, ze zrédlowa oczywisto$¢ istnienia oparta na doswiadczeniu
zostala pominieta w historii filozofii. Wprawdzie filozofowie po-
szukiwali kontaktu z rzeczywistoscig, na przyklad upatrywali roz-
wigzania problemu w funkcjach poznawczych cztowieka, jednak jej
zdaniem nie odkryli realnej egzystencji. Tymienieckiej koncepcja
bytu prawdziwego zdecydowanie rézni si¢ od Husserla sposobu re-
alnego istnienia (mode of real existence) oraz od Ingardena poje-
cia prawdziwej indywidualnosci (real individual), poniewaz wspo-
mniani fenomenolodzy suponujg statyczng forme bytowania, ktérg
ona zdecydowanie odrzuca, opowiadajac si¢ tym samym za dyna-
miczng koncepcja bytu. Zapozycza od Gottloba Fregego wyrazenie
»bezkrwawe potwory” (,,bloodless monsters”), aby wykaza¢ nieprzy-
datno$¢ wymienionych poje¢ w jej systemie:
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Zaréwno Husserl, jak i Ingarden pozostawiaja nas z dreczacymi pytaniami
na temat do$wiadczanej kondycji ludzkiej. W opozycji do ich abstrakeyj-
nej koncepcji realnego bytu, ona [Tymieniecka - M.K.] proponuje nowa
analize realnej jednostki. [...] Wyjasnienie zaczyna sie po raz kolejny od
zakwestionowania Ingardenowskich kategorii rzeczywistej jednostki po-
strzeganej jako abstrakcyjny obiekt. Dla niej, przeciwnie, istota ludzka
jest konkretem, istniejacym autonomicznie jako realna jednostka, nawet
dzieki temu istnienie wywodzi si¢ od biologicznych rodzicéw i jest nie-
ustannie wykuwane z procesu walki ze §wiatem. Indywidualny byt auto-
nomiczny jest wiec przygodny. Ta przygodno$¢ przybiera forme egzysten-
cjalnej przemijalnosci; analiza jego struktury funkcjonalnej wskazuje, ze
konkretnej jednostce brakuje zar6wno dostatecznej racji, jak i osobowe;j
celowosci (Kaelin 1981: 22, 23).

Tymieniecka zaznacza, ze analizy bytu prawdziwego przepro-
wadza w ramach kontekstu $wiata (context of the world), gdyz jej
zdaniem:

Prawdziwa jednostka realizuje swoje konkretne istnienie w kontekscie
$wiata i poprzez niego (Tymieniecka 1964 a: 13).

Kontekst $wiata pelni wiec fundamentalng role, gdyz umozliwia
ujecie jednostki w jej rzeczywistej egzystencji, a przez to gwarantuje
obiektywne uchwycenie bytu, bez jakiejkolwiek formy subiektywi-
zmu. Natomiast dostrzezenie funkgji pelnionych przez byt prawdzi-
wy daje sposobnos¢ uchwycenia jego idealnych struktur, jego mate-
rialno$ci oraz bytowych zaleznosci.

Jak podkreéla filozofka, prawdziwie Zyjaca jednostke wyrdz-
nia staly wzor (constant pattern), ktéry mozna utozsamic ze sta-
la strukturg bytu. Ta za$ zawiera w sobie projekt konstruktywny
(constructive design), bedacy racja jego czasowosci, wyznacza-
jacy dwa punkty ograniczajace rozwdj bytu: poczatek (origin)
oraz $mier¢ (extinction). Wlasciwe dla jej natury sa nastepujace
cechy: egzystencjalna tymczasowo$¢, przejsciowo$é, przemijal-
no$¢ (existential transitoriness); pochodnos¢, zalezno$¢ bytowa
od czynnika zewnetrznego (derivativeness); brak wystarczajacych
przyczyn istnienia w sobie (lack of sufficient reason). Te wymienio-
ne cechy bytu prawdziwego wskazujg na jego niewystarczalnos¢
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bytowa, czyli byt prawdziwy nie ma charakteru absolutnego. Tak
pojety byt prawdziwy pelni okreslone funkcje. Jest bowiem racja
kreatywnoséci (resp. dynamizmu) kosmosu. Kreacja ta jest mozli-
wa przy udziale pozostalych elementow systemu konstytutywnego
uniwersum. Indywiduum prawdziwe w formie ludzkiej kondycji
(human condition), dzigki swojemu systemowi funkcjonalnemu
ma mozliwo$¢ wprowadzania nowych form do$wiadczenia w ob-
reb wszechs$wiata. Ten rodzaj bytu stanowi takze kamien wegielny
porzadku $wiata, okreslajacy prawa i zasady obowigzujace w Swie-
cie prawdziwym. Zapewnia harmoni¢ w procesie powszechnego
stawania si¢ bytu, za sprawa wlasnej wzglednej stalosci, ktérej ra-
Cja jest jego wewnetrzna samodzielnos$¢. Te ostatnig nalezy rozu-
mie¢ jako samokontrole, a wiec mozliwo$¢ nadawania kierunku
wlasnemu rozwojowi, wigzacg si¢ ze zorientowaniem zaréwno na
$wiat wewnetrzny, jak i zewnetrzny. Obserwacja tego bytu z per-
spektywy procesu $wiata (world process) uwidacznia jego otwar-
to$¢ na dzialanie rozmaitych sit i czynnikéw o réznym charakterze
bezposrednio na niego oddzialujacych. Jest bowiem wrazliwy na
to, co w nim si¢ dzieje bez jego woli, na rézne poruszenia we-
wnetrzne, inklinacje itp. Wykorzystuje takze bogactwa Natury, na
przyktad energie pochodzacg od réznych substancji chemicznych,
konieczne dla podtrzymania jego biologicznego istnienia oraz re-
alizacji bytowych celéw. Korzysta z nich w oparciu o wrodzone
mechanizmy kontroli na poziomie komérkowym.

Idee, jako$ci idealne, byty matematyczne oraz byty intencjonal-
ne przyjmuja uprzywilejowana pozycje w projekcie uniwersalnym
ze wzgledu na sposob ich istnienia. Obdarzone s3 bowiem ideal-
nym istnieniem (ideal model of existence). Kwestig sporng w historii
filozofii jest relacja bytéw o idealnym sposobie istnienia do $wiata
realnego, jednak pomimo trudnosci w tym zakresie Tymieniecka
uwaza, ze idee, ale takze byty intencjonalne, bezposrednio partycy-
puja w istnieniu $§wiata prawdziwego:

Istniejg jednak niepodwazalne dowody na to, ze te idealne i intencjonal-
ne typy bytow odgrywaja wazng role w strukturze, dziataniu i rozwoju
$wiata rzeczywistego, a jednak same nie sg bezposrednio zaangazowane
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w zadng z zasadniczych struktur dziatan rzeczywistych istot (Tymie-
niecka 1964a: 104).

Wedlug niej idei nie nalezy redukowa¢ do praw czy dziatan ludz-
kiej swiadomosci, s3 bowiem czyms$ autonomicznym, zewnetrznym
w stosunku do czlowieka, podobnie jak platonskie idee. Petnig klu-
czowg role w architektonicznym rozwazaniu i selekeji, s bezposred-
nio zaangazowane w konstytucje $wiata. Jakosci idealne odpowia-
daja za budowanie struktur koniecznych do organizacji idei, takze
uczestniczg w planowaniu architektonicznym. Z kolei byt intencjo-
nalny, ktérego zrédlo tkwi w $wiadomych aktach czlowieka, po-
siada istnienie niesamoistne. Charakteryzuje go pewna stabilnos¢,
dlatego pelni funkcje punktu odniesienia dla intersubiektywnych
aktow czlowieka, jego refleksji oraz w procesie komunikacji mie-
dzyosobowej. W moznosci tego typu bytu jest nieskonczona ilos¢
jego reprodukcji w indywidualnym doswiadczeniu czlowieka. Jak
podkresla Tymieniecka, dzigki bytom intencjonalnym zostaje po-
szerzony zakres uniwersum: obok bytéw, ktore rzeczywiscie istnie-
ja, powstaja takze byty intencjonalne. Z tego wzgledu wszechswiat
jawi sie jako modyfikowalny, dopuszcza bowiem mozliwo$¢ sponta-
nicznych zmian i transformacji dokonywanych przez cztowieka. Te
dobrowolne przeksztalcenia odbywajg si¢ za pomocg mechanizmu
wyboru, uznanego przez filozofke za pelny noetyczny mechanizm
intencjonalnych dzialan, ktdry uelastycznia celowe akty podmiotu.
Intencjonalno$¢ opiera na inwencyjnym konstruktywizmie nowych
form doswiadczenia wigzacym si¢ z reorganizacja (reconstruction)
Swiata-zycia, z ktorego czerpie budulec (resp. elementy) do kon-
strukeji (invention) nowych form bytéw intencjonalnych, nie pod-
legajacych regulujacej i kontrolujacej funkcji idei (regulative func-
tion of ideas).
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2.2.Zycieijego rézne manifestacje

Ambicja Tymienieckiej jest odnalezienie pierwotnego zrddla,
w ktéorym wszystko ma swoj poczatek i z ktérego wszystko sie roz-
wija, tworzac calo$¢ dostepng ludzkiemu poznaniu. W ten sposéb
niejako nawigzuje ona do postawy badawczej pierwszych filozoféow
- jonskiej szkoly filozoficznej, dla ktdrej charakterystyczne bylo po-
szukiwanie arche:

Termin arche po raz pierwszy uzyty zostal przez Anaksymandra na ozna-
czenie zaréwno poczatku, jak i natury rzeczy; (...) arche to taki element,
ktory jest prosty (a przez to najbardziej zrozumialy), wyjasnia dynamike
rzeczywistosci i jest przyczyna zmian zachodzacych w swiecie (Kijewska
2004: 381).

Doswiadczenie zycia jest powszechne, zycie bowiem przeni-
ka wszystko i we wszystkim jest obecne, dlatego filozotka uznala
w nim prazasade, ktora jednoczesnie utozsamita z bytem praw-
dziwym. Jest przekonana, ze to wlasnie zycie wyjasnia dynamizm
rzeczywisto$ci i stanowi racje transformacji zachodzacych w §wie-
cie - utozsamia zycie z Naturg. W pojawieniu sie¢ Zycia upatruje
radykalny poczatek wszystkiego, co jest w $wiecie prawdziwym.
Uwaza, ze potwierdzeniem dla wymienionego pogladu metafi-
zycznego jest wszechobecne zainteresowanie zZyciem wystepujace
wsrdd ludzi, zaréwno w kontekscie filozoficznym, jak tez w zwy-
klej codziennosci. Upodobanie moze w zyciu przyjac rdzng postac,
w zaleznoéci od towarzyszacych mu motywoéw: teoretycznych lub
praktycznych. Gdy wiaze si¢ z potrzebg zrozumienia otaczajacej
rzeczywistosci, wtedy ma wymiar poszukiwan na poziomie zdro-
worozsgdkowym lub metodycznie zorganizowanym. Natomiast,
kiedy wynika z checi sprawnego funkcjonowania w §wiecie, wow-
czas bedzie skoncentrowane na jego praktycznych aspektach, na
przyktad jak zachowac¢ zycie biologiczne, jak budowac satysfakcjo-
nujace relacje spoleczne itd. Filozofka podkresla, Ze zainteresowa-
nie zyciem ma swoje Zrodlo w tym, co najgtebsze w cztowieku, wy-
plywa z istoty czlowieczenstwa, z jego natury: ,Zainteresowanie
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zyciem jest kwintesencjg ludzkiego umystu i serca” (Tymieniecka
2000d: xiv).

Tymieniecka jako punkt wyjscia badan nad Zzyciem obrata
symbol artystyczno-estetyczny, mianowicie drzewo zycia. Jego
ponadczasowe znaczenie to jedno$¢ i polaczenie, ktére przypo-
mina, zZe wszyscy jesteSmy cze$cig tej samej sieci, ktorg jest Zycie.
Aby opisa¢ fenomen Zycia, w ramach swej fenomenologii rozwija
metafizyke Zycia (metaphysics of life), pozostajaca (zgodnie z jej
twierdzeniem) w dialogu z naukami szczegétowymi (resp. nauka-
mi biologicznymi), ktérych przedmiotem badania jest zycie (the
sciences of life). Wykazuje spoéjno$¢ miedzy jej filozofia a wyni-
kami badan wspomnianych nauk. Sadzi, Ze nie ma miedzy nimi
zadnego rozdzwigku, jezeli chodzi o wnioski z przeprowadzonych
analiz. W ten sposéb realizuje deklarowany postulat interdyscypli-
narnos$ci fenomenologii zycia. Zapewnia, Ze eksplorujac fenomen
zycia kieruje si¢ zasadg Leibniza, wedlug ktérej wyjasnienie rzeczy
jest mozliwe na drodze odkrywania (resp. szukania) jej Zrédel lub
przynajmniej sposobu jej powstawania. Prezentuje wigc intencje
przyczynowego wytlumaczenia rzeczywistodci, zapoczatkowana
przez Arystotelesa. Uwaza, ze wszystkie dotychczasowe préby uje-
cia istoty zycia w historii filozofii, ale takze w ramach tradycji fe-
nomenologicznej, nie przyniosly oczekiwanych skutkéw ze wzgle-
du na przyjeta bledna metodologie, mianowicie intelektualne
proby dotarcia do zycia. Do tej grupy poszukiwan teoretycznych
zalicza przedsigewziecia Schelera, Heideggera, Merleau-Ponty'ego,
Conrad-Martius, Ortegi y Gasseta. Ponadto podobnie ocenia filo-
zofie zycia (Lebensphilosophie) Simmla i Diltheya, filozofi¢ proce-
su Whiteheada oraz fenomenologie biologii Jonasa (Grillo 1988:
66). W zwiazku z tym Tymieniecka dokonuje krytyki poznania,
aby dotrze¢ do poczatku Bytu. Uwaza, ze dopiero w ramach jej fe-
nomenologii zycia — za pomocg aktu twoérczego - mozna uzyskac
dostep do istoty zycia. Za jego posrednictwem mozna wnikna¢
w wewnetrzng strukture samego zycia (Natury), dzieki czemu jest
mozliwy adekwatny opis tego fenomenu. Bezposredniego doste-
pu do Prawdziwej Rzeczywisto$ci nie ma wigc ani ludzki intelekt,
ani zmysly. Jak podkre$la Ynhui Park, komentator Tymienieckiej,
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zycie jedynie mozna przezywac, czyli mamy tu do czynienia z po-
znaniem przez przezywanie:

Tak wiec Byt jako cato$¢ nie moze by¢ przedmiotem intelektualnego zro-
zumienia. Wymyka sie wszelkim préobom racjonalnego pojmowania. Mo-
zemy go tylko przezy¢ lub estetycznie doswiadczy¢. Innymi stowy, Byt nie
jest przedmiotem intelektualnego zrozumienia. Mowigc intelektualnie,
Byt jest ostatecznie niewyttumaczalny (Park 1991: 41).

Filozofka jest gleboko przekonana, ze dopiero jej perspektywa
badawcza umozliwia adekwatne ujecie fenomenu zycia.

Na pytanie, czym jest zycie, Tymieniecka odpowiada, ze jest
ono wydarzeniem kosmicznym, ktére ma swoj poczatek w glebi
sit kosmicznych (cosmic network) w schemacie Natury. Jego zakres
wyznaczajg dwa odwieczne czynniki: indywidualizacja bytu oraz
poczatkowa Inicjalna Spontaniczno$¢. Bezposrednim zrédlem i im-
pulsem zycia jest wspomniana Inicjalna Spontaniczno$¢, pierwsza
w porzadku bytowosci i ostatnia w porzadku poznania. Fakt Zycia
w calej jego rozciaglodci, poczawszy od poziomu naturalnego (vital-
ly significance of circuits of nature-life) az po jego inwencyjno-kre-
atywny sens ludzkiej kultury (inventive/creative significance of life),
mozna zdefiniowa¢. Aby to uczynié¢, filozotka buduje protontologie
zycia, okreslang takze ontogeneza fenomenologiczng (protoontolo-
gy of life, phenomenological ontogenesis) (Tymieniecka 1991b: 296).
Zycie jest zakorzenione w fazie przed-zycia (pre-life), ktdrg ustala
w sposéb intuicyjny jako moment pojawienia si¢ Zycia. To skarbnica
(rezerwuar) zyciowo wymienialnych zasobéw sit-sprawnosci (profi-
ciencies) oraz synergii (synergies), ktore powstaja i rozprzestrzeniaja
sie na Ziemi i znajdujg si¢ w stanie nieustannej walki. Tymieniec-
ka poréwnuje te faze do kielkujacej gleby (germinal soil), na ktdrej
stale wylaniaja sie coraz to nowe poklady sil, gotowych do wejscia
W proces stawania si¢ zycia (resp. ontopojezy bytu), prowadzacego
do wyodrebnienia si¢ coraz bardziej zlozonych form zycia. Cecha
charakterystyczng tej fazy jest brak w jej obrebie procesu wilasci-
wej indywidualizacji. W fazie przed-zycia konieczne s3 odpowied-
nie warunki klimatyczne, takie jak temperatura, ciepto, wilgotnos¢,
$wiatlo, ciemno$¢, miedzy ktérymi musi by¢ zachowana wiasciwa
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réwnowaga. Umozliwiaja bowiem wzajemne oddzialywanie miedzy
generujacymi produktywnymi sitami, ktére zmierza do celowego
tworzenia sie schematu Zycia. Na bazie tych podstawowych sil po-
wstajg nastepnie wirtualno$ci (virtualites), ktore filozofka traktuje
jako ,,zindywidualizowane kompleksy sil”. Te z kolei odpowiadaja
za wytworzenie wewnetrznych zasad entelechialnych (entelechial
principles), ktérych rolg jest wyznaczanie kierunku rozwoju danej
bytowosci — zawsze konkretnego, nigdy abstrakcyjnego. Zasada en-
telechialna stanowi miejsce, przez ktore przejawia si¢ logos zycia.
Ostatecznie, przebieg wewnetrznych przeksztalcen bytu jest okre-
$lony przez wrodzong teleologiczno$¢ sprawnosci naturalnych, za-
wierajacg w sobie wzér dzialania zaprojektowany przez logos zy-
cia jako strategia ewolucji. Wspomniane wirtualnosci sa wiec racja
konstruktywizmu zycia: odpowiadaja za wyodrebnianie nowych faz
zycia, uwarunkowanych okreslonymi kondycjami (life condition).
Jak podkresla Tymieniecka, kazdy byt jest zakorzeniony we wta-
snym uwarunkowaniu, czyli kondycji:

Te biegtosci — milionkrotnie i wzajemnie si¢ generujace w nieskonczonosé
- taczg sie w indywidualizujgce kompleksy sil, ktdre w ten sposéb tworza
WIRTUALNOSCI dla generowania nowych zasad entelechialnych, jak
réwniez dla przyptywu nowych faz konstruktywizmu zycia. Innymi sto-
wy, mozemy powiedziel, ze te kompleksy wirtualnosci, ktore ustanawiajg
nowe formy zycia, oferuja okreslone typy kondycji zycia. W ten sposob
kazdy rodzaj istoty zywej jest wynikiem i jest zakorzeniony w swoich wta-
snych kondycjach zyciowych (Tymieniecka 1991b: 297).

Wskazujac na entelecheig, Tymieniecka nawigzuje do Arystote-
lesa, ktéry zwrécit uwage na indywidualizujacy rdzen - jadro bytu
(individualizing core). Na poziomie materii nieorganicznej dziata-
nie entelechei przejawia si¢ jako odpowiednia proporcja mieszania
sie elementéw. Natomiast na poziomie cial zywych Stagiryta utoz-
samil j3 z bytowym poczatkiem ruchu wewnetrznego, stanowigcym
przejaw zycia w trzech formach: roslinnej (odZywianie si¢ i rozmna-
zanie); zwierzecej (mozliwos$¢ odbierania bodzcéw zmystowych ze
$rodowiska i poruszania si¢); ludzkiej (rozum). Kazdy wigc byt
dzieki zawartej w nim formie ma wlasng entelecheig, utozsamiong
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z duszy, przy czym Arystoteles rozumial ja w sposéb materialny,
a nie duchowy, ktéra od $rodka kieruje procesem rozwoju danej
jednostki, jednocze$nie zapewniajac jej wewnetrzng jednos¢. Poja-
wienie si¢ czynnika entelechialnego w prezentowanej koncepcji nie
jest przypadkowe, poniewaz Tymienieckiej rozumienie bytu zakta-
da dynamizm bytowy, stad konieczno$¢ jego wyjasnienia. Termin
entelecheia pochodzi od Arystotelesa i oznacza: ,,akt doskonato-
$ci rozumiany jako cel dziatania” (Kragpiec 2002: 171). Arystoteles
w Metafizyce tak definiuje cel dzialania:

Celem bowiem jest dzialanie, a dzialanie jest aktem. I dlatego nazwa ,,akt”
wywodzi si¢ od dziatania i rozciaga sie na oznaczenie tego, co jest doko-
nane (Met., 1050 a 22) (Krgpiec 2002: 171).

Stagiryta wprowadzil ten termin w ramach swej teorii aktu
i moznosci, w celu wyjasnienia ruchu w $wiecie. Jesli w bycie do-
strzegamy mozno$§¢ dziatania (lub doznania dzialania) i propor-
cjonalny do niej akt doskonalgcy, to woéwczas mozna stwierdzic,
ze taki byt moze wplywa¢ na inny byt, jak réwniez moze dozna-
wacé dzialan ze strony innych bytéw - zwlaszcza dotyczy to bytow
materialnych. Ta teoria tlumaczy takze w wyzszych szczytowych
formach bytowych spetnianie aktéw immanentnych, takich jak
poznanie i milo§¢; powstawanie nowej formy bytowosci, ktdra za-
wsze jest doskonaloscig jako skutek aktu dziatania. W historii filo-
zofii dostrzegano konieczno$¢ czynnika entelechialnego w bycie.
W $redniowieczu $w. Tomasz z Akwinu zamiennie uzywat wyra-
zen: entelecheia oraz energeia. W czasach nowozytnych widoczne
jest nawigzanie do tej koncepcji w pogladach Leibniza i Wolffa.
Pierwszy z wymienionych $ci$le zwigzal monade z entelecheig,
a drugi utozsamil entelecheie z jego vis essentialis. Wspdlczesni
teoretycy biologii stosujg termin entelecheia, tym samym potwier-
dzaja obecnos$¢ czynnika celowego w $wiecie przyrody. Conrad-
-Martius, przedstawicielka fenomenologii natury, rozrdzniajac
Wesens-E. i Bildungs-E., co analogicznie odpowiada formie sub-
stancjalnej (forma substantialis) oraz sile formujacej (nisus forma-
tivus), takze wskazuje na celowos¢.
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Tymieniecka zdaje sobie sprawe, ze jej koncepcja bytu moze
wzbudzaé rézne watpliwosci co do mozliwosci realizacji jej metafi-
zycznych postulatéow. Pierwsza z nich dotyczy czynnika celowoscio-
wego: skoro kazdy byt przechodzi przez rézne fazy rozwojowe, to
pojawia sie pytanie, czy wobec tego dochodzi do zmiany czynnika
entelechialnego na poziomie kazdej z tych faz? Wydaje si¢ bowiem,
ze nie jest mozliwe, aby ten sam czynnik entelechialny byl racja
dwoch réznych faz rozwoju bytu, gdyz kazda z nich ma rézne cele
do spelnienia. Druga trudno$¢ polega na ustaleniu racji cigglosci
stawania sie zycia — ewolucja ma bowiem swdj poczatek, ale nie ma
punktu koncowego. Trzeci problem, ktéry nasuwa si¢ w zwiagzku
z nieustannym stawaniem sie zycia, dotyczy czynnika odpowiada-
jacego za zachowanie harmonii w procesie jego indywidualizacji.
Wedtug niej w procesie ontopojezy bytu zachodzi zmiana elementu
entelechialnego, gdyz w trakcie rozwoju zycia wylaniaja si¢ coraz
to nowe wirtualnosci okreslajace czynnik entelechialny na kazdym
etapie rozwoju zycia. Racje cigglosci stawania si¢ zycia upatruje
w ewolucji logosu, ktéry tkwi u podstaw zycia. Harmonia zachodza-
ca w procesie stawania si¢ Zycia jest zachowana i jej racja jest samo
zycie i znajdujacy sie u jego podstaw logos, a nie umyst ludzki, na
ktéry wskazywali Bergson i Husserl:

W radykalnej opozycji do Bergsona, a takze do Husserla, stawiam jednak
teze, ze porzadek istnienia nie wynika - i nie skfada sie — z ludzkiego umy-
stu, ktory nadawalby sens zyciu, $wiatu, bytom i rzeczom. Sens wytania sie
wraz z poczatkiem i poprzez postep samego zycia (Tymieniecka 1984a: 8).

W kontekscie wyrézniania si¢ réznorodnych form bytéw zywych
Tymieniecka postuluje wielki schemat Zycia, o charakterze otwar-
tym. W strukturze tego systemu znajdujg si¢ réznorodne typy bytow
o rzeczywistym istnieniu, poczawszy od najprostszych zywych or-
ganizmoéw, jak komorka, tkanka, narzad wewnetrzny (organ), kto-
rych nie mozna traktowac jako samodzielnie istniejacych jednostek,
przez rosliny, zwierzeta, w koncu byt ludzki. Kazda z wymienionych
form bytu to przejaw zycia na $cisle okreslonym etapie rozwoju. Fi-
lozotka uzywa takze innych termindw na okreslenie wspomnianego
schematu zycia: system zycia (system of life), powszechna struktura
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egzystencji (universal framework of existence), wielki fancuch bytow
(great chain of beings), jedno$é-wszystkiego-co-jest-zywe (unity-of-
-everything-there-is-alive), egzystencjalny schemat zyjacych bytéw
w procesie (existential scheme of living beingness in process). Pod-
kresla, Ze otwarto$¢ systemu zycia wykazana w ramach fenomeno-
logii zycia pokrywa si¢ z tendencjami wystepujacymi we wspoélcze-
snych naukach przyrodniczych. Pomigdzy indywidualnymi bytami
w tym schemacie tworzy si¢ sie¢ wzajemnych relacji, porownywalna
do systemu nerwowego, gwarantujaca jedno$¢ miedzy tym, co zy-
jace. Dzigki tym zalezno$ciom bytowym jest mozliwa wymiana na
réznych poziomach Zycia: naturalnych energii i wirtualnosci (vital
energies and virtualities), powigzan spotecznych (affective gregario-
us links), psychiczno-empatycznych obwodéw (psychic-empathic
circuits), empatyczno-rozumiejacych obwodow (empathic-intelligi-
ble circuits). Punktem kulminacyjnym symbiotycznej wymiany po-
miedzy bytami prawdziwymi jest prokreacja.

2.3. Ontopojeza bytu - paradygmat kultury
wspotczesnej

Ze wzgledu na przyjety dynamizm bytowy, Tymieniecka zamiennie
stosuje termin ,,byt” (being) z wyrazeniem ,,bytowos¢” (beingness),
przez ktdry rozumie byt w procesie stawania sie (life-in-the-making).
Tym samym opowiada si¢ po stronie mobilizmu ontologicznego,
w ramach ktérego osnowa bytu jest ruch-zmiana-nieokreslonos¢.
W ten sposéb bezposrednio nawigzuje do prekursora dynamicz-
nej koncepcji rzeczywistosci w filozofii europejskiej, a mianowicie
do Heraklita z Efezu (VI/V w. p.n.e.), jonskiego filozofa przyrody,
ktéry prezentowal zdecydowanie dojrzalsze badania natury $wia-
ta w poréwnaniu do swoich poprzednikéw, mianowicie filozofow
milezyjskich.

Filozofka o$wiadcza, ze analizy dynamicznie rozwijajacego sie
bytu przeprowadzita w dialogu z naukami biologicznymi. Stwier-
dza, ze w obu dziedzinach wiedzy - fenomenologii Zycia oraz na-
ukach szczegétowych - badanie Zycia koncentruje si¢ wokét jego
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samoindywidualizacji oraz ewolucji form bytu. Wedtug niej, wspét-
czesne proby eksploracji tego fenomenu w ramach nauk szczegélo-
wych powinny zrezygnowac z wszelkiego rodzaju redukcjonizmu,
sprowadzajgcego zycie wylacznie do jednego z wielu jego aspektow,
na przyklad materialnego, jak réwniez zaprzestania z niekonczacego
cofania si¢ przy wyjasnianiu jego poczatku, ze wzgledu na problem
z jego definitywnym okresleniem.

Byt (zycie) w tej koncepcji cile laczy sie z jego samo-indywi-
dualizacjg w procesie ontopojezy (self-individualization, ontopoietic
process of life, ontology of life, proto-or meta-physics):

(...) sama indywidualizacja zycia jest réznicowaniem autonomicznej, od-
rebnej drogi Zyciowej, ktora zachodzi wewnatrz i poza siecig innych istot
zywych i ich egzystencjalnych powiazan (Tymieniecka 1995a: 20, 21).

Proces samoindywidualizacji jednostki zawsze dokonuje sie¢
w kontekscie calosci systemu zycia, a w zwigzku z tym schemat zy-
cia ciaggle si¢ rozwija poprzez ewolucj¢ jednostkowego bytu. Wyste-
puje wiec wzajemna zalezno$¢ miedzy jednostka a systemem zycia.
Taka interpretacja systemu zycia potwierdza zasadnos¢ stow Hera-
klita, ze wszystko jest jednym. W tym kontekscie uzasadniong staje
si¢ intuicja Leibniza, zgodnie z ktéra kazda monada odzwierciedla
cate uniwersum. Nalezy zauwazy¢, ze tak jak system zycia ewoluuje
poprzez byt indywidualny, tak rozwdj bytu indywidualnego zawsze
dokonuje si¢ w kontekscie calosci systemu zycia, bowiem uczest-
nicza w nim wewnetrzne jego sily oraz inne byty: ,[...] mozemy
powiedzie¢, ze wszystko trzyma si¢ razem w wielkim pedzie Zycia”
(Tymieniecka 1990b: 9).

Byt nieustannie przechodzi przez liczne fazy rozwojowe, prze-
ksztalcajac sie wewnetrznie, a przez to i zewnetrznie, az do spelnie-
nia na poziomie wlasnej natury:

Motyw przewodni jej dociekan (tj. protoontologiczny dowdd na to, ze
zycie oznacza indywidualizacje) daje nam wyrazng wskazowke: cokol-
wiek zyje, zyje w procesie stawania si¢, w ktérym odréznia si¢ od swojej
sieci zycia i nabywa swdj wlasny, indywidualny zycia-kurs (Griinberg
1995: 91).
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Poszczegdlne formy bytu wystepujace w $wiecie, w tym roéliny,
zwierzeta, cztowiek, narédd, kultura itd., stanowig jedynie etap roz-
woju zycia (Bytu), jego ewolucji. Z tego wzgledu Tymieniecka opo-
wiada si¢ po stronie monizmu. Zofia Zdybicka definiuje monizm
w nastepujacy sposob: ,stanowisko filozoficzne, zgodnie z ktérym
przyjmuje sie, ze rzeczywisto$¢ jest jednym bytem, lub jego przeja-
wem” (Zdybicka 20006: 354). Ynhui Park pisze:

Ontologia Tymienieckiej jest monistyczna. Wszystko, co si¢ zdarza i ist-
nieje, jest zatem przeciwne platoriskim, arystotelesowskim, kartezjanskim,
leibnizjanskim, kantowskim i husserlowskim formom dualistycznej lub
pluralistycznej ontologii i jest zgodne z parmenidejska, heraklitejska, spi-
nozjanska, heglowska, bergsonowska, a ostatnio merleau-pontyjskg for-
mg monistycznej ontologii. Filozofia Tymienieckiej stara sie przedstawi¢
opis tego monistycznego Bytu w jego catosci. To, co fizyczne, biologiczne,
psychiczne, intelektualne i duchowe, jest ontologicznie nierozlaczne. Sg to
tylko pewne fazy lub wymiary Bytu (Park 1991: 38,39).

Ontopojeze wyznaczajg nastepujace czynniki: zycie, indywidu-
alizacja, czas — byt bowiem rozwija si¢ w czasie. W tym procesie
istotng role odgrywa kazda chwila, ktérg Tymieniecka traktuje jako
»zyjaca chwila” (living moment). Wszystkie bez wyjatku momenty
buduja cigglo$¢ w jego przebiegu, ktdra nalezy do jego istoty:

Ta chwila [chwila zywa] jest integralnym elementem gigantycznego sche-
matu artykulacji zycia: czas oznacza stawanie si¢, zmiane, powstawanie,
wzrost, spelnienie w owocowaniu, przemijanie, rozprzestrzenianie sie
poprzez wydarzenia, do$wiadczenia, procesy, trwanie, to znaczy wzorce
niezliczonych racjonalistow (Tymieniecka 1993c: viii).

Ponadto indywidualizacje zycia okreslaja nastepujace zasady:
oddalanie, przyblizanie, wyodrebnianie, jednoczenie, zachecanie,
laczenie, rozpraszanie, artykutowanie, selekcja, réznorodna réw-
noczesno$¢, splatanie i uczestnictwo. Pomagajg one zaprowadzi¢
i utrzymac porzadek w $wiecie.

W koncepcji ontopojezy Tymienieckiej widoczne s nawigzania
do metafizyki Bergsona oraz ewolucjonizmu Teilharda de Chardina.
Koncepcja ontopojezy opiera si¢ bowiem na idei ewolucji tworczej



56 Rozdziat II. Ewolucyjny system zycia fundamentem rozwoju kultury

Bergsona, takze obecnej w pogladach de Chardina. Filozofka zakta-
da nieustanny proces stawania si¢ zycia w kierunku coraz bardziej
zlozonych, skomplikowanych struktur. Podobnie jak de Chardin,
koncentruje si¢ na cztowieku ujetym jako gatunek i analizuje go
facznie z wszechswiatem, ktory podlega ewolucji zbieznej. Dlatego
ich systemy filozoficzne s3 antropocentryczne: u Tymienieckiej byt
ludzki stanowi centrum systemu zycia, za$ u de Chardina - kon-
strukcji modelu wszechswiata. Ewolucja ma charakter tworczy, do-
konuje si¢ zarowno w sferze materialnej, jak i duchowej. Postulujac
jedno$¢ wszystkiego co zywe, tym samym filozofka przezwycieza
dualizm materii i ducha. Tak jak de Chardin, chce schrystianizowaé
ewolucje rozpoczynajac od sfery przed-zycia (previe), ontopojeza
postepuje przez roéliny, zwierzeta az do cztowieka — ostatecznie ten
proces zmierza ku Bogu. Warto doda¢, ze ewolucjonizm Tymie-
nieckiej nie neguje biblijnej teorii kreacjonizmu $wiata i czlowie-
ka. Czlowiek jako $wiadomy samego siebie (wylacznie na poziomie
kreatywnego funkcjonowania) jest podmiotem autoewolucji, ktéra
nalezy utozsami¢ z autokreacjg. W ten sposob Tymieniecka za de
Chardinem postuluje antropogeneze: ,,Czlowiek stal si¢ §wiado-
mym kontynuatorem ewolucji i jest za nig odpowiedzialny” (Dote-
ga, Baczewski 2008: 393).

Aby wlasciwie zrozumie¢, czym jest ontopojeza w ramach feno-
menologii Zycia, nalezy jg polaczy¢ z koncepcja logosu (resp. Rozum
Wszystkich Przyczyn). Tymieniecka rozwija metafizyke przejawia-
nia si¢ logosu w $wiecie (metaphysics of the manifestation of logos).
Jak podkresla, odkrycie logosu za posrednictwem aktu tworczego
stanowi jedno z najbardziej niezwyklych dokonan w obrebie jej filo-
zofii. To z pewnoscig kolejne nawigzanie do pogladéw Heraklita, ale
takze do stoikéw. Za Heraklitem utozsamia logos z ,,prawem $wiata
i jego rozumem’, ,,zasadg ciaglego rozwoju”. Zgodnie z twierdze-
niem Heraklita:

Jest on [logos - M.K.] wszechogarniajacg powszechng zasada, prawdo-
podobnie tozsamg lub istotnie zwigzang z wiecznym i boskim prawem
kosmicznym, jest tez kierujaca $wiatem i zyciem ludzkim opatrznoscia
i madroscig (Gudaniec 2003: 358).
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Z tego wzgledu odrzuca ona powszechnie przekonanie o istnie-
niu jednego rodzaju racjonalnosci w §wiecie, a mianowicie ludzkie-
go rozumu. Wedlug niej intelekt czlowieka to tylko jedna z moz-
liwych racjonalnosci logosu zycia (logos of life), manifestujgca sie
W procesie stawania si¢ Bytu:

W ostatnim okresie umyst ludzki dokonal radykalnego odkrycia. Ude-
rzajacym faktem, ktory sie przejawia, jest to, ze wszelka racjonalnosé
ostatecznie sprowadza si¢ do logosu Zycia - a logos zycia réznicuje sie
w nieskoficzong racjonalno$¢ poprzez ludzkie przedsiewziecia, wysitki,
kreatywno$¢ (Tymieniecka 1990b: 8).

W tym kontekscie ontopojeza nabiera glebszego znaczenia, po-
lega bowiem na manifestowaniu si¢ logosu zycia w jednostkowym
bycie poprzez rézne racjonalnosci: ,Oznacza to, ze postep Zycia nie
jest bezksztaltnym i przypadkowym strumieniem energii. Prze-
ciwnie, jest to zréznicowanie logosu samego zycia” (Tymieniecka
1995a: 22). Logos, podobnie jak zycie, nieustannie si¢ rozwija dzie-
ki wewnetrznemu impetowi na osi czasoprzestrzennej. Tymieniec-
ka rozrdéznia dwa aspekty jego dzialania: spekulacje i kompozycje,
ktore wzgledem siebie s3 komplementarne. Do cech charaktery-
stycznych logosu naleza: wylewnos$¢, zywiolowos¢, bujnosé (exube-
rance), rozrzutno$é, szczodro$é (prodigality), celowos¢ (purposeful-
ness). Z tego wlasnie wzgledu stanowi on racje niezliczonej liczby
racjonalno$ci w biosferze, a tym samym w obrebie ludzkiej kultury.
Wszystko, co jest, nalezy ostatecznie utozsamic z racjonalnosciami
logosu, a wiec: réznorodnos¢ funkeji spelnianych przez dany orga-
nizm, bogactwo gatunkéw roslin, zwierzat, dzieta sztuki itd.

Najbardziej znamiennym faktem, jaki odkrywamy na temat postepu eg-
zystencjalnego w zyciu opartym na samoindywidualizacji, jest to, Ze po-
step ten oznacza réznicowanie sie Logosu Zycia w coraz to nowe racjo-
nalnosci: w wykonywaniu funkeji zycia w réznych artkulacjach, trybach
i typach konstruktywizmu, w budowaniu organizmu i organéw do podej-
mowania bardziej ztozonych funkcji, w ustanawianiu subtelnych srodkéow
wprowadzania réznych znaczacych urzadzen dla selektywnosci i wyboru
(Tymieniecka 1991b: 296).
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Konstruktywizm Zycia jest niewyczerpany, gdyz potencjal logosu
jest nieograniczony, nigdy sie nie konczy. Z tego wzgledu mamy do
czynienia z coraz to nowymi formami bytu w $wiecie, ktéry dopaso-
wuje wlasne projekty do postulatéw systemu Zycia. Rozwdj poszcze-
golnych bytéw w systemie zycia realizuje si¢ wedlug prawa: logos —
antylogos, czyli optymalny rozkwit — rozpad: ,,Zywa istota rodzi sie
i ro$nie. Jesli osiagnie szczyt owocowania nowego Zycia, musi wtedy
bez wyjatku zanikng¢ i umrze¢” (Tymieniecka 1995a: 20). Filozofka
podkresla, ze prawo logosu ma zastosowanie na wszystkich pozio-
mach i aspektach rzeczywistosci, podlega mu $wiat roélin, zwierzat,
czlowiek, spoleczenstwo, nardd i kultura, itd. W ten sposéb logos
tlumaczy historie §wiata i jest jego ostateczng racja.

Tymieniecka stawia pytanie o geneze¢ zasady racjonalnosci $wia-
ta: czy logos pojawil si¢ sam z siebie?, czy logos zycia pojawil si¢ wraz
z powstaniem zycia? Ostatecznie twierdzi, ze logos o charakterze od-
wiecznym (primeval) ,wytryskuje” sam z siebie (springing forth from
itself). Kosmos jest pierwsza faza jego manifestacji, bowiem logos
kosmiczny rzadzi calym kosmosem, ustanawia prawa i regulty w nim
obowigzujace, wedtug ktérych kosmos postepuje naprzéd, ewoluuje.
Nastepnie, dzieki $cidle okreslonym prawom systemu stonecznego,
dokonuje si¢ dalszy jego rozwdj, ktérego punktem kulminacyjnym
jest pojawienie sie Ziemi, z jej biosferg. W niej za$ znajduje sie cen-
trum konstruktywnej ekspansji logosu, ktéry w jej obrebie przyjmu-
je forme logosu zycia — wciela kosmiczne prawa w sfere zycia oraz
odpowiada za jej organizacje. Na poziomie ludzkiej kondycji logos
wyrdznia si¢ nadzwyczajng inwencyjnoscig nowatorskich form ra-
cjonalnosci. Miejscem przejawiania sie¢ logosu w czlowieku jest jego
dusza, ktéra sama jest nastepstwem jego dzialania. Manifestacje lo-
gosu na poziomie ludzkiej kondycji dokonuja si¢ w ol$niewajacej for-
mie, ze wzgledu na jednoczaca funkcje duszy, dzieki ktdrej wszystkie
racjonalnosci logosu taczg sie w jeden akt, ktdrym jest zycie.

W zaleznosci od kontekstu manifestacji logosu, Tymieniecka
stosuje rozne okreslenia na te racjonalng zasade: logos poetycki (po-
etic logos), logos odczuwajacy (sentient logos), logos triadyczno-no-
etyczny o charakterze inteligibilnym (intelligible triadic-noetic logos),
logos spoteczny (societal logos), logos komunikatywno-empatyczny,
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dionizyjski logos (communicative Dionysian feeling/sharing logos),
logos prometejsko-inwencyjny (Promethean inventive logos). Po-
nadto korzysta w swojej koncepcji ze stoickiej klasyfikacji logosu,
w ramach ktorej wyrdznia: logos endiathetos — niewyrazalny w sto-
wach rozum apollinski (unspoken Apollonian reason) oraz logos pro-
phoricos - wyrazalny rozum dionizyjski (spoken Dionysian reason).
Nalezy jednak zauwazy¢, ze przejmuje od stoikéw jedynie nazwy
okreslajace logos, natomiast nadaje im wlasne znaczenie. Pierwszy
typ logosu - rozum apollinski - byl rozumiany przez Grekéw jako
pojedynczy, staly oraz transcendentny. Tymieniecka utozsamia go
ze $wiadomoscia konstytutywna czlowieka (clarity and luminous in-
tellectual certitude). Natomiast drugi typ logosu - logos dionizyjski,
o namietnej, nieprzezroczystej naturze — w jej koncepcji odpowiada
za typowo ludzkie znaczenie zycia projektowane przez czlowieka
(specifically human significance of life), za wzajemne relacje miedzy
ludZzmi oraz kreatywne, inwencyjne dzialania czlowieka. Zawiera
w sobie tak zwany sens (intrinsic meaningfulness), ktory moze by¢
zakomunikowany w wypowiedzi ustnej lub pisemnej. Istotng cecha
tego rodzaju logosu jest korzystanie z dziatania logosu endiathetos
i funkcjonowanie w sposéb od niego niezalezny.






Rozdziat Il

Cztowiekijego kreatywnos¢

3.1. System funkcjonalny cztowieka

Tymieniecka deklaruje obiektywizm badan antropologicznych moz-
liwy dzieki protogenezie Zycia, stanowigcej punkt wyjscia w prezen-
towanej fenomenologii cztowieka i ludzkiej kondycji. Jest bowiem
przekonana, ze usytuowanie bytu ludzkiego w systemie zycia umoz-
liwia jego integralne ujecie. Stosuje ona zamiennie rézne terminy na
okreslenie czlowieka, w tym: osoba (person), istota ludzka (human
being), podmiot kreatywny (creative agent), podmiot moralny (mo-
ral agent).

Byt ludzki w ramach powyzszej koncepcji to kulminacyjna faza
konstruktywnego rozwoju zycia (Bytu), bedaca oryginalng forma
bytowania w schemacie bytéw zyjacych:

Czlowiek nie jest niczym innym, jak tylko jednym z ogniw ciaglosci
wszystkich zjawisk Bytu. A jednak czlowiek jest szczegolny, gdyz ostatecz-
na natura Bytu, czyli Rzeczywisto$ci, ukazuje si¢ poprzez dowartosciowa-
nie ludzkiej kondycji (Park 1991: 40).

Fenomenologia czlowieka jest utozsamiona z metafizyka ludz-
kiej kondycji (metaphysics of the human condition) i zajmuje cen-
tralne miejsce w ramach fenomenologii zycia.

Przez byt ludzki, podobnie jak i przez inne rodzaje bytéw praw-
dziwych, nieustannie przeptywa strumien zycia, z ktdrego czerpie
on produktywne sily i energie w zaleznodci od indywidualnych
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potrzeb, zaréwno na poziomie §wiadomym, jak i nieSwiadomym.
Czlowiek bowiem jest czescig Natury — w kazdym momencie zalezy
od calego systemu zycia. L3cza go z innymi elementami wielkiego
planu Zycia liczne relacje ontyczne, spoteczne, poznawcze, moralne,
artystyczne, religijne, kulturowe itp., dzieki czemu wspolnie tworza
jedna calo$¢ bytowa. Zdaniem Tymienieckiej, zupelng niedorzecz-
noscig sg poglady izolujace cztowieka od reszty wszech$wiata, kon-
centrujace sie na bycie ludzkim bez uwzglednienia kontekstu jego
faktycznej egzystencji.

Ludzka kondycja jest ukonstytuowana przez wirtualnosci - co
wiecej, Tymieniecka utozsamia czltowieka z ich ukladem. Twierdzi,
ze cztowiek jest tym, czym czynig go wirtualnosci. Byt ludzki wyko-
rzystujac wlasne uposazenie wewnetrzne, w tym potencjal zawarty
w wirtualno$ciach, ma mozliwos¢ spelnienia sie jego natury:

Jest On w istocie tym, kim jest, zardwno w swoich wirtualnosciach, ktére
jeszcze sie nie rozwinely, jak i w tych, ktore sie rozwinely, i w ten sposob
moze przyjaé nieprzewidywalny zwrot w swoim rozwoju (Tymieniecka
1977a: 1074).

Filozotka wyréznia dwa rodzaje wirtualnosci: naturalne i kre-
atywne. Wirtualnosci naturalne odpowiadajg za biologiczny (resp.
witalny) aspekt zycia cztowieka, z ktérym laczy si¢ automatyzm
ludzkiego funkcjonowania (resp. poziom konstytutywnego funk-
cjonowania). Natomiast wirtualno$ci kreatywne sg racja specyficz-
nie ludzkiego sposobu zycia, tozsamego z kulturg. Do kreatywnych
wirtualno$ci zalicza ona wyobraznie kreatywng (Imagninatio Cre-
atrix) z jej inwencyjno-kreatywnymi mozliwo$ciami (inventive/
creative proficiencies of man), wole, podéwiadome pasje duszy ludz-
kiej (subliminal passions of the soul) oraz trzy zmysly o tym samym
charakterze (senses): zmyst intelektualny, zmyst moralny i zmyst
poetycki. Wymienione wirtualnosci sg racja projektowania nowa-
torskiego znaczenia ludzkiego zycia. Nalezy podkredli¢, ze wirtu-
alnoéci kreatywne s3 nabudowane na wirtualno$ciach naturalnych,
bowiem nie byloby kreacji, gdyby nie istnienie konkretnego bytu
jako podioza zmian. W zwiazku z obecnoscig tych kreatywnych
wirtualno$ci, Tymieniecka postuluje twdrcza nature czlowieka,
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przez co - jak sama stwierdza — w swoich badaniach nad kreatyw-
noscig posuneta si¢ zdecydowanie dalej w poréwnaniu z Ortegg y
Gassetem oraz Miguelem de Unamuno, ktorzy uznali w niej jedynie
ceche bytu ludzkiego. Kreatywno$¢ jest tym, co wyrdznia cztowieka
w calym systemie Zycia:

Poszczegolne etapy rozwoju zycia osiggaja swoj szczyt w kondycji ludzkiej,
ktéra przejawia zawsze nastepujace wirtualnosci: zdolnoéci wynalazczo-
-twdrcze, wyobraznie, tworczo$¢ i wole. [...] U podstaw tych wszystkich
wirtualno$ci i wymiaréw, ktore odstaniajg istote ludzkiej kondycji, zawsze
znajdujemy tworczos¢ jako plaszczyzne, z ktdrej wyplywa proces praw-
dziwego ludzkiego Zycia. Istotnie, dla Tymienieckiej egzystencja ludzka
jest bezposrednio zwigzana z mozliwos$ciami tworczymi cztowieka i z ich
potencjalng realizacja (Tymieniecka 1990e: 16).

Aby objasni¢ sposob dzialania cztowieka, filozofka zapropono-
wala wlasng koncepcje swiadomosci, rézng od Husserla i Ingardena:

Tymieniecka twierdzi, ze odwrdcita kierunek klasycznej fenomenologii.
Klasyczna fenomenologia skupiala si¢ na $wiadomosci, ona skupita sie na
zyciu. Swiadomos¢ jest tylko momentem w procesie samoindywidualiza-
cji zycia (Mohanty 1994: 259).

Wyjasnia wiec swiadomos¢ w szerszym kontekscie, ktorym w pre-
zentowanej koncepgji jest zycie. Swiadomosé, podobnie jak czlo-
wiek, pojawia sie w trakcie ontopojezy. Stanowi faze rozwoju
zycia. Nie jest czym$ wyizolowanym od reszty §wiata, ale jest jed-
nym z elementdéw systemu zycia, a wigc jest zakorzeniona w Na-
turze, jest jej czeécig. Swiadomos¢ i zycie s3 ostatecznie tym sa-
mym, bioragc pod uwage przyjeta przez Tymienieckg monistyczna
koncepcje Bytu. Warunkujg ja te same czynniki, ktére odpowia-
dajg za faktyczne istnienie wszystkich istot Zyjacych oraz catego
uniwersum.

Filozofka nie akceptuje Husserla koncepcji swiadomosci i zwig-
zanej z nig redukcji transcendentalnej, ze wzgledu na jej niewystar-
czalno$¢ do integralnego ujecia do$wiadczenia czlowieka, przede
wszystkim jego spontanicznej kreatywnosci. Wedlug twoércy feno-
menologii, $wiadomos¢ transcendentalna - ,ja” transcendentalne
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jest sferg pierwotna, z ktdrej $wiat czerpie swdj sens z subiektywno-
$ci transcendentalnej. Jak podkresla Agnieszka Wesotowska:

Epoché domaga si¢, zdaniem Husserla, oczyszczenia, przemiany ,,ja’, ktére
wyzute z wszelkich §wiatowych uprzedzen, realizuje zadanie bezstronnej,
niezawislej obserwacji swego $wiadomosciowego zycia. Transcendentalna
epoché, uyjmowana jako zmiana nastawienia, nie jest jedynie metoda wa-
runkujacg przejscie na poziom transcendentalnej refleksji, lecz przemiana
polegajaca na przygladaniu si¢ wlasnemu ,,ja” w nowym $wietle, na uswia-
domieniu sobie przez ,,ja’, ze stanowi ono sile konstytuujaca (Wesotowska
2015: 83).

W czasie redukeji dokonuje sie przeksztalcenie ,ja” Zyjacego
w naturalnym $wiecie w ,,ja transcendentalne”. Tymieniecka zarzuca
Husserlowi jednostronno$¢, gdyz zredukowat swiadomosci jedynie
do odslaniania przebiegéw konstytucji o charakterze racjonalno-
-logicznym, co wigze si¢ z wyakcentowaniem jej biernosci w roz-
wijaniu do$wiadczenia zrédlowego. Wedtug niej rozwoj cztowieka
dokonuje si¢ na drodze konfliktéw wewnetrznych, samodzielnie
dokonywanych wyboréw, a nie przez automatyczng realizacje
z ,gory” wyznaczonego wzoru dzialania. Z tego wzgledu w ramach
fenomenologii Zycia rozszerza ona Husserla koncepcje $wiadomo-
$ci — obok funkgcji konstytutywnej swiadomosci postuluje funkgcje
kreatywng. Funkcja konstytutywna jest tozsama ze $wiadomoscia
intencjonalng charakterystyczng dla fenomenologii klasycznej. Ty-
mieniecka nie poswieca jej wickszej uwagi (zostala wystarczajaco
opisana przez Husserla), natomiast koncentruje si¢ na charaktery-
zowaniu oryginalnej funkgcji kreatywnej swiadomosci. W zaleznosci
od wybranego przez czlowieka sposobu funkcjonowania - konsty-
tutywnego lub kreatywnego — dominujacg role spetnia odpowiedni
uklad $wiadomosci.

Pierwotng i jednocze$nie najwazniejsza funkcjg $wiadomosci
w prezentowanej koncepcji, warunkujacg ludzka kreatywnosc,
jest funkcja kreatywna (primordial function). Funkcja konstytu-
tywna, cho¢ podstawowa, pelni drugorzedng role w strukturze
$wiadomosci. Kreatywnos¢ czerpie tresci ukonstytuowane przez
$wiadomos¢ intencjonalng. Funkcja kreatywna w przeciwienstwie
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do funkcji konstytutywnej nie jest podporzadkowana realizacji
wrodzonej celowoéci bytu, lecz indywidualnemu projektowaniu
wzniostego znaczenia Zycia. Kreatywno$¢ podaje w watpliwosé
celowos$¢ entelechialng:

Z drugiej strony, jak widzieliémy, tworcza funkcja naprawiania i uzupet-
niania nie jest czynnikiem biernej i wrodzonej rutyny, ale woli i namystu
par excellence. Jego celem nie jest stuzenie celom zycia; Wrecz przeciwnie,
jawi si¢ jako akt buntu przeciwko wszystkiemu, co czyni to bezkrytycznie
i automatycznie (Tymieniecka 1974: 39).

Funkcja kreatywna §wiadomoéci jest niezalezna w swoim dziata-
niu od funkcji konstytutywnej, jednak na zasadzie poiesis wykorzy-
stuje elementy pochodzace z ukonstytuowanych wczeéniej przed-
miotéw przez $wiadomo$¢ intencjonalng do kreacji oryginalnego
znaczenia ludzkiej egzystencji, faczac je wedlug indywidualnego
kryterium, wlasnego uznania. Piszac o ludzkiej kreatywnosci, Ty-
mieniecka uzywa angielskiego czasownika inventio, a nie discovery.
Oznacza to, ze taczy kreatywno$¢ z wynalazczoscig, z dodawaniem
do $wiata czego$ oryginalnego, co nie jest tozsame z ,,odkrywa-
niem” czego$ istniejacego. Nalezy jednak zauwazy¢, ze w przypad-
ku ludzkiej kreacji mamy do czynienia z wytwarzaniem, a nie ze
stwarzaniem wlasciwym Bogu, dla ktérego charakterystyczne jest
creatio ex nihilo.

Pomiedzy funkcjg konstytutywna a funkcja kreatywna dochodzi
do ciaglego konfliktu:

W samym sercu ludzkiej kondycji twérczej lezy napiecie pomiedzy syste-
mem funkcjonalnym nastawionym na utrzymanie zycia a ludzka wirtual-
nos$ciami twoérczymi, ktére wraz z wahnieciem imaginatio creatrix wynosi
nas ponad zywotne troski zycia (Tymieniecka 2000c: 16).

Kazda z wymienionych funkcji, majac odmienny charakter
i rozne cele do spelnienia, konkuruje o pierwszenstwo w sposo-
bie realizacji ludzkiej egzystencji. Ta walka wewnatrz §wiadomosci
powoduje wewnetrzne rozdarcie, odczuwane przez czlowieka jako
sytuacja graniczna (resp. dramatyczna). Czlowiek, gdy uzmystowi
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sobie wlasne ograniczenia narzucone przez funkcj¢ konstytutyw-
na, zarbwno w wymiarze zycia indywidualnego, jak i zbiorowego,
zaczyna przeciwstawiac sie dotychczasowej formie zycia. Funkcja
kreatywna bowiem wzbudza w nim silny op6r wobec wszystkiego,
co jest $lepe i automatyczne, co stanowi nastepstwo dziatania funk-
cji konstytutywnej. Co wigcej, wywoluje pragnienie kreacji, dzigki
ktdrej staje si¢ mozliwe transcendowanie danego $wiata-zycia. Do-
tkliwie bowiem odczuwa brak mozliwosci decydowania o kierunku
wlasnego Zycia, celowosci i wlasnym przeznaczeniu. Cztowiek, re-
alizujac w sposob automatyczny wrodzong entelecheig, jest wpraw-
dzie istota zorganizowang, odczuwajacy stabilno$¢ zyciows, lecz
- jak podkresla Tymieniecka - nie jest to stan wiasciwy dla ludz-
kiej bytowosci. W tej sytuacji cztowiek staje przed koniecznoscig
dokonania wyboru dalszej drogi egzystencjalnej: czy nadal bedzie
$lepym wykonawcg wzorédw (schematéw) narzuconych przez $wia-
domo$¢ konstytutywna, czy raczej odwazy si¢ wkroczy¢ na droge
kreatywnych poszukiwan realizujac najglebsze tesknoty jego duszy.
Zaczyna wowczas stawia¢ trudne pytania bedace nastepstwem bra-
ku akceptacji dla aktualnego sposobu funkcjonowania w $wiecie.
Te pytania nie pozostaja bez odpowiedzi, gdyz jest osobg, ktdra jest
w stanie zrozumie¢ sytuacje egzystencjalng, wlasne miejsce w sche-
macie zycia. Wraz z ,,przebudzeniem ze snu”, czyli odkryciem wro-
dzonych mozliwosci twérczych, czlowiek przeksztalca sie w Swia-
domy podmiot kreatywny. Wiaze si¢ to z przejeciem dominujacej
roli przez funkcje kreatywna, za$ funkcja konstytutywna zostaje
zdetronizowana. Dokonuje si¢ wéwczas przej$cie od biernosci do
aktywnosci: czlowiek przejmuje inicjatywe i kierunkuje wlasne
dzialanie - przekracza $cisle biologiczne znaczenie zycia zdetermi-
nowane (precoded) naturalng celowoscig ku niczym nieograniczo-
nej kreatywnoéci. Postepujac na drodze kreatywnej, cztowiek w dal-
szym ciggu uczestniczy w naturalnym strumieniu Zycia.

Funkcja kreatywna $wiadomosci stanowi racje nowych form
znaczenia zycia (resp. kultury), ktére poszerzaja perspektywe rozu-
mienia $wiata-zycia. Czlowiek dzieki nim uwalnia si¢ od ,,z géry”
ustalonej drogi egzystencjalnej (preestablished routine) i jej sztyw-
nych regul, ktére wyraznie ograniczajg jego wolnos¢:
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Kreatywnos¢ jest tym, co naprawde oddziela nas od §wiata zwierzat, da-
jac nam te szczegolng pozycje w $wiecie, z ktorego jesteSmy tak dumni.
Bedac homo creator, cztowiek nie tylko interpretuje $wiat, w ktérym zyje,
nie tylko tworzy ciggle nowe elementy z materialnej rzeczywistosci, nie
tylko tworzy nowe, fikcyjne $wiaty jako wynik swoich artystycznych pasji,
czlowiek jest rowniez kreatywny w swoim rozumieniu i interpretacji §wia-
ta w tym sensie, ze samo wyjasnienie lub interpretacja jest aktem kreacji
(Gorniak-Kocikowska 1991a: 85).

Funkcja kreatywna $wiadomosci sytuuje czlowieka w szczegdlnej
pozycji egzystencjalnej (bytowej), poniewaz za posrednictwem aktu
twdrczego moze on uczestniczy¢ w wewnetrznym dziataniu Natury
(zycia). Majac dostep do Prawdziwej Rzeczywisto$ci, moze indywi-
dualnie wyrdznia¢ racjonalnosci logosu zycia wedtug wtasnej woli,
wlasnego uznania, i samodzielnie decydowac¢ o ich wykorzystaniu
w procesie projektowania $wiata kultury. Tymieniecka zdaje sobie
sprawe zaréwno z pozytywnych, jak i negatywnych konsekwencji
tych mozliwosci cztowieka. Czlowiek moze §wiadomie uczestniczy¢
w kreowaniu ludzkiego $wiata, a wigc w manifestacji racjonalnosci
logosu w $wiecie, ale takze moze przyczyniac si¢ do spowolnienia
tego procesu, rezygnujac z wlasnych mozliwosci twdrczych.

Wyrdznione przez Tymieniecka funkcje $wiadomosci postugu-
ja si¢ odpowiednimi wladzami umystowymi, takimi jak: intelekt,
wyobraznia, pamie¢ i wola, ktére utozsamia ona z wirtualno$ciami
ludzkiej kondycji. Gléwna role w obrebie funkcji konstytutywnej
pelni intelekt, natomiast w funkcji kreatywnej — wyobraznia (Mo-
hanty 1994). Ponizej zostang krétko scharakteryzowane poszcze-
golne wladze czlowieka wyrdznione w antropologii Tymienieckiej.

Intelekt (intellect) - funkcjonalny organ ludzkiego umystu. Inne
jego okreslenia stosowane przez Tymieniecky to rozum (reason),
umyst (mind), $wiadomo$¢ (consciousness), Swiadomos¢ w roli inte-
lektu (consciousness in intelect’s role). W ramach fenomenologii zy-
cia, w przeciwienstwie do fenomenologii Husserla, intelekt nie jest
najwazniejszg wladzg czlowieka, to jedynie jedna z wielu zdolnosci
czlowieka. Bierze on udzial w konstytucji przedmiotow przez swia-
domo$¢ intencjonalng. Wedtug Tymienieckiej, jest on takze obec-
ny w kreatywnym funkcjonowaniu cztowieka, ale w drugorzednej
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roli. Intelekt dzigki swej organizujacej pracy odpowiada bowiem
za stabilno$¢ ludzkiego doswiadczenia, dostarcza trwatego punktu
odniesienia dla wyobrazni, pamigci i woli. Do jego zadan naleza
(structurizing work): analiza, mierzenie, sagdzenie, ustalanie propor-
cji, przewidywanie, ustalanie i utrwalanie wzorow (patterns) stale
powtarzajacego sie porzadku w $wiecie. Jak podkredla filozofka,
ostatecznie intelekt stanowi fundament, na ktérym opiera sie caly
konstruktywizm ludzkiej bytowosci. Intelekt wiec wyznacza ramy
(measuring stick) dla kreatywnych przedsiewzie¢ czlowieka i jego
twoérczych projektow.

Wyobraznia (imagination) — na jej okreslenie Tymieniecka uzy-
wa nastepujacych termindéw: imaginatio creatrix, wyobraznia kre-
atywna (creative imagination), wyobraznia poetycka (poetic ima-
gination). W prezentowanej koncepcji to najwazniejsza wladza
umyslowa czlowieka, §cisle zwigzana z ludzkg kreatywnoscia i wol-
noscig. Jest niczym nieskrepowang i nieograniczong wirtualnoscia,
sprawiajaca, ze czlowiek odczuwa w sobie dazenie do tego, co nie-
skonczone, gdzie brak jakichkolwiek granic:

W ekspansji wolnosci ruch wyobrazni przelamuje ciasne artykulacje
funkcji skoncentrowanych na zdefiniowanych i ograniczonych celach
i otwiera rozlegly obszar ludzkiego wyboru, osobista droge przez egzy-
stencje (Tymieniecka 2000c: 16).

Wyobraznia pelni rol¢ posrednika miedzy rozumem a pod-
$wiadomymi pasjami duszy ludzkiej w ramach funkcji kreatywnej
$wiadomosci:

Wyobraznia jawi si¢ jako posredniczaca w dwdch poziomach wytwarza-
nia, z ktorych jeden sklada sie z sit generujacych namietnosci, a drugi
bada i selekcjonuje moc rozumu we wszystkich ich warstwach (Tymie-
niecka 1974: 38).

Znajdujac sie¢ pomiedzy tak odmiennymi zrédlami wiedzy, ro-
zumem i pod$wiadomymi pasjami, czerpie z nich inspiracj¢ do
swego dzialania. Jako tak rozumiany posrednik scala w jedng ca-
to$¢ réznorodne mechanizmy funkcjonalne cztowieka, jest racja
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ich wspotpracy. Dzigki niej dochodzi do wzajemnego celowego
oddziatywania, tak zwanej dynamicznej gry, miedzy tym co racjo-
nalne (§wiadome) a tym co emocjonalne, czyli mi¢edzy ideami inte-
lektualnymi a uczuciami, emocjami. Ze wzgledu na brak determi-
nacji rezultatu tego procesu przez zewnetrzne aprioryczne czynniki,
Tymieniecka dopuszcza w obrebie tego procesu mozliwoé¢ bledu.
Skutkiem wzajemnej interakcji rozumu i pod$§wiadomych pasji jest
pojawienie si¢ w czlowieku nowych typéw uczué, intuicji, nowych
relacyjnych wzorow (new relational patterns), ktdre ostatecznie sa
dzielem wyobrazni. Przyjmuja one forme dynamiczng, chaotycz-
ng, niepelna, ulotna, nieuchwytng i stanowig rezerwuar oryginal-
nych mozliwosci rozwigzywania konkretnych ludzkich probleméw.
Ta ,gra” pomiedzy sferg racjonalng a sfera emocjonalng wytragca
czlowieka z biernosci, i jest Zrodlem jego nowatorskiej aktywnosci.
Powoduje rozbudzenie jego twdrczych poszukiwan nieokres§lonych
perspektyw dla wlasnej egzystencji. Czltowiek jak nigdy wczedniej
odczuwa w sobie silne napigcia wewnetrzne i tesknote za czyms nie-
znanym, co wigze si¢ z pragnieniem zrozumienia wlasnego prze-
znaczenia oraz checig odnalezienia swego miejsca w kreatywnym
kontekscie §wiata. W ten sposéb wyobraznia znajduje si¢ u podstaw
nadania nowego sensu egzystencji human condition, przez co po-
szerza zakres jego wolnosci:

Odkryli$my, ze twdrcza wyobraznia dokonuje przejscia od zywotnego
znaczenia zycia, gdy projektuje sie w swoim ontopojetycznym kursie do
specyficznie ludzkiej kondycji, ktora przyciagajac je, przeksztalca je w mi-
riady promieni, z ktérych kazdy jest zrédlem wcigz odnawianych i rézni-
cujacych sie czynnikéw, tworzacych bogactwo znaczacego wszechswiata
czlowieka (Tymieniecka 1995c¢: ix).

Dzigki niej czlowiek nie jest juz skazany na realizacj¢ schematow
$wiadomosci intencjonalnej. Wkraczajac na droge kreatywnosci,
moze transcendowa¢ wrodzony kod Natury dzigki wyobrazni, dla
ktérej charakterystyczny jest brak jakichkolwiek ograniczen. Wy-
obraznia umozliwia wiec przejscie od naturalnego znaczenia zycia
(vital significance of life) w kierunku wzniostego jego sensu (specific
significance of life).
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Wola (will) to wladza umystowa czlowieka odpowiadajaca za wy-
bér konkretnych projektéw wyobrazni dokonany przez cztowieka.
Do przejawdéw woli Tymieniecka zalicza: a) przejawy bezposrednie:
pragnienie, dazenie, preferencje; b) przejawy posrednie: obecnos¢
we wszystkich uczuciach czltowieka, a takze podczas zwroécenia sie
podmiotu ,,do” lub ,,przeciw” przedmiotowi.

Pamig¢ (memory) to wladza odpowiedzialna za ciagtos¢ ewolu-
cji zycia, w tym ludzkiego do$wiadczenia. Petni trzy funkcje, ktore
jednoczes$nie s3 jej cechami: podtrzymujaca, zachowawczo-utrwa-
lajaca oraz odzyskujaca. Bez pamieci nie jest mozliwy konstruk-
tywny rozwdj zycia. Pamigc¢ jest obecna wraz z pierwsza manife-
stacja logosu zycia na wszystkich etapach ontopojezy bytu. Dzieki
niej poszczegdlne fazy procesu ontopojezy nie ulegaja zapomnie-
niu, pamie¢ bowiem projektuje potaczenia miedzy poszczegdlnymi
wydarzeniami (fazami) rozwoju zycia. Kazdy kolejny etap ewolucji
Bytu staje sie osiggalny dzigki informacji przekazanej z nizszego
na wyzszy poziom. Na tej podstawie Tymieniecka okresla te wta-
dze umystowa mianem ,dyskretnej cigglosci” (discrete continuity)
o charakterze prototypicznym.

3.2. Poznanie cztowieka: konstytutywne i kreatywne

Tymieniecka, wbrew wspoélczesnemu sceptycyzmowi, agnosty-
cyzmowi i relatywizmowi, jest gteboko przekonana do mozli-
wosci poznawczych cztowieka. Wedlug niej byt ludzki to istota
poznajaca. Jest to najwazniejsza teza teorii poznania w ramach
fenomenologii ludzkiej kondycji. Kazdy czlowiek bez wyjat-
ku poznaje otaczajaca rzeczywisto$¢, samego siebie, drugiego
czlowieka, a takze Boga. Filozofka wyrdznia nastepujace typy
poznania: zmyslowe (sensory); emocjonalne (emotional); umy-
stowe (mental) - poznanie noetyczne za pomoca mechanizmu
wariacji; tworcze (imaginative). Ze wzgledu na przyjety system
funkcjonalny $§wiadomos$ci czlowieka, wyréznia dwa poziomy
poznania: konstytutywny i kreatywny. Pierwszy typ poznania re-
alizuje si¢ na drodze konstytucji przedmiotu, natomiast drugi
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z wymienionych dokonuje si¢ za posrednictwem aktu tworczego
cztowieka.

3.2.7. Konstytucja przedmiotu

Tymieniecka twierdzi, ze odchodzi od Husserla koncepcji konstytu-
cji przedmiotu przez $wiadomos$¢ intencjonalna z jej bierng synteza.
W ramach fenomenologii zycia zaproponowala koncepcje przed-
miotu i jego ustanawiania (Tymieniecka 1964a). Wedlug niej, $wia-
domo$¢ nie jest ,zamknietym pudelkiem”, lecz systemem funkgiji,
dlatego wyro6znia w jej obrebie dwa autonomiczne poziomy konsty-
tucji przedmiotu. Pierwszy z nich, o charakterze biernym, jest $cisle
zwigzany z jej pasywnymi funkcjami, za$ drugi to aktywna synteza
(active synthesis), nazywana takze konstytutywng wariacja (consti-
tutive variation). Wymienione poziomy konstytucji taczy ze sobg
czynnik zewnetrzny (idee), pelniacy role obiektywnego posrednika.
Punktem wyj$cia konstytucji przedmiotu jest oczywisto$¢ indywi-
dualnych, autonomicznych struktur rzeczy, za$ kolejnym jej etapem
jest zwrdcenie si¢ podmiotu ku ich konstytutywnym zasadom, czyli
ideom w systemie konstytutywnym. Zdaniem Tymienieckiej, takie
ujecie ustanawiania przedmiotu daje mozliwo$¢ przezwyciezenia
transcendentalizmu, a przez to zapewnia realizm.

W konstytucji przedmiotu fundamentalng role pelni percepcja
konstytutywna. Nalezy jg utozsamic¢ z procesem pojawiania si¢ po-
jedynczych wrazen w porzadku szeregowym, ktore Iaczac sie formu-
ja konkretny przedmiot. To pozornie subiektywne doswiadczenie
percepcji potwierdza si¢ w obiektywnych strukturach noematycznej
zawarto$ci. Subiektywne akty $wiadomosci (noeza) potaczone z ich
obiektywng zawarto$cig (noemat) konstruujg konkretne przedmio-
ty ludzkiej $wiadomosci. Rozwdj noematycznych reprezentacji po-
stepuje wzgledem czynnika zewnetrznego — w tym przypadku idei.
Nie jest to proces ani spontaniczny, ani przypadkowy, lecz celowy.
Jego teleologiczno$¢ jest fundamentalna dla ustanawiania wzgled-
nie stalego $wiata-zycia. Jak podkredla filozofka, pierwotnym,
transcendentalnym warunkiem konstytucji przedmiotu na etapie
percepcji jest konstytutywna wariacja odpowiadajaca za wyrdznia-
nie w jej obszarze poszczegdlnych sfer czyli regiondéw - uzywajac
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sformulowania Husserla. Aby zobrazowa¢ stawiang przez siebie
teze, Tymieniecka podaje przyklad dziecka, ktére stojac przed cha-
osem koloréw i form orientuje si¢ posrdd nich dzieki wyréznianiu
»znaczacych pol” (significant fields). Wedltug niej, proces wydziela-
nia tych sfer jest wczesniejszy od wyodrebniania si¢ konkretnych
przedmiotéw. Proces wariacji jest sterowany przez idee, czyli nie-
zmienne, transcendentalne zasady o idealnym istnieniu. Idee nie s
dane $wiadomosci ludzkiej w sposéb bezposredni. Zostaja odkryte
W procesie wariacji poprzez rozpoznanie powtarzajacych sie wra-
zen oraz zachodzacych miedzy nimi zwigzkéw. Idee jako zasady
o charakterze apriorycznym stanowig uniwersalny punkt odnie-
sienia w procesie konstytucji przedmiotu, uzasadniajacy racjonal-
no$¢ konkretnej rzeczy. Tymieniecka traktuje idee jako cos, co jest
wczesniejsze logicznie i poznawczo od faktycznego doswiadczenia
cztowieka. Stad jej twierdzenie dotyczace uznania w nich struktu-
ralnego szkieletu przedmiotu (structural skeleton of object), ktory
wskazuje na jego szczegétowe roznicowanie - wyodrebnianie (dif-
ferentiation). Wedlug niej, postulat aktywnej syntezy na poziomie
percepcji oraz nowe rozumienie idei stanowig nowos¢ w koncepcji
konstytucji przedmiotu w ramach tradycji fenomenologiczne;j.

3.2.2. Akt kreatywny

Poznanie kreatywne o charakterze intuicyjno-konstrukcyjno-pro-
jekcyjnym dokonuje sie za posrednictwem aktu twérczego czlowie-
ka. Tymieniecka utozsamia odkrycie aktu tworczego z odnalezie-
niem punktu Archimedesa, stanowigcego trwaly punkt odniesienia
w procesie wyjasnienia czlowieka i jego kultury w ramach jej syste-
mu filozoficznego:

Husserl, Ingarden i Merleau-Ponty bezskutecznie poszukiwali punktu
Archimedesa, z ktorego filozofia mogtaby by¢ stosowana do wszystkich
dyscyplin. W moim wlasnym planie podrézy znalaztam ten punkt Archi-
medesa w ludzkim akcie tworczym, w ktérym spotykaja sie teoria, poiesis
i praxis i z ktérego moga by¢ wyodrebnione (Tymieniecka 1989a: 181).

Wedlug niej, akt kreatywny zostal zignorowany przez fenomeno-
logie klasyczng (Husserla, Ingardena, Schelera, Merleau-Pontyego),
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natomiast w ramach jej perspektywy badawczej stanowi on proto-
typ ludzkiego dzialania.

Tak jak kulminacyjng fazg rozwoju zycia jest ludzka kondycja,
tak najwazniejszym jej dzialaniem jest akt tworczy. Jego pojawie-
nie si¢ jest mozliwe dzigki kreatywnej naturze cztowieka, dla ktd-
rej charakterystyczne sg wirtualnosci wchodzace w sklad funkeji
kreatywnej $wiadomosci. Tymieniecka podkresla, Ze w inicjowaniu
aktu tworczego (resp. ludzkiej kreatywnosci) zasadniczg role odgry-
wa podswiadomy zmysl poetycki (resp. estetyczny), poniewaz akty-
wizuje on funkcje kreatywna $wiadomosci. Czlowiek woéwczas za-
czyna odczuwaé wewnetrzne glebokie pragnienie przezwyciezenia
wszystkich swoich naturalnych limitéw narzuconych przez $wia-
domo$¢ konstytutywng. Wyjatkowos$¢ aktu kreatywnego polega na
tym, ze umozliwia bezposredni dostep do Natury - podczas jego
trwania byt ludzki uczestniczy w przejawianiu sie logosu w $wiecie,
wyodrebniajac jego racjonalnosci zgodnie z wlasng twdrcza wizja.
Czlowiek, $wiadomie partycypujac w ontopojezie, przenika struktu-
re zycia, odkrywa odwieczny porzadek zycia, dociera do ,,poczatku”
wszystkiego, co jest; do pierwotnych intuicji, ktore sg przed wszelki-
mi osiggnigciami kultury i s3 wspdlne dla calej ludzkosci. Odkrywa
wowczas wspdlnote ze wszystkimi zyjacymi istotami, u§wiadamia
sobie, ze jest jednym z elementéw wielkiego systemu zycia. Zaczyna
rozumie¢ samego siebie, drugiego czlowieka i otaczajaca rzeczywi-
sto$¢. Na podstawie tego doswiadczenia o charakterze egzystencjal-
nym Tymieniecka twierdzi, ze Natura jest plaszczyzng spotkania
i jednosci wszystkiego, co jest zywe.

W pordéwnaniu z aktem intencjonalnym, akt kreatywny ma cat-
kiem odmienny charakter. Akt intencjonalny powstaje dzieki $wia-
domosci konstytutywnej, natomiast akt kreatywny za sprawa funkeji
kreatywnej. W odréznieniu od przedmiotu intencjonalnego, ktd-
rego konstytucja jest z ,,géry” wyznaczona przez charakter wspo-
mnianego procesu, przedmiot aktu twoérczego nie jest zdetermino-
wany przez wewnetrzng jego nature, lecz jest obiektem ludzkiego
poszukiwania sensu. Akt kreatywny nie zawiera zadnych obiektyw-
nych struktur wewnetrznych, takze nie posiada Zadnej okreslo-
nej rzeczowej zawartosci. Umozliwiajac podmiotowi partycypacje
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w strumieniu zycia (Naturze), ten akt wypelnia si¢ sama istotg zycia,
ktérg Tymieniecka nazywa ,,dreszczem zycia” (thrill of life, tremor of
life). Oznacza to, ze bezposrednie doswiadczenie Zycia za sprawg
tego aktu jest ekscytujace. Cztowiek nie jest w stanie zachowac wo-
bec niego neutralnosci, gdyz porusza go doglebnie, czego efektem
jest projekcja nowego znaczenia zycia w oparciu o wizje tworcza. Ta
wizja ukazuje catkiem nowe, dotad nieznane horyzonty zycia, dzie-
ki czemu czlowiek odrywa si¢ od codziennosci i czuje si¢ niesiony
na skrzydlach piekna i wzniostosci.

Akt kreatywny mobilizuje i integruje calg bytowosé¢ cztowieka,
wszystkie wymiary jego kondycji. Wprowadza harmonie pomie-
dzy wtadzami umystowymi czlowieka a czynnikami podswiado-
mymi, ktére odtad sg gotowe wspdtpracowaé, wspodlnie dziata¢ na
rzecz wzniosltego celu, ktérym jest nowy sens ludzkiej egzystencji.
W tym akcie spotykaja si¢ z soba dwa typy spontanicznosci: biolo-
giczna (naturalna) spontanicznos¢ ze spontanicznoscig inwencyjna.
Pierwsza z wymienionych zywiotowo$ci wigze si¢ z podtrzymaniem
zycia fizycznego (poziomem konstytutywnego funkcjonowania),
natomiast druga towarzyszy ludzkiej kreatywno$ci poprzez rozmy-
$lanie, rozwazanie, wyobrazanie, zadawaniem pytan (ciekawosc),
rozpamietywanie, tesknote oraz zachwyt. Wraz z pojawieniem si¢
spontanicznosci inwencyjnej czlowiek przyjmuje nowa forme egzy-
stencji, dla ktorej charakterystyczna jest samoswiadomos¢. Doko-
nuje si¢ wowczas wewnetrzna przemiana jednostki: indywidualnej
osobowosci (individual selfhood) w samo$wiadomy podmiot (self-
-conscious subject). Najwazniejszg jego cechg staje si¢ odtad samo-
dzielne obmyslanie wlasnej drogi egzystencjalnej. Poniewaz w akcie
tworczym zasadniczg role odgrywa zmyst poetycki, dlatego obecna
w nim estetyczna przyjemnos¢ intensyfikuje calg ludzka egzysten-
cje, ktdra cztowiek odczuwa jako wypelniong zyciem.

Tymieniecka poréwnuje czlowieka spelniajacego akt tworczy do
platonskiego demiurga. Ten boski budowniczy tworzy $wiat ma-
terialny, podobnie czyni podmiot twdrczy (artysta, pisarz, poeta)
kreujac swiat nowych senséw w swoich dzietach. Powstale nowa-
torskie formy egzystencji s odpowiedzig na jego najglebsze pod-
$wiadome pragnienia i tesknoty. Czuje on w sobie przynaglenie, aby
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aktywnie uczestniczy¢ w zyciu, by zaangazowac si¢ we wszystkie
wymiary egzystencji. Nalezy jednak zauwazy¢, ze demiurg tworzac
$wiat wpatrywal sie w idee, ktdry byly dla niego wzorem wcielanym
w odwieczng materie. Natomiast w Tymienieckiej koncepcji kreato-
ra brak odniesienia do tego, co niezmienne, wieczne, ogdlne, czyli
do idei. Wprawdzie s3 one elementem systemu konstytutywnego
wszech$wiata, jednak nie uczestniczg w kreacji nowego znaczenia
zycia. Akt tworczy, docierajac do istoty Zycia, nie potrzebuje stalych
wzoréw, aby uja¢ zmienng Prawdziwg Rzeczywistos¢. Filozofka po-
zostawia catkowita dowolno$¢ artyscie w jego spotecznej misji.

3.3. Proces interpretacji ludzkiej egzystencji

Na poziomie ludzkiej kondycji, jak w przypadku kazdego rodzaju
bytu prawdziwego, dokonuje si¢ ontopojeza, czyli proces konstruk-
tywnego stawania si¢ zycia. Czlowiek wiec, jak inne formy bytowe
w systemie zycia, to bytowo$¢ dynamiczna, a nie statyczna. Tymie-
niecka stosuje nastepujace terminy dla okreélenia ontopojezy na
poziomie bytu ludzkiego: samointerpretacja ludzkiej egzystencji
(self-interpretation of human existence), samoindywidualizacja eg-
zystencji (self-individualization-in-exisetnce), samoeksplikacja /sa-
motlumaczenie (self-explication), autoindywidualizacja egzystencji
(auto-individualization-in-existence), genetyczna samointerpreta-
cja czlowieka (man’s genetic self-interpretation), ontologiczna indy-
widualizacja cztowieka (man’s ontologic individualization). Powyz-
sze nazwy ontopojezy wskazuja na zaangazowanie podmiotu w ten
proces dzieki funkcji kreatywnej $wiadomosci.

Proces interpretacji ludzkiej egzystencji ma zlozony charakter,
sktada sie kilku faz nastepujacych po sobie. Wérdd nich filozofka
wymienia: faze przed-zycia (pre-life phase); faz¢ organiczno-zycio-
wa zorientowang celowo (entelechial-oriented organic/vital phase);
faze witalno-odczuwajaca (vital/sentient phase); faz¢ odczuwaja-
co-psychiczng (sentient/psychic phase); faze psychiczno-swiadoma
(psychic/conscious phase). Dla kazdej z wymienionych faz, z wyjat-
kiem fazy przed-zycia, wlasciwa jest zasada okreslajaca kierunek
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rozwoju bytu na danym etapie ewolucji. W fazie przed-zycia zacho-
dzi automatyczna organizacja sit naturalnych i celowe wytwarzanie
polaczen miedzy nimi, ktdre jest prototypem zasady odpowiednio-
$ci (fitness), charakterystycznej dla fazy organiczno-zyciowej. To
wlasnie w jej obrebie rozpoczyna sie wlasciwa indywidualizacja zy-
cia: wzajemne laczenie sie sil (podstawowych sktadnikéw obecnych
w systemie zycia) i konstruowanie réznych form bytowosci. W fazie
witalno-odczuwajacej obowiazuje zasada przyzwolenia/odrzucenia
(acquiescence/rejection), ktéra rozrdznia przydatnos¢ poszczegdl-
nych elementéw wewnatrz schematu zycia ze wzgledu na koniecz-
no$¢ zaspokojenia podstawowych potrzeb biologicznych nowej
bytowosci. Wspomniana zasada przyzwolenia/odrzucenia jest tak-
ze obecna w fazie odczuwajgco-psychicznej, z ta tylko rdznicg, ze
cechuje ja wyzszy poziom zlozonosci zwigzany z warto§ciowaniem
(evaluative complex), w sklad ktérego wchodzi: rozpoznanie, ocena,
zrozumienie, akceptacja i odmowa. Natomiast w fazie psychiczno-
-$wiadomej nie wystepuje Zadna wrodzona zasada kierujgca onto-
pojeza bytu, gdyz to podmiot indywidualnie okresla reguty, ktérymi
kieruje sie¢ w trakcie swego rozwoju.

Tymieniecka twierdzi, ze system funkcjonalny ludzkiej $wia-
domosci wyznacza dwa podstawowe etapy ontopojezy na pozio-
mie ludzkiej kondycji, mianowicie konstytutywny oraz kreatywny.
Pierwszy z wymienionych obejmuje rozwdj Zycia na poziomie pod-
stawowym. To automatyczna ,rekonstrukcja” kodu zaszyfrowane-
go przez Nature przez obecng w niej zasade enetechialng, zgodnie
z ktorg jednostka wyréznia sie z anonimowych sil i neutralnych
energii w systemie zycia. Cztowiek wykorzystuje naturalne zasoby
dla budowania wlasnej bytowosci. Na tym etapie ontopojezy docho-
dzi do konstytucji $wiata-zycia przez determinujgcg swiadomos¢
intencjonalng. Natomiast drugi etap procesu interpretacji egzysten-
¢ji utozsamia ona z kreatywnym szyfrowaniem (creative ciphering).
Ten etap ontopojezy bazuje na witalnej fazie procesu samointerpre-
tacji. Wedlug niej jest to najdojrzalsza postac¢ ontopojezy wyznaczo-
na przez logos Zycia, ktdry ujawnia si¢ na tym etapie w réznych for-
mach: logos poetycki odpowiada za ludzka kreatywnos¢ w trakcie
procesu stawania si¢ jego bytu; logos duchowy, tak zwany anty-logos,
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stanowi racje transempirycznych poszukiwan duszy ludzkiej; logos
intelektualny zapewnia jednos¢ (cigglo$¢) miedzy poszczegdlnymi
wydarzeniami zachodzacymi w trakcie procesu indywidualizacji
ludzkiej egzystencji.

Kreatywne szyfrowanie jest procesem twdrczym (creative pro-
cess), dokonuje si¢ na poziomie ludzkiej pod$wiadomosci, ktérej
Tymieniecka przypisala kluczows role w jej fenomenologii cztowie-
ka. W ten sposdb rezygnuje z dominujacej roli intelektu w twor-
czej indywidualizacji cztowieka, tym samym nie podziela pogladow
Husserla, ktéry w $wiadomosci transcendentalnej uznal czynnik
okre$lajacy sens (znaczenie). Wedlug niej to funkcja kreatywna
ludzkiej swiadomosci, z wyobraznig na czele, wyjasnia tworczg sa-
mointerpretacje egzystencji, podobnie jak calg aktywno$¢ twdrcza
czlowieka. Impuls inicjujacy ten etap samointerpretacji wyrasta
z konfliktu w systemie funkcjonalnym ludzkiej §wiadomosci, ktore-
go nastepstwem jest dgzenie podmiotu do samodzielnego nadania
sensu wlasnej egzystencji. W obrebie tego procesu nie obowigzuja
zadne wzory wczesniej ustalone, stad trudno przewidzie¢ jego prze-
bieg i skutek. Jedyna instancjg majaca waznos$¢ w tak pojetym szy-
frowaniu jest wolny wybdr, bowiem to cztowiek decyduje o sposobie
okreslenia sensu wlasnej egzystencji. Ten proces wigze si¢ z ciagglym
poszukiwaniem nowych idealéw odpowiadajacych jego najgleb-
szym podswiadomym tesknotom, majacym swe zrédto w ludzkiej
kondycji, dla ktérej tak charakterystyczne jest stawianie pytan,
a przez to stale rozwazanie i rozmyslanie. Ta naturalna predyspo-
zycja cztowieka umozliwia kreacje rozbudowanych systeméw zna-
czen zycia (network of relevant meaningfulness), konkurencyjnych
wzgledem senséw narzuconych przez Nature. W ten sposoéb czlo-
wiek przeksztalca si¢ w samointerpretujaca istote (self-interpreting
being), ktdéra projektuje wlasny scenariusz zycia. Catkiem zasadne
jest twierdzenie odnoszace si¢ do niezliczonej liczby indywidual-
nych projektéw zycia, ktore nie majg formy ostatecznej, mozna je
bowiem dopracowywac wraz z dostrzezeniem nowych mozliwosci.
Nie nalezy oczekiwa¢, ze dany projekt egzystencjalny bedzie zro-
zumialy i satysfakcjonujacy dla wszystkich ludzi. Tymieniecka bo-
wiem akcentuje jednostkowy wymiar nowo powstatego znaczenia
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zycia, ktére powstalo w konkretnym kontek$cie antropologiczno-
-egzystencjalnym. Podkreéla, ze cho¢ kazdy ma mozliwos¢ stac sie
istota samointerpretujaca, to jednak nie kazdy realizuje ten wrodzo-
ny potencjal. Przecietny czlowiek czesto nie ma intuicji pod$wia-
domosci, dlatego szczeg6lng role w kreatywnym szyfrowaniu przy-
pisuje ona twoércom, zwlaszcza pisarzom (poetom) oraz filozofom,
ktérych dzieta sztuki lub koncepcje filozoficzne stajg si¢ inspiracja
w nadaniu sensu ludzkiej egzystencji. Na tej podstawie twierdzi,
ze kreatywne szyfrowanie to rodzaj komunikacji spotecznej doko-
nujacej sie¢ w relacji z drugim ,,ja”. Wyrdzniaja go dwie kategorie:
wolnoé¢ i historyczno$¢. Tymieniecka traktuje wolno$¢ jako niczym
nieograniczong mozliwo$¢ spontanicznego projektowania zycia
wedlug wlasnego uznania przy uwzglednieniu intuicji Prawdziwej
Rzeczywistosci. Takg swobode w dzialaniu zawdziecza wyobrazni
stwdrczej odpowiadajacej za kreatywno$¢. Z kolei historycznos¢
(historicity of man) interpretuje jako zbidr indywidualnych projek-
tow egzystencjalnych, okreslajacych dzieje jednostki, wpisujace sie
w historie calej ludzkosci.

Proces interpretacji egzystencji, zardwno na etapie konstytutyw-
nym, jak i kreatywnym, postuguje sie szyfrem (cipher) w postaci
tekstu, tozsamym ze ,,znaczacym wzorem” (meaningful pattern). Ze
wzgledu na odmienny charakter poszczegélnych etapéw procesu
interpretacji ludzkiej egzystencji, rézna jest takze specyfika tekstow
oraz sposéb ich odbioru przez czlowieka. W ontopojezie natural-
nej tekst zostal zakodowany przez Nature, natomiast w kreatywnym
szyfrowaniu tekst powstaje w trakcie projektowania indywidualne-
go sensu ludzkiej egzystencji. Tekst zaszyfrowany przez Nature jest
zaadresowany do intelektu czlowieka, jest zrozumialy dzieki poje-
ciom powstalym dzigki sSwiadomosci intencjonalnej. Z kolei tekst
kreatywny jest skierowany do uczu¢, emocji i wyobrazni cztowieka,
do jego najglebszych podswiadomych tesknot i dgzen. Postuguje sie
symbolem i metaforg. Oba typy tekstow przekazujg przestanie (mes-
sage), s3 wiec rodzajem posrednika miedzy Naturg a odbiorca, kre-
atorem (twdrca) a odbiorca. Dlatego nalezy je traktowac jako istot-
ny element procesu komunikacji - no$nik komunikatu - pomiedzy
wymienionymi elementami relacji.
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Proces szyfrowania tekstu jest $cisle zwigzany z procesem jego
odszyfrowania (deciphering), polegajacym na adekwatnym odczyta-
niu przestania zawartego w danym tekscie. Analogicznie do procesu
interpretacji egzystencji, skltada si¢ on z dwdch etapow. Pierwszy
z nich to proces rekonstrukgji (reconstruction) tresci zakodowanych
przez Nature, drugi za$ to tak zwana aktywna konstrukcja (active
construction), czyli projekcja nowych znaczen zycia. Tak jak nie jest
mozliwa kreacja bez wczesniejszej konstytucji $wiata-zycia, tak tez
aktywna konstrukcja opiera si¢ na reorganizacji elementéw aktual-
nej fazy zycia wedlug oryginalnego kryterium.

3.4. Koncepcja duszy ludzkie;

Tymieniecka twierdzi, ze zainspirowala si¢ stanowiskiem Stepha-
na Strassera w trakcie formutowania koncepcji duszy (soul, psyche,
innerness, inward sacred river). Wspomniany przedstawiciel tomi-
zmu fenomenologizujacego odrzucil poglad sytuujacy dusze w ob-
rebie kompetencji psychologii empirycznej, natomiast umiescit jej
problematyke na przecigciu metafizyki i antropologii. Podejmujac
temat duszy ludzkiej, filozofka tym samym opowiada si¢ za ducho-
wym wymiarem zycia czlowieka. Podobnie jak Husserl, wyrdznia
ona trzy sfery funkcjonalne czlowieka: cialo, dusze i ducha. Za
twdrca fenomenologii, przypisuje duszy role posrednika miedzy
ciatem i duchem. Podczas gdy Husserl twierdzil, ze dusza pojawia
sie na granicy funkcji fizycznych ciata, duch za$ na krancach duszy
- ona uwaza, ze duch wzbudza si¢ w sercu duszy.

Tymieniecka oswiadcza, ze dokonata analizy duszy z bardziej
fundamentalnego punktu widzenia niz porzadek racjonalny, utoz-
samiony ze $wiadomos$cig intencjonalng, gdyz czyni to z perspek-
tywy fenomenologii sacrum (phenomenology of sacred), rozwijanej
w ramach fenomenologii zycia. Cho¢ uwaza, ze duszy nie sposob
zdefiniowad, czyli wskazac jej istoty, to jednak deklaruje eksplora-
cje i opis tej niematerialnej substancji przez pryzmat spetnianych
przez nig funkcji w ludzkiej egzystencji. Wedlug niej, tylko tego
typu podejscie badawcze moze zapewnic¢ jej obiektywne ujecie.
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Dusza w tej koncepcji jest zakorzeniona w systemie zycia, w bo-
gactwie jego sil i energii. Stanowi manifestacje logosu: ,,Czyz wiec
nie powinni$§my rozpozna¢ w animusie i w jego réznorodnym
profilu odczuwajacego sposobu Logosu, poczatkowego sposobu
Logosu Zycia” (Tymieniecka 1993b: 11). Oznacza to, ze dusza jest
jedng z mozliwych racjonalnosci logosu w $wiecie i przystuguje
wszystkim bytom Zyjacym. W zaleznosci od stopnia ich rozwo-
ju, za Arystotelesem wyrdznia ona trzy jej rodzaje: wegetatywna,
sensytywng i rozumng. Dusza ludzka stanowi najbardziej ztozona,
a przez to najwznioslejsza jej postac. Jest bowiem obdarzona w in-
telektualny aparat-narzedzie intencjonalnej $wiadomoéci z ,ja”
jako osia, dzieki czemu stanowi racje tozsamosci bytu ludzkiego.
Niezaleznie od przezytych lat i doswiadczen, czlowiek odczuwa, iz
jest tym samym bytem - tozsamym, lecz nie takim samym, gdyz
zmienia sie jego wyglad wraz z wiekiem, do$wiadczenie czy wy-
ksztalcenie itp.

Tymieniecka podkresla, ze odchodzi od pogladéw Leibniza,
Husserla, Ingardena i innych fenomenologéw, ktérzy rozumieli
dusze¢ jako rodzaj monady bez ,,okien i drzwi”. Wedlug niej dusze
wyrdznia otwartos$¢, a nie zamkniecie w sobie. Charakteryzuje ja
unikalne polozenie wzgledem catego systemu zycia - jest ona zo-
rientowana zaréwno do wewnatrz, jak i na zewnatrz siebie; jest bo-
wiem posrednikiem miedzy duchem a ciatem; miedzy czlowiekiem
a calym systemem zycia. Jest miejscem, przez ktore przeptywa kon-
struktywny strumien zycia (Bytu). Odpowiada za wzajemne pola-
czenia, wymian¢ w calym systemie zycia. Przenikajac caly system
funkcjonalny podmiotu, umozliwia koordynacje¢ ludzkiego dzia-
tania, ozywia Zycie psychiczne i duchowe czlowieka oraz podtrzy-
muje w istnieniu jego cialo, z ktérym nieustannie si¢ kontaktuje.
Wprowadza harmoni¢ pomiedzy poszczegélnymi manifestacjami
logosu zycia na poziomie bytu ludzkiego az po jego unicestwienie
si¢ w antylogosie, ktéry nalezy utozsamic ze zjednoczeniem si¢ du-
szy ludzkiej z Bogiem (resp. transnaturalny cel cztowieka).

Dusza ludzka to dynamiczne terytorium Zycia, obejmujace swym
zakresem empiryczng dusze (empirical psyche) z jej obwodami $wia-
domego (conscious) oraz przed-§wiadomego zycia (pre-conscious
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life). Najwazniejsza jej czescig jest pod$wiadomos$¢ (subconscious)
- posrednia sfera duszy wystepujaca miedzy wspomnianymi ob-
wodami, w ktérej dokonuje si¢ przejscie z poziomu $wiadomosci
do nieswiadomo$ci.Wedlug niej, to sfera mroczna (twilight zone),
w ktérej odbywa sie gra $wiatta i ciemnosci (zone of the play of li-
ght and darkness) miedzy sitami zycia (Naturg) i kreatywnymi wir-
tualnosciami czltowieka. Tymieniecka utozsamia ja z kreatywna
»kuznig” duszy ludzkiej (subliminal, creative forge, creative cruci-
ble), czyli miejscem wykuwania sie (resp. kreowania) oryginalnego
sensu ludzkiej egzystencji, ktorym czlowiek obdarza swa neutralna
i anonimowg nature: Here are instituted the individual systems of
the meaning of life, personal, societal, cultural. (Tutaj ustanawiane sg
indywidualne systemy sensu zycia: osobisty, spoteczny, kulturowy).
Dzigki tym nowym znaczeniom zycia dokonuje si¢ zmiana jako$ci
zycia czlowieka: nastepuje przejscie z poziomu zwierzecego (natu-
ralnego, konstytutywnego) na poziom $cisle ludzki — kreatywny.

Tak pojeta dusza jest strukturg dynamiczng. Tymieniecka za-
klada jej ustawiczny rozwdj, ktéry uzasadnia jej transempiryczne
poszukiwania, $cisle zwigzane z ostatecznym celem zycia ludz-
kiego w prezentowanej koncepcji. Najwznioélejsza funkcjg duszy
wewnatrz ludzkiej kondycji jest wzbudzenie ducha ludzkiego, sta-
nowigcego racje pojawienia sie §wietoéci (sacredness). Podczas roz-
woju duszy jest taki przetomowy moment, kiedy dusza zrywa do-
tychczasowe relacje z calym systemem empirycznym Zzycia, staje si¢
jakby ,,zawieszona” w prdzni, wkracza w etap wibracji (vibration),
skutkujacej spotkaniem z ,,Radykalnie Innym”. Zycie ducha utoz-
samione z askg takze nieustannie si¢ rozwija, nie wystepuje zadna
forma ukonczona w tej sferze duszy.

3.5. Celowos¢ human condition w systemie zycia

Cechg wyrézniajaca cztowieka sposrdd wszystkich bytéw prawdzi-
wych w systemie zycia jest refleksja nad wlasng egzystencja, nad
jej celowoscig. Namyst ten prowadzi do odkrycia wtasnej skon-
czonosci wigzacej sie z koniecznosdcig $mierci, ktora jest wpisana
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w ludzka kondycje. Fakt $mierci rodzi rédzne pytania, kierunkujace
indywidualne poszukiwania: czy $mier¢ jest definitywnym kresem
wszystkiego?, czy zycie ludzkie ogranicza si¢ wylacznie do tego,
co doczesne, czy $mier¢ jest przejsciem do zycia wiecznego? Ty-
mieniecka zdecydowanie opowiada si¢ za perspektywa niesmier-
telno$ci duszy ludzkiej w kontekscie religii chrzescijanskiej, trak-
tuje wiec $mier¢ jako kolejny etap zycia wiodacy ku wiecznosci:
»Smier¢ nie jest juz zguba, zagrozeniem, od ktérego nalezy odwré-
ci¢ wzrok. Jest to punkt przeznaczenia, czas zniw” (Tymieniecka
1977a: 1087). Wskazuje na niewystarczalno$¢ filozofii w wyjasnia-
niu wiecznoéci, dlatego odwoluje si¢ do religii. Jednoczesnie w ra-
mach fenomenologii Zycia poprzez koncepcje duszy przygotowa-
ta grunt dla pojawienia si¢ transempirycznych poszukiwan duszy
ludzkiej, majacych na celu zjednoczenie czlowieka z Bogiem. W jej
systemie dusza jest bowiem koniecznym czynnikiem umozliwiaja-
cym kreatywne (resp. racjonalne) wytlumaczenie ludzkiego byto-
wania na poziomie naturalnym, twérczym, a takze transempirycz-
nym (transnaturalnym).

W prezentowanej wizji antropologicznej celowo$¢ przenika
ludzky egzystencje, czlowiek nie jest wigc dzielem przypadku ani
absurdu. To konsekwencja teleologicznego charakteru zycia (Bytu)
w konstytutywnym systemie wszech§wiata. Tymieniecka w ramach
fenomenologii ludzkiej kondycji zaproponowata sposéb odkrywa-
nia tej wlasciwosci bytu cztowieka. Mozna go rozpozna¢, analizujac
dziatania cztowieka wyznaczone przez obie funkcje $wiadomosci
cztowieka. Funkcja konstytutywna definiuje bowiem cel konstytu-
tywny (resp. naturalny), natomiast funkcja kreatywna umozliwia
realizacje wzniostego celu ludzkiej egzystencji, tozsamego z projek-
cja indywidualnego sensu zycia. Wedlug Tymienieckiej kreatywne
poszukiwania wlasnej drogi zycia stanowig przygotowanie do wej-
$cia na droge odnalezienia transempirycznego przeznaczenia duszy
ludzkiej (transempirical destiny of the soul), rowniez nazywanego
transnaturalnym przeznaczeniem duszy ludzkiej (transnatural de-
stiny of the soul). Aby osiagnac zjednoczenie z Transcendencja, czyli
transempiryczny cel duszy ludzkiej, nalezy najpierw zrealizowac cel
wyznaczony przez poszczegélne funkcje swiadomosci.
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Podstawowy cel Zycia czlowieka ma charakter konstytutywny.
Nalezy go upatrywaé w automatycznej realizacji ustalonych z ,,géry”
schematéw Zycia w trakcie naturalnej ontopojezy wedtug instruk-
cji zawartych w zasadzie entelechialnej. Racja tej formy celowosci
jest wiec wspomniany czynnik - entelechia, uzasadniajgcy naturalny
rozwoj bytu. Zdaniem filozofki, zasada entelechialna nie eksplikuje
jednak spontanicznych dzialan twoérczych czlowieka. Wraz z podje-
ciem usitowan kreatywnych, czlowiek odrzuca te naturalng celowos¢
na rzecz konstruowania wlasnego indywidualnego telosu. Jednakze
zredukowanie zycia ludzkiego do poziomu konstytutywnego nie-
odwotalnie prowadzi do rezygnacji z wyzszego sposobu bytowania
charakterystycznego dla cztowieka. Tymieniecka uzywa sformulo-
wania ,,§mier¢ ducha’, kiedy opisuje ograniczenie ludzkiej bytowosci
do celu konstytutywnego. Nalezy jednak zauwazy¢, ze realizacja celu
konstytutywnego jest koniecznym etapem do osiagnigcia kolejnego
etapu ludzkiej celowosci zwigzanej z indywidualnym nadawaniem
sensu wlasnej egzystencji. Kreatywno$¢ jest bowiem $cisle zwigzana
z niezadowoleniem z dotychczasowej formy egzystencji, ktdrg czlo-
wiek odrzuca, aby jej miejsce wypetni¢ samodzielnie skonstruowa-
nym znaczeniem zycia. Filozofka nie okresla materialnej zawarto-
$ci celu kreatywnego zycia czlowieka - wiadomo, ze u jego podstaw
znajduje sie glebokie pragnienie kreacji sensu, jednak trudno prze-
widzie¢, co je zaspokoi od strony treSciowej. Z pewnoscia intuicje
Prawdziwej Rzeczywistoéci uzyskane w akcie twdérczym czynia za-
do$¢ tym ludzkim dazeniom. Na poziomie realizacji celu kreatywne-
go dokonuje si¢ przejécie od naturalnej determinacji do kreatywnych
mozliwosci, zakladajacych ludzka wolnos¢, a wiec i wybdr oryginal-
nych form (projektow) egzystencji. Okazuje sie, ze ludzka kreatyw-
no$¢ nie stanowi jednak kresu wszelkich ludzkich ambicji. Czlowiek,
nadajac oryginalny sens wilasnej egzystencji, dalej poszukuje swego
spelnienia. Z tego wzgledu, wedlug Tymienieckiej, cel kreatywny na-
lezy potraktowac jako czesciowy (partykularny), a nie jako koncowy
(ostateczny). Kreatywno$¢ bowiem przygotowuje grunt dla podjecia
dalszej eksploracji sensu, tym razem transempirycznego przeznacze-
nia duszy ludzkiej inicjowanego i uzasadnionego przez pod$wiado-
my zmysl religijny (sacral sense):
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Poszukiwanie transempirycznego przeznaczenia przez jazn i innego jawi
sie bowiem jako dazenie do ostatecznego telosu samo-wyjasnienia czlo-
wieka w istnieniu tylko wtedy, gdy odkrywamy, ze dokonuje si¢ ono za
pomoca tworczej auto-interpretacji (Tymieniecka 1979: 24).

Tymieniecka opisuje transnaturalne poszukiwania duszy ludz-
kiej w ramach fenomenologii sacrum. Zgodnie z jej zamystem,
przedmiotem tej dyscypliny filozoficznej jest dos§wiadczenie religij-
ne, ktore potencjalnie jest dostepne kazdemu czltowiekowi, a wiec
niejako jest ono zadane kazdemu czlowiekowi. To doswiadczenie
sktada sie z aktéw duchowych czlowieka (spiritual acts), ktére tran-
scenduja to co naturalne w kierunku tego, co transempiryczne, prze-
kraczajace zwykla codziennos¢ cztowieka. Cecha wyrdzniajaca tego
typu aktow jest brak w nich dgzenia do wytworzenia przedmiotu,
w przeciwienstwie do dziatan spelnianych przez §wiadomos¢ w jej
funkcji konstytutywnej, jak i kreatywnej. Zatem nie wystepuje tu
konstytucja ani kreacja przedmiotu, jest natomiast dewaluacja tego,
co zastane w danym $wiecie-Zycia, zmierzajaca ku anty-logosowi,
aby w ten sposéb osiagnaé¢ transempiryczne przeznaczenie duszy
ludzkiej. Natomiast celem fenomenologii sacrum jest odstonigcie
specyfiki Zycia wewnetrznego cztowieka zmierzajacej do poznania
Transcendencji, bo - jak podkresla Tymieniecka - filozofia nie ma
kompetencji, aby uja¢ istote religii. Transempiryczne poszukiwa-
nia duszy ludzkiej poprzedzajace zjednoczenie z Bogiem to droga
rozwoju duchowego czlowieka. Na okreslenie Absolutu stosuje ona
takze inne terminy, jak: Swiadek, Unikalny Byt, Nieuchwytny, Uni-
kalna Obecno$¢, Promienna Obecnos¢, Transcendencja, Kochajaca
Opatrzno$¢, Ojciec, Stwérca, Mistrz, Ostateczne Swiatto, Niewythu-
maczalny, Boski Postaniec, Nieuchwytny, Unikalny Byt. Aby ukaza¢
mozliwg realizacj¢ zycia wewnetrznego cztowieka, powoluje sie na
tradycje mistycyzmu chrzescijanskiego, w ramach ktérego pojawity
sie rozne sposoby dochodzenia do tego samego celu, ktérym jest
komunia z Bogiem. Jako przyklad podaje duchowo$¢ ignacjan-
ska - metode opracowang przez $w. Ignacego Loyole, oraz ducho-
wos¢ karmelitanska §w. Teresy z Lisieux. Istniejg takze inne meto-
dy osiggania jednosci z Bogiem, oprécz wymienionych. Filozofka
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podkreéla, ze nie ma jednego schematu drogi duchowej wtasciwej
dla wszystkich zainteresowanych, bowiem sg rézne zdolnosci na-
turalne, temperamenty, wrazliwodci itd. Najwazniejsze, aby czlo-
wiek podazal za wlasnym glosem wewnetrznym w kierunku tego,
co boskie.

Fenomenologia duchowego rozwoju czlowieka w prezentowa-
nej koncepcji, zgodnie z twierdzeniem Tymienieckiej, ma o wiele
bardziej skomplikowany charakter w poréwnaniu z dotychczasowa
fenomenologia sacrum. Wedlug niej wczesniejsze proby opisania
dos$wiadczenia religijnego w ramach tej tradycji filozoficznej, a tak-
ze wsrod autoréw zainspirowanych takim sposobem ujecia proble-
mu, jak: Max Scheler, Jean Hering, Benjamin Walter, Edyta Stein,
Gerardus van der Leeuw, Mircea Eliade, Raffaele Pettazzoni, Geo
Widengren, nie s3 zadowalajace ze wzgledu na stosowane meto-
dy ejdetyczno-transcendentalne, ktére przyslonily istote tego typu
przezycia czlowieka. Dlatego filozofka sugeruje podazanie za intu-
icja doswiadczenia religijnego, a nastepnie opisanie jego przedmio-
tu adekwatnym jezykiem. Proponuje ona analize dos§wiadczenia re-
ligijnego z perspektywy fenomenologii zycia i przyjetej w jej obrebie
koncepcji duszy, ktora jest miejscem spotkania cztowieka z Bogiem.

Wraz z osiggnieciem przez dusze fazy rozwojowej nazywanej
»~wewnetrznym u$wieceniem” lub ,wewnetrzna $wietoscig” (inward
sacredness) - Tymieniecka utozsamia jg ze stanem nowej §wiadomo-
$ci, ktorg cztowiek odczuwa w formie intensywnej radosci i wyzwo-
lenia - dokonuje si¢ wejscie na droge transnaturalnych poszukiwan
cztowieka. Filozofka postuluje trzy etapy rozwoju duchowego du-
szy, ktore bezposrednio poprzedzaja jej spotkanie z Transcenden-
Cj3, wyznaczone przez trzy dynamiczne tendencje duszy ludzkiej
(movements). Podkresla, ze realizacja transnaturalnego celu duszy
ludzkiej zawsze dokonuje si¢ w kontekscie spolecznym, w relacji
i dialogu z drugim ,ty”, bowiem czlowiek samotny, odizolowany
od innych, ma utrudniony dostep do Boga. Ponadto cztowiek moze
zrezygnowac z realizacji celu transnaturalnego, co wiecej — jest tez
mozliwo$¢ odrzucenia Boga przez cztowieka.

Pierwsza tendencja duszy ludzkiej wigze si¢ z tak zwanym ra-
dykalnym badaniem stanowigcym wyraz glebokiej potrzeby
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rozumienia sensu §wiata rzeczy i 0séb. Inicjuje je podswiadoma pa-
sja duszy ludzkiej - pasja rozumienia. W zwigzku z tym czlowiek,
a §cisle rzecz ujmujac - dusza ludzka, bo to ona jest podmiotem tego
badania, szuka przyczyn wszystkiego co jest: pragnie poznac zasa-
dy ludzkiego myslenia i dziatania oraz wystepujace zwiagzki miedzy
rzeczami, wydarzeniami itd. Brak przekonujacych odpowiedzi na
te wymienione zagadnienia rodzi w niej, a tym samym w czlowie-
ku, silny niepokéj egzystencjalny, ktéry w koncu doprowadza do
podwazenia wszystkich dotychczasowych twierdzen na temat ota-
czajacej rzeczywistosci. Poniewaz czlowiek nie moze pozostawac
w pustce egzystencjalnej, dlatego dusza poszukuje wewnatrz siebie
nowych punktéw odniesienia dla zrozumienia otaczajacego $wiata.
Intensywny rozwoj duszy wywoluje w niej wewnetrzny ped, ktory
umozliwia wkroczenie w kolejng faze jej rozwoju.

Druga tendencja duszy ludzkiej to jej dazenie ku egzaltacji i ide-
aléw, ktére Autorka faczy z kreacjg wartosci poznawczych, moral-
nych, spotecznych, estetycznych i religijnych. Te nowo powstate
jakosci aksjologiczne utozsamia z pod$wiadomymi formami do-
$wiadczenia, zawierajgcymi nowe znaczenie rzeczywistosci. Jawia
si¢ one duszy jako atrakcyjne i wzniosle. Poszerzajg ja wewnetrznie
i motywuja do dalszych poszukiwan egzystencjalnych. Dusza na
tym etapie moze ulec wlasnemu zludzeniu - idealy przez nig zapro-
jektowane mogg ja zwodzi¢, a przez to doprowadzi¢ do zaniechania
dalszej drogi duchowej. Wraz z pojawieniem si¢ idealéw (wartosci),
dusza wkracza w ostatni etap swego rozwoju.

Trzecia tendencja duszy laczy si¢ bezposrednio z osiagnie-
ciem jej transnaturalnego przeznaczenia, ktérym jest zjednocze-
nie z Transcendencja (move toward Transcendence). Jednak zanim
ten cel zostanie osiggniety, dusza zmaga si¢ z odczuciem wlasnej
ograniczonosci i skoniczono$ci - odkrywa, ze jej pragnienie sen-
su przekracza wykreowane przez nig idealy, ktére wcale do konca
nie zaspokajajg jej pragnienia sensu. Z tego powodu doznaje gte-
bokiej samotnosci, czuje ,,ogarniecie przez ciemno$¢”. Podejmuje
dalsze poszukiwanie kolejnego punktu odniesienia i dostrzega go
w drugim czltowieku, w drugim ,,ty”, ktoéry znajduje si¢ w podob-
nej sytuacji egzystencjalnej jak on, takze zmaga si¢ z niepewno$cia
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wlasnego losu. Z czasem przekonuje sie, Ze takze obecnoé¢ innych
ludzi nie przynosi trwalego ukojenia duszy, ani definitywnych od-
powiedzi na trapigce ja pytania, dlatego dalej czuje si¢ samotna.
Ogarnia jg pustka i ma poczucie totalnego bezsensu. Wlasnie ten
stan wewnetrznej niemocy, wynikajacy z braku rozumienia sensu
otaczajacego $wiata i rozczarowania drugim ,ty’, staje si¢ punktem
zwrotnym - najwazniejszym — w jej drodze do spotkania z Bogiem.
Dusza bowiem intuicyjnie zwraca si¢ ku Transcendencji, o ktorej
jeszcze nic nie wie, ale ja przeczuwa, szukajac w niej umocnienia
swego kruchego istnienia. Te wewnetrzne zmagania duszy - to
»Wyjscie z siebie”, ,,oderwanie od samej siebie”, ,,otwarcie na boskie
prowadzenie” — majg istotne znaczenie egzystencjalne, gdyz dzigki
nim dusza doznaje najbardziej wewnetrznej intuicji Boga i osta-
tecznie dochodzi do zjednoczenia z Bogiem w ekstazie, co Tymie-
niecka utozsamia z wiecznos$cia (eternity in the instant). Wowczas
wszystkie dotychczasowe egzystencjalne niepokoje i niepewnosci
znajdujg swe ukojenie, a samotnos$¢ zostaje przezwyciezona. Du-
sza odnajduje nowe transnaturalne przeznaczenie, ,nowe zycie”
w Bogu.

Zdaniem Tymienieckiej, Bog zawsze jest obecny w duszy ludz-
kiej, tylko dusza musi zwréci¢ si¢ ku Niemu, aby z Nim si¢ zjed-
noczy¢. Jego obecno$¢ jest cicha, a przez to czesto niedostrzegalna
dla czlowieka. On zawsze czeka na spotkanie z duszg ludzka. Bog
jednoczesnie jest immanentny i transcendentny wobec duszy ludz-
kiej — cztowiek wprawdzie znajduje Go w duszy, ale jest to odrebny
Byt, istniejacy poza czlowiekiem. Filozofka postuguje si¢ koncepcja
osobowego Boga charakterystyczng dla chrzescijanistwa, ktéry ma
calkiem odmienng natur¢ w poréwnaniu z czlowiekiem. Tak cha-
rakteryzuje ona Absolut:

Radykalnie inny, poniewaz nie moze utozsamic sie¢ z istotg Zywg, z niczym
znanym i z niczym, co mogtoby by¢ poznane, poniewaz przedstawia sie-
bie jako innego, radykalnie innego, nie tylko w odniesieniu do wszystkie-
g0, co jest obecne, ale takze do wszystkiego, co jest mozliwe; w ten sposob
przedstawia si¢ na szczycie bytu i stawania sig, i znajac wszystko, przeni-
kajac wszystko, jest w jaki$ sposdb swiadomy wszystkiego. Tak obecny
w duszy, Swiadek jest w stanie zrozumie¢ postawe cztowieka w jej calosci
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jako taka, a szczegdlnie postawe duszy, ktéra go przywoluje (Tymieniecka
1994: 17).

Skoro jednak jest tak rézny status ontyczny Boga i czlowieka,
to pojawia si¢ pytanie o mozliwos¢ ich wzajemnej facznosci (com-
munication in the sacred). Tymieniecka rozwija rozumienie religii
jako komunikacji pomi¢dzy dusza ludzka a Bogiem, gdzie dusza
moze méwi¢ do Boga i Bog moze przemawia¢ do duszy. Wedlug
niej, rozwdj duszy ludzkiej czyni ja uwazna na glos Bozy, na $wie-
te przestanie (sacred message) zawierajace odwieczng Prawde, po-
chodzace od samego Boga. Jako przyklad Boskiego przestania Ty-
mieniecka podaje scene¢ zwiastowania Dziewicy Maryi, ze zostanie
Matkg Chrystusa. Maryja, cho¢ nie rozumiala znaczenia stéw Ar-
chaniota Gabriela, jednak przyjeta je w postawie postuszenstwie
Najwyzszemu. Dlatego czlowiek winien przyja¢ Prawde Boza tak
jak Maryja, a nastepnie z niej skorzysta¢ w procesie szyfrowania,
ktére przyjmuje w tym kontekscie posta¢ samoszyfrowania w sa-
crum (self-ciphering-in-the-sacred).



Rozdziat |V

Kultura jako kreacja znaczenia ludzkiej
egzystencji

4.1. Artysta jako posrednik miedzy Prawdziwa
Rzeczywistoscig a przecietnym cztowiekiem

Tymieniecka uwaza, ze potencjalnie kazdy czlowiek jest tworca, ze
wzgledu na kreatywng nature bytu ludzkiego. Termin ,,twdrca’, ktd-
rym si¢ postuguje, ma nastepujace znaczenia w jej estetyce (resp.
antropologii): artysta, czyli czlowiek tworzacy dzieta sztuki (twérca
w sensie $cistym), oraz podmiot kreatywny - cztowiek, ktéry wszedt
na droge twdrczego czlowieczenstwa wraz z uruchomieniem funk-
cji kreatywnej $wiadomosci. W danym $wiecie-zycia zasadniczo
niewielu jest artystow, ktérzy swoja wizje tworcza utrwalaja w dzie-
le sztuki. Natomiast kazdy czlowiek, bez wyjatku, niezaleznie od
wykonywanego zawodu, moze sta¢ si¢ podmiotem kreatywnym ze
wzgledu na wewnetrzne uposazenie przez Nature. Artysta nie rézni
sie wiec pod wzgledem wewnetrznej struktury od innych cztonkéw
spoteczenstwa, kazdy bowiem czlowiek w prezentowanej koncepcji
to homo creator. Z tego wzgledu nikt nie moze czu¢ si¢ pokrzyw-
dzony przez zycie (Nature), ze zostal gorzej potraktowany w pro-
cesie ewolucji. Na etapie homo condition pojawiajg si¢ specyficzne
kreatywne wirtualnosci, ktére umozliwiajg akt tworczy, za pomo-
cg ktérego czltowiek moze samodzielnie wyodrebniaé racjonalno-
$ci logosu, projektujac sens wlasnego zycia. Dlatego kazdy moze
sta¢ sie podmiotem kreatywnym, a wiec i tworcg kultury. Jednak
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w poréwnaniu ze zwyklym $miertelnikiem, artyste wyréznia wyso-
ki stopien aktywizacji kreatywnych mozliwosci, dzigki czemu zaj-
muje on szczegdlng pozycje bytowa w danym $wiecie-zycia. Jego
kreatywnos¢ zostala wywolana przez sytuacje egzystencjalng, w ja-
kiej artysta w pewnym momencie si¢ znajduje, a ktdra jest charak-
terystyczna dla calego rodzaju ludzkiego. W nim takze dokonuje
sie wewnetrzna walka miedzy funkcjg konstytutywna a funkcjg kre-
atywng $wiadomosci. Dlatego artysta musi odpowiedzie¢ sobie na
pytanie, czy pozostaje w strefie komfortu, jako bierny wykonawca
polecen $wiadomosci intencjonalnej, czy jednak podejmuje ryzyko,
wybierajac zycie na ,wlasny rachunek’, z ktérym wiaze si¢ kreatyw-
ne poszukiwanie sensu wlasnej egzystencji. Jednak wszystko to, co
jest charakterystyczne dla danej rzeczywisto$ci spoteczno-kulturo-
wej w danym $wiecie-zycia (w tym teorie wyznaczajace styl zycia,
wartosci czy uprzedzenia itd.), cho¢ okreéla stale punkty odniesie-
nia w codziennym funkcjonowaniu, dajac tym samym poczucie
bezpieczenstwa, rownoczesnie ogranicza ludzka wolnos¢, co artysci
bardzo dotkliwie odczuwajg. Ten brak poczucia zadowolenia z ak-
tualnej egzystencji przeradza si¢ w koncu w kontestacje przeciwko
autorytetowi danego $§wiata-zycia i skutkuje decyzja wejscia na dro-
ge kreacji. Wowczas twdrca przeksztalca dotychczasowg pojedyncza
linie funkcjonowania (single line), konstytutywna, na system zlo-
zony o podwdjnej linii funkcjonowania: konstytutywno-kreatywny
(double line of functioning). Artysta bowiem zyje jednoczesnie ,w’,
jak i ,poza” gléwnym nurtem zycia, dzieki czemu uzyskuje uprzy-
wilejowany punkt widzenia na egzystencje¢ calej ludzkosci (extra-
ordinary vantage point upon human existence). Za pomocg aktu
tworczego wnika w wewnetrzne dzialanie Natury - w Prawdziwg
Rzeczywisto$¢ — tym samym wznosi si¢ ponad to, co zmystowo po-
znawalne. Poniewaz kreatywno$¢ wymaga nieustannego wysitku
woli, aby wytrwac na tej nowo obranej drodze, dlatego Tymieniecka
ocenia sytuacje egzystencjalng artysty jako niezwykle niepewna:

Sytuacja cztowieka jako artysty jest, na poczatek, niezwykle niepewna,
jak pokazalem w pierwszej czesci mojego traktatu. Podjecie przez niego
tworczego wysitku oznacza nieustanny wysitek, aby wznie$¢ sie ponad
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swoja spontaniczng bierno$¢ - jak powiedzialby Husserl - codziennej eg-
zystencji, do ktorej jednak jest on stale i wielokrotnie wciggany przez te
wspolnaturalng biernos¢ przeptywu naturalnej egzystencji. Jego wysitki
muszg by¢ stale powtarzane, aby mogt szybko uregulowac swoje rachunki
z codziennodcig i aby mogt utrzymacd si¢ na innym kursie, ktéry musi nie-
ustannie pozostawac w centrum uwagi (Tymieniecka 1982a: 12).

Polozenie zyciowe artysty trudno z czymkolwiek pordéwnac,
bowiem jest to do$wiadczenie kreatywnego umystu zanurzonego
w wewnetrzne dzialanie zycia (Natury). Towarzyszy mu poczucie,
ze odkryl tak zwany ,brakujacy element”, ktoéry - jego zdaniem -
moze nadac jedno$c¢ i glebsze znaczenie calej rzeczywistosci. Czlo-
wiek po przebudzeniu ze snu ma poczucie, ze zastany §wiat-zycia
jest wybrakowany i nie odpowiada najglebszym podswiadomym
jego tesknotom. Na tym tle rodzi si¢ w artyscie glebokie pragnie-
nie, aby podzieli¢ si¢ z innymi tym doswiadczeniem istoty zycia
(Natury). Odczuwa w sobie wyrazng misje do spelnienia wobec
calej ludzkosci, aby w dziele sztuki wyrazi¢ wlasng wizje Zycia na
podstawie wgladu w strumien Natury. Dlatego w swej twdrczosci
artystycznej ukazuje propozycje nowego $wiata zaprojektowang
wedlug kryterium swej woli: ,,On ustanawia ten nowy ludzki $wiat
wlasnymi §rodkami i wedtug wlasnego planu” (Tymieniecka 1982a:
10). Aby mogta powsta¢ wizja tworcza artysty, muszg zostac spel-
nione nastepujgce warunki: twdrca najpierw powinien ,,zawiesi¢”
sad o rzeczywistej egzystencji — konieczne jest, aby uznal w niej cos,
co jest ,,stare”, czego nalezy sie pozby¢; nastepnie podmiot twérczy
pozwala sie ponie$¢ pragnieniom za tym, co nieznane, ukryte i ta-
jemnicze; gdy to uczyni, za pomocg odpowiednich §rodkéw arty-
stycznych rozpoczyna szyfrowanie tego, co znajduje si¢ w jego pod-
swiadomosci, a czego przecietny czlowiek nie jest w stanie uchwyci¢
za pomoca funkcji konstytutywnej $wiadomosci, bez aktywizacji
kreatywnych wirtualnos$ci. W proces szyfrowania tekstu angazuja
sie wszystkie jego wladze umystowe, z wyobraznig na czele, wraz
z pod$wiadomymi zmystami i namietnosciami duszy:

Wizja, jak twierdzi Tymieniecka, nie jest, jak chciatby Kartezjusz, statycz-
nym $wiatem lub statycznym spojrzeniem na $wiat, obrazem go takim,
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jakim jawi si¢ w umysle oderwanego od rzeczywistosci widza. Przeciwnie,
widzenie w pelnym znaczeniu jest w istocie widzeniem poetyckim, to zna-
czy najgtebszym wniknieciem w nature rzeczy, w miare jak uczestniczymy
w ich konstruktywnym stawaniu si¢; poetycka wizja wyplywa z punktu,
w ktorym czlowiek i natura mieszajg sie w ludzkim akcie stworzenia. Wi-
zja metafizyczna, ktorg staramy si¢ wydestylowac z dziel poetdw, pisarzy
i filozoféw, dotyka wlasnie tego kluczowego punktu, w ktérym cztowiek,
skonfrontowany z sitami Zyciowymi, zagrazajacymi jego istnieniu, uru-
chamia cale wyposazenie wyobrazni swojego cztowieczenstwa, aby stawi¢
czota grozagcemu mu niebezpieczenstwu (Kronegger 1988: 4).

Dzielo sztuki zawsze powstaje na tle twdrczych zmagan artysty:

Dzieto sztuki ma swoje zrédto w indywidualnej duszy ludzkiej i powstaje
dzieki glebokim osobistym wysitkom, zmaganiom, po$wieceniom i rado-
$ciom poety, pisarza, malarza, rzezbiarza itd., ale gdy juz powstanie, wyta-
niajgc sie z zakamarkow jego ciala i ducha i niesione w diugiej wedréwce
postepu przez nieustanng site jego woli, oddziela si¢ od swego tworcy (Ty-
mieniecka 1982a: 8, 9).

Tymieniecka akcentuje emocjonalny wymiar dzieta sztuki. Rdzne
jego formy artystyczne wyrazajg bogactwo ludzkich emocji, uczug,
dazen, tesknot, takze konflikty wewnetrzne. Jest ono zaadresowa-
ne do emocjonalnego aspektu czlowieczenstwa - dzielo ,uderza”
w emocjonalnos$¢ cztowieka, dlatego jest w stanie wywota¢ wzru-
szenie, a przez to zaangazowac w przezywanie prezentowanej wizji
zycia. Nie wystarczy intelektualna znajomos¢ dziet sztuki, wiedza
o historii ich powstania, o motywach artystycznych, zyciu twércow
itd. To jeszcze za malo, aby dzielo mialo realny wpltyw na swoich
czytelnikow, widzéw czy stuchaczy itp.

Nowo powstale utwory artystyczne s3 oryginalnymi formami
ludzkiego doswiadczenia, ktore artysta w sposéb celowy wprowa-
dza w dany $wiat-zycia. Z tego wzgledu dzielo staje si¢ nos$nikiem
przestania — wznioslego znaczenia ludzkiej egzystencji:

A jednak wielko$¢ dzieta literackiego, czy jakiegokolwiek innego dziela
sztuki, zostaje ostatecznie uwienczona jego glebokim zaangazowaniem
w przekazywanie i przekazywanie przestania o Zyciu i przeznaczeniu czto-
wieka (Tymieniecka 1982a: 8).
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W przeciwienstwie do Ingardena, Tymieniecka nie koncentruje
sie na ontologicznym wymiarze dzieta. Przede wszystkim interesuje
ja kreatywny aspekt dzieta, zwigzany z geneza jego powstania i za-
wartym w nim sensem ludzkiej egzystencji:

W przeciwienstwie do ontologicznego akcentu na nature samego dziela
literackiego, powiedzmy, ze dzieto literackie jest specyficznym typem re-
zultatu uzyskanego dzieki tworczej aktywnosci cztowieka (Tymieniecka
1988a: 405).

Mozna wskaza¢ jedynie pewne elementy w jej estetyce, nawig-
zujace do estetyki Ingardena, takie jak: sytuacja estetyczna (twdrca-
-dzieto-odbiorca), idealna struktura dzieta mozliwa do uchwycenia
na drodze intelektualnej abstrakcji, schematyczna budowa dziela,
intencjonalne istnienie dziela sztuki. Tymieniecka jest przekona-
na, ze koncentracja jedynie na poziomie ontologiczno-ejdetycz-
nym dziela sztuki uniemozliwia ujecie zawartego w nim przestania
0 znaczeniu egzystencjalnym.

Artysta w tej koncepcji jest posrednikiem miedzy Prawdziwg
Rzeczywistoscig a przecietnym czlowiekiem, co stanowi wyrazne
nawigzanie do najstarszego sposobu wyjasnienia faktu sztuki w kul-
turze europejskiej, mianowicie do teorii ,,maniczno”-ekspresyjnej,
ktéra otrzymata swa naukowa posta¢ w teorii Benedetto Crocego.
W pierwotnej wersji wspomnianej teorii (tzw. mitologicznej) bdg
lub muza odbierali artyscie rozum, aby przez niego przemawiac.
Platon w dialogu Ion pisal:

A dlatego im bég rozum odbiera i uzywa ich do swojej postugi i wieszcz-
kow, 1 wrdzbitow boskich, aby$my my stuchajac wiedzieli, ze to nie oni
sami méwig te bezcenne rzeczy; nie ci, ktérych rozum odszedl, tylko bog
sam mowi i przez nich si¢ do nas odzywa [...] poeci sg niczym innym
wiecej, tylko ttumaczami bogéw w zachwyceniu; kazdego bdég w jakis za-
chwyt wprawia (Platon, za: Kiere$§ 1996: 106).

Z czasem nastgpita demitologizacja tej teorii — miejsce bogow
zajela wyobraznia stworcza artysty, dzigki ktdrej artysta ma do-
step do Rzeczywistosci. Dlatego tylko nieliczni majg wglad w to, co
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autentyczne, i dlatego potrzebni sg artysci oraz ich sztuka. Z tego
wlasnie wzgledu szczegdlng role w kazdym spoleczenstwie majg do
odegrania artysci, gdyz umozliwiajg innym doswiadczenie tego, co
rzeczywiscie rzeczywiste. Sztuka bowiem ma moc odmienienia czy-
jego$ zycia — wyrwania go z biernosci i nadania mu indywidualny
sens. Warto dodac, ze kazde dzieto stanowi element wiekszej calosci
- nie jest mozliwe, aby bogactwo Prawdziwej Rzeczywistosci zosta-
o wyrazone w jednym dziele. Utwory artystyczne powstale na prze-
strzeni wiekéw sg niczym puzzle, ktére skladajg si¢ na obraz Bytu.

4.2. Poetyka - metafizyka ludzkiej kondycji

Tymieniecka przypisuje szczegdlna role dzietom literackim w kultu-
rze. Jest to $cisle zwigzane z przyjetym przez nig procesem samoin-
terpretacji ludzkiej egzystencji. Pisarz (poeta) najpierw sam szyfru-
je sens wlasnej egzystencji w dziele sztuki, z ktérym nastepnie dzieli
sie z innymi. Ukonczone dzieto odrywa si¢ bowiem od swego twor-
cy, dzieki czemu jednostkowy projekt artystyczny staje si¢ obecny
w kulturze. Z tej wizji twdrczej korzysta zaréwno jej autor (pisarz),
jak i odbiorcy dzieta:

W opozycji do pogladu, ktéry postrzega tekst literacki zasadniczo jako
system znaczen, A-T. Tymieniecka i nasi badacze proponuja, ze jest to
specyficzny wzor znaczenia zycia, uniwersalny i jednoczesnie wyjatkowo
osobisty (Kronegger 1991: xi).

Dlatego Tymieniecka okresla literature mianem kreatywnego
przekaznika (creative transmitter). Pisarz odczuwa glebokie pra-
gnienie, aby za pomocg odpowiednich $rodkéw stylistycznych wy-
razi¢ idealy i zadania, odpowiadajace pod$wiadomym tesknotom
jego duszy, ktére poczatkowo jawig mu si¢ niewyraznie na odleglym
horyzoncie wewnetrznego widzenia, ale wraz z jego materializacjg
w dziele, stajg si¢ coraz bardziej uchwytne, az w konicu w petni dla
niego zrozumiale. Zdaniem filozofki, ta wlasnie wewnetrzna po-
trzeba pisarza stanowi najwazniejszy motyw (resp. racje) podjecia
dzialalnosci literackie;j.
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Tymieniecka czyni namyst nad literaturg - nad jej natura i spet-
nianymi przez nig funkcjami - na tle rozumienia filozofii. Poréw-
nuje ze sobg te dwa typy aktywnosci tworczej czlowieka, ktore
wedlug niej powstaja w podswiadomej ,kreatywnej kuzni duszy
ludzkiej”, w miejscu projektowania znaczenia zycia. Odkrycie miej-
sca ich powstania umozliwia wskazanie wystepujacych migedzy nimi
podobienstw i rézni¢. Zaréwno pisarz, jak i filozof pytaja o zrédio
rzeczywisto$ci, o ludzkie przeznaczenie, chcg wnikng¢ w to, co
»przed-dane’, ,,przed-obiektywne”. Z tego wzgledu filozofia i lite-
ratura s3 w jakiej$ mierze ze sobg powigzane, a nawet przenikaja
sie wzajemnie: w sercu refleksji filozoficznej niektérzy stosuja srod-
ki poetyckie, na przyklad metafore, za§ w literaturze mozna odna-
lez¢ gleboka refleksje filozoficzng. Podczas gdy literatura apeluje
do ludzkich uczué i emocji, filozofia pobudza intelekt. Analizujac
zwigzki pisarza z filozofem, Tymieniecka zauwaza, ze pisarz jako
twdrca nie potrzebuje filozofii, ale pisarz jako konkretny cztowiek
korzysta z dorobku filozofii, do czego jest wrecz zobligowany ze
wzgledu na stawiane przez siebie pytania egzystencjalne, takze te
dotyczace relacji dzielo — wlasna egzystencja oraz dzieto — egzysten-
cja ludzkosci. Z kolei filozof — co do zasady - wcale nie musi posia-
dac¢ talentu literackiego, ale wkracza na teren literatury, gdy szuka
sposobow opisu ludzkiego doswiadczenia. Zatem literatura jest ty-
pem refleksji o charakterze filozoficznym, ktéra przywotuje, obja-
wia, interpretuje, a przez to stanowi swoisty typ komunikacji inter-
personalnej. Czesto koncentruje si¢ woko! tematéw metafizycznych
i antropologicznych. Wéwczas jej celem jest nowa konstytucja $wia-
ta, utozsamiona przez Tymieniecka z rekonstytucja (reconstitution-
-recreation-remaking-rethinking), czyli ponownym ustanawianiem
znaczenia zycia, a wiec nadawaniem indywidualnego sensu ludzkiej
egzystencji, dzieki ludzkiej kreatywnosci. Rekonstytucja $ciéle wia-
ze si¢ procesem ponownego przemyslenia, przemodelowania da-
nego $wiata-zycia. Dla przykladu, tworcze dzielo - tragedia opiera
sie na prawdziwym dramacie zycia. Uczucia w niej zawarte maja
swoje zrédto w emocjach, ktérych sam artysta doswiadczyl w re-
alnym zyciu, lub przez inne osoby, a pisarz wykorzystal je w dzie-
le wedtug wlasnego kryterium. Z tego wzgledu pierwszym etapem
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rekonstytucji jest rozklad tego, co zastane — obraz §wiata zostaje
rozparcelowany na pojedyncze elementy, z ktérych artysta uklada
(ponownie ustanawia) rzeczywisto$¢ zgodnie z wlasng wizjg twor-
cz3, kierujac sie tesknotg za czym$ nieznanym, co przeczuwa, ale
jeszcze nie rozumie. Obdarza metafizyczng treécig to, co jawi sie
wpierw jako powszednie i pragmatyczne. Nalezy zauwazy¢ pew-
ne podobienstwo miedzy fenomenologia Zycia a literaturg. Kiedy
Tymieniecka wskazuje na zadanie filozofii, uzywa podobnych an-
gielskich czasownikéw jak w przypadku wyjasniania celu litera-
tury, czyli ,reconstitution”, ,,recreation”, ,remaking”, ,rethinking”
Uwidacznia w ten sposéb zwigzek filozofii z literaturg, ktére taczy
nadawanie oryginalnego sensu ludzkiej egzystencji na podstawie
uczestnictwa filozofa/artysty w konstruktywnym strumieniu zycia
za podrednictwem aktu tworczego.

Tymieniecka zwraca uwage na jezyk literatury — materialny po-
$rednik przestania (komunikatu), stanowigcy swoiste medium. We-
dlug niej to wlasnie jezyk uzywany w obrebie literatury odréznia
ten rodzaj sztuki od nie-literatury. Wsrdd artystycznych srodkéw
stylistycznych charakterystycznych dla literatury szczegélng role
przypisuje alegorii. Zauwaza jednak, ze w literaturze wspolczesnej,
zwréconej ku codzienno$ci zwyktych ludzi, zogniskowanej na po-
szukiwaniu podstawowych instynktéw cztowieka, jego uczu¢ i re-
akcji, czesto nieuswiadomionych, alegoria nie ma wigkszego zna-
czenia. Zasadniczo jest traktowana jako niepotrzebny konstrukt
intelektualny. Uzywajac metafory $wiatla i ciemnoéci filozofka
stwierdza, Ze najnowsza literatura skupia si¢ na sferze ciemnosci,
ktdra ,,czai” si¢ na progu powszedniego zycia. Takie podejscie ce-
chuje brak apoteozy, gloryfikacji, idealizacji, nadzwyczajnosci, tak
charakterystycznych dla alegorii. Dostrzega ona w alegorii odpo-
wiedZ na najgtebsze podswiadome tesknoty cztowieka, ktéra po-
jawia sie wraz z wyczerpaniem mozliwosci wypowiedzi wprost.
W przeciwienstwie do metafory czy symbolu, alegorii nie nalezy
sytuowac¢ na granicy tego, co zrozumiale i niezrozumiale, bowiem
jej impuls ma zrédlo w podswiadomej ,,kuzni” duszy ludzkiej. Swoj
sens zawdzigcza zmystowi poetyckiemu, dzigki ktéremu ludzka
egzystencja zostaje przepojona estetycznym znaczeniem zycia. Na
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tej podstawie Tymieniecka twierdzi, ze literatura uwznioéla ludz-
ka egzystencje. Czyni to poprzez swa skuteczno$¢ egzystencjalna
(existential efficaciousness).

W tym kontekscie Tymieniecka zaproponowata wtasng koncep-
cje poetyki — teorig literatury ze studium procesu kreatywnego, sta-
nowiaca dzial estetyki. Nazwala ja mianem poetyki nowej (Poetica
Nova), chcgc przez to podkresli¢ jej nowatorski charakter. Poetyka
w tym ujeciu zajmuje centralne miejsce posrdd innych badan nad
literaturg, w tym: psychologii, socjologii i historii literatury, meta-
fizyki i ontologii dziet literackich, krytyki literackiej. Taka pozycje
poetyce wyznaczyla filozofia (Tymieniecka 1982a: 65). Filozofka
calkiem inaczej rozumie te dyscypline literaturoznawcza anizeli
wskazuje na to tradycyjna jej definicja zawarta w Stowniku Jezyka
Polskiego PWN, zgodnie z ktorg poetyka to dzial nauki o literatu-
rze zajmujacy si¢ analizg i systematyka form literackich. Wpraw-
dzie Tymieniecka postuguje si¢ tradycyjnym sposobem klasyfikacji
dziet literackich ze wzgledu na forme wypowiedzi i budowe dziela,
jednak nie koncentruje si¢ na formalnej strukturze dzieta, na re-
gulach organizacji tekstu literackiego, interesuje ja gléwnie relacja
cztowiek - dzielo literackie. Wedlug niej wielowymiarowosé¢ do-
$wiadczenia Prawdziwej Rzeczywistoéci odczuwanej przez artyste
(pisarza) w trakcie aktu twoérczego réznicuje rodzaje literackie. De-
klaruje, zZe jej koncepcja poetyki spelnia wymogi postulatu fenome-
nologii, aby odda¢ glos kazdemu typowi doswiadczenia (Husserl),
a przez to znajduje si¢ w ramach szeroko pojetej metody fenome-
nologicznej. Wedlug niej dotychczasowe rozumienie poetyki przez
autorow identyfikujacych sie z tg tradycja filozoficzng, zamiast ujaé
dzieto w sposdb integralny, akcentuje jedynie pewne jego aspekty.
Metody przez nich stosowane maja charakter przeintelektualizowa-
ny, przez co znieksztalcajg zawarte w nim przestanie. Jako przykiad
podaje podejscie akcentujagce doswiadczenie estetyczne (Moritz
Geiger), esencjalistyczne badanie struktur dziet literackich (Joseph
Conrad, Roman Ingarden, René Wellek), interpretacje dziela roz-
winietg przez krytykéw genewskich (Georges Poulet, Emil Staiger,
Joseph Hillis Miller) oraz Heideggera metafizyczng interpretacje
literatury. Zdaniem Tymienieckiej, poetyka jest niczym wehikut
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(nosnik), przez ktéry filozofia wkracza na teren literatury i uczest-
niczy w wyjasnianiu jej celowosci w kontekscie sytuacji egzysten-
cjalnej czlowieka. Z tego wzgledu utozsamia ona te¢ dyscypline
z metafizyka ludzkiej kondycji i sztuki (metaphysics of human con-
dition and art), ktéra stanowi punkt kulminacyjny jej antropolo-
gii, czyli fenomenologii cztowieka i ludzkiej kondycji. Ze wzgledu
na tworczg nature cztowieka, poetyka w tej koncepcji to studium
ludzkiej kreatywnosci, dlatego wykracza poza jej tradycyjny zakres.
Filozofka jest gteboko przekonana, ze wlasciwe rozumienie istoty
poetyki gwarantuje odpowiedZ na nastepujace pytania: jaka jest
racja pojawienia si¢ konstruktywnego procesu tworczego czlowie-
ka?, jakie sg przyczyny, takze okolicznosci zmiany sposobu funk-
cjonowania czlowieka - z konstytutywnego na kreatywny?, dzieki
czemu zachodzi wewnetrzna przemiana podmiotu - z biernego na
podmiot aktywny?, co czyni sztuke sztuka?, jaka jest geneza sztuki
literackiej?, jaka role pelni dzieto literackie wewnatrz ludzkiej kon-
dycji i w kulturze?, w jaki sposéb wyodrebniajg si¢ poszczegélne
rodzaje literackie — na mocy natury czy konwencji? (Odpowiedz na
wiekszos$¢ z wymienionych pytan pojawita si¢ juz w trzecim roz-
dziale tej publikacji). Stanowi to tylko potwierdzenie, ze poetyka
w prezentowanej koncepgji to istotnie metafizyka ludzkiej kondycji.
Ponizej zostanie omdéwione zagadnienie wyodrebniania si¢ rodza-
jow literackich.

W prezentowanej koncepcji poetyki estetyczna natura sztuki,
w tym dzieta literackiego, nie jest jej gléownym celem. Tymieniecka
poniekad odchodzi od nowozytnego pojecia sztuk pieknych, wy-
pracowanego w XVIII wieku za sprawg Charlesa Batteux, zgodnie
z ktérym sztuka miala by¢ piekna, aby sie podoba¢. Nie oznacza to
jednak, ze odrzuca piekno czy opowiada si¢ za pojeciem antysz-
tuki, ktéra na poziomie manifestéw artystycznych staje po stronie
antykallizmu. Jedynie podporzadkowuje estetyczng nature sztuki
funkcjom pozaestetycznym, w tym przypadku uwznioslaniu ludz-
kiej egzystencji. Wedlug niej, zaprojektowane znaczenie ludzkiej
egzystencji wyraza si¢ w okreslonych rodzajach literackich, takich
jak: epika, dramat, liryka, ktore traktuje jako formy ,wznioslej mi-
sji cztowieka” Akceptuje wigc tradycyjny podzial dziet literackich,
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ktéry - jej zdaniem - nadal obowigzuje, pomimo zmieniajacych sie
styléw w obrebie literatury. Stawia nastgpujace pytania pomocnicze,
aby zaja¢ stanowisko co do sposobu wyrdzniania si¢ wymienionych
rodzajow literackich: czy okreslone rodzaje literackie sa zakorzenio-
ne w strukturze indywidualnych dziet literackich?, czy rodzaje lite-
rackie korespondujg z pod$éwiadomymi tesknotami duszy ludzkiej?,
czy poszczegolne rodzaje literackie zawierajg przeslanie pisarza dla
odbiorcy dzieta?, czy tre§¢ dziet literackich o okreslonym rodzaju
jest manifestacja odwiecznych drog, na ktérych czlowiek uzyskuje
sens wlasnej egzystencji? Zdaniem Tymienieckiej, rozwigzanie po-
wyzszych zagadnien jest mozliwe w kontekscie badan dotyczacych
miejsca sztuki w ludzkiej kondycji. Oswiadcza, ze przy ich rozwa-
zaniu inspirowala si¢ pogladami niemieckiego poety Friedricha
Holderlina. W jej systemie filozoficznym artysta i dzieto wyrastaja
z tego samego zrddla, jakim jest zycie. Wedlug niej, rodzaje lite-
rackie wydzielajg si¢ w sposdb spontaniczny, w trakcie wzajemnego
oddziatywania czynnikéw biologicznych, $wiadomych, podswia-
domych - w zaleznoéci od specyfiki doswiadczenia wewnetrznej
struktury zycia (Natury) i aktywnos$ci tworczej artysty. Rodzaje
literackie stanowig wiec oryginalny nowatorski projekt znaczenia
ludzkiej egzystencji. Ponizej zostanie przedstawiona Tymienieckiej
interpretacja poszczegdlnych rodzajow literackich z ich odniesie-
niem do ludzkiej kondycji.

Epika. Tymieniecka, podobnie jak bultgarsko-francuski filozof
Tzvetan Todorov, twierdzi, Ze nie ma prymitywnej narracji. Kaz-
da wypowiedz w utworze epickim posiada okreslony sens, kryje
w sobie konkretne doswiadczenie zycia. Prezentuje rézne aspekty
ludzkiej egzystencji, przedstawia walke miedzy naturalnymi daze-
niami czlowieka a czynnikami zewnetrznymi, walke pozornie nie
do wygrania. Narracyjno$¢ opisuje historyczno$é czlowieka, po-
legajaca na zmiennosci jego bytowania rdéznie interpretowanej na
przestrzeni wiekéw. Wspomniana kategoria historycznosci nigdy
sie nie wyczerpie, poniewaz czlowiek ma wrodzony impuls do re-
fleksji, dlatego stale zadaje pytania egzystencjalne, na ktére szuka
odpowiedzi, czego efektem sg projekty wlasnej egzystencji powstate
w procesie kreatywnego szyfrowania. Ten namysl antropologiczny
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stanowi racje ciaglosci linii samointerpretacyjnej cztowieka. Nalezy
zauwazy¢, Ze narracja epicka projektuje pelne przeznaczenie human
condition, czyli takze obejmuje w swym zakresie transempiryczny
cel duszy ludzkiej. Dlatego nie ogranicza si¢ jedynie do ukazania
wzniostych uczué i czynéw czlowieka czy najciemniejszej strony
jego charakteru wilasciwych dla jego doczesnosci itd. W obrebie
epiki Tymieniecka wskazuje na trzy tematy znaczace (knots of si-
gnificance), ktore wedtug niej pelnig istotng role w procesie uchwy-
cenia sytuacji egzystencjalnej czlowieka, tak w aspekcie indywidu-
alnym, jak i spotecznym: konfrontacja czlowieka z napotkanymi
trudno$ciami, przezwyciezanymi przez heroiczny wysilek bohatera
literackiego; proces wynajdywania skutecznych strategii, zapewnia-
jacych czlowiekowi panowanie nad Naturg oraz uwarunkowaniami
spolecznymi; konflikty przezywane przez cztowieka w kontekscie
spotecznym. Dzieki tej problematyce (resp. znaczacym liniom in-
terpretacyjnym) pisarz konstruuje projekt znaczenia Zycia.
Dramat. Tymieniecka docenia analizy Arystotelesa dotyczace
sztuki dramatycznej: komedii i tragedii. Wedlug niej, otrzymajg one
pelniejszy wymiar interpretacyjny, jesli zostang usytuowane w kon-
tek$cie kreatywnym, gdyz w jego obrebie jest mozliwe uchwycenie
genezy dramatu wewnatrz procesu twérczego. Dramat opiera si¢ na
szczegllnym typie tekstu literackiego, ktoéry nie jest przeznaczony
do odszyfrowania w cichej kontemplacji, tak charakterystycznej dla
epiki i liryki. Jest to bowiem sztuka sceniczna przeznaczona do wy-
stawiania na scenie. W przeciwienstwie do sztuki biernej wobec wi-
dza, na przyklad tradycyjnej rzezby czy dzieta malarskiego, dramat
jest aktywny wobec swego odbiorcy. Stanowi bezposredni apel skie-
rowany do widza, gdyz do jego istoty nalezy bycie poruszajacym,
urzekajagcym. Ponadto dramat angazuje odbiorce w swoj $wiat fikcji,
we wszystkie wydarzenia majace miejsce na scenie, przez co zmu-
sza go do przezywania uczu¢ wszystkich bohateréw sztuki. Dlatego
czlowiek ,,zawiesza” wszystko, co w danej chwili przezywa i zaczyna
zy¢ tym, co dokonuje si¢ posréd bohaterow. W ten sposéb swiat fik-
cji wkracza z calag moca w zycie konkretnego cztowieka i proponuje
mu tak zwane zycie-poréwnanie (life-simile), pobudzajace ludzka
wrazliwo$¢. Ten fikcyjny $wiat staje si¢ Srodkiem, za pomocg ktérego
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osoba moze uzyska¢ wglad w swdj wewnetrzny $wiat, w najskrytsze
swoje marzenia i pragnienia, w nieznane przyczyny swoich dzialan.
Wspomniana kategoria Zycie-pordwnanie obdarza gltebszym sen-
sem zwykla codzienno$¢ cztowieka, dzigki niej wszystko, co trudne,
uzyskuje prawdziwie ludzki wymiar. Ta aktywna postawa czlowieka
wobec sztuki dramatycznej dokonuje oczyszczenia jego osobowosci
(katharsis) — cztowiek intensywnie przezywajac okreslone uczucia,
jednoczesnie zostaje z nich uwolniony.

Liryka. Zdaniem Tymienieckiej, jest tyle okreslen istoty poezji,
ile podejmowanych préb wniknigecia w jej nature. Uwaza ona, zZe
wlasciwym punktem wyjscia do zdefiniowania jej istoty jest reflek-
sja nad tak zwang czystg poezja. Wspomina stynng debate pomie-
dzy Paulem Valéry’m i Henri Brémondem, stanowigcg kontynuacje
dyskusji, w ktérej wzigli udzial Edgar Allan Poe, Charles Baudela-
ire, Stéphane Mallarmé, Jean-Baptiste Dubos, a takze spory w ra-
mach humanizmu wloskiego. Tymieniecka wyznaje, ze zawdzigcza
Brémondowi odkrycie ,tego czego$”, co pozostaje po odrzuceniu
niekoniecznych i mozliwych cech poezji. Brémond utozsamil ,to
co$” z tym, co ,niewymowne, niewypowiedziane” (ineffable), a co
kryje si¢ za stowem ,,ekspresja”. Wedtug niej, to co ,niewymowne”
jest obecne zaréwno w wielkiej poezji, jak i w folklorze ludowym.
Wprawdzie wielu réznych autoréw zgadza si¢ z tg intuicja, ale pro-
blem pojawia si¢ wraz z probg wskazania w sposdéb jednoznaczny
elementu ekspresji, ktory posiada te unikatowg wtasciwos¢. Filo-
zofka proponuje, aby za istote poezji uzna¢ element liryczny (lyric
element), odrozniajacy poezje od epiki i liryki - raz wzbudzony roz-
przestrzenia si¢ na coraz glebsze poklady podmiotowosci tworcy.
Wystepuje w formie intuicji, inspiracji, w idei, uczuciu i w ludzkiej
$wiadomosci. By¢ ,,poezjg zycia’ to jego rola, przez ktérg Tymie-
niecka rozumie skutek kreatywno$ci cztowieka. Zachg¢ca on bowiem
cztowieka do szyfrowania najglebszego sensu ludzkiej egzystencji.
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4.3. Zwiazek sztuki z prawda w poetyce Tymienieckiej
na tle tradycji fenomenologicznej

Koncepcja poetyki Tymienieckiej wpisuje si¢ w nurt rozwazan
obecnych w tradycji fenomenologicznej dotyczacych zwigzku sztu-
ki z metafizyka, jej roli w odstanianiu prawdy o bycie, o rzeczywi-
stosci. Niewatpliwie poglady Ingardena, Schelera i Heideggera maja
odzwierciedlenie w jej pogladach estetycznych, przy czym w ra-
mach jej fenomenologii Zycia otrzymuja nowy wymiar znaczenio-
wy. Filozofka traktuje ludzka kreatywno$¢ jak naczynie, za pomoca
ktérego czlowiek-podmiot kreatywny czerpie intuicje Prawdziwej
Rzeczywistoéci. Za podrednictwem bowiem aktu tworczego moze
bezposrednio uczestniczy¢ w dzialaniach Natury (zycia), dzigki
czemu uzyskuje wglad w istote Bytu, co wiecej, moze takze bezpo-
$rednio uczestniczy¢ w celowym wyrdznianiu racjonalnosci logosu
w $wiecie, majac przez to wptyw na rozwoj kultury.

Tymieniecka uwaza, podobnie jak Ingarden, ze dzielo literackie
posiada fikcyjng nature, dlatego nie mozna domagac sie jego uza-
sadnienia w realnym $wiecie. Wladystaw Strozewski w odniesieniu
do estetyki Ingardena stwierdza:

Gléwnym zadaniem dziela literackiego nie jest gloszenie prawdy o rze-
czywistosci, lecz odstanianie tzw. jakosci metafizycznych - szczegdlnych,
najgltebiej poruszajacych nas wartosci, ktore zdarzajg si¢ nam w Zyciu, ale
ktére w ich czystej (cho¢ intencjonalnej) postaci zdolna ukaza¢ nam jest
tylko sztuka (Strézewski 2000: 15).

Przykladem tego typu jakosci s3 miedzy innymi: wzniostosc¢,
tragiczno$¢, ekstatycznosé, swigto$é, piekielnosé, podlosé, grzesz-
no$¢, straszliwos¢, groteskowosé, patetyczno$é, Slicznosé:

Dzieto sztuki literackiej osigga swdj szczyt w objawianiu jakosci metafi-
zycznych. [...] Mozemy je oglada¢, pozwoli¢ im sie porwa¢, pozna¢ smak
wszystkiego, co nam jakosciowo ofiarowujg, nie bedac przez nie w $cistym
sensie dotknieci, przyttoczeni czy wyniesieni (Ingarden 1988: 371, 373).
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Ingarden uwaza, ze jakos$ci metafizyczne ujawniajg si¢ przede

wszystkim w dziele literackim, a w codzienno$ci nastawionej na
cele praktyczne trafiajg si¢ bardzo rzadko. Podkresla, ze:

<

—-

Jakosci te nie sg wlasciwosciami pewnych przedmiotéw w normalnym
tego stowa znaczeniu ani tez cechami tych lub owych stanéw psychicz-
nych, lecz objawiaja sie zazwyczaj w zlozonych, a czesto bardzo réznigcych
sie miedzy soba sytuacjach zyciowych lub miedzyludzkich zdarzeniach,
jakby jaka$ szczegolna ich atmosfera, unoszgca sie nad nimi i otaczajgca
rzeczy iludzi uczestniczacych w tych sytuacjach, atmosfera, ktdra wszyst-
ko przenika i $wiattem swym wszystko rozéwietla (Ingarden 1988: 368).

Odwaznie stawia teze o braku gtebszego sensu zwyklej egzysten-
czlowieka:

Zycie nasze plynie - jezeli tak mozna powiedzie¢ - bez sensu, w codzien-
nej szarzyznie i powszechnosci, bez wzgledu na to, jak wielkie dzieta uda-
je nam sie realizowa¢ w tym mréwczo czynnym i ruchliwym zyciu. Az
wreszcie pojawia sie dzien — jak dar taski — w ktérym z nic nie znaczg-
cych i nie zauwazonych na razie przyczyn, z przyczyn zreszta zazwyczaj
ukrytych, rodzi si¢ ,zdarzenie”, ktére spowija nas i §wiat dokota nas sie
rozposcierajgcy jakas przedziwna, nie dajaca sie opisaé atmosfera. Jaka-
kolwiek mogtaby by¢ jej szczegdlna jakos¢, straszliwa czy zachwycajaca,
az do zupelnego urzeczenia i zapomnienia o sobie, ona to sprawia, ze dane
zdarzenie odcina si¢ od powszedniej szarzyzny dni $wietnym przepychem
barw i staje si¢ punktem szczytowym naszego zycia (Ingarden 1988: 368).

Te wlasnie jakosci ,metafizyczne” - zdaniem Ingardena - na-

daja ludzkiemu zyciu wartos$¢: ,,Ich objawienie sie stanowig szczyt,
a zarazem najwieksza glebie naszego zycia i wszystkiego tego, co
istnieje” (Ingarden 1988: 369), i dodaje:

Bez wzgledu na szczegdlny rodzaj lub postaé, jakg moga przybieraé, od-
znaczajg si¢ one [jako$ci metafizyczne - M.K.] jeszcze tym, ze w nich - je-
§li wolno uzy¢ okreslenia czesto stosowanego — cho¢ w gruncie rzeczy nie-
wiele méwigcego — odslania sie nam ,,glebszy sens” zycia i bytu w ogdle,
wiecej: ze sam ten zazwyczaj ukryty ,sens” one wtasnie konstytuujg. Przy
ich ujrzeniu odstaniajg si¢ nam glebie i prazrédia bytu, na ktére zwykle
jestesmy $lepi i ktdrych istnienie w codziennym zyciu zaledwie przeczu-
wamy. [...] W ich ujrzeniu i realizacji, w obcowaniu z nimi, sami zstepu-
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jemy w prazrédia bytu. Albowiem pokazuje si¢ nam w nich nie tylko to,
co w innych warunkach jest dla nas zakryte i tajemnicze, a w nich dopiero
staje sie jawne i widome, lecz one same sg tym, co lezy u Zrédet bytu i sta-
nowi jedna z jego postaci. W pelni mogg si¢ nam one jednak tylko wtedy
objawi¢, jezeli staja sie rzeczywistoscig. W ten sposob sytuacje zyciowe,
w ktorych realizuja sie i pokazujg si¢ nam jakosci metafizyczne, tworzg
rzeczywiscie punkty szczytowe stajacego si¢ bytu, a m.in. takze tej ducho-
wo-dusznej istoty, ktorg jestesmy (Ingarden 1988: 369, 370).

Nalezy podkresli¢, ze czlowiek w swym najglebszym jestestwie
teskni za tymi jakosciami. Ingarden okresla ten stan jako ,utajong
tesknote”, ktéra ma moc doglebnie poruszy¢ czlowieka niezaleznie
od jego woli, nawet jesli tego nie chce. Istotne jest to, ze te jako$ci
nie sg uchwytne za pomocg rozumu. Zgodnie z jego twierdzeniem:
»[...] mozna je jedynie zobaczy¢ wprost, chcialoby si¢ powiedzie¢,
jakby w ekstazie, na podlozu okreslonych sytuacji, w ktérych do-
chodza do realizacji” (Ingarden 1988: 369). Doswiadczenie jako$ci
metafizycznych, niezaleznie od ich rodzaju, ma wptyw na ludzka
egzystencje. Sytuacje, ktdre zawierajg te jakosci, moga zdecydowac
o dalszego kierunku zycia: ,Pozostawiajg slad na wszystkim, co
si¢ w nie pograzy, bez wzgledu na to, czy wiodg one ze sobg zgube
i przeklenstwo, czy wybawienie i zachwyt” (Ingarden 1988: 370).
Zdaniem Ingardena, czlowiek nie jest w stanie sam z siebie wywota¢
zdarzen, w ktorych pojawig sie jako$ci metafizyczne:

Chodzi tu jedynie o ten prosty fakt, ze nie potrafimy w sposéb
dowolny wywola¢ sytuacji lub zdarzen, w ktorych sie jakosci me-
tafizyczne pojawiaja. I ze wowczas, gdy $wiadomie zmierzamy do
ich zobaczenia lub przynajmniej biernie oczekujemy ich realizacji
i ogladania, wtedy wlasnie nie pojawiajg si¢ (Ingarden 1988: 370).

Zyje w nas jednakze tajemna tesknota za ich [jako$ci metafizycznych -
M.K.] realizacjg i za ujrzeniem ich w ,,przezyciu” — nawet wéwczas, gdyby
chodzito o co$ straszliwego. Gdy jednak nadchodzi moment, w ktérym
stajg si¢ rzeczywistoscia, to ich realizacja lub, $cilej méwigc, one same
w swej realizacji sg tak potezne, ze porywaja nas w swoja moc i opanowuja
nas. Nie mamy sily ani czasu, zeby zatopi¢ sie w kontemplacji. A wlasnie
za tym kontemplacyjnym zatopieniem si¢ w nich - z jakichkolwiek wzgle-
déw - tesknimy i tej tesknoty nie umiemy w sobie wygasi¢. Tesknota ta
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jest utajonym zrodlem wielu naszych czynéw. Ona tez jest z jednej strony
ostatecznym Zrédltem poznania filozoficznego i pedu do uzyskania po-
znania, z drugiej za$ strony - Zrédlem tworczosci artystycznej i rozko-
szowania si¢ sztuka — a wiec dwu naszych duchowych aktéw i czynnosci,
réznych catkowicie miedzy sobg, a jednak ostatecznie zdgzajacych do tego
samego celu. W szczegdlnosci sztuka moze nam da¢ jakby w miniaturze
i tylko w dalekim odblasku to, czego nie mozemy, $cisle biorac, osiagna¢
w codziennym realnym zyciu: spokojng kontemplacje jako$ci metafizycz-
nych (Ingarden 1988: 370, 371).

Max Scheler to kolejny fenomenolog, ktérego poglady na temat
metafizycznego aspektu sztuki staly sie inspiracja w poetyce Tymie-
nieckiej. Wedtug niego:

Wiedza jest ujeciem tego, co oto jest — a odnosi sie to tez do poznania me-
tafizycznego. Sztuka to tworzenie czegos, czego nie ma, co jednak bytoby
»godne” czy tez ,zastugiwaloby” na to, by istnie¢ zgodnie z pewnymi este-
tycznymi ideami wartosci” (Scheler, za: Strozewski 2000: 18).

Zaréwno metafizyka, jak i sztuka w tej koncepcji sg skierowane
ku sferze istot i idei. W metafizyce wystepuje przejscie od obiektu
do praistot, natomiast w sztuce kierunek jest odwrotny - od praistot
do ich przedstawienia w dziele. Artysta, wnikajac w tres¢ prafeno-
menu, konkretyzuje go w dziele w trakcie procesu twdrczego:

Nader charakterystyczny jest stosunek artysty do zasady wszechrzeczy:
przenosi sie on niejako (chociaz nie w sensie czasowym) w miejsce, w kto-
rym $wiat sie staje, gdzie wiec nie zostat jeszcze tak lub inaczej ustanowio-
ny w swym konkretnym istnieniu przez fiat, niemozliwg do racjonalnego
przenikniecia wole, i gdzie rozposciera si¢ jakby przed duchem artysty,
zgodnie ze swy istota i ideg (Heidegger, za: Strozewski 2000: 18).

Martin Heidegger takze rozwazal zwigzek sztuki z prawda. Jego
poglady w tym zakresie sa bliskie rozwazaniom Tymienieckie;j:
»W dziele przeto nie chodzi o odtworzenie w danej chwili poszcze-
golnego bytu, lecz raczej o odtworzenie ogdlnej istoty rzeczy” (He-
idegger, za: Strézewski 2000: 20). Stwierdzit:

Dzielo bowiem jest rzeczywiste jako dzieto tylko wtedy, gdy my sami od-
suniemy sie od swojej zwyczajnosci i wsuniemy w to, co wyjawilo dzieto,
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aby w ten sposdb samg naszg istote postawi¢ w prawdzie bytu (Heidegger
za: Strozewski 2000: 21).

Tymieniecka w swej poetyce takze zajela stanowisko dotyczace re-
lacji dzieto - rzeczywisto$¢ (resp. Prawdziwa Rzeczywisto$¢), czyli mi-
mesis. W historii estetyki w rézny sposéb interpretowano te kategorie
estetyczna, ktéra laczy sie z nasladowaniem natury, w zalezno$ci od
pojmowania natury oraz samego nasladowania. W swej fenomeno-
logii zycia filozofka przyjeta dynamiczng koncepcje bytu, wyznaczo-
ng przez mobilizm ontologiczny, dlatego osnowg bytu prawdziwego,
czyli zycia, jest w tej koncepcji ruch-zmiana-nieokre§lono$¢ — wpraw-
dzie nieuchwytne dla ludzkiego intelektu, lecz mozliwe w przezyciu
estetycznym za posrednictwem aktu tworczego czlowieka:

Jest to jaka$ ,vis incognito”, ktéra ma charakter pozaracjonalny lub irra-
cjonalny, jest wiec nieuchwytna pojeciowo, ale mozna do niej dotrze¢, do-
$wiadczajgc jej obecnosci lub ,wnikajac” w nig w szczegdlnym wgladzie
(intuicji) czy typie zachowania si¢. Nazywa si¢ ja réznie, np. Id, Bycie, elen
vital, das Mystische, the aesthetic, sacrum estetyczne, Sacrum, la chair du
monde, ecriture, das Unendliche, das Ewige, des Unausdruckbaren. Za-
wsze jednak jest to mania-ekspresja ,,from below”, gdyz rezyduje w zmy-
stach, uczuciach, wyobrazni, w smaku, w podswiadomosci, w bios-zyciu,
w popedach i instynktach; jest to jej wlasciwe miejsce, sama bowiem
jest — jako niezréznicowane w sobie zrodto wszystkiego — czystym stawa-
niem si¢. Na tym tle akt tworczy musi by¢ aktem mimezy, nasladujacego
upodobnienia sie do tak rozumianej natury, bezposredniego jej doswiad-
czenia i doznania przemiany — metanoi (Kiere§ 1996: 111).

Wobec powyzszego nalezy stwierdzi¢, ze odpowiednim kon-
tekstem teoretycznym, w ktédrym mozna wyjasni¢ Tymienieckiej
koncepcje mimesis, jest wspomniana wcze$niej teoria ,,maniczno’-
-ekspresyjna sztuki, u podstaw ktorej tkwi wlasnie wariabilizm on-
tologiczny, implikujacy dualizm ontologiczny. Tymieniecka przyjeta
w swoim systemie filozoficznym podwdjny rodzaj bytu, mianowicie
byt prawdziwy (strumien zycia) oraz byt pozorny ($wiat-zycia).
Swoja uwage koncentruje na dotarciu do istoty bytu prawdziwe-
go, co wedlug niej jest mozliwe dzigki ludzkiej kreatywnosci (resp.
sztuce). Wspomniana teoria sztuki pierwotnie odnosila si¢ do
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tanca, muzyki, $piewu i poezji, ktére byly elementem obrzedow
i misteriow religijnych na cze$¢ Dionizosa. Arystydes Kwintylian
pisal, Ze wykonujacych te sztuki przenikato boskie opetanie, religij-
ny zachwyt. Istota sztuki w tej teorii wigze si¢ z wyrazaniem. Z cza-
sem teorie te stosowano takze do wyjasnienia innych form sztuki,
np. malarstwa, rzezby itd. Warto zauwazy¢, ze od samego poczatku
jej istnienia byla przydatna do tlumaczenia poezji, ktéra wymyka-
la si¢ racjonalnym interpretacjom. Nie rozumiano, dlaczego jeden
czlowiek obdarzony jest tym wyjatkowym darem, a drugi jest go
pozbawiony:

Pytanie o ich pochodzenie pada w Hymnach homeryckich: ,,Czy kunsztu
cudnego tajniki znasz juz od samych urodzin, czy moze kto$ z bogéw lub
ludzi zwolit ci daru $wietnego i boskiej piesni nauczyl? [...] Jakaze sztuka,
jaka nauka i jakim ¢wiczeniem — Poja¢ nie sposob!” — Odpowiedz pada-
ta z ust poetéw — medrcéw; Hezjod wyznaje: ,Nauczyly mnie Muzy ma
piesn uktada¢ znakomicie”, podobnie Homer: ,,Méwcie mi, Muzy z wyso-
kiego Olimpu, boginie wszechobecne i wszystko wiedzace. My slyszymy
tylko wiesci, a nic nie wiemy” (Kiere$ 1996: 105).

Na podstawie przywolanych wypowiedzi nalezy stwierdzi¢, ze
pierwotnie wskazywano na zewnetrzne Zrédlo poezji - to nie w po-
ecie tkwi jej poczatek, ale w muzach, béstwach. Dopiero z czasem
nastgpila neutralizacja tego mitologicznego watku tej teorii sztuki na
rzecz wyobrazni stwdrczej, ktorej role Tymieniecka akcentuje w ludz-
kiej kreatywno$ci. W tej teorii estetycznej powstanie sztuki $cisle wig-
ze si¢ z jej celem, mianowicie ukazaniem Prawdziwej Rzeczywisto$ci.

Zdaniem Tymienieckiej, wizja twércza wyrazona w dziele sztu-
ki ukazuje si¢ jego odbiorcy w trakcie przezycia estetycznego jako
rzecz niespotykana, nieoczekiwana, w czasie ktérego dzieto prze-
ksztalca w przedmiot estetyczny w rozumieniu Ingardena. Czlowiek
odkrywa inny $wiat niz ten, w ktérym dotychczas egzystowat:

Ale w dziele tworczym kazda konfrontacja z rzeczywistoscia, rzeczywisto-
$cig, ktorg dzielo literackie przedstawia, jest bezprecedensowa i nieocze-
kiwana - dla czytelnika lub widza. Nie jest to kolejny element trwajacego
tanicucha spotkan - jak te z jego obecnego zycia — ale wstrzas przerywaja-
cy obecny fanicuch Zycia. Jest to wstrzas innego $wiata lub ludzkiej rzeczy-
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wistodci - innej, poniewaz ustanowionej przez system znaczen oparty na
zasadach, ktdre sg inne niz zasady zycia - podporzadkowanego intencjo-
nalnemu znaczeniu (Tymieniecka 1982a: 21).

Odtad juz wie, ze poza dobrze znanym mu $rodowiskiem jest
jeszcze co$ wiecej — calkiem inna Rzeczywistos$¢, ktdra zaczyna go
bardziej pociaga¢ anizeli $wiat-zycia, gdyz opiera si¢ na nowych
zasadach sensu, réznych od tych, ktdére stuzg celom przetrwania.
Doswiadczenie estetyczne ostatecznie zainicjowane przez zmyst
estetyczny Tymieniecka okre§la mianem oczarowania (aesthetic
enchantment). Powstaje ono w najglebszych pokladach ludzkiego
»ja duszy ludzkiej, w jej ,kreatywnej kuzni”. Artysta (enchanter)
wywoluje oczarowanie poprzez swoje dzielo, za$ odbiorca (enchan-
ted) zostaje oczarowany jego sztuka. Wspomniane oczarowanie jest
tozsame z wniesieniem ducha ludzkiego, serca i umystu w kierunku
tajemnicy prawdy - Prawdziwej Rzeczywistosci. Ten typ przezycia,
wedlug Tymienieckiej, ma charakter bierno-aktywny. Z jednej stro-
ny przyjmuje forme biernej kontemplacji, ale z drugiej strony mamy
do czynienia z aktywng konstrukecja, tozsama z konkretyzacja sche-
matycznego dziela i dookreslaniem go swoim dos$wiadczeniem. Jak
podkresdla filozofka, to doswiadczenie oczarowania (zachwytu) sta-
nowi punkt kulminacyjny w stawaniu si¢ ludzkiej kondycji, w osig-
ganiu pelni bytu ludzkiego na miare jego natury:

Oczarowanie to wzniesienie serca i umystu w strone zagadki prawdy,
prawdy wykraczajacej poza empiryczne i umyslowe poznanie, prawdy
jako samego znaczenia rzeczywistosci, prawdy, ktéra spelnia tesknoty
i oczekiwania naszego serca (Tymieniecka 2000c: 3).

Laczac mimesis z wyrazaniem, Tymieniecka nawigzuje do naj-
starszej interpretacji tej kategorii estetycznej w kulturze europej-
skiej, gdzie mimesis jest utozsamione z ekspresja. Przedmiotem
tego wyrazania jest do$§wiadczenie strumienia zycia — Bytu - Na-
tury, w ktory tworca ma wglad za posrednictwem aktu tworczego,
a wiec mimesis to ekspresja Prawdziwej Rzeczywistosci.



Zakonczenie

Koncepcja kultury to punkt kulminacyjny fenomenologii cztowie-
ka i jego ludzkiej kondycji stanowiacej centrum fenomenologii zy-
cia Anny-Teresy Tymienieckiej. Zgodnie z jej twierdzeniem to III
faza rozwoju fenomenologii. Filozofka odchodzi od transcenden-
talizmu i ontologizmu wlasciwego jej poprzednikom - Husserlowi
i Ingardenowi — na rzecz tak zwanej fenomenologii kreatywnej. Nie
ulega watpliwosci, ze jej fenomenologia zycia jest odpowiedzig na
zdiagnozowany przez Husserla kryzys wspdlczesnej kultury. Dzia-
talnos¢ kulturotworcza cztowieka, $cisle zwigzana z projekcja nowa-
torskiego przeznaczenia zycia, odpowiada na najglebsze pragnienia
czlowieka, tym samym nadajac sens ludzkiej egzystencji. Podczas
gdy Husserl uwazatl, ze jedynym rozwigzaniem wspomnianego kry-
zysu jest jego filozofia transcendentalna, u Tymienieckiej wyraznie
wystepuje polaczenie obiektywizmu z transcendentalizmem. Wska-
zuje ona na obiektywng rzeczywisto§¢ — w tym przypadku zycie,
ktére jest punktem wyjscia kreacji sensu przez subiektywny pod-
miot ludzki.

Przyjeta przez Tymienieckg monistyczna metafizyka zycia wa-
runkuje powstanie kultury w danym §wiecie-zycia. Cztowiek to naj-
wyzszy przejaw zycia (Bytu) — w tej fazie rozwojowej zycia ujawnia-
ja sie kreatywne wirtualnosci, w tym najwazniejsza — wyobraznia
stworcza. Na tej podstawie Tymieniecka postuluje kreatywna nature
cztowieka, tym samym nowatorska koncepcje $wiadomosci, ktéra
umozliwia zrozumienie genezy kultury w prezentowanej koncepcji.
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Obok funkgcji konstytutywnej swiadomosci, wyrdznia takze funkcje
kreatywng. Pierwszg z nich, funkcje konstytutywna, utozsamia ze
$wiadomoscig intencjonalng, natomiast funkcje kreatywng, sktada-
jaca sie z wymienionych kreatywnych wirtualnosci, uznaje za racje
ludzkiej kreatywnosci. Przyjeta struktura swiadomosci pociaga za
sobg stale napiecie miedzy dwoma jej ukladami funkcjonalnymi,
ktére wigze si¢ z walka o dominacje w ludzkim dzialaniu. Wraz
z tak zwanym ,,przebudzeniem ze snu”, czyli odkryciem wlasnych
mozliwosci tworczych, czlowiek musi dokona¢ wyboru: albo pozo-
staje na poziomie schematycznego funkcjonowania wyznaczonego
przez $wiadomos¢ konstytutywng w zastanym $wiecie-Zycia, albo
wkracza na droge twdrczych poszukiwan wtasnej drogi zycia, dzie-
ki czemu transcenduje swodj dotychczasowy sposdb zycia i zaczyna
projektowac oryginalny sens wlasnej egzystencji. Funkcjonowanie
na poziomie konstytutywnym wprawdzie zapewnia czlowiekowi
stabilno$¢ i wygode, ale nie jest na miare mozliwosci cztowieka.
Cho¢ droga kreatywna jest nieprzewidywalna, to jednak najpelniej
odpowiada najglebszym pragnieniom i tesknotom bytu ludzkiego.
Poniewaz w tej koncepcji czlowiek ma nature tworczg, a nie tylko ar-
tysci, dlatego kazdy jest wezwany do wkroczenia na droge kreatyw-
na, ktéra wigze sie z wyzwoleniem od tego, co sztywne i powierz-
chowne w ludzkiej egzystencji. Dzieki mozliwo$ciom twoérczym
- za posrednictwem aktu tworczego — cztowiek uczestniczy w we-
wnetrznym dziataniu Natury (Zycia). Nalezy doda¢, ze Tymieniec-
kiej nie tylko chodzi o to, aby czlowiek byl obserwatorem zywego
strumienia zycia, ale dzieki kreatywnym wirtualno$ciom (zwlasz-
cza wyobrazni stworczej, a takze woli) zaczal aktywnie uczestniczy¢
W procesie przejawiania si¢ logosu w $wiecie, jego racjonalnosci.
Bezposrednie doswiadczenie Prawdziwej Rzeczywistosci stanowi
punkt wyjscia w procesie projektowania sensu wlasnej egzystencji.
Jak podkresla Tymieniecka, kreatywne poszukiwania znaczenia zy-
cia stanowig etap na drodze realizacji transempirycznego przezna-
czenia duszy ludzkiej, czyli zjednoczenia z Bogiem. Jest to wiec wi-
zja z perspektywa zycia wiecznego, czyli wizja optymistyczna. Nie
ogranicza ludzkiej egzystencji wylacznie do poziomu doczesnosci,
daje nadziej¢ na wiecznos¢.
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Tymieniecka w swej koncepcji kultury przypisala szczegdl-
ng role artystom. Podmiot kreatywny (artysta) szyfruje w swym
dziele przestanie o charakterze egzystencjalnym, ktore nalezy
utozsamic z projektem wzniostych znaczen (sensu) ludzkiej eg-
zystencji. Na poziomie natury wszyscy ludzie s3 rowni, jednak
nie kazdy ma zaktywizowana funkcje kreatywna $wiadomosci,
a w zwigzku z tym determinacj¢ zmiany sposobu funkcjonowa-
nia. Filozofka ceni kazdy rodzaj dziatalnosci tworczej czlowieka,
ale szczegolng role przypisuje sztuce literackiej, a tym samym pi-
sarzom i poetom. To oni w swoich dzietach za pomocg odpowied-
nich $rodkéw stylistycznych prezentuja wizje zycia, korzystajac
z intuicji Prawdziwej Rzeczywisto$ci. Nalezy doda¢, ze w procesie
tworczym artysta wykorzystuje elementy pochodzace z zastanego
$wiata-zycia, ktore taczy w sposéb nowatorski. Poszczegoélne ro-
dzaje literackie - epika, dramat, liryka — wyodrebniaja sie sponta-
nicznie w zaleznosci od typu przezy¢ twdrcy pod wplywem kon-
taktu z Prawdziwa Rzeczywistoscig i jego twdrczej aktywnosci.
Dzigki dzietom literackim przecietny cztowiek ma mozliwo$¢ do-
$wiadczy¢ intuicji Prawdziwej Rzeczywisto$ci w trakcie przezycia
estetycznego.

Tymienieckiej koncepcja autokreacji bytu ludzkiego opiera sie
na wspoélczesnym pojeciu tworczosci, ktére ma bardzo szeroki za-
kres i ostatecznie nieostre znaczenie. Twdrczos$¢ w tej koncepcji nie
jest ograniczona wylacznie do sztuki, a wiec do dzialalnos¢ arty-
stow, jak to byto w XIX wieku, ale mozna jg stosowaé w odniesieniu
do dzialan wszystkich ludzi bez wyjatku. Zatem tworcg moze by¢
naukowiec, inzynier czy nauczyciel itd. Cechg wyrdzniajacg ludzka
tworczo$¢ w tym rozumieniu jest nowos¢. Tymieniecka uwaza po-
dobnie: kazdy moze by¢ tworcg, a twdrczos¢ nie jest zarezerwowana
wylacznie dla autoréw dziel sztuki. Nalezy stwierdzi¢, ze nowos¢
charakterystyczna dla wspodlczesnej twodrczosci jest takze istotna
w autokreacji cztowieka w prezentowanej koncepcji kultury. Wia-
dystaw Tatarkiewicz uwaza, Ze nie chodzi tu jedynie o nowy ukfad
elementéw, ale o nowg, donioslta w skutkach koncepcje, ktora jest
wytworem wyzszych uzdolnien czlowieka zwigzanych z wysitkiem
tworczym:
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Za tworcow mamy tych, ktérych dzieta sg nie tylko nowe, ale tez sg obja-
wem szczegélnej zdolno$ci, napiecia, energii umystowej, talentu, geniu-
szu. Energia umysfowa zuzyta na wytworzenie nowej rzeczy jest miara
tworczosci nie mniej niz sama jej nowos¢. Jest naprawde druga, obok no-
wosci, miarg twérczoéci (Tatarkiewicz 1988: 304).

Przenoszac to twierdzenie na grunt Tymienieckiej antropologii
estetycznej, staje si¢ catkiem uzasadnione jej dgzenie do uzyskania
oryginalnej wizji zycia wcielonej w dzieto, wymagajacej zaangazo-
wania tworczego, ktéra ma znaczenie egzystencjalne, zaréwno dla
jego tworcy, jak i jej odbiorcéw - gdyz ma moc przemieni¢ ich eg-
zystencje, czyli doprowadzi¢ do wewnetrznej metanoi. Odmiang
wspolczesnego pojecia twdrczosci jest tak zwany pankreacjonizm.

Nazwa ta [pankreacjonizm — M.K.] oznacza wtedy kazde dzialanie czto-
wieka wykraczajace poza prostg recepcje; czlowiek jest tworczy, gdy nie
ogranicza si¢ do stwierdzania, powtarzania, nasladowania, gdy daje co$
od siebie, z siebie. Tak rozumianej tworczosci jest wiele: nie tylko w tym,
co czlowiek ze $§wiatem robi i co o nim mygli, ale tez w tym, jak $wiat wi-
dzi. I nie moze by¢ inaczej. Czlowiek chce czy nie chce, musi uzupetnia¢
otrzymywane ze $wiata bodzce, musi formowa¢ swodj obraz $wiata, wra-
zenia bowiem, jakie odbiera, nie sg kompletne i uformowane, wymagaja
scalenia, s tylko materiatem. Czlowiek odbiera z zewnatrz luzne wraze-
nia, ktore zespala, musi zespala¢ w jednolity obraz (Tatarkiewicz 1988: 306).

Takie rozumienie tworczosci pocigga za sobg przekonanie, Ze jest
to sposdb zycia czlowieka. Warto zauwazy¢, ze tworczos$¢ rozpoczy-
na si¢ juz na poziomie ludzkiej percepcji. Jest to zbiezne z przeko-
naniem Tymienieckiej, ktéra uwaza, ze wyobraznia uniezalezniona
od rozumu odgrywa kluczows role w akcie twdrczym, a w oparciu
o wglad w wewnetrzne dzialanie Natury czlowiek tworzy wlasny
obraz $wiata (resp. znaczenia zycia). Tymieniecka wyraznie jest pod
wplywem teorii poznania Kanta, mozna wrecz potraktowac sugero-
wang przez nig tworczos¢ jako stalg forme nakladang na réznorod-
ne wrazenia otrzymywane z zewnatrz. Tatarkiewicz dookresla:

Ta tworczosé, ktdrg uzupetniamy otrzymywane z zewnatrz dane, jest fak-
tem niewatpliwym, jest w kazdej czynnoéci czlowieka, jest powszechna
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i nieunikniona. Rzec mozna, ze czlowiek jest skazany na twdrczos¢. Nic
bez niej nie mogltby poznad, ani zrobi¢. Tak szeroko rozumiana twdrczo$é
objawia sie nie tylko w tym, co ludzie malujg i komponujs, ale juz w tym,
co widzg i stysza. Dokonuje si¢ ona niejako w statych formach. Formy te
studiowal Kant i kantysci. Ale takze jest w niej miejsce dla odmian in-
dywidualnych, artysta moze malowa¢ w ten lub inny sposéb. Nasze oczy
i mysl scalajg wrazenia w poszczegdlny kwiat czy kamien, ale takze wiaza
zjawiska tworzg wielkie idee $wiata czy Boga (Tatarkiewicz 1988: 306).

Z kreatywnoscig $cisle wigze si¢ problematyka wolnosci. Tymie-
niecka rozumie te warto§¢ moralng w nastepujacy sposob:

Musimy stwierdzi¢, ze pod pojeciem wolnosci rozumiemy w ogoéle nie-
skrepowang mozliwo$¢ spontanicznego urzeczywistniania zycia, czy to
poprzez dzialania, przedsiewziecia, czy tez samo-manifestacje (Tymie-
niecka 1984d: 303).

Tak wiec znaczenie wolnoéci nie polega na osigganiu naszych celow.
A jednak czlowiek nigdy nie przestaje szuka¢ poza tym, co jest bezpo-
$rednio dostepne i w jego zasiegu. [...] Jego ciagle powtarzajace si¢ da-
zenia s3 jedynym sposobem, w jaki moze wyrazi¢ swojg wolnos¢. Zycie
oznaczajace wolnos¢ tkwi w tym ¢wiczeniu. Egzystencjalne znaczenie
wolnosci odstania przed nami w dramatycznym uczuciu te wewnetrzng
prawde czltowieka. Do wynalazczego, twdrczego sposobu samointerpre-
tacji czlowieka w egzystencji nalezy poszukiwanie wcigz nowych celow,
zadan i idealow dla swoich najglebszych tesknot, poprzez uswiadomienie
ktorych, jak wierzy, nadaje on nowy, szlachetniejszy i wyzszy sens swojej
egzystencji. Samo Jego istnienie i wielko§¢ polegaja na ich wymyslaniu
i dazeniu do ich osiagniecia (Tymieniecka 1984d: 305, 306).

Fenomenologia jako kierunek filozoficzny ma swoje zrddio
w tradycji pokartezjanskiej, ktéra nalezy do nurtu filozofii kry-
tycznej. Filozofia epistemiczna przyjmuje za punkt wyjscia krytyke
poznania, ktérej celem jest odstonigcie wiarygodnego zrédla po-
znania Prawdziwej Rzeczywistosci. W obrebie filozofii krytycznej
ma miejsce dualizm ontologiczny i teoriopoznawczy. Dochodzi do
rozdzielenia porzadku poznania, co $cile taczy sie z rozbiciem jed-
nosci $wiata. Cho¢ ambicja Tymienieckiej byla fenomenologia re-
alistyczna, to jednak nie wykroczyla ona poza idealizm. W ramach



114 Zakonczenie

jej fenomenologii zZycia obecne s3 dwa rodzaje rzeczywistosci: §wiat
naturalnego do$wiadczenia, czyli tak zwany $wiat-Zycia (platonski
$wiat cieni — $wiat pozorny), oraz Prawdziwa Rzeczywisto$¢, kto-
rag utozsamia ona z wewnetrznym dzialaniem Natury, tozsamej
z ruchem, zmiang, nieokreslonoscig. Aby sprawnie funkcjonowac
w $wiecie-zycia, wystarczy postugiwac si¢ poznaniem konstytutyw-
nym, natomiast aby do§wiadczy¢ tego, co autentyczne, czlowiek wi-
nien wej$¢ na droge poznania kreatywnego. To poznanie zrodiowe
podnosi na wyzszy poziom zycie codzienne czlowieka. Rozwigzania
Tymienieckiej zmierzajace do przezwycigzenia dualizmu przyjety
wydawa¢ by sie moglo forme irracjonalizmu, poniewaz opowie-
dziala si¢ za pozaracjonalng wyobraznig stwdrcza, czynigc z niej
zrédlo wlasciwego poznania:

Intuicje Tymienieckiej sa kosmiczne i ponadczasowe w swoim zakresie.
Jesli to sprawia, ze wydaje si¢ wizjonerka, to dlatego, ze inspiruje ja me-
rytoryczna wyobraznia, ktéra pozwala jej patrze¢ poza mur racjonalizmu
i postaw szowinistycznych, btad percepcji dramatycznie obnazony w Ale-
gorii Jaskini Platona. Jej postrzeganie znaczenia przychodzi jak spadajace
gwiazdy w blyskach wgladu, a wewnetrzne $wiatlo, ktére w niej promie-
niuje, ozywa w jej poetyckim jezyku (Kronegger 1990: 88).

Okazuje si¢ jednak, ze wyobraznia w fenomenologii zycia to jed-
na z racjonalnosci logosu Zycia, a wigc Tymieniecka ostatecznie sta-
je po stronie racjonalizmu. Jest gteboko przekonana, ze w obrebie
swojego systemu filozoficznego udalo sie jej przezwyciezy¢ dualizm,
gdyz wszystkie jego elementy stanowig przejaw logosu zycia.

Trzecig faze fenomenologii w opracowaniu Tymienieckiej moz-
na zaliczy¢ do nurtu filozofii Zycia (niem. Lebensphilosophie), ktéra
wyrasta z filozofii krytycznej. Rozwoj nowozytnej filozofii zycia to
reakcja na racjonalizm Kartezjusza. Jednak przyjmuje sig, ze zapo-
wiedz tej tendencji filozoficznej miata juz miejsce w starozytnych
filozofiach antropocentrycznych, wskazujacych uniwersalne wzo-
ry postaw zyciowych, na przyktad w szkole stoickiej, epikurejskiej,
sceptyckiej. Warto zauwazy¢, ze fenomenologia zycia to gltéwnie
antropologia usytuowana w szerszym kontekscie kosmologicznym,
ktéra pojawila si¢ w sytuacji wspolczesnego kryzysu kulturowego.
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Jej cecha charakterystyczng jest utozsamienie arche z zyciem, ktd-
re stanowi podstawowe pojecie tego typu filozofii. Swiat jest wiec
strukturg dynamiczng, nieustannie podlegajacg zmianie i stawaniu
sie; jest procesem podlegajacym nieustannej ontopojezie bytu, kto-
ra na kazdym etapie jego rozwoju przyjmuje specyficzng postac¢ — na
poziomie ludzkiej kondycji kulminuje w pojawieniu si¢ kultury.
Tymieniecka podkresla, ze jej fenomenologia Zycia sprzeciwia
sie postmodernizmowi, jednak nalezy zauwazy¢, ze jej system filo-
zoficzny ma te same zrddla poznawcze co postmodernizm, miano-
wicie wariabilizm ontologiczny (por. Kieres 1995, 2001a). Jednym
z gléwnych wyznacznikéw tego wspodlczesnego kierunku filozofii
jest apodyktyczno$¢ polegajaca na przekonaniu, ze sugerowane
rozwigzania réznych probleméw egzystencjalnych sg poznawczo
i historycznie ostateczne — podobnie jest w przypadku filozofii Ty-
mienieckiej. Literacka forma podawcza, charakterystyczna dla post-
modernizmu, jest dla niej réwniez wlasciwa. Prezentowang filozofi¢
zycia, a w jej ramach koncepcje kultury, mozna ostatecznie zaliczy¢
do interpretacyjnej wspodlrzednej wektora pro, ktérg Henryk Kieres
wyroznia obok interpretacyjnej wspdtrzednej wektora anty. Pierw-
szy wspomniany rodzaj wspolrzednej promuje nowy model czto-
wieka, ktdry jest rozumiany jako wolno$¢ oraz nowy model kultury
jako pola ludzkiej kreatywnosci. Natomiast drugi wektor interpre-
tacyjny to programowa negacja dotychczasowego dorobku filozofii
i kultury. Niewatpliwie, istotg homo creatora w ramach fenomeno-
logii Zycia jest wolnos¢, a kultura jest przestrzeniag kreatywnosci,
dzigki ktorej kreuje on oryginalne znaczenie ludzkiej egzystencji.
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Summary

The Concept of Culture in the Approach
of Anna-Teresa Tymieniecka

The concept of culture in the approach of Anna-Teresa Tymieniecka,
a post-war student of Roman Ingarden, is a proposal for a philoso-
phical explanation of the fact of culture, created within the frame-
work of the phenomenological tradition. It is a response to the crisis
of culture indicated by Husserl in his lecture of 1935 entitled: “The
Crisis of European Culture and Philosophy”. As emphasized by Sta-
womira Walczewska, a philosopher, author of the Polish translation
of Husserl’s book The Crisis of European Sciences and Transcendental
Phenomenology, the aforementioned crisis consists in the fact that
man has abandoned the search for the truth concerning the meaning
of his own existence, thus abandoning the calling proper to a Eu-
ropean. According to Husserl, this state of affairs is the result of the
transformation of the original idea of rationality in modern times,
culminating in Galileo’s concept of treating mathematics as a tool
for cognition of the sensory world and the basis of natural science.
Scientific cognition understood in this way only seemingly fulfilled
the ancient ideal of science as omniscience, because it marginalized
the issues related to human destiny. Husserl believed that existen-
tial issues are an essential complement to phenomenology, thanks
to which it has a mission to fulfill towards humanity, identical to the
original goal of philosophy indicated by the ancient Greeks.
Anna-Teresa Tymieniecka, not remaining indifferent to the
challenges of modernity, attempted to build a maximalist system of



132 Summary

philosophy, the so-called “phenomenology of life”. According to her
statement, this is the third stage of phenomenology (stage I: Husser!’s
phenomenology, stage II: Ingarden’s and other students of Husser!’s
phenomenology). The philosopher moves away from transcenden-
talism and ontologism characteristic of her predecessors—Husserl
and Ingarden—in favor of creative phenomenology, emphasizing
the creative experience of man. At the center of the phenomenology
of life is the phenomenology of man and his human condition, the
culmination of which is the concept of culture, arising from specific
metaphysical and anthropological assumptions. The cultural activi-
ty of man (or culture) is closely related to the creation of the original
meaning of human existence.

Assuming existential monism, Tymieniecka claims that there is
one Being (life) that is constantly developing. In this concept, man
is the highest stage of evolution due to the emergence of specific
creative virtualities within him, including the most important one,
i.e. creative imagination, which is the reason for human creativity,
and thus culture. The emergence of culture in the presented concept
is closely related to the existential situation of man, conditioned by
the functional system of human consciousness. The author, in ad-
dition to the constitutive function, identical with intentional con-
sciousness, also distinguishes the creative function, between which
there is a constant tension about primacy in human action. With
the discovery of one’s own creative possibilities, man is faced with
the necessity of making a choice: either he remains at the level of
schematic functioning in the existing world-life determined by con-
stitutive consciousness, or he enters the path of creative search for
the meaning of his own existence. Functioning at the constitutive
level does provide man with stability and security, but it does not
exhaust human potential. Although the creative path is difficult and
unpredictable, it expresses the deepest human desires and longings
in the fullest way. A person, having direct insight into Nature (into
the “stream of life”), actively designs his own destiny through the
creative act, using the intuitions of True Reality. Tymieniecka at-
tributes a special role in this process to artists, especially literary
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creators, who encrypt a holistic vision of life in their works, which
is deciphered by their recipients.

The concept of culture proposed by Tymieniecka fits into the
oldest way of interpreting the culture-nature relationship, typical
of ancient Greek thought, according to which culture is the com-
plete complement of nature, especially human nature. By creating
culture, a person achieves the fullness of humanity, i.e. a state of
authentic existence. While Husserl believed that the only solution to
the crisis of culture is his transcendental philosophy, Tymieniecka
clearly combines objectivism with transcendentalism. It points to
an objective reality—in this case, life, which is the starting point
for the creation of an individual meaning of human existence by
a subjective subject.



Koncepcja kultury w ujeciu Anny-Teresy Tymienieckiej, powojennej uczennicy
Romana Ingardena, to propozycja filozoficznego wyjasnienia faktu kultury w ra-
mach tradycji fenomenologicznej. To odpowiedz na kryzys kultury wskazany przez
Husserla w jego odczycie pod tytutem ,Kryzys kultury europejskiej a filozofia”
z 1935 roku. [...]

Filozofka odchodzi od transcendentalizmu i ontologizmu wtasciwego jej po-
przednikom - Husserlowi i Ingardenowi — na rzecz fenomenologii kreatywnej,
akcentujacej doswiadczenie tworcze cztowieka. W centrum fenomenologii zycia
znajduje sie fenomenologia cztowieka i jego ludzkiej kondycji, ktérej ukorono-
waniem jest koncepcja kultury wyrastajaca z okreslonych zatozen metafizycz-
nych i antropologicznych. Dziatalnos¢ kulturotwdrcza cztowieka jest scisle
zwigzana z kreacjg oryginalnego znaczenia ludzkiej egzystencji. Przyjmujac mo-
nizm bytowy, Tymieniecka twierdzi, ze jest jeden Byt (zycie), ktéry nieustannie
sie rozwija. Cztowiek w tej koncepcji to najwyzszy etap ewolucji ze wzgledu na
pojawienie sie w nim specyficznych kreatywnych wirtualnosci, w tym najwaz-
niejszej — wyobrazni stworczej, bedacych racja ludzkiej kreatywnosci, a tym
samym kultury. [...]

Proponowana przez Tymieniecka koncepcja kultury wpisuje sie w najstarszy
sposob interpretacji relacji kultura - natura, typowy dla starozytnej mysli grec-
kiej, zgodnie z ktérym kultura jest catkowitym dopetnieniem natury, zwtaszcza
natury ludzkiej. Tworzac kulture, cztowiek osigga petnie cztowieczenstwa, czyli
stan autentycznego bytowania. Podczas gdy Husserl uwazat, ze jedynym roz-
wigzaniem kryzysu kultury jest jego filozofia transcendentalna, u Tymienieckiej
wystepuje wyrazne potaczenie obiektywizmu z transcendentalizmem. Wskazuje
ona na obiektywna rzeczywistos¢ — w tym przypadku zycie, ktére jest punktem
wyjscia kreacji indywidualnego sensu ludzkiej egzystencji przez subiektywny
podmiot.
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