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Abstrakt

Glownym celem artykulu jest analiza potencjalnego znaczenia dziedzictwa jezuickiego
w kontekscie turystycznego zainteresowania postindustrialnym krajobrazem kulturowym
Goérnego Slaska. Dziedzictwo to jest $wiadectwem nie tylko dziewietnastowiecznej kultury
religijnej, ale rdwniez zalezno$ci pomiedzy rozwojem przemystu a ksztaltowaniem sie specyfiki
gornoslaskiej poboznoéci, zwlaszcza w kontekscie oslabiania tendencji desakralizacyjnych. Od
IT polowy XIX wieku w wielu goérnoslaskich miejscowo$ciach swoistym axis mundi staly sie
bowiem nowobudowane zaklady przemyslowe oraz koScioly. Naleza do nich obiekty
wspolezesnie powszechnie znane (jak Piekary Slaskie) lub nieco zapoznane (jak koéciot Matki
Bozej Rézancowej w Rudzie — obecnie dzielnicy miasta Ruda Slaska). Elementem laczacym te
dwa miejsca jest zwigzek z dziewietnastowieczna dzialalnoécia na Gérnym Slasku jezuitow
z 6wezesnej Prowingcji Galicyjskiej. Dzialalno$c¢ ta wytworzyla kulturowy splot: jezuickiej tradycji
0 polskiej proweniencji, rzeczywistoSci kulturowej rodzimych mieszkancow osad
przemystowych oraz religijno-socjalnej aktywnos$ci niemieckich magnatéw przemyslowych.
Unikatowo$¢ tego splotu stanowi¢ moze interesujacy wkltad w budowanie/wzbogacanie szlakow
kulturowych w postprzemystowej cze$ci Gornego Slaska.

Slowa kluczowe: jezuici; Gorny Slask; dziedzictwo postindustrialne; Ballestremowie;
turystyka postindustrialna

Wprowadzenie

Doswiadczenie industrializacji, zwlaszcza w wieku XIX i na poczatku XX wieku
to jeden z bardzo istotnych czynnikéw wplywajacych na przemiany w obrebie
gornoslaskiego krajobrazu kulturowego. W panoramie wielu miejscowos$ci na Gornym
Slasku znaczace elementy architektonicznego dziedzictwa stanowia wiec budynki
kopaln i hut z wlasciwymi dla tego typu zakladow przemyslowych konstrukcjami
szybow, kominow, wielkich piecow, etc. oraz powigzany z rozwojem takich miejsc uklad
komunikacyjny wyznaczony przez dawne szosy i linie kolejowe. Jednak — o ile w wielu
miejscach w Europie o podobnej dynamice rozwoju — nastepowaly w dobie rewolucji
przemyslowej procesy desakralizacyjne, o tyle na Gérnym Slasku, nie wplynely one

w XIX wieku w sposéb tak zasadniczy na rzeczywisto$¢ kulturowa. Przyczyn tego

tArtykul powstal w ramach projektu ,Wzrost potencjalu badawczego w naukach o kulturze i religii
w obszarze wkladu kulturowego jezuitéw" dofinansowanego ze §rodkéw Ministra Nauki i Szkolnictwa
Wyzszego w ramach programu ,Regionalna inicjatywa doskonalo$ci” (RID).
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zjawiska bylo wiele, wskazuje sie m.in. na mocne zaangazowanie i wlasciwe
przygotowanie seminaryjne gornoslaskich duchownych, czesto wywodzacych sie
z lokalnych spotecznosci, a tym samym rozumiejacych ,,ducha miejsca” i ,ducha czasu”.
Istotne bylo réwniez, ze duchowni ci wladali zar6wno jezykiem polskim (réwniez
w rozumieniu $laskiego etnolektu), jak i jezykiem niemieckim, a tym samym potrafili
dotrze¢ do zréznicowanych etnicznie spolecznos$ci tego regionu. Cechowaly ich
ponadto umiejetnosé aktywnego wlaczania sie w biezace problemy spoleczne (a takze
polityczne), przedsiebiorczo$¢, kreatywnos$¢, ale tez spora doza, jak powiedzielibySmy
wspolczesnie, kompetencji miekkich, dzieki ktérym farorze mogli liczy¢ na to, ze jesli
bedzie potrzeba, to nawigzane relacje zaowocujg [Myszor 2011, s. 109-130; Skrzypierz
2020, s. 43]. I tak sie rzeczywiScie dzialo.

Jednak, aby w ogdle bylo to mozliwe, potrzebna byla obecnosé¢ ksiezy i miejsce
sprawowania nabozenstw znajdujace sie na tyle blisko, by mozna bylo je wlaczyc
w rytm codziennego zycia bardzo szybko rozwijajacych sie osad przemyslowych. Osady
te funkcjonowaly zgodnie ze wskazéwkami przemyslowych zegaréw i coraz mocniej
utrwalajacym sie linearnym pojmowaniem czasu. A jako, ze migrowali do nich ,za
chlebem” mieszkancy z blizszych i dalszych zakatkéw Gornego Slaska, tatwo bylo ulec
,religijnemu i moralnemu rozprezeniu” i szukaniu ,,nauk w karczmach”, jak definiowat
sytuacje zabrzanski proboszcz Heinrich Neumann [Goérecki 2011, s. 155]. Zaczeto wiec
adaptowac¢ na potrzeby religijne rézne przygodne miejsca: hale, warsztaty, stolarnie,
sale szkolne czy nawet znajdujace sie pod golym niebem place, by przeciwdzialaé
nadmiernemu oddaleniu (réwniez w dostlownym sensie) wiernych od ko$ciola. Czasami
takie tymczasowe koScioly (Notkirche) przeksztalcaly sie pdzniej w Swigtynie
parafialne.

W II polowie XIX wieku w wielu miejscach, gdzie zdecydowanie zwiekszyla sie
liczba mieszkancow podejmowano starania, aby wybudowac ko$ciéli erygowac parafie.
Wlasnie z tego wzgledu w gorno$laski pejzaz zaczely wpisywac sie sylwetki nowych
kosciotow (glownie katolickich, ale rowniez ewangelickich). Dzieki temu uksztaltowat
sie, co podkreslaja historycy sztuki, trwaly gérnoslaski uklad przestrzenny: kopalnia,
huta badz inny zaklad przemyslowy, patronackie osiedle robotnicze, czasem réwniez
rezydencja wlaSciciela takich zakladéw i/lub willa dyrektora oraz $wiatynia.

I jezeli wspolczesnie spojrzymy na panorame wielu miejscowosci na Gornym
Slasku ten korespondujacy ze soba, wertykalny uklad wiezy/wiez koécielnych

i elementéw architektury przemystowej stanowi¢ bedzie wizualny $lad tych procesow.
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W gornoslaskich miastach, ktorych historia wywodzi sie z przemyslowych osad,
koscioly nie s3 bowiem wpisane w pierzeje ulicy, sa zawsze umiejscowione na
odrebnym placu [Zob. Glazek 2003], wspoéltworzac wraz ze znajdujacym sie
w miejscowosci zakladem przemystowym (najczeSciej kopalnig czy hutg) swoisty axis
mundi. Dzieje ich powstania to cenny komponent regionalnego dziedzictwa
kulturowego.

Mo

wFakt, ze Hamlet tutaj zyl (...) zmienia wszystko”2... Turystyczny potencjal
dziedzictwa jezuickiego

Wsréd gornoslaskich, religijnych axis mundi znajduja sie réwniez miejsca
zwigzane w czasach industrializacji z aktywno$cia misyjng i pracg duszpasterska
czlonkoéw Towarzystwa Jezusowego z 6wczesnej Prowingji Galicyjskiejs. Dzialalno$é
jezuitow z tej Prowincji, a takze ich bezposrednie relacje z jednym z waznych rodéw
przemyslowych na Gérnym Slasku — rodem Ballestreméw, sprawia, zZe wspdlczesne
materialne i niematerialne $lady ich dziedzictwa odzwierciedlaja nie tylko
dziewietnastowieczng kulture religijng, ale rowniez zalezno$ci pomiedzy rozwojem
przemystlu a ksztaltowaniem sie specyfiki gorno$laskiej poboznos$ci, zwlaszcza
w kontekécie oslabiania tendencji desakralizacyjnych. Miejsca te to Piekary Slaskie
oraz Ruda — obecnie dzielnica miasta Ruda Slaska. Znajdujace sie tam obiekty
sakralne: Bazylika Najéwietszej Marii Panny i éw. Bartlomieja w Piekarach Slaskich
oraz ko$ciol Matki Bozej Rozancowej w Rudzie maja wspolcze$nie odrebny status
oraz znaczenie religijne. Ko$ciél Matki Bozej Rozancowej to jedna z rudzkich $wigtyn
parafialnych (obok kosSciola pw. sw. Jozefa). Natomiast koSciol piekarski to obecnie
bazylika mniejsza, ktora wspoltworzy najwazniejszy gornoslaski osrodek
pielgrzymkowy — Sanktuarium Matki Sprawiedliwo$ci i Milodci Spoleczne;.

Elementem laczacym te dwa miejsca, jak zostalo wyzej wspomniane, s3

2 Cytat z pracy Yi-Fu Tuana Przestrzen i miejsce, Warszawa 1987 [Cyt. za: Ogonowska 2010, s. 138].

3 Pierwsi jezuici pojawili si¢ na Gérnym Slasku na poczatku XVII wieku. Powstaly wéwezas stacje
misyjne badz rezydencje i kolegia w Opolu, Nysie, Tarnowskich Gorach i Piekarach. Byli to jezuici
z Prowincji Austriackiej, a od 1623 roku Prowincji Czeskiej, w 1755 roku utworzona zostala odrebna
Prowincja Slaska, ktéra dzialala do czasu kasaty Towarzystwa Jezusowego w 1773 roku (Fryderyk II
skasowal zakon na Slasku dopiero trzy lata po6zniej). W sklad tej Prowincji wehodzilo osiem kolegiow
z siedzibami w Glogowie, Klodzku, Legnicy, Nysie, Opolu, Swidnicy, Wroclawiu i Zaganiu, pieé
rezydencji: w Brzegu, Otyniu, Jeleniej Gorze, Piekarach Slaskich, Tarnowskich Gérach i stacja misyjna
w Twardocicach. Wznowienie dzialalno$ci zakonnej nastapilo w 1814 roku na mocy bulli papieza Piusa
VII ,Sollicitudo omnium ecclesiarum”. Po wznowieniu Towarzystwa Jezusowego, jego czlonkowie
z Prowincji Galicyjskiej pojawili sie réowniez na Gérnym Slasku, w Piekarach, gdzie rozpoczeli wspdlprace
z ks. Alojzym Fickiem. [Zob. Zaleski, 1908; Hoffman, 1934; Dziegiel, 1936; Lec 2001; Grzebien, 2004).
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dziewietnastowieczne zwigzki z jezuitami z Prowincji Galicyjskiej. Fakt ten nie jest
wspolczesnie wykorzystywany w perspektywie jego potencjatu turystycznego.

Z tego tez powodu w niniejszym artykule gornoslaski kontekst dzialalnosci
krakowskich jezuitow zostanie poddany analizie jako$ciowej, majacej na celu
okreslenie kulturotworczej roli Towarzystwa Jezusowego, co z Kkolei stanowi¢ moze
podstawe do interpretacji i reinterpretacji zwigzkow pomiedzy dziedzictwem
religijinym a industrialnym. Podstawowe pytanie badawcze stanowi zatem kwestia,
jakie znaczenie dla wspolczesnej turystyki kulturowej zwigzanej z eksplorowaniem
przestrzeni postindustrialnych na Goérnym Slasku maja $lady materialnego
i niematerialnego dziedzictwa jezuickiego.

Dziedzictwo to pojecie, ktére stanowi  wspodlcze$nie  przedmiot
wieloplaszczyznowej i wielodyscyplinowej refleks;ji teoretycznej. Jest to problematyka,
jak shlusznie zostalo to ujete we Wprowadzeniu do tomu Dziedzictwo kulturowe
w regionach europejskich, przezywajaca ,,(...) swdj ldge d’'or w kulturze Swiatowej”.
Prowadzi to do przemian w obrebie rozumienia i warto$ciowania regionalizmu, kultur
pogranicza i znaczenia pamieci kulturowej, co sprawia, ze ,,(...) dziedzictwo regionalne
moze lgczy¢ sie z pamiecia odzyskiwang, wydobywana lub na nowo odczytywana
w  wyniku indywidualnych, zbiorowych, instytucjonalnych czy naukowych
interpretacji” [Kocoj, Kosiek, Szulborska-Lukasiewicz 2019, s. 7-8]. Konsekwencja
takiego ujecia jest koncentrowanie badawczej uwagi rowniez na tych aspektach, ktore
sqa wspolcze$nie nieco zapoznane, o ktorych zapomniano, ktorych znaczenia nie
akcentowano lub ktorych nie pamieta sie w sposob nalezyty badz tez ktore moga zostac
na nowo poznane dzieki procesowi (re)interpretacji. Tak rozumiane dziedzictwo jest
wiec pojeciem niezbednym, co podkreslal Jacek Purchla [2013, s. 39], dla ,zrozumienia
relacji pomiedzy przeszloScia a terazniejszoScia (...), procesem nieustannej
reinterpretacji przeszlo$ci, w ktéorym zasadnicza role odgrywaja nasza pamiec i nasz
wybor”. Te zreinterpretowane zasoby majg potencjal, aby staé sie atrakcyjne z punktu
widzenia rozwoju turystyki kulturowej, a w odniesieniu do fenomenu powszechnego
dzisiaj overtourismu [Mikos v. Rohrscheidt 2024, s. 33-46.], to, czego do$wiadczy¢
mozna niemal ,za rogiem ulicy”, wydaje sie szczego6lnie godne uwagi. Warto rowniez
w tym kontekscie podkreslic, ze takie zapoznane elementy dziedzictwa, w tym
regionalnego, stanowia — co syntetycznie ujal Armin Mikos von Rohrscheidt [2024,
s. 28-32.], analizujac kierunki rozwoju turystyki kulturowej w najblizszych latach —

srezerwuary jej dodatkowego potencjalu” w ramach ,oferty uzupekliajacej
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i alternatywnej dla turystéw — konsumentow lokalnych pakietow”. Takim rezerwuarem
jest réwniez dziedzictwo jezuickie, czesto stanowigce rodzaj kulturowego zwornika,
dzieki ktéremu $lady przeszloSci zyskuja/odzyskuja swoj glos i znaczenie, mogac stac
sie elementem turystycznej narracji. Agnieszka Ogonowska [2010, s. 138], podejmujac
problem takich narracji, odwolala sie do symbolicznej anegdoty, ktora przytoczyt Yi-
Fu Tuan, piszac o wizycie Nielsa Bohra i Wernera Heisenberga w dunskim zamku
Kronberg. Bohr zapytal wowczas: ,,Czy to nie dziwne, jak zmienia sie ten zamek, kiedy
czlowiek wyobrazi sobie, ze zyl tu Hamlet? Jako uczeni wierzymy, ze zamek sklada sie
z kamieni i podziwiamy sposob, w jaki architekt je zestawil. Kamienie, zielony,
spatynowany dach, snycerka w kaplicy — oto, z czego sklada sie zamek. Fakt, ze Hamlet

tutaj zyl nie zmienia zadnego z tych elementéw, a jednak zmienia wszystko....”

»Ks. Ficek to sprawil...”4. Dziewietnastowieczne kosScioly katolickie na
Goérnym Slasku

Jezuici przybywaja, a mozna réwniez powiedzieé wracaja, na Gorny Slask
w momencie, kiedy kolejne, przemyslowe inwestycje coraz wyrazniej zmieniaja oblicze
tego regionu. Przybywaja do Piekar, gdzie moga liczy¢ na go$cinne przyjecie ks. Jana
Aloyzego Ficka. Nie jest to wybor przypadkowy. To wtaénie tutaj od potowy XVII wieku
ze wzgledu na coraz liczniejsze pielgrzymki do cudownego obrazu Najswietszej Marii
Panny jezuici peili postuge duchowna, a w 1676 roku zorganizowali pielgrzymke
z Tarnowskich Gor, by blaga¢ o pokonanie straszliwej zarazy, jaka dotknela
mieszkancoéw miasta. Od 1677 roku w Piekarach zaczela juz formalnie funkcjonowaé
jezuicka stacja misyjna (najmniejsza placowka zakonna zajmujaca sie
duszpasterstwem). Rok pdzniej jezuici przejeli miejscowa parafie i opieke nad
cudownym obrazem Naj$wietszej Maryi Panny. Stacje misyjng przeksztalcono w 1682
roku w rezydencje (czyli dom zakonny i wspolnote zlozona z niewielkiej grupy jezuitéw
zajmujacych sie praca apostolska). Piekarska rezydencja funkcjonowala w ten sposob
do 1776 roku, czyli do czasu kasaty Towarzystwa Jezusowego [Zob. Lec 2001; Grzebien
2004].

Byl to okres burzliwy i trudny. Historyk zakonu, Stanistaw Zaleski, autor

monumentalnej monografii Jezuici w Polsce, nazwal go czasem ,,Prac misyjnych nad

4 Cytat z okolicznoéciowego artykulu Zycie ks. Karola Antoniewicza zamieszczonego w ,Katoliku”
w 1882 roku z okazji trzydziestolecie Smierci tego najstawniejszego jezuickiego kaznodziei misyjnego
[Zycie ks. Karola Antoniewicza, 1882].
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ludem 1648-1773” [Zaleski 1908, s. 43]. Jezuici zmagali sie m.in. z krakowska wladza
biskupig, ktéra nie uznawata cudownosci piekarskiej ikony i zabraniala publicznej czci
obrazu. Przelom nastapil w czasie straszliwej epidemii, ktéra w 1680 roku wybuchla
w Czechach. Obraz wyruszyl wowczas w peregrynacje do Pragi i Hradec Kralove
i, dzieki licznym uzdrowieniom, kult Matki Boskiej Piekarskiej sie utrwalil. Co prawda
w 1702 roku oryginal obrazu wywieziono potajemnie w trosce o jego bezpieczenstwo
do Opola (gdzie znajduje sie do dzisiaj i jest czczony jako obraz Matki Boskiej
Opolskiej), a w Piekarach zawisla jedynie wierna kopia. Jednak nie zmienilo to
religijnego znaczenia tego miejsca dla gérnoslaskich katolikow. Po kasacie zakonu,
ostatni superior rezydencji, Jan Kranich SJ, zostal proboszczem piekarskiej parafii
i te postuge sprawowal az do $mierci w roku 1790 [Wycislo 1991; Wycislo 2014;
Historia naszej parafi..., 28.05.2025].

Kolejny etap jezuickich zwiazkow z Piekarami jest zwigzany juz bezpo$rednio
z czasem industrializacji Gornego Slaska. Proboszczem piekarskim byl wowezas
wspomniany wyzej ks. Ficek. Kiedy w 1826 roku objal on parafie piekarska, u podnéza
wzgorza Cerekwica stala drewniana $wiagtynia. Ks. Ficek, pionier katolicyzmu
spolecznego na Goérnym Slasku, postanowil to miejsce przeobrazi¢. Udalo mu sie
zebraé fundusze i wznie$¢ w Piekarach neogotycki kosciél z charakterystyczna fasada,
z dwiema wysokimi wiezami, wskazujacymi patnikom droge do $wiatyni (jak niegdy$
widoczne juz z daleka wieze katedry w Chartres). P6zniej miejsce to dopelnila jeszcze
wybudowana na wzgdérzu Kalwaria i koSciol Zmartwychwstania Panskiego [Wycisto
1991; Lubos-Koziel 1994].

Budowa nowego koéciola w Piekarach zainicjowala sposob dzialania, ktory
nasladowac pozniej zaczeli inni ksieza, poniewaz Swigtynia ta byla pierwsza ,,duchowa
inwestycja” prowadzong nie tylko dzieki pienigdzom zamoznych fundatoréw, ale
roOwniez dzieki zaangazowaniu lokalnej spolecznosci. Ks. Ficek tworczo wykorzystal
bowiem wnioski plynace z é6wczesnych trendow finansowych. W latach 20. XX wieku
w cyklu artykulow wspomnieniowych poswieconych piekarskiemu proboszczowi
opublikowanych na famach ,Skarbu Rodzinnego” pisano: ,(...) Gérny Slask z dnia na
dzien zmienial swoje oblicze. Gdzie zielone lasy szumialy, tam zaczely kominy kleby
dymu wypuszczaé powietrze, w cichych wioskach (...) zaroilo sie niespodzianie od
robotnikow gorniczych i hutniczych; koleje zelazne przecinaly rowniny, parowozy
huczac i dymigc gruchotaly po zelaznych szynach. Przedsiebiorcy laczyli sie

w towarzystwa, by wspolnym kapitalem kraj uprzemyslowi¢. Kto nie mial
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wystarczajacego kapitalu, rozdawal akcje, a z suma w ten sposob zebrang, bratl sie do
dziela. C6z uczynil ks. proboszcze Fiecek? U sprytnych akcjonariuszéw nauczyt sie
madrosci Swiatowej. Nie namyslajac sie dlugo, postanowil ta sama droga, co oni
postapié¢ i wybudowaé kosci6l dla Panienki Marji na akcje” [Drobny 1996, s. 39]. Ks.
Ficek wyemitowal wiec wlasnym sumptem ,akcje po pie¢ talaréw”, od ktorych
procenty, jak zapewnial, Pan B6g wyplaci akcjonariuszom ,albo na tym, albo na drugim
Swiecie” [Czerniejewski, 1891, s. 50]. I, jak sie okazalo, na takie warunki zyskowno$ci
przedsiewziecia znalazlo sie sporo chetnych. A ponadto, co szczeg6lnie istotne, przede
wszystkim udalo sie wyzwoli¢ spoleczny entuzjazm i cheé¢ wlaczenia sie w dzielo
budowy nowego kosciola.

Konsekracja nowej piekarskiej $§wiatyni nastgpila w 1849 roku, a tym samym
uformowal sie gléwny osrodek gornoslaskiego zycia religijnego. Wokol niego w blizszej
i dalszej okolicy powstawaly lub rozbudowywaly sie kolejne zaklady przemystowe
(w Piekarach funkcjonowala m. in. jedna z najwiekszych w Europie kopaln galmanu
Szarlei Gallmei Grubes). Bezposredni skutek przemystowych inwestycji stanowila
nowa rzeczywisto§¢ kulturowa zwigzana z rozwojem kolonii robotniczych, ktore
powstawaly na terenie dotychczasowych wsi lub zakladane byly na industrialnym
Lsurowym Kkorzeniu”. Z czasem zaczely one tworzy¢ swoiste mikro$wiaty spoleczne.
Poczatkowo osady te przylaczano do juz istniejacych parafii®, ale nowi wierni mieli
wowczas do najblizszej S$wiatyni co najmniej kilka kilometrow (a czasem nawet wiecej),
co przy zmianowym, ciaglym trybie pracy rodzilo szereg duszpasterskich probleméw.
Poza tym kosScioly byly przepelnione, co sprawialo, ze zmeczeni, a niejednokrotnie
rOwniez zmarznieci i zmoknieci parafianie zmuszeni byli do udzialu we mszy ,per
distans” [Dworak 1937, s. 20]. Problem byl na tyle istotny, ze stal sie waznym
argumentem na rzecz wspomnianej wyzej swoistej akeji przyblizania koScioléw do

wiernych. Jedna z inspiracji dla takich dzialan byly misje jezuickie organizowane od

5 Wér6d zachowanych XIX-wiecznych przedstawien tej kopalni znajduja sie litografia autorstwa Ernesta
Knippla oraz wizerunek na porcelanowej filizance z serwisu Carnalla (Das Carnall-Service). Serwis ten
byl prezentem dla Rudolfa von Carnalla od uczniow tarnogoérskiej szkoly goérniczej. Na dwunastu
filizankach znajduja sie wizerunki zakladéw przemyslowych oraz obiektéw zwigzanych z Rudolfem
Carnallem. Na jednej z nich uwieczniono Scharlei-Gallmei-Grube na tle lokalnego pejzazu. Malunek ten
odzwierciedla 6w charakterystyczny, gérnoslaski uklad przestrzenny: kopalnia Szarley na pierwszym
planie, a w tle piekarski ko$ciol, Cerekwica z krzyzem na szczycie (p6dl wieku p6zniej w tym miejscu stanie
neogotycki koScidl kalwaryjski) oraz zabudowania wsi Szarlej: zaklad przemyslowy, koSciéli osada. [Zob.
Slotta 1985; Rosenbaum, 2018].

6 Przykladem takiej ,matki koSciolow” jest bytomska parafia pw. Wniebowziecia NajSwietszej Marii
Panny, ktéra ma $redniowieczng proweniencje i z obszaru ktoérej do czaséw wspolczesnych wydzielono
kilkadziesiat nowych parafii [Bigdon 1973, s. 132; https://archidiecezjakatowicka.pl/o-diecezji/parafie,
18.06.2025].
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poczatku istnienia Towarzystwa Jezusowego nie tylko we wnetrzach ko$ciolow
parafialnych, ale réwniez w przygodnych miejscach, gdzie moglo zgromadzi¢ sie
znacznie wiecej ludzi niz w $wigtyni. Miejsca takie napredce adaptowano na potrzeby
religijne. Podobne dzialania podjelo duchowienistwo goérnos$laskie?, wykorzystujac
rozne, w tym przemystowe przestrzenie. A pozniej zgodnie z zasada, ktora wyrazil
w 1852 roku ks. Jozef Szafranek, ze skoro huty nie mozna przyblizy¢ do $wiatyni, to
trzeba Swigtynie przyblizy¢ do huty [Dworak 1937, s. 8], rozpoczynano starania
o budowe nowych koscioléw i erygowanie parafii. Kazdy z tych koSciolow to odrebna
historia pelnych wysitku staran o jego ostateczny ksztalt utrwalona w parafialnych
kronikach i przypominana zaré6wno w naukowych publikacjach, jak
i okoliczno$ciowych, jubileuszowych wydawnictwach. Zwyczajem bylo rowniez, aby po
doprowadzeniu przedsiewziecia do konca przygotowa¢ dokladne sprawozdanie
i umiesci¢ je w specjalnym miejscu w wiezy ko$cielnej. Takie sprawozdanie zawieralo
zazwyczaj nie tylko bezposredni opis zamierzen i sposobow jego realizacji, ale rowniez
odnotowywalo wydatkowane sumy pieniedzy oraz wskazywalo osoby oraz firmy, ktore
zajmowaly sie kolejnymi etapami prac, a takze zawieralo podziekowania pod ich
adresem. Poza tym swoistym ,raportem dla potomnych” w wiezy umieszczono rowniez
liczne, inne dokumenty o funkcji memoratywne;.

Te gornoslaskie $wigtynie czaséw industrializacji nie powstawaly jednak ani ku
chwale budowniczych, ani tez po to, by uatrakcyjnié krajobraz architektoniczny. Mialy
one wyrazny, pragmatyczny cel, ich zadaniem bylo sta¢ sie ,pomnikami wiekotrwalymi
zywej wiary poboznych Slazakéw (...)” [Drobny 1996, s. 41]; wiary, bedacej w polowie
XIX wieku wyraznie ,na zakrecie”, poniewaz industrialnym osadom daleko bylo do
krain mlekiem i miodem plynacych. Wrecz przeciwnie, szerzylo sie w nich przede
wszystkim pijanstwo, ktéremu ks. Ficek, powolujac Towarzystwo WstrzemiezliwoSci
od Wodki i Wszelkich Trunkéw Palonych, wydal prawdziwa, i co wazne, zakonczona
znacznym sukcesem, wojne. Gorny Slask nawiedzaly tez epidemie (wérod nich jedna
z najstraszniejszych to epidemia tyfusu w 1847 roku), wiele rodzin robotniczych zyto
w nedzy, a warunki pracy w 6éwczesnych zakladach prowadzily do ciezkich choréb
i kalectwa. I chociaz dzialania lokalnych ,ksiezoszkéw” nie byly w stanie rozwigzac tego

typu probleméw, to jednak ich zaangazowanie po stronie rozwijajacego sie katolicyzmu

7 Dzialania takie nie dotyczyly tylko duchowienistwa katolickiego, ale rowniez ewangelickiego, np. zanim
w 1859 roku powstal koSciél ewangelicki w Katowicach (ktére nie mialy jeszcze wbdwcezas praw
miejskich), tamtejsi ewangelicy odprawiali nabozenstwa w jednej z hal huty Maria [Hoffmann 2003, s.
155].
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spolecznego wplynelo na role, jaka w gornoslaskich spolecznosciach w czasach
uprzemyslowienia odegrala religia [Kubacz 2020, s. 84]. Wojciech Swiatkiewicz [1997,
s. 38] nazwal to ,sakralnym firmamentem”, rozciggajacym sie nad lokalng
rzeczywisto$cig kulturowa, ktora wspottworzyly: zaklad pracy, miejsce zamieszkania
i parafia.

W ten ,sakralny firmament” wpisywala sie rowniez dzialalno$¢ jezuicka
w czasach uprzemyslowienia. Dzialalno$¢ ta byla po pierwsze bezposrednio zwigzana
z rosnacym znaczeniem sanktuarium w Piekarach, gdzie rozpoczely sie prowadzone
przez jezuitobw misje ludowe, a po drugie z zalozeniem jezuickiej rezydencji w Rudzie
z inicjatywy wlaSciciela majoratu Ruda-Biskupitz-Plawniowitz, Karla Wolfganga

Ballestrema, niemieckiego magnata przemystowego z rodu o wloskich korzeniach.

»Z wagonu wprost na ambone”8. Misyjna dzialalnos¢ jezuitéw z Galicji

Misje ludowe (oraz szkolnictwo) stanowily od poczatku dziejow Towarzystwa
Jezusowego typowe formy jezuickiego apostolatu. Jezuici, od momentu przybycia na
tereny Rzeczypospolitej podejmowali wyprawy misyjne m. in. na Spisz, Podole, Wolyn,
Inflanty, a takze na Slask. Misje takie trwaly zazwyczaj trzy lub cztery tygodnie.
Odbywaly sie wowczas dwa razy dziennie specjalne nabozenstwa, w trakcie ktérych
gloszono kazania, organizowano procesje, modlitwy i Spiewy, a takze inicjowano
dzialalno$¢ rozmaitych bractw religijnych. Co wazne misje nie ograniczaly sie tylko do
przestrzeni ko$ciola parafialnego, ale réwniez, jak zostalo wyzej zasygnalizowane,
prowadzone byly w miejscach, ktore chwilowo adaptowano na potrzeby religijne. Ta
sytuacja utrzymala sie do czasow kasaty zakonu [Grzebien 2004, s. 427-428; Bie$ 2012,
s. 69-70].

Z t3 sprawdzong na przestrzeni wiekéw strategia duszpasterska jezuici wrocili
na Slask w 1848 roku. Byli to zakonnicy z Prowincji Galicyjskiej, poniewaz, w tym
wlaénie roku ,,zakon (...) przez austriackich liberalow zostal rozpedzony, [a] ojcowie
bez stalego pomieszkania tulali sie po S$wiecie, zawsze kilku z nich przebywalo

w Piekarach (...). U ks. Jezuitow wygnanie nic nowego, jezeli z jednego kraju ich

8 To cytat z biografii ks. Karola Antoniewicza SJ opracowanej przez ks. Jana Badeniego SJ [Badeni 1896,
S. 274].

9 Byla to konsekwencja odrodzenia sie tej formy duszpasterskiej po osiedleniu sie jezuitow w Galicji
w 1820 roku. Ich znaczenie wzroslo po rabacji galicyjskiej w 1846 roku, kiedy na zyczenie gubernatora,
arcyksiecia Ferdynanda d’Este, przeprowadzono misje w diecezji tarnowskiej. Misje te prowadzil m. in.
0. Karol Antoniewicz SJ, co pozwolilo na uspokojenie nastrojéw spotecznych [Antoniewicz 1855; Badeni
1896, Bie$ 2012, s. 71].
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wypedza, udaja sie do drugiego, aby tam pracowac¢ w winnicy panskiej. Ksiadz katolicki
nigdzie nie obcy, zwlaszcza gdy sie dostanie miedzy swych rodakow, jak ks.
Antoniewicz. Wypedzony z Krakowa, poszed} do Piekar” [Zycie Karola Antoniewicza,
1882, nlb.].

Jezuici galicyjscy podjeli wowczas wspolprace nie tylko z ks. Fickiem1°, ale tez
z innymi proboszczami gornoslaskimi: Karol Pressfreundem, Ludwikiem Markewka
i Leopoldem Markewka, ktoérzy byli mocno zaangazowani w walke ,,0 spotegowanie
ducha wiary i pobozno$ci”'* wéréd zmieniajacej sie, przede wszystkim pod wplywem
przemyshu, rzeczywistoSci parafialnej. Jako pierwsi przybyli do Piekar o. Augustyn
Lipinski SJ oraz o. Andrzej Peterek SJ [Blaszczyk 2006, s. 46], a w niedlugim czasie
dolaczyl do nich réwniez wspomniany o. Karol Antoniewicz SJ oraz kolejni jezuici
galicyjscy. Zorganizowane przez nich misje okazaly sie niezwykle waznym
wydarzeniem duszpasterskim, a zarazem elementem pamieci zbiorowej géornoslaskich
katolikow. W ,Katoliku” pisano o tym po latach w nastepujacy sposob: ,Starsze
pokolenie na Gornym Szlasku dobrze sobie jeszcze przypomina misye O.0. Jezuitéw
w 1851 roku i ks. Antoniewicza, ktory niemi kierowal. Chociaz niedltugo bawil miedzy
nami, wiele sie przyczynil do wzbudzenia ducha religijnego i niezmierne ma zashugi
okolo ludu gérnoszlaskiego” [Zycie ks. Karola Antoniewicza, 1882, nlb.]. Jan Kudera
w swoim szkicu biograficznym po$wieconym Fickowi pisal z kolei: ,,Do wzmocnienia
cnét i wiary katolickiej pomagali ks. Fickowi zakonnicy, a mianowicie OO. Jezuici,
pomiedzy nimi ks. Antoniewicz, ktdrego misje po réznych parafiach gornoslaskich dzi$
jeszcze sa w pamieci ludu. Owoce wojny przeciw pijanstwu, niewierze i innym
niecnotom trwaly az do walki kulturnej” [Kudera 1920-1943, s. 130]. Misje jezuickie
staly sie tez znacznikiem czasu w kontekscie gornoslaskiego zycia religijnego — w 1917
roku, kreslac okolicznos$ci, w jakich przyszilo zyé¢ ks. Rudolfowi Lubeckiemu, autor
po$miertnego wspomnienia, pisze ,,Osobliwe to byly czasy, w ktérych narodzil sie
i przepedzil mlodo$¢ swoja nasz Lubecki, pomys$lne pod wzgledem o$wiatowym
a smutne pod wzgledem ekonomicznym. Wtedy to bowiem zaczynalo sie
u$wiadamianie ludu polskiego na G. Slasku. (...) Teraz tez nareszcie przystapiono do
uporzadkowania stosunkow, ktore wskutek zniesienia panszczyzny juz przed blisko 50

laty zaczaé¢ sie mialo. Wtedy to odbyly sie owe slawne misye na G. Slasku przez

10 Warto podkresdli¢, ze podejmujac wysitki w kierunku przeksztalcenia towarzystw trzeZwos$ci w bractwa
koScielne, ks. Ficek wspotpracowal z o. Iwo Czezowskim SJ [Bie$ 2012, s. 81].
11 To okre$lenie Stanislawa Zateskiego [Zaleski 1901].
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Jezuitow: ks. Antoniewicza i towarzyszy jego, ktore do uswiadomienia naszego ludu
moze najwiecej sie przyczynily” [Kudera 1917, s. 4].

To uswiadomienie mialo nie tylko wymiar religijny. Posrednio przypominalo
tez o polskich wiezach wspélnotowych (chociaz jezuici nie podejmowali w swoich
kazaniach kwestii narodowych), przyczyniajac sie m. in. do przyszlej intensyfikacji
kontaktow pomiedzy gornoslaskimi katolikami a Krakowem, dokad — wykorzystujac
powstale w tym samym czasie polaczenie kolejowe, ,ksiezoszkowie” zaczeli
organizowac¢ pielgrzymki. TrzydzieSci lat pozniej o. Jan Badeni SJ tak pisal o tych
gornoslasko-krakowskich spotkaniach: ,Znamy ich [czyli ,,Gorno-Szlazakow” — 1. K.]
juz nieco z Krakowa, gdy na wieksze ko$cielne uroczystoSci: na $§w. Stanistawa, na
Pocieszenie Matki Bozej lub kalwaryjskie odpusty, ciagna ich tu cale thumy, zwiedzaja
naboznie koScioly, oblegaja konfesjonaly (...)” [Badeni 18809, s. 3]. Wzajemne kontakty
odbywaly sie réwniez w odwrotnym kierunku — réwniez jezuici ,,smykali sie” bowiem
po Gérnym Slasku, co zrelacjonowal na lamach ,Przegladu Powszechnego” cytowany
wyzej Jan Badeni, obserwujac nawet z okna kolejowego wagonu budujace sie i juz
wybudowane koScioly [Badeni 1889, s. 4].

W czasach Badeniego kolej stala sie juz komunikacyjng codziennos$cia. Warto
jednak zaznaczy¢, ze ten upowszechniajacy sie od polowy XIX wieku nowy Srodek
transportu zostal odnotowany juz w relacjach o. Antoniewicza SJ, w sensie dostownym,
bo jezuici korzystali z mozliwoSci, jakie dawala wowczas jazda pociagiem, ale tez — co
znaczace — w sensie metaforycznym, jako eschatologiczne exemplum. Kolej
Gorno$laska (niem. Oberschlesische Eisenbahn) polaczyla bowiem Wroclaw
z Myslowicami jesienia 1846 roku. W nastepnym roku dzieki zainaugurowaniu
dzialalnos$ci Kolei Gornoslasko-Krakowskiej mozliwe staly sie podroze kolejowe
pomiedzy Slaskiem a Galicja, stuzac rowniez wyjezdzajacym w rézne strony jezuickim
misjonarzom. Dlatego ks. Karol Antoniewicz, jak podkreslal w jego biografii ks. Jan
Badeni, chociaz jego pierwszy pobyt w Piekarach trwal tylko jeden dzien, to niemal
~wprost z wagonu wszedl na ambone”. Jednak szczegblnie znaczacy w perspektywie
tworzacej sie sakralno-industrialnej symbiozy w perspektywie zaréwno lokalnego
pejzazu, jak i krajobrazu dzwiekowego jest niezwykle plastyczny opis, jaki ks.
Antoniewicz zamie$cil w opracowanej przez siebie Pamigtce missyi gornoszlgskiej,
odbytej roku 1851. Pisal on: ,Nie odprawialiSmy misyj naszych w koSciele dla
szczuplo$ci miejsca, ale pola, cmentarz dla nas w koSci6l sie przemienial, tak bylo

i w Myslowicach. Byl oltarz, byla ambona, byl konfesjonal, a przy cichych, p6znych
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wieczorach jako lampa koScielna $wiecil ksiezyc, a za miliony $wiec gwiazdy nam
stuzyly... Tuz przy tem polu, gdzieSmy misye odprawiali, byla kolej zelazna i nie raz
wsrod wielkiego milczenia, ktére panowalo w czasie nauk, $wist przerazliwy odbil sie
o uszy nasze i pociag jak blyskawica mignal przed oczami naszymi. A wtedy niejednemu
moze ta mysl przyszla do glowy: Oto obraz zycia naszego! Ludzie jezdza to w prawo, to
w lewo, jeden za pieniedzmi, drugi za zabawa, trzeci za chwalg, jednego chciwosé,
drugiego rozpusta, trzeciego duma do wozu wsadzila. Jezdza, jezdza, poki na cmentarz
nie zajada — bo cmentarz to wielki dworzec dla calej ludzkosci” [Antoniewicz 1851a,
S. 96].

Ta eschatologiczna perspektywa, nowatorska, jezeli zwazy¢, ze kolej dopiero
zaczyna sie zadomawiaé w 6wczesnym S$wiecie pojeciowym, ale zarazem gleboko
osadzona w istocie misyjnego nauczania, przypomina¢ bowiem miala, ze katolik to
homo viator, ktérego celem winna by¢ wedrowka ku wiecznemu zbawieniu. Na
industrializujacym sie Slasku, gdzie dymy z kominéw i hutnicze ognie niejednemu
przypominaly piekielne czelu$cie, a codzienna praca stawala sie coraz bardziej
nieprzewidywalna i niebezpieczna, to jezuickie nauczanie, oparte o Cwiczenia
duchowne $w. Ignacego Loyoli SJ, wyraznie trafialo wiec na podatny grunt.

Znaczenie misji z 1851 roku wynikalo rowniez z masowosci tego wydarzenia.
Miejscem centralnym byly bowiem Piekary, gdzie w lipcu misje sie rozpoczely, ale
w kolejnych tygodniach i miesigcach objely takze parafie: Tarnowskie Gory, Wozniki,
Biskupice, Myslowice, Cwiklice, Pszczyne, Toszek i Bytom. Nie ma dzisiaj, jak zostalo
juz wezesniej wskazane wytyczonego misyjnego szlaku tematycznego, jednak — jak sie
wydaje — warto rowniez w takiej perspektywie o tym jezuickim wkladzie w goérnoslaska
kulture religijng pamieta¢. Kulturotworcza rola misji byta bowiem ogromna, stanowily
one najbardziej masowe wydarzenie polowy XIX wieku, starannie przygotowane pod
wzgledem logistycznym i komunikacyjnym. Precyzyjnie zostal wybrany termin — mimo
poczatkowej koncepcji rozpoczecia misji w maju, przesunieto go na lipiec, poniewaz
2 lipca w uroczysto§¢ Nawiedzenia Najswietszej Marii Panny do Piekar przybywali
liczni patnicy. Pozwalalo to na rozpropagowanie misyjnej idei nie tylko zywym,
kaznodziejskim slowem, ale rowniez poprzez teksty drukowane zaréwno
poprzedzajace, jak i towarzyszace naukom misyjnym. W jednym z takich druczkéw,
Krotkiej wiadomosci o missyjnem nabozenstwie w Niemieckich Piekarach, tak i po
roznych innych parafiach Gérnego Szlgska w lecie 1851 r. P.” czytamy, ze samo slowo

»missja” stalo sie wowczas ,,(...) nowomodnym w ustach ludu prostego i wysokiego,
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w rozmowach panéw, robotnikow i shug, w kosScielnych i politycznych dziennikach, ale
koniecznie trzeba wiedzie¢, ze jednak bywalo to slowo juz dawniej uzyteczne
przynajmniej miedzy nami na Gornym Szlasku” [ATJKr, sygn. 879]. O misjach stalo sie
glo$no, uczestniczylo w nich po kilkanascie tysiecy ludzi w kazdym miejscu, gdzie
wedlug SciSle przygotowanego schematu przez tydzien codziennie przekazywano
sistote wiary i prawodawstwa chrze$cijanskiego”, oddziatlujac na ,rozum, serce i wole”
[Kazania ks. Karola Antoniewicza, 1906, S. 4].

Takich thumow nie mogla pomies$ci¢ zadna $wigtynia, dlatego adaptowano
okoliczne przestrzenie (jak we wspomnianych Mystowicach), symbolicznie je
sakralizujac. Stawiano wiec w tym celu na przykos$cielnych placach oraz znajdujacych
sie nieopodal polach i cmentarzach oltarze, ambony i konfesjonaly, wykorzystywano
tez naturalne wzniesienia. Odwolywano sie jednocze$nie do sily koScielnego Spiewu
i wyrazistej symboliki, siegano ponadto po wszelkie $rodki retoryczne, ktore pozwalaly
wzmocni¢ sile przekazu i uruchomi¢ cigg: (lac.) docere-delectare-movere (uczyc,
zachwycac, wzruszac).

W Piekarach, mimo upalu, ,(...) przez 8 dni stalo 15-20000 ludzi pod golym
niebem w najwiekszych porzadku, zgromadzonych okolo swego sztandaru: na prawo
dziewczyny pod bialg, za niemi kobiety pod czerwona, po lewej rece mlodzienicy pod
zielona i dalej mezowie pod modra choragwia” [Zycie ks. Karola Antoniewicza 1882,
nlb.]. Taki uklad zgromadzonych wiernych nawigzywal do znaczenia krzyza oraz
kolorystyki, czerpigcej z metaforyki czysto$ci, meczenstwa, nadziei i ojcostwa, co mialo
przypomina¢ obowiazki kazdego ze stanow i sklania¢ do wytrwania w dobrym
i porzuceniu zla. Dlatego nie tylko shluchano nauk, ale réwniez odprawiano
spektakularne procesje pokutne: wieczorem wokol cmentarza, by mie¢ Swiadomosé, ze
ludzkie zycie to vanitas vanitatum. Jak ujal to Karol Antoniewicz, ,pod nogami
naszemi byly groby i kosci — nad glowami naszemi niebo $wiecilo gwiazdami”.
W Tarnowskich Goérach procesja przybrala dodatkowy charakter, poniewaz pojawili sie
na niej gornicy z lampami i pochodniami, formujac pochéd w formie tzw. Fackelzug
[Antoniewicz 1851b, s. 10]. W zachowanych relacjach (korespondencji dotyczacej misji
znajdujacej sie w zasobach archiwalnych, artykulach prasowych, wspomnieniach,
kazaniach, tekstach parenetycznych, nalezacych do chrze$cijanskiej literatury
budujacej) poza tym, co stanowi istote tego typu tekstow, czyli tresci bezposrednio
zwigzanych z apostolatem misyjnym, rozsiane sa bowiem troche mimochodem dluzsze

i krotsze deskrypcje dokumentacyjne. Pozwalaja one zrekonstruowaé kulturowy
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kontekst, w jakim misje sie odbywaly, zwigzany z duchowym i materialnym aspektem
kultury w waznym momencie historycznym, tzn. pomiedzy okresem
wcezesnoprzemystowym a czasem rewolucji przemystowej i wezesnej urbanizacjit2.

Patrzac z tego punktu widzenia, najbardziej namacalnymi, materialnymi
znakami, stanowigcym zarazem elementy sakralizujace krajobraz kulturowy, byly
uroczyScie stawiane na zakonczenie misji debowe krzyze. Po misjach 1851 roku na
ziemi gornoSlaskiej ,Dziewie¢ Krzyzow Misyjnych przybylo (...) — pisal Karol
Antoniewicz — jako stupy przy drogach, ktore bladzacemu po obcej wskazuja droge
krainie, tak te krzyze, nam wygnancom na tej ziemi, droge wskazuja do nieba! Kazdy
z tych krzyzow jest jako shup ognisty (...) Ludu Bozy przypatrz sie, gdzie stoja Twe
krzyze misyjne (...). Nie wisi ten Krzyz w powietrzu, nie lezy on w blocie i w prochu
ziemi — ale stoi miedzy niebem a ziemia. (...) Ludu bozy! Przypatrz sie, gdzie stoja te
Krzyze twoje misyjne? Oto w poblizu domoéw i mieszkan twoich, jakby zolierz czujny
na strazy” [Antoniewicz 1851b, s. 13-14].

Kolejnym etapem wprowadzania w przestrzen przemystowa znakow religijnych
byla, jak zostalo juz wyzej zaznaczone, budowa nowych koScioléw i zwigzane z tym
procesem zakladanie parafii. W latach 1850-1914 (uwzgledniajac cezure 1874- 1885,
kiedy obowigzywaly w Cesarstwie Niemieckim tzw. ustawy antykoS$cielne) takich
Swigtyn powstalo kilkadziesiat, zaczela sie rowniez tworzy¢ sieé¢ parafialna, stanowigca
podwaliny wspolczesnej sieci parafialnej w archidiecezji katowickiej [Pawlik 1981,
s. 201]. Jeden z zalazkow takiej przyszlej parafii SciSle zwigzany z rzeczywisto$cia

przemystowa, a zarazem z dziedzictwem jezuitow galicyjskich powstal w Rudzie.

»Blogoslaw moich robotnikéw, aby stale wzrastali w bojazni Bozej”13.
Zwiazki jezuitow galicyjskich z rodem Ballestremoéw

Ruda juz w XV wieku zaczela sie przeksztalcaé w przemyslowa osade ze wzgledu
na bogactwo zl6z naturalnych, ktore znajdowaly sie na jej terenie. W II potowie XVIII
wieku zaczela funkcjonowaé¢ w tym miejscu jedna z pierwszych na Gérnym Slasku
kopalni wegla kamiennego, a na poczatku XIX wieku jedna z najwiekszych w 6wczesnej

Europie hut cynku. Osada zaczela sie szybko rozwija¢. Pod koniec XVIII wieku majorat

12 Taki uklad chronologiczny przyjmuje za Stankiewicz [2014].

13 Cytat pochodzi z aktu fundacyjnego koéciola Matki Boskiej Rézaricowej w Rudzie Slaskiej [Cyt. za:
Ratka 2000, s. 81]. W akcie tym zostal zamieszczony roéwniez rysunek przedstawiajacy na pierwszym
planie rudzki koécidl, a na drugim — zgodnie ze wspomniang wcze$niej ksztaltujacag sie wowcezas
gbérnoslaska dominantg przestrzenna — dymiace kominy zakladow przemyslowych nalezacych do
hrabiego Ballestrema [Ratka 2000, s. 81].
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Ruda-Biskupitz-Plawniowitz przeszedt w rece Karla Franza von Ballestrema.
Inwestycje gospodarcze tego rodu (oraz innych magnatow przemystowych) staly sie
motorem napedowym gornos$laskiej industrializacji. W 1829 roku majatek odziedziczyt
niespelna trzydziestoletni Karl Wolfgang von Ballestrem i zarzadzal nim przez kolejne
pol wieku. Byl czlowiekiem bardzo religijnym, gorliwym katolikiem, tymczasem
pruskie panstwo miato charakter protestancki i niechetnie odnosilo sie do katolicyzmu.
By¢ moze dlatego, hrabia Ballestrem zdecydowal sie powierzy¢ nauczanie swojego
urodzonego w 1834 roku syna Franza galicyjskim jezuitom. Otworzyli oni bowiem
w tym czasie we Lwowie — dzieki wsparciu gubernatora Galicji arcyksiecia Ferdynanda
d’Este— nowoczesny konwikt szlachecki wzorowany na wiedenskim Theresianum.
W  prospekcie, zachecajacym do wyboru tego miejsca edukacji gwarantowali
chrzescijanskie wychowanie, gruntowne wyksztalcenie oraz bardzo dobre warunki
bytowe [ATJKr, sygn. 347]. By¢ moze te gwarancje, a moze takze fakt, ze jezykiem
wykladowym byl jezyk niemiecki, ale uczniowie uczyli sie rowniez francuskiego,
polskiego i wloskiego (Ballestremowie mieli wloskie korzenie, a ludno$¢ zamieszkujaca
ich dobra byla w znacznej mierze polskojezyczna) przekonalo hrabiego Ballestrema,
a takze przekonalo jezuitow do przyjecia w 1842 roku zaledwie szeScioletniego wowczas
Franza von Ballestrema do lwowskiego konwiktu4. I chociaz motywacje tego wyboru
sa racze] hipotetyczne, to nie ulega watpliwosci, ze zwiazki Ballestreméw
z Towarzystwem Jezusowym utrzymywaly sie az do konca obecnos$ci rodu na Gérnym
Slasku (czyli do 1945 roku). Mialy one kilka punktéw wezlowych. Najpierw wyraznie
zwigzanych z wyborem pedagogiki ignacjanskiej jako modelu wychowawczego
i intelektualnego. Franz von Ballestrem, poza sze$cioletnim pobytem w konwikcie
Iwowskim (oraz nauka w Katolickim Gimnazjum w Glogowie), studiowal przez rok
filozofie na zalozonym w 1831 roku przez jezuitébw uniwersytecie w Namur (Facultés
universitaires de Notre-Dame de la Paix w Namur). I dopiero na kanwie takiej
podbudowy duchowej podjal studia gornicze w Liege, a pdzniej stuzyt w wojsku. W tym
czasie majoratem wcigz zarzadzal jego ojciec — Karl Wolfgang von Balllestrem [Ehren
1935 s. 11; Kowalski 1998]. I to on zadecydowal, ze w wybudowanym dla jego

robotnikow ko$ciele w Rudzie (by nie musieli oni wedrowa¢ do odleglego o 2,5

14 W dokumentach znajdujacych sie w Archiwum Prowincji Polski Poludniowej Towarzystwa
Jezusowego i literaturze przedmiotu nie ma informacji, ktére wprost wyjasnialyby motywacje hrabiego
Palestre. Spis wychowankéw, ktorzy zreszta po kilkudziesieciu latach utrzymywali kontakt i organizowali
jubileuszowe spotkania, wskazuje, ze — poza synem hrabiego Palestre —wychowankowie byli przede
wszystkim Polakami [Ajke, sygn. 389].
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kilometra kos$ciola parafialnego w Biskupicach) beda peili postuge duszpasterska
jezuici, ktorzy zaledwie dwa lata wczeé$niej ostatecznie powr6cili do Krakowa. Hrabia
Ballestrem akt fundacyjny kosciola pw. Matki Boskiej Rozancowej rozpoczal wiec
nieprzypadkowo jezuickim wezwaniem Omnia ad maiorem Dei gloria. KoSciol zostal
wybudowany w ciagu poét roku z cegly i kamienia przy udziale rudzkich robotnikow.
Wystroj wnetrza wskazywal na wyrazne zwiazki z tradycja jezuicka. Olttarze boczne
zostaly bowiem po$wiecone Najéwietszemu Sercu Pana Jezusa oraz zalozycielowi
Towarzystwa Jezusowego — $w. Ignacemu Loyoli SJ. Nowy kosciél znajdowal sie
wowczas w centralnym miejscu, nieopodal zabudowan dworskich i drogi prowadzacej
do Biskupic (dzisiaj dzielnicy Zabrza). Po$wiecono go w listopadzie 1869 roku,
a pierwszym zwigzanym z nim jezuita byl o. Karol Schaff SJ, Niemiec z pochodzenia,
Swietnie znajacy jednak jezyk polski. Schaff studiowal filozofie w kolegium nalezacym
do Prowincji Galicyjskiej w Starej Wsi oraz teologie w Nowym Saczu i Krakowie,
a pozniej przez rok wykladal matematyke i historie w kolegium w Sremie [Grzebien
2004, s. 12].

I chociaz w tym poczatkowym okresie funkcjonowania rudzkiego ko$ciota
obecno$¢ jezuitow okazala sie epizodyczna, poniewaz juz dwa lata pézniej na mocy
ustaw zwigzanych z Kulturkampfem musieli oni opusci¢ Rude, to jednak zdazyli
zadzierzgna¢ silne wiezy z okoliczng ludno$cig. 1 stycznia 1874 roku ,Katolik”
opublikowal Niezapominek — ostatnia rozmowe z opuszczajacym Rude o. Schaffem
utrzymana w duchu ,pokrzepienia serc”. Wskazywano w niej, by goérno$lascy
,ziomkowie” mimo rozpoczynajacej sie ,walki kulturnej” ,nie dopuszczali sie gwaltow
i rewolucyi, lecz przez modlitwe i wierne pelnienie swych obowigzkoéw, stuzyli Panu
Bogu”, majac nadzieje, ze ,ukroci on czas nawiedzenia i uzyczy Swietego spokoju”
[Niezapominek 1874, nlb.].

Karol Schaff prosto z Rudy przeniést sie z misyjna postuga na drugi kraniec
Swiata, do Indii, gdzie spedzil nastepne kilkanascie lat. Jak wynika z jego listu
opublikowanego na lamach ,Katolika” ufal w to, ze dzieki modlitwom rudzian,
pozostaje w Indiach bezpieczny i ,,zaden waz go nie ukasil, chociaz — jak pisal — przy
moim domu juz wiecej niz dwadzie$cia cztery takich wezy widziano”, a takze ze
uratowal sie z wielu innych, niebezpiecznych okoliczno$ci. Zapewne bardzo wazne
musialo by¢ dla rudzkich katolikow, kiedy mogli przeczytat w gazecie bezposrednie
slowa do nich kierowane: ,Zapewne moj lud w Szlasku, a mianowicie w Rudzie modli

sie za mng, albo ta Naj$wietsza Panna Marya, do ktorej tyle razy w Rudzie modlilem
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sie, juz to na kazalnicy, juz to przy oltarzu, juz to w spokojnosci, w mojej spowiednicy,
pamietacie przy $cianie, przy pobocznych drzwiach” [Z missyi Indyjskich 1874, s. 133].
Ballestremowie mieli co prawda nadzieje, ze jezuici szybko powroca do rudzkiego
koSciola, jednak wspierana przez nich petycja wystana do Berlina w 1874 roku nie dala
zadnych rezultatow [Kiedos 2004, s. 240].

W tym samym czasie mlody hrabia Franz von Ballestrem zaangazowal sie
w dzialalno$¢ polityczng na rzecz ochrony katolicyzmu, tworzac struktury -
opozycyjnej wobec Ottona von Bismarcka — partii Centrum na Gérnym Slasku.
W wyborach do Reichstagu w 1872 roku zdobyt duze poparcie i uzyskal mandat. Bylo
to poczatkiem jego dlugiej kariery politycznej, ktorej zwienczenie stanowilo stanowisko
prezydenta Reichstagu. Za zaslugi dla krzewienia katolicyzmu Franz von Ballestrem
zostal nominowany tajnym szambelanem papieskim (cameriere di spada a cappa), byt
roOwniez kawalerem maltanskim. Zmarl 23 grudnia 1910 roku. Jego pogrzeb ,,z wielkimi
okazalo$ciami” odbyl sie w Rudzie w ko$ciele $w. Jozefa (ktorego hrabia byl
fundatorem) 28 grudnia 1910 roku [Hrabia Baliestrem 1910, nlb.]. Wérod zalobnikow
byli rowniez przedstawiciele jezuitow z Prowincji Galicyjskiej, superior z Czechowic —
o. Felicjan Czarlinski SJ oraz o. Augustyn Arndt SJ [ATJKT, sygn. 1516]. Smieré Franza
von Ballestrema, a dziesie¢ lat pozZniej przedwczesne odejécie jego syna, Valentina
Wolfganga von Ballestrema zakonczyly w Rudzie pewng epoke.

Po powstaniach sytuacja narodowo$ciowa byla bardzo napieta, trwaly
przygotowania do plebiscytu. Nowy majorus, hrabia Nicolaus von Ballestrem, ktory
przejal zarzadzanie rodowymi dobrami, stal na stanowisku, ze jezuici powinni wroécic¢
do Rudy. Biskup wroclawski Adolf Bertram wyrazil zgode na to, by w Rudzie powstala
rezydencja jezuicka. Uwazal on, ze w trosce o duchowy rozwoj wiernych kazania
powinny by¢ gloszone w ich macierzystym jezyku, w takim jezyku wierni powinni tez
Spiewa¢ [Bertram, 1936]. Tym samym polskojezyczna postuga krakowskich jezuitow
byta dla mieszkancow Rudy jak najbardziej pozadana. Po plebiscycie sytuacja w Rudzie
rzeczywiécie zmienila sie bowiem diametralnie. Ruda znalazla sie w granicach
odrodzonej Rzeczypospolitej, stajac sie miejscowoscia graniczng (wspolczes$nie granica
ta ,odsunela” sie o trzysta kilometrow). W Rudzie znajdowaly sie kolejowe przejscie
graniczne oraz przej$cia drogowe. Kosciot Matki Boskiej R6zancowej znalazl sie tym
samym niemal na granicy panstwowej, ktora przecieta rowniez majorat Ballestreméw.

Prawnym uporzadkowaniem statusu zakladéw przemystowych i nieruchomosci, w tym
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kosciola Matki Bozej R6zancowej, musiat sie zaja¢ wspomniany mlody hrabia Nikolaus
von Ballestrem.

1 lipca 1922 w Rudzie pojawil sie o. Jozef Golebiowski SJ, ktory mial
do$wiadczenie misyjne [ATJKr, sygn. 1376-111; Grzebien 2004, s. 582]. W kolejnym
roku, 8 sierpnia 1923 roku udalo sie podpisa¢ nowa umowe pomiedzy 6dwczesng
Prowincja Polska a majorusem — hrabig Ballestremem [ATJKr, sygn.1164; Kiedos
2004, s. 240]. Tym samym rozpoczatl sie kolejny rozdzial Scislych zwiazkow
krakowskich jezuitow z Ruda. Rozwdj tej miejscowosci, z czym wigzal sie wzrost liczby
mieszkancow i zmiany demograficzne, sprawil, ze potrzebna byla dzialajaca
samodzielnie nowa parafia. Jednak do tych plandéw, ktérych goragcym zwolennikiem byt
owczesny biskup nowo powstalej diecezji katowickiej, jezuici podchodzili raczej
sceptycznie, dlatego ze nie chcieli angazowa¢ sie w prace parafialng. Zachowana
korespondencja jest w tej kwestii prowadzona jednak w spos6b bardzo dyplomatyczny.
Jednocze$nie hrabia Ballestrem daleki byt od checi przekazania koSciota Matki Boskiej
Rozancowej ksiezom diecezjalnym. O to, by ,stary kosciol” stal sie koSciolem
parafialnym, walczyli rowniez, co mialo duze znaczenie, zwigzani z nim rudzcy katolicy
mieszkajacy blisko tej $wiatyni. Proces decyzyjny mocno sie wydluzal, ale ostatecznie
doszlo do podzialu dotychczasowej parafii pw. §w. Jozefa i az do roku 1987 parafie
Matki Boskiej Rézancowej prowadzili jezuici z Krakowa!s. Natomiast rudzkie dzieje
Ballestremow zakonczyly sie w roku 1945.

Ballestremowie poprzez swoje inwestycje oraz dzialalno§é spoleczna,
edukacyjna i religijna silnie wpisali sie w dziedzictwo kulturowe Slaska, jednak dopiero
po 1989 roku zwigzki te zostaly przypomniane, co zaczelo sie przeklada¢ rowniez na
dzialania o charakterze turystycznym. Konsekwencja juz niemal trzydziestolecia tego
renesansu zainteresowania dziedzictwem $laskich rodéw przemystowych, w tym rodu
Ballestremow, jest upamietnianie $ladéw ich niemal dwustuletnich zwigzkéw
z Gornym Slaskiem (w formie publikacji, wystaw, nazw ulic, tablic informacyjnych,
spacerow pod opieka lokalnych przewodnikoéw etc.). Dziedzictwo Ballestremow
stanowi dzisiaj nieodlaczny element regionalnych szlakow turystycznych, zwlaszcza

o charakterze postindustrialnym, odnowione zostaly réowniez od lat 9o. XX wieku

15 Wspblczeénie na terenie historycznego Goérnego Slaska parafie jezuickie znajduja sie w Bytomiu
(Rzymskokatolicka Parafia Najéwietszego Serca Pana Jezusa); Gliwicach (Parafia Matki Boskiej
Kochawinskiej. Sanktuarium Matki Bozej Dobrej Drogi) oraz w Opolu (Parafia Najéwietszego Serca Pana
Jezusa). W Gliwicach znajduje sie ponadto Centrum Ksztalcenia i Dialogu Theotokos. Jezuici prowadza
rowniez placowke oS§wiatowa: Publiczng Szkole Podstawowg Jezuitoéw w Mystowicach.
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kontakty z czlonkami rodziny von Ballestrem, ktora odwiedza miejsca zwigzane
z dziedzictwem przodkow. W poswieconych temu dziedzictwu pracach naukowych
i popularnonaukowych, materialach internetowych, a takze w przestrzeni
infrastruktury turystycznej (np. na tablicach informacyjnych w Rudzie) kwestia relacji,
jakie laczyly ten réd z Towarzystwem Jezusowym, traktowana jest wiadciwie
marginalnie, na zasadzie informatywnej i poprzez podkreslenie, ze byli oni gorliwymi
katolikami. Jednak, jak sie wydaje, warto przyjrze¢ sie tej relacji blizej, przede
wszystkim akcentujac jej kulturotwoércza role, poniewaz stanowila ona — jak sie wydaje
— mocna podwaline postrzegania zobowigzan wobec otaczajacego ich Swiata, tak jak
rozumieli je kolejni wlaSciciele majoratu. To charyzmat jezuicki uksztaltowal widzenie
Swiata protoplasty linii rodu, ktéra zwigzana byla z Ruda i zreby tego charyzmatu

towarzyszyly jego potomkom.

Podsumowanie

W Strategii rozwoju turystyki wojewddztwa Slgskiego zadeklarowane zostalo m. in.
otwarcie na wspolprace i tworzenie komplementarnej oferty turystycznej z sasiednimi
regionami. W tym kontekécie mowa jest o zréwnowazonym wykorzystywaniu
nieuaktywnionych lub niewlaéciwie uzytkowanych potencjalow, zwlaszcza za$
potencjatu ludzkiego, kulturowego i srodowiskowego [Polityka Rozwoju Turystyki
Wojewédztwa Slgskiego 2030, s. 7-9]. Takim nieco zapoznanym, a na pewno nie
w pelni uaktywnionym potencjalem jest rowniez dziedzictwo jezuickie czasow ,drugiej
obecnos$ci” zakonu w tym regionie w perspektywie relacji i oddzialywan jezuitow
z Prowingcji Galicyjskiej (od 1918 roku Prowincji Polskiej)16. Udokumentowanie miejsc,
postaci i wydarzen tworzacych kulturowy splot tej jezuickiej tradycji o polskiej
proweniencji, rzeczywisto$ci kulturowej goérnoslaskich osad przemystowych
i nakierowanej na mieszkanicow tych osad dzialalno$ci religijno-socjalnej
przedstawicieli niemieckiej ,arystokracji wegla i stali” stanowi¢ moze wklad
w budowanie/wzbogacanie unikatowych szlakow kulturowych, a takze r6znych innych
form eksponujacych owe mniej znane czy zapoznane walory kulturowe

postprzemystowej czesci Gornego Slaska.

16 Odrebnymi zagadnieniami badawczymi, przekraczajacymi ramy niniejszego artykulu, sa réwniez
obecno$¢ i zwiazki jezuitdéw galicyjskich/krakowskich z Dolnym Slaskiem oraz Slaskiem Cieszyfskim
oraz dzialalno$é jezuitow z Prowincji Niemieckie;j.
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The potential of the Jesuit heritage for post-industrial tourism in Upper Silesia

The main aim of the article is to analyze the potential significance of Jesuit heritage for
tourism within the post-industrial cultural landscape of Upper Silesia. This heritage testifies not
only to nineteenth-century religious culture but also to the relationship between industrial
development and the shaping of Upper Silesian religiosity, particularly in the context of
counteracting tendencies toward desacralization. Since the second half of the nineteenth
century, many Upper Silesian localities have been marked by the simultaneous construction of
industrial plants and churches, forming a kind of axis mundi. These include well-known centers
such as Piekary Slaskie, as well as lesser-known sites like the Church of Our Lady of the Rosary
in Ruda—today a district of Ruda Slaska. What links these places is the nineteenth-century
activity of the Jesuits from the Galician Province, which created a cultural nexus that brought
together the Jesuit tradition of Polish provenance, the lived reality of local industrial
communities, and the religious and social initiatives of German industrial magnates. The
uniqueness of this nexus may represent an important contribution to the development and
enrichment of cultural routes in the post-industrial part of Upper Silesia.

Keywords: Jesuits; Upper Silesia; post-industrial heritage; Ballestrems; post-industrial
tourism
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