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Wstep

Wiek XXI nazywany jest wiekiem informacji. JesteSmy $wiadkami eksplozji nowych
technologii multimedialnych powstatych ze skrzyzowania interpersonalnej 1 masowej
komunikacji'. Gwattowny rozw6j mediéw elektronicznych w ostatnich dziesigcioleciach
pociagnat za sobg radykalng zmian¢ w metodach komunikowania i przekazu informacji.
W sposob zasadniczy przeksztalcil proces jej tworzenia, uzyskiwania, rozpowszechniania
i wykorzystania®. W trzecim tysiacleciu, ktére rozpoczelo sie zaledwie kilkanascie lat temu,
zostalo stworzonych wiecej informacji niz w calej dotychczasowej historii $wiata®. Wraz
z rozwojem nowych technologii i wytaniania si¢ z nich nowoczesnych mediéw komunikacyjnych
postepuje dynamika zmian, jakie dokonujg si¢ we wspotczesnej kulturze medialne;.

Nowe media komunikacyjne zmieniaja sytuacj¢ medialng z dawnej, w ktorej wiadomosci
zbieralo sie, na nowa, ktorej istota jest polowanie na wiadomo$é¢®. Oprocz przenoszenia
informacji, znaczenie mediow lezy w ich funkcjach kulturowych, ich zdolnosci do tworzenia
i utrzymania spotecznosci, regulacji stosunkow pomiedzy jednostka a spoteczenstwem, w ktorym
funkcjonuje. Technologie komunikacyjne stworzyty nowa kulture, nowy typ relacji, radykalnie
wplynely na kazda dziedzing Zycia czlowieka®. Truizmem juz dzi§ jest stwierdzenie, ze

technologia, ktora nas otacza, stata si¢ integralnym elementem ludzkiego zycia. Rola mediow

L T. Goban Klas, Zarys historii i rozwoju mediéw od malowidet naskalnych do multimediow, Krakow 2001,
s.105; J. van Dijk, Spofeczne aspekty nowych mediow. Analiza spofeczenstwa sieci, thum. J. Konieczny,
Warszawa 2010, s. 9-10, 36, 334.

2], Kang, Information Privacy in Cyberspace Transactions, ,,Stanford Law Review”, 50/4, 1998, s. 1195.

® B. Murley, The Mediahood of All Receivers: New Media, New 'Church’ and New Challenges,
tekst referatu wygloszonego na konferencji After Evangelicalism”, Michigan 2005,
http://www.academia.edu/176994/The_Mediahood_of_All_Receivers_New_Media_New_Church_and_New_Challe
nges [dostgp 16.07.2014].

* E. McLuhan, Kosciél i nowe media, tham. P. Tarasiewicz, [w:] Media katolickie: szanse i zagrozenia,
Il migdzynarodowy kongres, 20-21 listopada 2009 r., red. K. Bielinski, Torun 2010, s. 18.

®S. Hjarvard, The Mediatization of Religion. A Theory of the Media as an Agent of Religious Change, Referat
wygloszony na 5. Miedzynarodowej Konferencji na temat Mediow, Religii i Kultury: Mediating
Religion in the Context of Multicultural Tension, Uppsala 2006 r., s. 10, http://www.oikosnet-
europe.eu/oldintranet/Archives/Meetings/Annual_Conferences/Sigtuna_2006/Download/The%20mediatization%200
f%20religion.pdf [dostgp 21.12.2013]; Zob. takze A. G. Roman, Building Digital Bridges Considerations for
ministry in the Emerging Communication Landscape, [w:] Communicatio Socialis. Challenge of Theology and
Ministry in the Church, red. H. Rolfes, A. Zukowski, Kassel 2007, s. 196.


http://www.academia.edu/176994/The_Mediahood_of_All_Receivers_New_Media_New_Church_and_New_Challenges
http://www.academia.edu/176994/The_Mediahood_of_All_Receivers_New_Media_New_Church_and_New_Challenges
http://www.oikosnet-europe.eu/oldintranet/Archives/Meetings/Annual_Conferences/Sigtuna_2006/Download/The%20mediatization%20of%20religion.pdf
http://www.oikosnet-europe.eu/oldintranet/Archives/Meetings/Annual_Conferences/Sigtuna_2006/Download/The%20mediatization%20of%20religion.pdf
http://www.oikosnet-europe.eu/oldintranet/Archives/Meetings/Annual_Conferences/Sigtuna_2006/Download/The%20mediatization%20of%20religion.pdf

W zyciu spotecznym i kulturowym spoteczenstw nie podlega juz dzi§ dyskusji, w krajach wysoko
rozwinigtych kazdy czlowiek pozostaje w kregu ich dziatania. Za ich przyczyna dokonato sig¢
przejscie od homo sapiens do homo communicans®.

Techniczne innowacje z jednej strony przyczyniajg si¢, z drugiej natomiast — sg skutkiem
przemian spotecznych. W wyniku ich rozwoju powstajg nowe zawody 1 nowe sposoby dziatania.
Dziatalno$¢ czlowieka zdominowana jest przez zaawansowane systemy technologiczne, ktore
obfitujac w niezwykle bogactwo narzedzi i tre$ci pomagaja w pracy, wspomagajg nauke, oferuja
rozrywk@7. Pozwalaja one na podejmowanie wielu dziatan, ktére do niedawna wymagaly
fizycznego przemieszezania si¢, odwiedzania biur, siedzib firm i instytucji. Internet® umozliwia
wspotczesnemu cztowiekowi przebywanie, cho¢ tylko wirtualne, w wielu miejscach
jednoczesnie®.

Nowe media®® sa przestrzenia, w ktorej wspotczesni ludzie buduja spotecznosci, nawigzuja

dialog, dzielg si¢ pogladami. Wspolczesne przekazy medialne tworzone sa w oparciu

® M. Dziewiecki, Ewangelizacja w kulturze ponowoczesnej i medialnej, ,,Kultura — Media — Teologia”,
1/1, 2010, s. 52; Jedno z interesujacych studium na temat roli komunikacji w zyciu cztowieka przeprowadzit
Stanistaw Puppel. Zob. S. Puppel, A communication manifesto (evolving), ,,Scripta Neophilologica Posnaniensia”,
13, 2013, s. 91-99.

’ P. Wallace, Psychologia internetu, thum. T. Hornowski, Poznan 2001, s. 305-306; Zob. takze A. Radomski,
Humanistyka w swiecie informacjonalizmu, Lublin 2014, s. 12.

8 0d wielu lat trwaja spory dotyczace zapisu pojecia ,,internet”, czy powinno by¢ ono zapisywane z duzej, czy
z matej litery. Opinie wérdd znawcow tematu sg podzielone. Zwolennicy uzycia duzej litery rozpoczynajacej zapis
pojecia uznaja, ze podyktowane jest to faktem, iz chodzi o zapis nazwy wlasnej. Zwolennicy uzycia malej litery
wychodza z zalozenia, ze chodzi o narzgdzie podobne do telefonu czy telegrafu, a zatem uzycie duzej litery jest
nieuzasadnione. Niektorzy badacze uznaja, ze nawet w obrgbie jednej pracy dopuszczalne jest uzycie obu zapisow
w zalezno$ci od kontekstu. Wedlug tej opcji internet traktowany jako dostep do sieci i jej ustug, powinien by¢ pisany
z matej litery. Internet jako ogodlno$wiatowa sie¢ komputerowa, ktorej istnienie pocigga za sobg kulturowe
i spoteczne konsekwencje, moze zapisywane by¢ z duzej litery dla podkre§lenia wagi pojecia. W niniejszej pracy
stosowana bedzie pisownia wyrazu internet matg litera, wielka litera rozpoczynajaca zapis pojecia zostanie
pozostawiona w cytatach i tytutach zawierajacych taki zapis.

% E. McLuhan, Kosciot i nowe media, s. 23.

19 pojecie medium ze wzgledu na staty rozw6j technik medialnych i komunikacyjnych nalezy do klasy pojeé
stale wymagajacych redefinicji. Tomasz Goban-Klas pojecie medium odnosi do wszystkich o$rodkéw utrwalania
informacji w czasie lub przekazywania jej w przestrzeni. Zob. T. Goban-Klas, P. Sienkiewicz, Spoleczenstwo
informacyjne. Szanse, zagrozenia, wyzwania, , Krakow 1999, s. 11-12; Termin nowe media podobnie jak medium nie
posiada jednoznacznej definicji, poniewaz to, ktore medium uwazane jest za nowe zalezy od punktu odniesienia.

Problem wynika tez z niejednoznacznosci terminu medium. Kazde medium komunikacyjne w fazie powstania
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o technologie cyfrowe i zdecydowana ich wigkszo$¢ archiwizowana jest i dostgpna wylgcznie
w zdigitalizowanej formie. Do tej postaci, opartej na zero-jedynkowym kodzie', zostaty
skonwertowane analogowe zdobycze ludzkiego umyshu wytwory dziedzictwa kulturowego,
wsrdd nich literatura, muzyka, sztuka.

Intensywny rozwoj technik tworzenia, rozpowszechniania i przetwarzania informacji
doprowadza do glebokich przemian gospodarczych, spotecznych i kulturowych. Konsekwencja
owych przemian jest powstanie nowej struktury gospodarczo-spotecznej, zwanej spoteczenstwem
informacyjnym®™. W kontekscie uzytkownikoéw sieci internetowej, zawiazujace si¢ wspolnoty
tworzg tak zwane spoteczenstwo sieciowe, w odniesieniu do uzytkownikéw nowych mediéw

moéwi si¢ o spoteczenstwie medialnym. Wszystkie przywotane powyzej okreslenia spoteczenstwa

i rozpoczecia funkcjonowania byto nowe i nie istniejg obiektywne kryteria okreslajace, kiedy miatoby utraci¢ status
nowego medium. Jedna z definicji okresla nowe media jako nowe cyfrowe technologie, takie jak: internet, telefony
komdrkowe czy cyfrowe aparaty fotograficzne. M. Filiciak, M. Danielewicz, M. Halawa, P. Mazurek, A. Nowotny,
Raport Centrum Badan nad Kulturg Popularng SWPS. Miodzi i media. Nowe media a uczestnictwo w kulturze,
Warszawa 2010, s. 6; Jeden z czotowych medioznawcow Lev Manovich wyrdznit pie¢ czynnikow decydujacych
O uznaniu medium za nowe. Sa to: reprezentacja numeryczna, modularno$¢, automatyzacja, wariacyjnosc
i transkodowanie kulturowe. Podat takze uproszczong definicje, wedlug ktorej nowe media to media analogowe
skonwertowane do postaci cyfrowej nosnikow informacji typu ptyty DVD, CD, Blu-Ray. L. Manovich, Jezyk
nowych mediow, Warszawa 2006, s. 91-118; Obecnie zachodzg trzy procesy, ktore kazg spojrze¢ na media w nowy
sposdb. Sa to deinstytucjonalizacja komunikowania, dematerializacja informacji oraz dezintermediacja.
Deinstytucjonalizacja komunikowania ma miejsce wowczas, gdy osoby dysponujace $rodkami technicznymi
i umiejetnosciamiami  uczestnicza w  dystrybucji informacji z ominigciem systemOw instytucjonalnych.
Dematerializacja informacji oznacza brak powigzania z fizycznym nos$nikiem. Dezintermediacja to wykluczenie
posrednikow z procesu przekazu informacji. Wspomniane cechy doskonale wpisuja si¢ w media wyroste na bazie
internetu. Por. K. Jakubowicz, Nowa ekologia mediow. Konwergencja a metamorfoza, Warszawa 2011, s. 56-59;
W niniejszej pracy pojecie nowe media bedzie stosowane zaréwno do sfery technologicznej, czyli do urzadzen,
stuzacych komunikacji i dostgp do informacji, jak i do ustug, takich jak strony www, przekazy multimedialne, gry
komputerowe, oraz wszystkich metod i form innowacyjnego sposobu tworzenia irozpowszechniania tresci:
wirtualnej rzeczywistos$ci, portali spotecznosciowych, blogosfery, meméw internetowych, itp.

1 Przyktadowo stowo ,kultura” w cyfrowym zapisie ma posta¢: 0110101101110101011011000111010001
11010 101110010 01100001. Za pomoca ciagéw zer i jedynek zapisany jest na komputerowym nosniku kazdy
ucyfrowiony tekst, obraz, dzwick, fotografia i film. Na temat cyfrowej natury elektronicznego zapisu zob. takze
A. Radomski, Humanistyka w swiecie informacjonalizmu, Lublin 2014, s. 11.

2 R. Kluszezynski, Spoleczeristwo informacyjne. Cyberkultura. Sztuka multimediéw, £.6dz 2001, s. 22-23;
Pojecie spoleczenstwo informacyjne doczekalo si¢ juz co najmniej kilkudziesieciu definicji. Wiele opracowan
pojecia zob. J. S. Nowak, Spofeczeristwo informacyjne — geneza i definicje, [w:] Spofeczeristwo informacyjne. Krok
naprzod, dwa kroki wstecz, red. P. Sienkiewicz, J. S. Nowak, Katowice 2008, s. 25 i n.



majg wspoélny mianownik, ktorym jest wysoki stopien udziatu w ich zyciu nowoczesnych
technologii. Coraz mniej przystaje do wspolczesnego stylu zycia funkcjonujacy do niedawna
podziat na rzeczywistos¢ realng i wirtualng. Zwigkszenie dostgpu do taczy internetowych o duzej
predkosci w krajach rozwinigtych, wykorzystanie mobilnych urzadzen i popularno$¢ aplikacji
dziatajacych w $rodowisku internetu 2.0 zmienity charakter uzytkowania internetu. Powstata
nowa rzeczywistos¢, stworzona przez technologie elektroniczne, cybernetyczne, informatyczne
I telekomunikacyjne, ktora w literaturze przedmiotu nazywa si¢ informacjonalizmem, cyfrowym
Swiatem albo rzeczywistoscig 2.0%.

W dyskursie podejmowanym przez medioznawcoOw nie ma zgody co do charakteru i natury
nowych mediéw, ktorych funkcjonowanie oparte jest na rozproszonej sieci. Jedni uznajg internet
tylko za kolejne medium, ktore przedstawia stare tre§ci w nowej formie, inni doceniajg go jako
swoiste srodowisko komunikacyjne o ogromnych mozliwosciach, ale tez traktuja go jako model
nowoczesnego spoteczefistwa'®. To nie tylko narzedzie komunikacji, lecz srodowisko posiadajace
moc ksztaltowania sposobu pojmowania $wiata przez cztowieka. Dostep do internetu jest dzi$
jednym z gléwnych czynnikéw napedzajacych przemiany spoteczne przyczyniajacym si¢ nie
tylko do przemian, ale takze do spotecznej i kulturowej homogenizacji*®.

O wplywie technologii na przemiany cywilizacyjne 1 kulturowe wiele juz zostalo
powiedziane 1 napisane, ale opinie odnoszace si¢ do jakosci przemian nadal sg podzielone. Jeden
z najwybitniejszych teoretykow mediow i komunikacji, propagator teorii determinizmu
technologicznego, Marshall McLuhan dowodzit, ze wynalazki techniczne nieuchronnie prowadza
do zmian kulturowych. My$l McLuhana nie byta nowatorska, rozwijal on teori¢, ktora juz wiele

lat wczesniej sformutowat kanadyjski ekonomista Harold Innis. On jako pierwszy postawit na

3 Internet 2.0 — termin spopularyzowany przez Tima O’Reilly’ego i Johna Battelle w 2004 r. — jest to sposob
projektowania stron internetowych w oparciu o dwustronno$§¢ komunikacji. Daje on mozliwo$¢ uzytkownikom
zamieszczania na stronach treSci przez nich generowanych. Przystepny opis pojecia zob. T. O’Reilly,
What Is Web 2.0. Design Patterns and Business Models for the Next Generation of Software,
http://mediaedu.typepad.com/info_society/files/web2.pdf [dostep 3.11.2014].

Y A. Radomski, Humanistyka w $wiecie informacjonalizmu, s. 10, 13; Zob. takze A. Spadaro, Cyberteologia.
Chrzescijanstwo w dobie Internetu, thum. M. Masny, Krakow 2013, s. 79; P. E. Teusner, New
Thoughts on the Status of the Religious Cyborg, ,Journal of Technology, Theology, and Religion”, 2/1, 2010,
http://techandreligion.com/Resources/Teusner%20JTTR.pdf [dostep 12.12.2015].

157, Bauer, Dziennikarstwo wobec nowych mediéw. Historia, teoria, praktyka, Krakow 2009, s. 298-299.

18°S. Burilovi¢, Z. Tanji¢, Kr§éanstvo i internet — izazov za teologiju?, ,.Crkva u svijetu”, 48, 2013, s. 88;
Zob. takze K. Kopecka-Piech, Mobilne media miejskie, ,,Studia Medioznawcze”, 50/3, 2012, s. 111.


http://mediaedu.typepad.com/info_society/files/web2.pdf

podstawie obserwacji teze, wedtug ktorej nowe kanaty komunikacyjne wplywaja na niemal kazda
sfere zycia, azatem rozszerzenie obszaru komunikacji pocigga za sobg zmiany spoteczne
i kulturowe'’. Prawdziwo$é tej tezy nigdy nie byla az tak dobrze widoczna, jak obecnie,

W czasach ekspansji nowoczesnych medidw komunikacyjnych.

* k *

W zdominowanym przez media $§wiecie petni swoja postuge duszpasterska}18 takze Kosciot
katolicki. Nowe technologie komunikacyjne niosg mozliwosci dotarcia nie tylko do
praktykujacych wiernych, lecz takze daja szans¢ dotarcia do nowych odbiorcéw, agnostykow,
ateistow — wszystkich, ktorzy nie uczestnicza w zyciu Kosciota, nie siegaja po katolickg prasg, sa
natomiast aktywnymi uzytkownikami sieci komputerowej i korzystaja z nowych mediow™.

Kosciol na wiele sposobdw zaistnial juz w internecie w wazny, pozyteczny i ciekawy
sposob. Wcigz jednak jest wiele mozliwosci dziatania na polu, ktére mozna wykorzysta¢ do
szeroko pojetej postugi duszpasterskiej. Kryja si¢ tu ogromne mozliwosci promowania
katolickich warto$ci, stylu Zycia, wielowiekowej historii 1 tradycji. Poprzez media Kosciot
przedstawia iuzasadnia swoje stanowisko w niezwykle istotnych kwestiach moralnych
I etycznych; wyraza swoj sprzeciw wobec eutanazji, aborcji, zawieraniu malzenstw
homoseksualnych. Internet jest miejscem, w ktérym rodzi si¢ wiele wartosciowych oddolnych
inicjatyw. Tu wierni wyrazaja solidarno$¢, empati¢ i duchowa taczno$¢ z przesladowanymi

20

chrze$cijanami w odleglych regionach $wiata, ofiarami wojen i kataklizmow". Internet jest

Y M. Szpunar, Nowe-stare medium. Internet miedzy tworzeniem nowych modeli komunikacyjnych

a reprodukowaniem schematow komunikowania masowego, Warszawa 2012, s. 36; Zob. takze S. Obirek,
Uskrzydlony umyst. Antropologia stowa Waltera Onga, Warszawa 2010, s. 100-101; Por. K. Lundby, Theoretical
Framework from approaching religion and new media, [w:] Digital Religion. Understanding Religious Practice in
New Media Worlds, red. H. A. Campbell, s. 228-229.

¥ Duszpasterstwo w njiniejszej pracy rozumiane jest zgodnie z definicja sformutowana w encyklopedii
katolickiej. Jest to zorganizowana dziatalno$¢ zbawcza Kosciola, polegajaca na shuzbie wobec cztowieka przez
gloszenie stowa Bozego, sprawowanie ofiary i sakramentoOw oraz interpersonalne kontakty religijne, a takze oparta
na chrze$cijanskim $wiadectwie zycia. Encyklopedia katolicka, t. 4, red. R. Lukaszyk, L. Bienkowski, F. Gryglewicz,
opr. hasta R. Niparko, Lublin 1989, s. 390.

19°p, Maciaszek, Nowa ewangelizacja przez nowe media, , Kultura — Media — Teologia”, 11, 2012, s. 10.

2 T, Peters, Changing the Word. New Media Activism, [w:] The Church and New Media. Blogging Converts,
Online Activists, and Bishops who Tweets, red. B. Vogt, Huntington 2011, s. 171, 173.



doskonatym narzedziem w szeroko zakrojonej dziatalnosci apologetycznej, ktore to zadanie
z powodzeniem moga spelnia¢ wierni, bedacy uzytkownikami sieci spolecznosciowych?,
autorami blogéw?? i mikroblogéw. Te popularne obecnie media moga, a nawet powinny shuzy¢

roOwniez przekazywaniu wartosci, ktore pielegnuje tradycja chrzescij anska®®,

Stan badan i perspektywy badawcze

Prawie do konca XX w. religia i media byly postrzegane jako dwie odregbne rzeczywistosci.
Przy rozdziale pomigdzy sacrum a profanum, media nie byly uznawane za istotny temat przy
badaniach zwiazanych z religig 1 teologia, podobnie problematyka religijna nie byla istotna dla
0s6b, ktére byly zaangazowane w badania mediow®*. Jak pisal Steward Hoover religia byta
w owym czasie ,,martwym polem” w medioznawczych badaniach®. Okazato si¢ jednak, ze wicle
zachodzacych zjawisk zwigzanych z zaistnieniem religii w mediach nie da si¢ wyjasni¢ przy
zachowaniu rozdzialu pomi¢dzy obydwoma pojgciami, a pojawiajace si¢ trudnosci badawcze
wykazaly potrzebe utworzenia nowej dziedziny badan, bedacej efektem interdyscyplinarnych

poszukiwan naukowych?. Problematyka relacji pomiedzy instytucjami koscielnymi réznych

2! Sjeci spotecznosciowe (z j. ang. social networking), inaczej zwane serwisami spofeczno$ciowymi sg obecnie
najbardziej popularng forma mediow spotecznosciowych. Media spotecznosciowe (z j. ang. Social Media) do dzisiaj
nie doczekaly si¢ ujednoliconego zdefiniowania i mozna spodziewac si¢, ze nie nastapi to w najblizszym czasie.
Powodem jest ich dynamika powstawania i popularyzacji. W niniejszej pracy w kregu zainteresowania pozostang te,
ktore maja znaczenie z punktu widzenia tematyki pracy, a zatem portale spotecznosciowe (tu: Facebook, jako
obecnie najpopularniejszy), blogi, mikroblogi, YouTube, Wikipedia, wirtualne $wiaty (tu: Second Life), memy
internetowe itp.

2 Blog (Web log) jest to rodzaj dziennika prowadzony na stronie internetowej, ktory odzwierciedla
osobowos$¢ autora. Zawiera uzupetniane codziennie, lub niemal codziennie wiadomosci i opinie. J. Van Dijk,
Spoteczne aspekty nowych mediow..., s. 238.

2 W. Bronski, Nowa ewangelizacja w stuzbie przekazu prawd wiary chrzescijariskiej, ,,Studia Pastoralne”,
9, 2013, s. 135.

P, Horsfield, Introduction, [w:] Belief in media. Cultural perspectives on Media and Christianity,
red. P. Horsfield, M. Hess, A.M. Medrano, Burlington 2004, s. 3.

?>S. M. Hoover, Media and the Construction of the Religious Public Sphere, [w:] Rethinking Media, Religion,
and Culture, red. S. M. Hoover, K. Lundby, London 1997, s. 283.

% J. H. Mahan, Religion and Media, ,,Religion Compass”, 6/1, 2012, s. 15.



wyznan a Wiernymi jest zbyt skomplikowana, aby bada¢ i analizowa¢ jg tylko z jednego punktu
widzenia®’.

Religia i media stanowia dwie potezne sity ksztattujace kulture?® cztowieka wspotczesnego
I wywierajgce ogromny wplyw na jego zycie. Media cyfrowe tworza nowe przestrzenie,
w ktorych mozna realizowa¢ potrzeby religijne, a przy tym staly si¢ waznym, jesli nie
podstawowym, zrodtem informacji religijnej. Wspomagaja dziatalno$¢ instytucji kos$cielnych,
a proces wnikania mediéw w §wieta sfere religii staje sic obecnie coraz wyrazniejszy”®. Media
i duchowo$¢ to dwie rzeczywistosci wspoOlczesnego Swiata, ktore potrzebujg siebie nawzajem,
splataja si¢ ze soba, a takze wzajemnie si¢ wspieraja. Jak pisze Wojciech Misztal, duchowos¢

potrzebuje mediow a media potrzebujq duchowosci i razem mogq one zdziatac wiele a’obregoSO.

Niemal od poczatku swojego istnienia internet stat si¢ przedmiotem naukowych badan.
Zaistnial jako nowe medium w momencie, gdy wzajemne relacje religii 1 mediow zaczely by¢

analizowane w kontekscie kulturowym, w odejsciu od instrumentalnej roli mediéw okreslanej

27 J. Strampickal, Interdyscyplinary Approach in Inevitable and a Major Challenge in Communication Studies,
[w:] Communicatio Socialis. Challenge of Theology and Ministry in the Church, red. H. Rolfes, A. Zukowski,
Kassel 2007, s. 148.

% Mianem «kultury» w sensie ogélnym oznacza sie wszystko, czym czlowiek doskonali i rozwija wielorakie
uzdolnienia swego ducha i ciala; stara si¢ droggq poznania i pracy poddac¢ sam Swiat pod swojq wiadze; czyni
bardziej ludzkim zycie spoleczne tak w rodzinie, jak i w cafej spolecznosci panstwowej przez postep obyczajow
i instytucji; wreszcie w dziefach swoich w ciggu wiekow wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie doswiadczenia
duchowe i dgzenia na to, aby stuzyly one postepowi wielu, a nawet catejludzkosci. Sobor Watykanski 11, Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w swiecie wspétczesnym Gaudium et spes, [w:] Sobdr Watykarski II. Konstytucje, dekrety,
deklaracje, red. S. Jaworski, L. Krawczyk, Poznan 1968, s. 583.

2% S, Hjarvard, The mediatisation of religion..., s. 3; Por. V. Khroul, Media and Religion Studies. Challenges of
New Millenium, [w:] World of Media, red. E. Vartanova, Moscow 2014, s. 198; R. L. Grimes, Ritual and the media,
[w:] Practicing Religion in the Age of the Media. Explorations in Media, Religion, and Culture, red. S. M. Hoover,
L. Schofield Clark, New York 2002, s. 18.

0 W. Misztal, Cyberprzestrzeri i mass media sprzymierzeficem duchowosci?, ,,Analecta Cracoviensia”,
44,2012, s. 179-180.



poprzez ich technologiczng charakterystyke. Podejscie to byto konsekwencjg rozlicznych zmian
kulturowych, intelektualnych i technologicznych, jakie miaty miejsce w drugiej potowie XX w.*!

W poczatkowych latach funkcjonowania internetu dominowaty gléwnie dwa $cierajace si¢
poglady na temat jego wptywu na zycie jednostek i1 spotecznosci. Podobnie wnioski wyptywajace
z analizy przeprowadzonych niezaleznych projektow badawczych czesto byly skrajnie
przeciwstawne. Utopisci utozsamiali rozwo6j sieci komputerowej z postepem i zmiang na lepsze.
Entuzjastycznie wskazywali oni na ogromne mozliwosci, jakie nie$¢ bedzie ze soba nowe
medium, zachwycali si¢ nowymi mozliwo$ciami, ktore internet otwieral przed ludzkoéciqsz.
Po drugiej stronie lokowali si¢ dystopisci, ktorzy upatrywali wnowym medium zrodia
wszelkiego zta, jakie stanie si¢ udzialem jego uzytkownikoéw. Posrodku prowadzili dyskurs
sceptycy, ktorzy probowali w wywazony sposob dokona¢ oceny zardwno pozytywnych, jak
i negatywnych mozliwosci oddzialywania nowego medium spotecznego przekazu. Dostrzegali
wielkie mozliwosci nowych technologii, nie negujac przy tym, ze ich uzytkowanie niesie rowniez
wiele zagrozen.

Niemal od poczatku funkcjonowania internetu zaczg¢ta pojawiaé si¢ w nim tematyka
religijna. Podobnie, jak w przypadku oceny internetu jako nowego medium, réwnie skrajne
opinie wyrazali badacze analizujgc skutki obecnosci watkoéw religijnych w sieci komputerowej.
W tak zwanej pierwszej fali badan®, ktora rozpoczeta sie¢ w potowie ostatniej dekady XX w.
dyskurs koncentrowat si¢ gtéwnie na szansach i zagrozeniach, jakie mogly wynikaé z zaistnienia
religii w sieci internetowej. Rysowaty si¢ wowczas dwa podstawowe trendy. Chociaz nie
brakowato gloséw zwolennikéw dostrzegajacych w internecie wspaniate narzedzie pracy

duszpasterskiej, wiekszo$¢ badaczy deprecjonowata jego role uwazajac go za Srodowisko

31 p, Horsfield, Theology, Church and Media, Contours in a Changing Cultural Terrain, [w:] Belief in Media.
Cultural Perspectives on Media and Christianity, red. P. G. Horsfield, M. E. Hess, A. M. Medran, Burlington 2004,
S. 23.

%2 K. Cho, New Media and Religion. Observations on Research, ,,Communication Research Trends”,
30/1, 2011, http://www.thefreelibrary.com/New+media+and+religion%3A+observations+on+research.-a0252449215
[dostep 12.11.2014].

% Hojsgaard i Warburg dla ulatwienia systematyzacji badan nad obecnosci religii w internecie dokonali
klasyfikacji, dzielac okres od powstania i upowszechnienia internetu na fale badaf,, inaczej zwane fazami badan.
M. T. Hejsgaard, M. Warburg, Introduction: waves of research, [w:] Religion and Cyberspace, red. M. T. Hgjsgaard,
M. Warburg, London 2005, s. 1-11
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obrazoburcze, w zaden sposéb nieprzydatne w dziele ewangelizacji34. Stawiano sobie takze
pytanie kto i dlaczego szuka sposobow realizacji w internecie religijnych potrzeb.
Fundamentalnym paradygmatem badawczym bylo porownywanie religijno$ci w realnym zyciu
i w przestrzeni internetu®,

Wyrazny wzrost liczby badan relacji religii z mediami nastgpit pod koniec lat 90. XX w.%
zapoczatkowujac drugg fale badan nad skomplikowanymi relacjami pomigdzy religia
I internetem. Dla wigkszos$ci podejmowanych wowczas projektow badawczych punktem wyjscia
byly wyniki badan przeprowadzanych wczesniej. Wtedy tez zweryfikowane zostaly tezy
w radykalny sposdb oceniajace pozytywny lub negatywny wplyw internetu na religijnos¢. Mysla
przewodnig nowego podejscia byto przekonanie, Ze to nie internet tworzy religie, lecz ludzie.
W tym czasie tez umocnito si¢ przekonanie, ze religijnos¢ w konteks$cie internetu powinno si¢
rozpatrywa¢ w szerszej perspektywie przemian spotecznych, kulturowych, technicznych,
antropologicznych, abadania zwigzane z tym zjawiskiem nalezy prowadzi¢ w szerokim,
interdyscyplinarnym obszarze®'.

W tym takze czasie uznano, ze relacje religii z mediami powinny by¢ badane w ramach
r6znych dyscyplin naukowych, a pelny obraz zjawiska otrzyma si¢ dopiero wowczas, gdy pole

badawcze zostanie umieszczone w kontekscie kulturowymgg. Kultura 1 religia wigzg si¢ ze sobg

3 Ewangelizacja w niniejszej pracy jest rozumiana w sposob, w jaki opisana zostata przez papieza Pawta VI
w adhortacji apostolskiej Evangelii Nuntiandi. A zatem ewangelizacja to pokazywanie Chrystusa tym, ktérzy Go nie
znajq, katechizacja, udzielanie chrztu i innych sakramentow. Papiez sformulowal takze wniosek, wedlug ktorego
ewangelizacja jest tym samym, co zanoszenie Dobrej Nowiny do wszelkich kregéow rodzaju ludzkiego, aby
przenikajgc je swg mocqg od wewngtrz, tworzyta z nich nowg ludzkosé. Pawel VI, Adhortacja apostolska
Evangelii  Nuntiandi. O  ewangelizacji w  Swiecie  wspolczesnym  http://w2.vatican.va/content/paul-
vi/en/apost_exhortations/documents/hf p-vi_exh_ 19751208 evangelii-nuntiandi.html [dostep 11.12.2014].

% 7. Hanas, Internet religijny a religijnos¢ internetowa: eksploracja pola badawczego, [w:] Media
w transformacji, red. A. Gralczyk, K. Marcynski, M. Przybysz, Warszawa 2013, s. 28.

% Pprzeprowadzane w tym czasie badania mialy na celu m. in. ocene mozliwosci wykorzystania nowych
technologii w programach katechetycznych i edukacji w szkotach katolickich. Jedne z wazniejszych badan zostaly
przeprowadzone przez akademikow uniwersytetu w Dayton. A. A. Zukowski, Shifting sands. Catechesis,
Imagination and the Digital Culture, [w:] Communicatio Socialis. Challenge of Theology and Ministry in the
Church, red. H. Rolfes, A. Zukowski, Kassel 2007, s. 117.

37 7. Hanas, Internet religijny a religijnos¢ internetowa..., s. 28.

% Badania dotyczace wspolistnienia religii, mediow i kultury podjeto wielu naukowcéw w ramach
migdzynarodowych projektoéw. W 1996 r. odbylo si¢ pierwsze spotkanie Miedzynarodowej Komisji Badan
w zakresie mediow, religii i kultury (The International Study Commission on Media, Religion & Culture). W ramach
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w istotny sposob, czgsciowo przenikajac si¢ 1 zazebiajac. W dziejach §wiata trudno jest znalez¢
kulture, ktéra nie wyrosla na bazie wierzen i tradycji religijnych. Kultura bez religii ulegtaby
wyobcowaniu i zatracita swo6j charakter®. Religia peli role kulturotworcza poprzez
oddziatywanie na czlowieka i ksztaltowanie jego osobowosci®. To wilasnie przekazy religijne
przez ostatnie dwa tysigclecia byly podstawowg treScig komunikacji i spdjnosci kulturowe;.
Kulture z mediami taczy sprzezenie zwrotne, w ktérym media sa ekspresja kultury, a ona sama
dziata positkujac si¢ materiatami dostarczanymi przez media*’. Zjawiska religijne pojawiaja si¢
w licznych  kontekstach  spoteczno-politycznych, roé6znorakich formacjach  spotecznych
i kulturowych*?. Dopiero postrzeganie wspélistnienia mediow i religii jako ztozonego zjawiska
kulturowego pozwala rzuci¢ nowe $wiatto na problematyke ich wzajemnych relacji.

Tematyke konsekwencji, jakie mogtaby pociagaé za sobg obecnos¢ religii w sieci dla wiary
i podejmowanych w realnym S$wiecie praktyk religijnych poruszali miedzy innymi Stephen
O’Leary 1 Brenda Brasher®® w 1996 r. Warte wspomnienia sg badania przeprowadzone nieco
pozniej przez Jeffa Zaleskiego, ukierunkowane na analiz¢ religijnych zachowan w sieci

komputerowej** i Charlesa Essa®. W pozniejszych latach temat ten podjeli Lorne L. Dawson®®

prac komisji powstata pokonferencyjna publikacja Belief in Media: Cultural Perspectives on Media and Christianity
(2004),redakcja P. G. Horsfielda, Mary Hess i Adana Medrano. Owocami wczeé$niejszych konferencji byty
publikacje: Mediating Religion: Studies in Media, Religion, and Culture (2003), redagowana przez Jolyon
P. Mitchell i Sophi¢ Marriage, Practicing Religion in the Age of the Media (2002), pod redakcja Stewarda Hoovera
i Lynn Schofield Clark, oraz wydana w 1997 r. publikacja Rethinking Media, Religion, and Culture, redagowana
przez Stewarda M. Hoovera i Knuta Lundby'ego.

% W. Kawecki, Proba diagnozy wspélczesnej kultury, , Studia Redemptorystowskie”, 6, 2008, s. 143-156.

0 T Romanowska, Wybrane aspekty religijnosci w kulturze ludowej, ,Etckie Studia Teologiczne”, 5, 2004,
S. 293.

*1 M. Sokotowski, (R)ewolucja w komunikacji. Wprowadzenie do medioznawstwa, Warszawa 2010, s. 165.

*2 R. A. White, Religion and Media in the Construction of Cultures, [w:] Rethinking Media, Religion, and
Culture, red. S. M. Hoover, K. Lundby, London 1997, s. 39.

' S. O’Leary, Cyberspace as sacred space: communicating religion on computer networks, ,,Journal of the
American Academy of Religion”, 64/4, 1996, s. 781-808; S. O’Leary, B. Brasher, The unknown God of the Internet.
Religious Communications from the Ancient Agora to the Virtual Forum, [w:] Philosophical Perspectives on
Computer-Mediated Communication, red. Ch. Ess, Albany 1996, s. 233-269.

#]. Zaleski, The Soul of Cyberspace: How Technology is Changing Our Spiritual Lives, San Francisco 1997.

> Ch. Ess, Prophetic communities online? Threat and promise for the church in cyberspace, ,Journal of
Religion and Culture”, 34/2, 1999, s. 87-100.
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i Brenda Brasher*’. W tym tez czasie powstato wiele warto$ciowych opracowan, ktorych autorzy
starajg si¢ odpowiedzie¢ na pytanie kto i dlaczego poszukuje w internecie tresci religijnych.
W 2000 r. zostala wydana pod redakcjg Jeffreya K. Haddena i Douglasa E. Cowana ksigzka pod
tytutem Religion on the internet. Research Prospects and Promises. Jest to pierwsza monografia
w kompleksowy sposob porzadkujaca wyniki przeprowadzonych przed poczatkiem XXI w.
badan fenomenu religii w internecie.

W 1999 r. Christopher Helland dokonal podziatlu dostepnych w tamtym czasie stron
internetowych na dwie kategorie: religion online (religia w sieci) i online religion (sieciowa
religia), réznicujac je ze wzgledu na role, jaka pehnia®. Badania empiryczne wykazaty jednak
wkrotce, ze zdefiniowane przez Hellanda pojecia sg zbyt kategoryczne i nie odzwierciedlaja
faktycznego stanu w sieci. Analiza witryn o tematyce religijnej dowiodla, ze nie jest mozliwe
catkowite oddzielenie do§wiadczen wynikajacych z modlitw i rytualow odbywajacych sie online,
od zycia w $wiecie realnym49. Zagadnieniem tym zajmowatly si¢ niezalezne grupy badaczySo.
Wedlug nich nie nalezy zatem religii wsieci isieciowej religii traktowa¢ jako zjawisk
roztacznych, lecz jako dwa krancowe punkty obecnosci religii w internecie. Wielo$¢ dziatan
uzytkownikéw stron o tematyce religijnej rozciaga si¢ pomie¢dzy zdobywaniem informacji
a uczestnictwem w oferowanych na stronie interaktywnych funkcjach™".

Podobnej do Hellanda klasyfikacji obecnosci religii w sieci internetu dokonata Anastazja

Karaflogka, ktora wyr6znita religie w cyberprzestrzeni (religion on cyberspace) oraz religie

L. L. Dawson, Cyberspace and Religious Life. Conceptualizing the Concerns and Consequences, Referat
wygloszony na konferencji The Spiritual Supermarket: Religious Pluralism in the 21st Century w Londynie
w 2001 r., http://www.cesnur.org, 2001/london2001/dawson.htm, [dostep 17.11.2013].

*" B. Brasher, Give Me That Online Religion, San Francisco 2001.

*® Tlumaczenie termindw za P. Siuda, Religia a internet. O przenoszeniu religijnych granic do
cyberprzestrzeni, Warszawa 2010.

'S, M. Hoover, N. Echchaibi, The ,, Third Space” of Digital Religion, [w:] Finding Religion in the Media.
Work in Progress on the ,, Third Space of Digital Religion”, red. S. M. Hoover, N. Echchaibi, Boulder 2012, s. 5-6;
Zob. takze C. Helland, Disapora on the electronic frontier. developing virtual connections within sacred
homelandss, ,,Journal of Computer-Mediated Communication”, 12, 2007, s. 968-971.

% Kluczowe pozycje, ktore odnosza sie do tego zagadnienia B. Brasher, Give Me That Online
Religion, San Francisco 2001; S. M. Hoover, L. S. Clark, R. Lee, Faith Online, [w:] Pew Internet and American
Life Project 2004, http://www.pewinternet.org/files/old-media/Files/Reports, 2004/PIP_Faith_Online_2004.pdf
[dostep: 7.05.2013]; H. A. Campbell, When Religion Meets New Media, London 2011.

*1 C. Helland, Online religion as a lived religion. Methodological issues in the study of religious participation
on the Internet, ,,Online — Heidelberg Journal of Religions on the Internet”, 1.1, 2005, s. 93.
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cyberprzestrzeni (religion in cyberspace)®®. Pierwsze z nich dotycza informacji i materialow
umieszczonych w sieci przez organizacje i zwigzane z danym Ko$ciotem instytucje, ktore
funkcjonuja rowniez w §wiecie rzeczywistym. Drugie z nich odnoszg si¢ do religii stworzonych
w internecie i istniejgcych wylacznie w cyberprzestrzeni53.

W ostatniej dekadzie XX w. zaczeto z niepokojem odnotowywac gwattowny wzrost
obecnosci w internecie nieformalnych, alternatywnych, ruchéw religijnych®. Silnym impulsem
do zintensyfikowania szeroko zakrojonych badan nad zagrozeniami ptynacymi z internetu stato
si¢ zbiorowe samobdjstwo, popetnione przez wyznawcoéOw sekty Heaven’s Gate w 1997 r. na
Rancho Santa Fe (USA). Okazalo si¢ bowiem, ze przywodcy sekty werbowali nowych cztonkow
glownie poprzez wiasna, rozbudowana strone WWW>°. Od czasu tego tragicznego wydarzenia
hasto ,religia w internecie” poczelo budzi¢ niepokd] w dziennikarskich kregach, poniewaz
zaczg¢to by¢ laczone z pojeciem niebezpiecznych ruchéw religijnych 1 groznych cybersekt.
Zrozumialtym jest, ze takie tragiczne wydarzenia wptynety na ocen¢ funkcjonowania religii
w internecie.

W pierwszych latach XXI w. podejmowano szereg empirycznych badan, majacych na celu
okreslenie profilu uzytkownikow religijnych stron i1 rodzaju podejmowanych przez nich

aktywnosci. Do najwazniejszych prac nalezy projekt CyberFaith. How Americans Pursue

52 Warto zaznaczy¢, ze do dzisiaj nie jest jednoznacznie usystematyzowana kwestia nazewnictwa i znaczenia
poje¢ dotyczacych obecnosci religii w internecie. Badacze zajmujacy si¢ tg problematyka stosuja w swoich pracach
oryginalng nomenklature, czgsto nieakceptowang i negowana przez innych badaczy. Dodatkowy problem stwarza
tlumaczenie tych poj¢é na jezyk polski. Przyktadem odmiennej ich interpretacji jest np. to, ze Brenda Brasher pojecie
,cyber-religion” odnosi do obecnosci i dziatalno$ci organizacji religijnych w cyberprzestrzeni (2001). Wedhug tej
definicji, jak zauwaza Grzegorz Kubinski (2004) Kosciot katolicki nositby znamiona organizacji o charakterze
cyberreligijnym, co oczywiscie trudno byloby uzna¢ za prawde. Tymczasem dla Lorne’a L. Dawson pojecie
cyberreligion dotyczy wytacznie tych religijnych organizacji i grup, ktére istniejg wytacznie w cyberprzestrzeni
(2000). Stosowanie tak sformutowanej definicji gwarantuje, ze zadna religia, powstata i posiadajaca swoje korzenie
W rzeczywistym $wiecie nigdy nie zostanie uznana za cyberreligie.

> A. Karaflogka, Religious Discourse and Cyberspace, ,,Religion”, 32, 2002, s. 284-286.

% J. F. Mayer, Religion and the Internet. The global marketplace, [w:] Challenging Religion. Essays in
Honour of Eileen Barker, red. J. A. Beckford, J. T. Richardson, London 2003, s. 32.

> L. L. Dawson, J. Hennebry, New Religions and the internet. Recruiting in a New Public Space, [w:] Religion
Online. Finding Faith on the Internet, red. L. L. Dawson, D. E. Cowan, New York 2004, s. 151; Wigcej na temat
dziatalno$ci sekty i zbiorowego samobdjstwa popetnionego przez jej cztonkéw w R. W. Balch, D. Taylor, Making
Sense of the Heaven's Gate Suicides, [w:] Cults, Religion, and Violence, red. D. Bromley, J. G. Melton, Cambridge
2004, s. 209-228.
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Religion Online® opracowany w 2001 r. przez Elen¢ Larsen, oraz Faith Online, projekt
autorstwa grupy naukowcow z uniwersytetu w Boulder w Colorado prowadzony pod kierunkiem
profesora Stewarda Hoovera w 2004 r.>” Nadejécie nowego tysiaclecia zintensyfikowato badania
wzajemnych relacji religii i internetu, a takze poszerzyto obszary badawcze o tematyke zwigzang
z nowoczesnymi mediami 1 technologia mobilnq58.

Trzecia, obecnie trwajaca fala badan zostata wydzielona w zwiazku z rosnacg rola
interaktywnos$ci w sieci. Charakteryzuje si¢ szerokim, interdyscyplinarnym podej$ciem do
badanych zjawisk, a takze duzg réznorodnoscig metod badawczych. Badania te koncentroujg si¢
na analizie praktyk religijnych podejmowanych w internecie, powstawaniu religijnych
wirtualnych wspolnot i kreowaniu sieciowej tozsamosci®. Whikliwej analizie poddany zostat
wptyw aktywnosci religijnej w sieci na religijno$¢ w realnym zyciu.

Wraz ze wzrostem liczby stron poruszajacych tematyke religijng obszarem
interdyscyplinarnych badan objgte zostaly relacje pomigdzy religia i1coraz doskonalsza
technologia®. Metodologia czeéci badan opiera sie na mechanizmach podobnych do tych, ktore
stosowane byly przy badaniu wplywu radiofonii i telewizji na religijno$¢ spoleczenstw. Nowe

cechy internetu jako medium wymusily takze opracowanie i zastosowanie nowatorskich metod.

%6 E. Larsen, CyberFaith. How Americans Pursue Religion Online, [w:] Pew Internet &American Life Project,
http://www.pewinternet.org, 2001/12, 23/cyberfaith-how-americans-pursue-religion-online/ [dostep 17.04.2014].

'S, M. Hoover, L. S. Clark, L. Rainie, Faith Online, [w:] Pew Internet & American Life Project,
http://www.pewinternet.org,  2004/04/07/64-of-online-americans-have-used-the-internet-for-religious-or-spiritual -
purposes/ [dostep 17.04.2014].

% Wiecej informacji na temat badan relacji pomiedzy religia i nowymi mediami zob. B. J. Jansen, A. Tapia,
A. Spink, Searching for salvation. An analysis of US religious searching on the World Wide Web, ,Religion”,
40, 2010, s. 39-45, 49.

% Szczegblnie duzo prac na ten temat powstalo w polowie pierwszej dekady XXI w. Zob. m. in. M. Lovheim,
Young People and the Use of the Internet as Transitional Space, ,,Online - Heidelberg Journal of Religions on the
Internet”, 2005, M. Loévheim, A. Linderman, Constructing Religious Identity on the Internet, [w:] Religion and
Cyberspace, red. M. T. Hegjsgaard, M. Warburg, London 2005, H. A. Campbell, Exploring Religious Community
Online. We Are One in the Network, red. S. Jones, New York 2005, L. L. Dawson, The Mediation of Religious
Experience in Cyberspace, [w:] Religion and Cyberspace, red. M. T. Hojsgaard, M. Warburg, London 2005,
S. D. O’Leary, Utopian and dystopian possibilities of Networked Religion in the New Millennium, [w:] Religion and
Cyberspace, red. M. Hgjsgaard, M. Warburg, London 2005.

% C. Casey, Virtual ritual, real faith. The revirtualization of religious ritual in cyberspace, ,,Online — Journal
of Religions on the Internet”, 2/1, 2006, s. 73.
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Sa to badania interdyscyplinarne, prowadzone réwnolegle na wielu poziomachel. Zwigksza si¢
réznorodno$¢ metod badawczych, ilosciowych i jakosciowych. Do tej pory bardzo mata liczba
badan opiera si¢ o studium udokumentowanego przypadku®®. We wspolczesnie prowadzonych
badaniach uczestniczg gltownie socjolodzy religii, teolodzy, kulturoznawcy, antropolodzy,
aw wiele projektéw zaangazowani sg badacze zajmujacy si¢ filozofig, psychologia, a nawet
polityka®.

Warto tu wspomnie¢ o inicjatywach podejmowanych przez ludzi Ko$ciota katolickiego na
roznych szczeblach. W Polsce szczegolng role odegrali duchowni diecezji tarnowskiej, ktorzy
przeprowadzili badania zastosowan informatycznych w pracy KoS$ciota. Szczegdlowe wyniki
badan prowadzonych pod kierownictwem ks. dra hab. Jozefa Klocha zaprezentowane zostaly
w monografii Internet i Kosciol™.

Duza grupa badaczy upatruje w internecie szansy na odrodzenie religijnosci spoteczenstw.
Skrajnie entuzjastyczng postawe w wykorzystaniu sieci komputerowej w ewangelizacji
przedstawila migdzy innymi Brenda Brasher, prorokujac ze internet w XXI w. bedzie dominujaca
plaszczyzna religijnej aktywnosci®®. Wyrazita przekonanie, ze internet umozliwiajac ludziom
poznanie dziedzictwa Kulturowego i historii réznych wyznan, moze przyczyni¢ si¢ do
ekumenicznego porozumienia®®. Inne podejscie reprezentuja badacze, ktérzy twierdza, ze

CybGI‘pI‘ZGStI‘ZGflG7 stanowi ,,ostateczng diaspore” 1 jest idealnym miejscem dla ludzi bez historii.

615, M. Hoover, The Cultural Construction of Religion in the Media Age, [w:] Practicing Religion in the Age
of the Media. Explorations in Media, Religion, and Culture, red. S. M. Hoover, L. Schofield Clark, New York 2002,
s. 18.

82 F. Vecoli, La religione ai tempi del web, Roma — Bari 2013, s. 13.

B H A Campbell, Religion and the Internet, ,,Communication Research Trends”, 25/1, 2006, s. 3.

64 Wspomniana monografia jest jedng z najobszerniejszych polskojezycznych prac podejmujacych temat roli
internetu we wspotczesnej ewangelizacji i o0 wykorzystaniu technologii informatycznych w zyciu Ko$ciota. Redaktor
tej pracy Jozef Kloch jest wykladowca na Uniwersytecie Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, oraz
wspotzatozycielem jednego z najpopularniejszych polskich portalow religijnych, opoka.org.pl. Zob. Internet
i Kosciot, red. J. Kloch, Warszawa 2011.

% B. Brasher, Give Me That ..., s. 19.

66 Tamze, s. 93.

® Pojecie ,,cyberprzestrzen” po raz pierwszy zaproponowat w 1984 r. William Gibson, amerykanski autor
literatury o tematyce science fiction. Wedlug jego koncepcji, przedstawionej w powiesci Neuromancer, jest to nowy,
istniejagcy rownolegle do prawdziwego S$wiat, ktoérego istnienie jest podtrzymywane przez komputerowa
rzeczywisto$¢. M. A. Vasquez, M. F. Marquart, Globalizing the sacred. Religion across the Americas, New
Brunswick 2003, s.94; Obecnie termin cyberprzestrzen funkcjonuje jako synonim wirtualnej przestrzeni
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Dostepnos¢ do praktyk religijnych w przestrzeni internetu budzita takze obawy o funkcjonowanie
lokalnych wspolnot. Badania nie potwierdzily jednak tych przypuszczer'l68. Potrzeba
zawigzywania wspolnot nie zanika, jedynie ewoluuje dostosowujac si¢ do stylu zycia

wspotczesnych spoleczeﬁsthg.

Jeszcze do niedawna najwigksza liczba badan dotyczaca relacji pomiedzy religia
a internetem odnosila si¢ do chrzescijanstwa. Wynika to z faktu, ze chrzescijanstwo jest religia
dominujacag w USA skad wywodzi si¢ najwigksza liczba uczonych podejmujacych te tematyke.
Tam tez internet stawial swoje pierwsze kroki, a nast¢gpnie przez dlugi czas plasowal si¢ na
pierwszej pozycji na Swiecie pod wzgledem liczby uzytkownikow sieci komputerowe;.
W zwigzku z tym to wiasnie w USA podjeto pierwsze badania wplywu nowego medium na
kulture i zycie spoleczne70.

Juz z wyraznie katolickiej perspektywy temat obecnosci religii w internecie podjeli
francuski teolog Pierre Babin i siostra Angela Ann Zukowski, profesor religioznawstwa.

Do dzisiaj jedng z kluczowych, prac dotyczacych Kosciota katolickiego w internecie jest wydana

w 2002 r. ich wspoétautorska pozycja The Gospel in Cyberspace. Nurturing Faith in the Internet

informacyjnej, a od 1994 r., w ktorym miata miejsce ekspansja ustugi WWW, odnoszony jest do cato$ciowego
pojecia internetu. P. Drzewiecki, Bezcielesnos¢ cyberprzestrzeni a sakramentalny wymiar Kosciota, ,Biuletyn
Edukacji Medialnej”, 1, 2008, s. 109; W niniejszej pracy nie podejmuje si¢ uporzadkowania termindow i pojec
zwigzanych z fenomenem internetu i nowych mediow. Od wielu lat do okre$lania §rodowiska aktywno$ci w sieci
komputerowej uzywa si¢ poje¢é takich, jak: ,,przestrzen wirtualna”, ,,cyberprzestrzen”, ,,wirtualna rzeczywistosc”,
,e-przestrzen”. W duzym uproszczeniu mozna je wszystkie traktowac¢ jako synonimy. W kwestii nazewnictwa warto
wspomnie¢, ze szczegOlnie popularne sg terminy-neologizmy, powstale przez dodanie przedrostka ,.e-” dla
zasygnalizowania, Ze jest on przeniesieniem do internetu pojecia funkcjonujacego w rzeczywistym S$wiecie.
Najczesciej terminy te powstaja jako dostowne ttumaczenia z. j. angielskiego, w ktorym to jezyku byly utworzone,
jak np. e-spoteczenstwo, e-kultura, czy uzyty w tytule niniejszej pracy e-wizerunek, lub tez funkcjonujg jako
anglicyzmy, np. e-learning, e-commerce, cho¢ w wielu opracowaniach mozna spotka¢ takze ich polskie
odpowiedniki: ,,e-nauka”, ,,e-handel”.

% Por. M. A. Vasquez, M.F. Marquart, Globalizing the sacred..., s. 95-97.

% B. Przywara, Cyberspolecznosci czy wirtualne zbiorowosci?, [w:] Cyberspolecznosci czy wirtualne
zbiorowosci, red. Lestaw H. Haber, Krakow 2004, s. 243.

" Wér6d znaczacych badan warto wymienié¢ prace Patricka Dixona z 1997 r. (Cyber Church, Christianity and
the Internet) oraz Waltera Wilsona z 2000 r. (The Internet Church).
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Age. Autorzy wyrazaja w niej przekonanie, ze Ko$cidt ma do odegrania znaczaca role
w cyberprzestrzeni, a internet jest warto§ciowym narzedziem pracy duszpasterskiej’". Przyznaja
przy tym jednak, ze emocje zwigzane z przekazem religijnym, wyrazajace si¢ w zachowaniu,
gestach, tonacji glosu, sg wazniejsze niz stowa, a zatem internet nigdy nie dorowna kontaktowi
W $wiecie rzeczywistym’?,

Wiele badan prowadzonych w ciggu ostatnich lat zostalo poswigconych problemom religii
i mediatyzacji, ktory to termin oznacza uniwersalny proces spoleczny wywolany rosngcym
znaczeniem mediow masowych dla funkcjonowania roéznych dziedzin wspotczesnego
spoteczenstwa’®. Jak dowodzi dunski medioznawca Stig Hjarvard, w obecnych czasach religia
jest coraz mocniej zwigzana ze $wieckimi mediami ijest przez nie ksztaltowana. W swoich
pracach Hjarvard poddaje gruntownej analizie interakcje zachodzace pomigdzy religia 1 mediami.
Twierdzi on, ze media staly si¢ waznym, jesli nie podstawowym, zrédtem informacji religijne;.
Jako $rodowisko spoteczne i kulturowe przejety i nadal przejmowac beda wiele funkcji, do tej
pory zarezerwowanych dla instytucji koscielnych, w tym przewodnictwo duchowe i moralne,
celebracje obrzgdow, tworzenie wspdlnot’®. Ta wihasciwosé mediow przy postepujacej
globalizacji wymaga takze zrewidowania poje¢ wiazacych religie z konkretnym narodem

. , 7
I spoteczenstwem .

™). Botelho, Church and the Internet, [w:;] Communication as Mission, red. L. Stanislaus, J. Ishvani,
Delhi 2007, s. 226-227.

72 p, Babin, A. A. Zukowski, The Gospel in Cyberspace. Nurturing Faith in the Internet Age, Chicago 2002,
S. 54-57.

3 7. Oniszczuk, Mediatyzacja polityki i polityzacja mediéw. Dwa wymiary wzajemnych relacji, ,,Studia
Medioznawcze”, 47/4, 2011, s. 13.

™S, Hjarvard, The mediatisation of religion..., s. 119; Zob takze M. Lévheim, G. Lynch, The mediatisation of
religion debate. An introduction, ,,Culture and Religion”, 12/2,2011, s. 111; Por. A. Hepp, V. Kronert, Media
Cultures and Religious Change: ‘Mediatization’ as ‘Branding Religion’, Referat prezentowany na konferencji
,Religion, Media Process and the Transformation of the Public Sphere: A Day Symposium”, Londyn 2008, s. 2-4,
http://www.imki.uni-bremen.de/fileadmin/mediapool/medienkultur/IMKI/Paper-Religion-3.pdf [dostep 22.09.2014].

> E. Barker, In and Out of Place: Varieties of Religious Locations in a Glocalising World, [w:] Holy Nation
and Global Identities. Civil Religion, Nationalism, and Globalisation, red. A. Hvithamar, M. Warburg,
B. A. Jacobsen, Boston 2009, s. 235; Najbardziej jaskrawym przejawem zwiazku migdzy religia i globalizacja, ktora
nasilita spory cywilizacyjno — kulturowe, byty ataki terrorystyczne 11.09.2001 r. na World Trade Center i Pentagon.
Ataki te byly zaplanowane, koordynowane i wreszcie zrealizowane przy pomocy dwodch technologicznych ikon

globalizacji: internetu i nowoczesnego samolotu pasazerskiego. M. Warburg, Religious groups and globalization. A
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We wspotczesnym $wiecie religia pozostaje pod wpltywem globalizacji przemian
kulturowych i zycia gospodarczego. Co wigcej, mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze religia stata
si¢ cze$cig §wiatowego systemu gospodarczego. Swiadczy o tym choéby rozwijajacy sie rynek
towarow religijnych (dewocjonalia, ksigzki o tematyce religijnej) ireligijna oferta ustug
(wyjazdy pielgrzymkowe). Zjawiska religijne s3 dzisiaj inaczej postrzegane niz przed erg
internetu, bedacym jednym z czynnikdéw inicjujacych te zmiany. Jego uzytkownicy wykazuja
specyficzne przyzwyczajenia i nawyki wynikajace z uzywania nowych mediow. Zmienit si¢ styl
i jezyk wypowiedzi. Motywy religijne w réznorodnej formie pojawiajg si¢ w roznych obszarach
kultury popularnej’. Globalizacja prowadzi do erozji tradycyjnych religii, zrownujac ich
znaczenie i prawa z wyznaniami o znacznie krotszej tradycji, mniejszym zasiggu wplywow
I liczbie wyznawcow. Religie $ci$le zwigzane z przestrzennym umiejscowieniem, znane
i praktykowane w lokalnych kulturach ekspansywnie rozprzestrzeniajg si¢ w $wiecie, zdobywajac
popularno$¢, sympatykéw 1wyznawcow w krajach o tradycjach chrze$cijanskich. Dobra
kulturowe ulegaja homogenizacji i standaryzacji, zostaja podporzadkowane zasadom
rynkowym’’,

Coraz intensywniej prowadzi si¢ obecnie badania majace na celu znalezienie odpowiedzi na
pytanie, jak w XXI w. cyfrowe technologie beda ksztalttowaé praktyki religijne. Jeremy Stolow,
religio- imedioznawca, wykladowca na Uniwersyteciec Concordia w interesujacy sposob
przedstawia w swoich publikacjach zwiazki laczace religic z technologia’®. Analizuje on
wielowiekowy zwiazek religii 1 rozwoju mysli technicznej, wskazujac na ich nierozerwalna
tacznos¢. Stolow swoje rozwazania podsumowuje wnioskiem, ze ksztatt praktyk religijnych jest

nierozerwalnie ztaczony z postepem technologicznym’®.

comparative perspective, [w:] Challenging Religion. Essays in honour of Eileen Barker, red.J. A. Beckford,
J. T. Richardson, London 2003, s. 42.

® B, S. Turner, Religion and modern..., s. 279.

" M. Libiszowska-Zottkowska, Nowe ruchy religijne w globalnej przestrzeni, [w:] Religia i religijnos¢
w warunkach globalizacji, red. M. Libiszowska-Zoéttkowska, Krakéw 2007, s. 202.

® Najnowszym opracowaniem tego autora jest Deus in Machina. Religion, Technology, and the Things
in Between, New York 2012.

" Stolow zaproponowat eksperyment myslowy, polegajacy na wyobrazeniu sobie jak wygladalyby praktyki
religijne pozbawione elementéw, ktérych istnienie wywodzi si¢ z jakichkolwiek technologicznych zastosowan.
Zapytat wiec, co zostaloby w sferze materialnej zwigzanej z praktyka religijng. Nie byloby obrazoéw, instrumentow,
szat, $wiec, kadzidta. Nie byloby nawet $wiatyni — budynku, miejsca praktykowania kultu. J. Stolow, Technology,
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W badaniach wzajemnych relacji mediow 1 religii na czoto wysuwajg si¢ trzy kluczowe
kwestie, rozwazane przede wszystkim w kontek$cie wykorzystania mediow spoleczno$ciowych
I urzadzen mobilnych: sposéb w jaki nowe media wspodtuczestniczag w tworzeniu religijnych
spotecznosci; rola jakg odgrywaja w ksztaltowaniu tozsamos$ci religijnej; wplyw na relacje
wiernych z istniejgcymi strukturami koscielnymi. W listopadzie 2001 r. odbyta si¢ w Danii na
uniwersytecie w Kopenhadze pierwsza migdzynarodowa konferencja na temat wzajemnych
relacji religii i internetu Religion and Computer-Mediated Communication. Publikacja bedaca
poklosiem tego sympozjum jest jednym z pierwszych opracowan dotyczacych zalezno$ci
i wspotistnienia religii w cyberprzestrzeni oraz wptywu rozwoju technologii informacyjnych na
ksztalt religii przysztosci®. Szczegolnym obszarem zainteresowan w pierwszej dekadzie XXI w.
staly si¢ portale chrzescijafiskie oraz witryny ruchéw neopogafiskich®.

W obecnej fazie badan nad zagadnieniami wspotistnienia religii i internetu, uczeni coraz
bardziej koncentrujag si¢ na analizie skutkow nowych technologii medialnych dla religii,
w kontekscie relacji pomiedzy religijng dziatalnoscia online 1 offline. W ciggu ostatnich kilku lat
powstato wiele wartosciowych opracowan dotyczacych tego tematu. Warto tu wspomniec
0 badaniach nad tozsamos$cig religijng czlowieka w sieci, ktorych analiza zostata przedstawiona
w ksigzkach kanadyjskiego socjologa Douglasa E. Covana i Mii Lovheim, religioznawczyni
z uniwersytetu w Uppsali. Temat religijnej tozsamosci online podejmowali takze amerykanska
medioznawczyni Elena Larsen® oraz hiszpanski socjolog Manuel Castells, uznany badacz

zjawisk spotecznych i gospodarczych.

[w:] Key Words in Religion, Media and Culture, red. D. Morgan, New York 2008, s. 194-195. Trudno jednak byloby
oprze¢ si¢ wrazeniu, ze podobne rozumowanie mozna byloby przeprowadzi¢ w odniesieniu do zwigzkéw technologii
z jakakolwiek inng dziedzing zycia.

8 Na konferencji wyniki badan przedstawito ponad 20 naukowcow z calego $wiata, m. in. z Kanady, Wioch,
Wielkiej Brytanii, Korei Potudniowej, USA, Szwecji i Danii. Zob. Religion and cyberspace, red. M. T. Hejsgaard,
M. Warburg, London 2005; Zob. takze G. Beckerlegge, Computer-mediated religion: religion on the Internet at the
end of the twentieth century, [w:] From Sacred Text to internet. Religion Today. Tradition, Modernity and Change,
Aldershot 2001, s. 219-264; H. A. Campbell, Spiritualising the Internet. Uncovering Discourses and Narratives of
Religious Internet Usage, ,,Online — Heidelberg Journal of Religions on the Internet”, 1.1, 2005; J. K. Hadden,
D. E. Cowan, Religion on the Internet, t. 8, Research Prospects and Promises. Religion and the Social Order,
Greenwich 2001.

81 H. A. Campbell, Religion and the Internet, s. 12.

82 Badanie zostato przeprowadzone w 2002 r. na zlecenie organizacji Pew Internet & American Life Project.

Jego celem byla analiza wykorzystania przez koscioly i organizacje religijne w Stanach Zjednoczonych
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Od lat trwa naukowy dyskurs, jakie implikacje dla religii bedzie mie¢ rozwdj nowych
technologii cyfrowych. Wiele spekulacji koncentruje si¢ wokot ich wptywu na tradycyjne formy
aktywnos$ci religijnej. Przypominaja one dyskursy, jakie podejmowano wiele lat wczes$niej,
w zwigzku z tak zwang teleewangelizacjg — zjawiskiem, ktore narodzito si¢ wraz z rozwojem
radia i telewizji®®. Owczesne obawy koncentrowaly sic na problemie, czy ewangelizacja za
posrednictwem telewizji, nowego éwczesnie medium nie bgdzie skutkowaé ostabieniem praktyk
religijnych wiernych, co mogloby skutkowa¢ postepujaca sekularyzacja®. Rok 2012 przyniost
nowe spojrzenie na obecnos$¢ religii w sieci. Steward M. Hoover i wspotpracujgcy z nim na
uniwersytecie w Boulder medioznawca Nabil Echchaibi zdecydowali si¢ odejs¢ od sztywnego
podziatlu ,religion online — online religion”, przyjmujac wspolne okreslenie ,religia cyfrowa”.
W obliczu lawinowo rosnacej liczby form obecnosci religii w nowych mediach wczesniejszy
podzial stracit swa aktualno$¢. W tym samym czasie Heidi Campbell, jedna z czotowych
wspotczesnych badaczek tematyki wzajemnych relacji religii i mediow, opracowata
kompleksowy przeglad obecnosci religii w sieci, wyrdzniajac wspolne plaszczyzny dla réznych
form jej obecnosci. Czgs¢ wspodtczesnych prac badawcezych koncentruje si¢ na obecnosci w sieci
internetowej tradycyjnych, $wiatowych religii. W innych analizowane sa nowe ruchy religijne,

W literaturze tematu okreslane akronimem NMR (New Movement Religion)gs, Kiedy$ rozwijaly

wykorzystania internetu w pracy duszpasterskiej. Ponad 1300 kongregacji odpowiedzialo na ankiet¢ online,
okreslajac, w jakim stopniu witryny WWW i poczta e-mailowa wptywa na budowanie wspolnoty z parafianami.
Wyniki przeprowadzonych badan zostalty opublikowane na oficjalnej stronie organizacji w raporcie
E. Larsen, Wired Churches, Wired Temple: Taking congregations and missions into cyberspace.
http://www.pewinternet.org/~/media//Files/Reports, 2000/PIP_Religion_Report.pdf.pdf [dostep: 7.05.2013].

8 Wiecej: S. M. Hoover, Religion in the Media Age, Abingdon 2006, s. 60-61; Zob. takze L. S.Clark,
S. M. Hoover, At the Intersection of Media, Culture, and Religion. A Bibliographic Essay, [w:] Rethinking Media,
Religion, and Culture, red. S. M. Hoover, K. Lundby, London 1997, s. 18-20; Szerokie opracowanie tematu
teleewangelizacji zob. B. C. Alexander, Televangelism. Redressive Ritual within a Larger Social Drama,
[w:] Rethinking Media, Religion, and Culture, red. S. M. Hoover, K. Lundby, London 1997, s. 194-209.

8'S. M. Hoover, N. Echchaibi, The ,, Third Space”..., s. 5-6; O zwigzku sekularyzacji z procesem globalizacji
Zob. takze T. Adamczyk, Desekularyzacja w warunkach globalizacji, [w:] Religia i religijnos¢ w warunkach
globalizacji, red. M. Libiszowska-Zotkowska, Krakow 2007, s. 68-71.

8 Nowe ruchy religijne (NMR) popularnie utozsamiane sa z sektami. Jest to jednak podejscie niewlasciwe.
Wsréd nowych ruchéw mozna bowiem obok typowo sekciarskich wspdlnot odnalez¢ takze takie, ktorych doktryna
niewiele odbiega od doktryny katolickiej. Jedna z definicji NMR przedstawita Eileen Barker: Terminu nowy ruch
religijny uzywa sie dla okreslenia wewnetrznie zroznicowanego zespotu organizacji, z ktorych wiekszosc¢ pojawila sie

w dzisiejszej postaci w drugiej polowie naszego wieku i ktore oferujq zwykle pewien rodzaj odpowiedzi na

21


http://www.pewinternet.org/~/media/Files/Reports/2000/PIP_Religion_Report.pdf.pdf

si¢ one w hermetycznych $rodowiskach, obecnie wykorzystuja do swoich potrzeb glownie
przestrzen internetu®®,

W ciagu ostatniej dekady zainteresowaniem zostaly objete obszary nowoczesnych mediow,
w tym cieszace si¢ juz od kilku lat ogromng popularnoscig media spotecznosciowe. Obecnie
jednym z probleméw zwigzanych z badaniami internetu jest trudno$¢ w dokumentowaniu
materialu badawczego, wynikajaca z ulotnosci i zmiennosci tresci rozpowszechnianych przez
zwiazane z nim media®’. Materialy, na bazie ktérych badacze formuluja tezy, sa przenoszone
pomig¢dzy serwerami, ulegajg zmianom, badz catkowicie zostajg usunigte z Sieciowego miejsca,
w ktorym byly umieszczone w trakcie badania. Ogromna ilo§¢ umieszczonych w sieci danych
dotyczacych danego zagadnienia implikuje trudnosci wyboru, weryfikacji 1 klasyfikacji pod
wzgledem przydatnosci w planowanych badaniach®. Ze wzgledu na dynamicznie rozwijajace sie

nowoczesne media internetowe, dostepne takze na urzadzeniach mobilnych, rosnie liczba

fundamentalne pytania natury religijnej, duchowej i filozoficznej. Inne podejscie prezentuje Vittorio Lanternari,
ktory upatruje ich poczatkow w czasach kolonialnych i postkolonialnych. Uznaje, ze majg one zwykle charakter
synkretyczny, powstaly bowiem jako reakcja na kontakt migdzykulturowy. Synteza obu definicji doskonale wpisuje
si¢ w internetowa rzeczywisto§¢. Kosciot katolicki po raz pierwszy stanowisko w sprawie nowych ruchow
religijnych przedstawit na Synodzie Nadzwyczajnym w 1985 r., a rok pdzniej ukazat si¢ dokument Stolicy
Apostolskiej zatytutowany Sekty albo nowe ruchy religijne. Wyzwanie duszpasterskie. Kosciot postuluje w nim
postawe ekumeniczng, zaleca powstrzymywanie si¢ od wartoSciowania, nawotuje do dialogu w duchu tolerancji.
M. Zimniak-Hatajko, Raj oswojony. Antropologia nowych ruchéw religijnych, Warszawa 2003, s. 7,15-16;
Maria Libiszowska-Zotkowska uznaje, ze nowe ruchy religijne s3 wynikiem m. innymi zderzenia kultur religijnych,
systemOw parareligijnych, naukowych i pseudonaukowych. W ten sposoéb tworza nowa jakos¢, ktora w pewnych
srodowiskach zyskuje uznanie. Sg one odpowiedzig na zagubienie i osamotnienie cztowieka we wspodtczesnym
$wiecie i globalnej cywilizacji. W kontekScie powstawania i funkcjonowania internetu zasadnicza role odgrywa
zderzenie religii  kultywujacych swoja odrgbnos¢ w tej samej, wspolnie dzielonej przestrzeni.
M. Libiszowska-Zéttkowska, Nowe ruchy religijne..., s. 200-201, 203; Zob. takze E. Barker, Why the cults? New
Religious Movements and freedom of religion or belief, [w:] Facilitating Freedom of Religion and Belief:
perspectives, impulses and recommendations from the Oslo Coalition, red. T. Lindholm, W. C. Durham Jr.,
B. G. Tahzib-Lie, Dordrecht 2004, s. 571-578.

8 E. Barker, Crossing the boundary: new challenges to religious authority and control as a consequence of
access to the internet, [w:] Religion and Cyberspace, red. M. T. Hgjsgaard, M. Warburg, London 2005, s. 3-15.

8 W obliczu ogromnej dynamiki zmian, jakim podlegaja materiaty umieszczone na internetowych stronach
W 1996 r. tworzone sg cyfrowe archiwa witryn internetowych, obrazoéw, dzwiekow i filmow, ktore kiedykolwiek
zostaly umieszczone na stronach internetowych. Ustuga katalogowania witryn pozwala przesledzi¢ histori¢ rozwoju
i zmian witryny. Jedno z przykladowych archiwow dostepne jest pod adresem: https://archive.org/ [dostep
24.07.2014].

8 F. Vecoli, La religione ai tempi..., s. 14.
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problemow badawczych, a medioznawcy bliscy sa wprowadzenia do klasyfikacji badan religii

w internecie kolejnej, czwartej juz fali badan®

Rewolucyjny charakter istotnych zmian w sieci internetowej nie jest dostrzegany w czasie,
gdy one nastgpuja. Jego ocena mozliwa jest dopiero z historycznej perspektywy™. Badanie
obecno$ci religii w internecie nalezy zatem rozpocza¢ od spojrzenia w przeszto$¢ i analizy
skutkéw funkcjonowania w tradycyjnych mediach zwigzanej z nig tematykigl. Analiza
porownawcza juz na wstepnym etapie badan moze dostarczy¢ odpowiedzi na wiele pytan.
Obecnie funkcjonuje na $wiecie kilka osrodkéw zaangazowanych w powazne badania odnoszace
si¢ do relacji religia — media. W wydawanych przez nie periodykach publikowane s3a najnowsze
wyniki badan. W 2010 r. grupa naukowcow z os$rodka badawczego Texas A&M University
zainicjowala witryng internetowg Network for New Media, Religion and Digital Culture
Studies®. Platforma ta stworzona zostala dla wszystkich os6b zainteresowanych obecnoscia
religii w internecie, a W szczegolnosci w mediach spotecznosciowych. Nieco wczesniej
w Instytucie  Religioznawstwa na  uniwersytecie  Ruprecht-Karls ~w  Heidelbergu
przeprowadzonych zostalo szereg badan dotyczgcych religijnosci w sieci. Ich owocem jest szereg
artykutlow opublikowanych w kolejnych numerach periodyku ,,Online — Heidelberg Journal of
Religions on the Internet”, wydawanych w latach 2005-2010%. Jak wskazuje tytul publikacja
udostgpniana byla w postaci cyfrowo opracowanych tekstéw na stronach internetowych
czasopisma. Dziatalno$¢ periodyku zostala po kilkuletniej przerwie ponownie wznowiona

w 2014 r.

% H. A. Campbell, M. Lévheim, Introduction. Rethinking the online—offline connection in the study of religion
online, ,Information, Communication & Society”, 14/ 8, 2011, s. 1092-1093.

% J. Pyzalski, Agresja elektroniczna i cyberbullying jako nowe ryzykowne zachowania miodziezy,
Krakow 2012, s. 13.

L D. Nash, Religious sensibilites in the age of the internet: freethought culture and the historical context
of communication media, [w:] Practicing religion in the age of the media. Explorations in Media, Religion, and
Culture, red. S. M. Hoover, L. S.Clark, New York 2002, s. 276.

% http://digitalreligion.tamu.edu/ [dostep 10.05.2013].

% 7. Hanas, Internet religijny a religijnosé..., s. 21.
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Wyniki badan 1 analiz podejmujgcych tematyke relacji religii i nowych mediow,
prezentowane sg w zastugujacych na uwage naukowych czasopismach: ,,Religion” (wydawany
od 2002 r.), ,,Religious Studies Review” (wydawany od 2006 r.), ,,Studies in World Christianity”
(wydawany od 2007 r.), ,Journal of Computer-Mediated Communication” (wydawany od
2007 r.), ,,Masaryk University Journal of Law and Technology” (wydawany od 2009 r.),
,Australian Religious Studies Review” (wydawany od 2010 r.)** Szereg interesujacych tresci
prezentuja takze czasopisma naukowe, takie jak: ,,Journal of Technology, Theology & Religion”,
,Journal of Contemporary Religions”, ,,Journal of Computer - Mediated Communication”,
,Journal of Religion and Popular Culture” czy ,,Journal of Religion, Media and Digital Culture”.
Obecnie najwazniejsze osrodki badawcze, zajmujace si¢ problematyka relacji religii a internetu

funkcjonuja w USA, Kanadzie i krajach skandynawskich®.

W obliczu skomplikowanej rzeczywisto$ci dynamicznie rozwijajacych si¢ nowych mediow,
tradycyjne dziedziny nauki okazuja si¢ by¢ niewystarczajace dla zrozumienia relacji pomigdzy
mediami, a ztozonymi procesami spotecznymi i kulturowymi%. Ich analiza wymagata powstania
nowych  dyscyplin  naukowych. Z tych  przyczyn powstata  cybersocjologia,
cyberkulturoznawstwo, wirtualna etnografia i wiele innych dziedzin, ktore w etymologii swojej
nazwy posiadaja odwotanie do wirtualnej rzeczywisto$ci, czy tez cyberprzestrzeni. Jednym
Z kluczowych wyzwan stojacych przed nowymi dyscyplinami jest opracowanie zestawu pojec.
metod i narzedzi warsztatowych umozliwiajgcych badanie zjawisk zwigzanych z nowoczesnymi
mediami.

Istotnym utrudnieniem w badaniach nowych mediow jest krotka zywotno$¢ niektorych
Z nich, a takze dynamika pojawiania si¢ kolejnych. Nie wnikajac jednak w przyszte kierunki
rozwoju technologii internetowych, mozna zauwazy¢, ze wiele kwestii wcigz pozostaje na etapie
wstepnego dokumentowania i definiowania poje¢ zwigzanych z funkcjonowaniem religii w sieci.

Nalezy je z cala pewno$cia rozpatrywa¢ w kontek$cie szerszych procesoOw spotecznych

% H. A. Campbell, Understanding the Relationship between Religion Online and Offline in a Networked
Society, ,,Journal of the American Academy of Religion”, 80/1, 2012, s. 67.

% 7. Hanas, Internet religijny a religijnosé..., s. 27.

% F. Vecoli, La religione ai tempi..., s. 13.
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i kulturowych. Istnieje zapotrzebowanie na badania, ktoére wyjasnia jakie skutki pocigga za soba
obecnos¢ religii w internecie i jakie beda tego konsekwencje.

Pomimo licznych i intensywnych badan, wcigz zbyt mata jest wiedza o jakosci tresci
znajdujacych si¢ w sieci internetowej, szczegdlnie gdy analizuje si¢ kwesti¢ ich autorstwa. Nadal
otwarty pozostaje problem charakterystyki jednostek 1 spolecznosci uzytkownikow
poszukujacych w sieci tre$ci religijnych. Rosngca liczba nowych mediow wymaga stalej
aktualizacji odpowiedzi na pytanie, jak technologiczne i kulturowe cechy internetu oddziatujg na
rozwoj okreslonych form religijnoéci97.

Szeroko zakrojonych badan wymaga nowe zjawisko cyberpielgrzymek — peregrynacji
podejmowanych za posrednictwem cyfrowych mediow. Moze by¢ ono kluczem do dekonstrukeji
tradycyjnych praktyk i opracowania nowego spojrzenia na ide¢ pielgrzymowania. Nowe
spojrzenie potrzebne jest chocby z powodu charakterystyki cyberpielgrzymki, w ktorej brakuje
elementu podjecia podrdzy fizycznej, a obszar sacrum jest ogélnodostepny. Warto zastanowic
sig, co moze studium cyberpielgrzymki doda¢ do teorii antropologii pielgrzymki.
Do rozstrzygnigcia pozostaje takze kwestia autentyczno$ci cyfrowej peregrynacji, oraz
odpowiedz na pytanie, czy takie do$wiadczenie moze prowadzi¢ do osiggnigcia wyzszych
poziomow duchowych. Wyjasnienia wymaga ponadto zwigzek miedzy cialem i1 umystem
W pielgrzymowaniu do §wigtych miejsc w odcielesnionej przestrzeni wirtualnej rzeczywistosci.

W konteks$cie szybko postepujacych zmian technologicznych pytania o cyberpielgrzymke
sa trudne, a wyniki badan nieprzewidywalne. Mozna obawia¢ si¢, Ze trudno$¢ analizy omawiane;j
kwestii wynikajaca z szybko postgpujacych zmian technologicznych sprawi, iz pozostanie ona
jedynie na poziomie teoretycznych rozwazan™. Kolejny problem dotyczy odpowiedzi na pytanie,
czy w ogole istniejg wymierne korzysci z pielgrzymowania przed monitorem komputera. A moze
strony oferujace udziat w cyberpielgrzymce powinny pozosta¢ w kategorii stron informacyjnych
I w zwigzku z tym nalezy traktowac je tylko jako przygotowanie do podjecia prawdziwej podrozy

do $wietego miejsca. Na wiele pytan uczeni jeszcze nie odpowiedzieli 1 nie jest to wynikiem

%7 Z. Hanas, Religie w Internecie — Internet w Religiach, [w:] Media audiowizualne i cyfrowe wobec wyzwar
wspolczesnego spoleczeristwa, red. A. Adamski, A. Gralczyk, K. Kwasik, M. Laskowska, Warszawa 2012,
S. 254-255.

% C. Hill-Smith, Cyberpilgrimage. A Study of Authenticity, Presence and Meaning in Online Pilgrimage
Experiences, ,Journal of Religion and Popular Culture”, 21/2, 2009, http://www.questia.com/read/1G1-
213033192/cyberpilgrimage-a-study-of-authenticity-presence [dostep 11.01.2014].
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opieszatosci ludzi nauki, ale szybkiego rozwoju nowoczesnych technologii. Intensywnie
rozwijajaca si¢ kultura mediow spotecznosciowych, urzadzenia mobilne — to tylko czes¢
zagadnien, ktore wymuszaja potrzebe prowadzenia kolejnych, nowych badan.

Wsrod najnowszych trendéw badawczych pojawila si¢ tematyka gier komputerowych.
Szczegotowym analizom poddano gry nawigzujgce do watkow religijnych. Badaczy interesuje
szczegblnie ich wptyw na kulture, tozsamos¢ i religijnosé cztowieka®. Wspétczesne gry cyfrowe
sg istotnym zjawiskiem, w ktérym ujawnia si¢ interakcja zachodzaca pomiedzy religia a kultura.
Refleksja nad ich wspoéltistnieniem pomaga zrozumie¢ czym jest religia dla wspdiczesnego
cztowieka. Watki religijne w grach mogg by¢ postrzegane nie tylko jako jeden z elementow
kultury gry, ale moga odzwierciedla¢ spoteczne postawy graczy w szerszej perspektywie. Analiza
gier cyfrowych 1 ich religijnych treSci moze pomédc Ww zrozumieniu proceséw budowy
spotecznych wiezi, ktore moga by¢ trudno dostrzegalne w innych kontekstach'®.

W ostatnich latach do zjawisk bedacych obiektem naukowych analiz dotagczono popularne

obecnie memy internetowe™. Osobna ich grupe stanowiag memy o tresci religijnej. Memy

% Tematyce gier komputerowych o tresci religijnej, lub zawierajacych elementy religijne zostat w catosci
poswiecony w 2014 1. pigty numer periodyku ,,Online — Heidelberg Journal of Religions on the Internet”. Nosi on
tytut Religion in Digital Games. Multiperspective and Interdisciplinary Approaches. Publikowane w nim artykuty
prezentuja najnowsze analizy dotyczace roli, znaczenia i wptywu uzytkowania religijnych gier komputerowych na
ludzi, ktérzy w réznorodny sposob realizujg swoja religijnos¢ w swiecie online. Grom komputerowym z watkami
religijnymi zostata takze poswigcona jedna z najnowszych prac wspotredagowanych przez Heidi Campbell: Playing
with religion in digital game, red. H. A. Campbell, G. Grieve, Bloomington 2014; Zob. takze prace Williama
Bainbridge'a, w ktorej autor wnikliwie analizuje obecno$¢ sacrum w wielouzytkownikowych grach typu RPG
rozgrywanych w sieci komputerowej. W. S. Bainbridge, eGods. Faith versus Fantasy in Computer Gaming,
Oxford 2013.

100 £ Hemminger, Game Cultures as Sub-Creations. Case Studies on Religion & Digital Play, ,,Online —
Heidelberg Journal of Religions on the Internet”, 5, 2014, s. 108-133; Heidi Campbell wysuneta tezg, ze tak jak
analiza produkcji filmowej pomogta zrozumie¢ religijno$¢ ludzi w XX w., w podobny sposob do zrozumienia
religijno$ci w XXI w. moze przyczyni¢ si¢ wnikliwa analiza gier cyfrowych. H. A. Campbell, G. P. Grieve, Studying
Religion in Digital Gaming. A Critical Review of an Emerging Field, ,,Online — Heidelberg Journal of Religions
on the Internet”, 5, 2014, s. 52.

101 M. Gorka, The Meme as an Example of Carnivalized Internet Communication, ,.e-Politikon™, 9, 2014,
S. 215-249; W. Kotowiecki, Memy internetowe, jako nowy jezyk internetu, ,Kultura i Historia”, 21/2012
http://www kulturaihistoria.umcs.lublin.pl/archives/3637 [dostep 15.08.2014]; W. Bellar, H. A. Campbell, K. James
Cho, A. Terry, R. Tsuria, A. Yadlin-Segal, J. Ziemer, Reading Religion in Internet Memes, ,,Journal of Religion,
Media & Digital Culture”, 2/2, 2013, http://jrmdc.com/wp-content/uploads/2013/12/Studying-Religious-Internet-
Memes.pdf  [dostgp 15.08.2014]; O memach internetowych i1 przyczynach ich popularnosci zob. takze
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katolickie najczesciej odnoszg si¢ do duchownych Kosciota katolickiego, do postaci Jezusa,
Matki Bozej lub popularnych $wietych. Badania dowodza, ze memy, jako unikalna forma
komunikacji w sieci, Stanowig istotny czynnik pomagajacy zrozumie¢ najnowsze trendy kultury
religijnej w internecie'®.

W ostatnich latach wnikliwej analizie poddana zostala réwniez obecno$¢ religii
w blogosferze’®. W dtuzszej perspektywie warto§ciowym materiatem stuzacym do analiz
naukowych bedzie obserwacja konsekwencji wykorzystania mikroblogéw 1 mediéw
spotecznosciowych w funkcjonowaniu Kosciota. Trudno przewidzie¢ czy, i w jaki sposob
duchowni beda wykorzystywac wpisy z Twittera do gtoszonych kazan. Czy podejma oni tez inne
kroki zmierzajace do uinteraktywnienia nabozenstw? Badania wykazaly, ze czas koncentracji
uzytkownikéw wspodtczesnych mediéw sukcesywnie ulega skroceniu. Czy przetozy si¢ to na
sposOb organizacji pracy duszpasterskiej?; na dlugo$¢ wyglaszanych kazan?; na sposob
przekazywania informacji wiernym? Jezeli takie zmiany nastgpia, to proces ten stanowi¢ bedzie

zywy przyktad mediatyzacji religii'®.

Hipotezy, zalozenia i metody badawcze

Temat obecnosci tresci religijnych w internecie podejmowany jest juz od wielu lat w wielu
opracowaniach naukowych. Kazda z wielkich swiatowych religii, jak chrzescijanstwo, buddyzm,
czy islam posiada liczne monografie odnoszace si¢ do tej kwestii. W ostatnim czasie badacze
potozyli nacisk na sprawy zwigzane z powstawaniem i funkcjonowaniem w sieci nowych ruchow

religijnych, dla ktorych internet stat si¢ doskonatym miejscem do propagowania swojej wiary,

J. Jedryczkowski, Forma i tres¢ komunikatu multimedialnego w dobie zaniku czytelnictwa — wyniki badan, ,,General
and Professional Education”, 2, 2014, s. 40.

102 . Bellar, H. A. Campbell, K. James Cho, A. Terry, R. Tsuria, A. Yadlin-Segal, J. Ziemer, Reading
Religion... http://jrmdc.com/wp-content/uploads/2013/12/Studying-Religious-Internet-Memes.pdf [dostep
15.08.2014].

198 p H. Cheong, A. Halavis, K. Kwon, The chronicles of me. Understanding blogging as a religious practice,
,,Journal of Media and Religion”, 7/3, 2008, http://www.paulinehopecheong.com/media/Cheong$20Halavis
$20$26%$20Kwon$20-$20The$20chronicles$200f$20me.pdf [dostep 15.08.2014].

104 p H. Cheong, Twitter of Faith. Understanding social media. Networking and microblogging rituals as
religious practices, [w:] Digital Religion, Social Media and Culture: Perspectives, Practices, Futures,
red. H. Cheong, P. Fischer-Nielsen, P. S. Gelfgren, C. Ess, New York 2012, s. 203.
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atakze do werbowania wyznawcow. Idee chrzescijanskie majg swoje ugruntowane miejsce
zarbwno w cyberprzestrzeni, jak 1 naukowym opisie tego zjawiska. Zauwazalna jest tutaj jednak
dominacja prac autoréw z kregéw 1 S$rodowisk protestanckich: Amerykandéw, Anglikow
i Niemcow. Stosunkowo niewiele naukowych publikacji odnosi si¢ do aktywnos$ci w sieci
Kosciota katolickiego. Tutaj przewazaja prace wiloskojezyczne — dzieta badaczy zwigzanych
Z papieskimi uniwersytetami i naukowymi instytutami pozostajacymi pod kontrolag Watykanu.

W Polsce w ostatnich latach opublikowano kilka pozycji poruszajacych t¢ tematyke.
Ze wzgledu jednak na dynamike rozwoju narzedzi technologicznych oraz nowych mediow, do
ktorych zaliczy¢ nalezy Facebook, Twitter, Google+ i inne podobne ustugi, istnieje potrzeba
cigglego podejmowania naukowego opisu tego kulturowego i cywilizacyjnego zjawiska.

Gléwnym celem niniejszej pracy jest analiza roli nowych mediow, funkcjonujacych
W oparciu o staly dostep do internetu w ksztattowaniu wizerunku Kos$ciota katolickiego. Trudno
jednak byloby tematyke te zglebia¢ w sposob calosciowy, jako Ze nie w kazdym aspekcie swojej
misji 1 dziatalnosci Kosciét w jednakowy sposob korzysta z mozliwosci oferowanych przez
nowoczesne media. Relacje Kos$ciota katolickiego z mediami stanowig tak bardzo szeroki
i rozbudowany obszar tematyczny, ze konieczne staje si¢ uszczegdtowienie tego problemu.
Analiza oficjalnej strony Stolicy Apostolskiej zarowno od strony technicznej, jak i merytorycznej
upowaznia do wyrazenia opinii, ze w tym przypadku Kosciot w profesjonalny sposéb
wykorzystal narzedzie, jakim jest strona internetowa. Ale to zaledwie jedna z wielu odslon
Kosciota katolickiego w internecie, o innych bedzie mowa na kolejnych stronach niniejszej
pracy. Sa jednak tematy, ktore chociaz mocno zwigzane z tradycja Kos$ciota katolickiego, to ich
obecnos¢ w internecie wynika gtownie z inicjatyw oddolnych. W tej tematyce mieszczg si¢
migdzy innymi elementy pobozno$ci ludowej, historie 1 fenomeny zwigzane z objawieniami
i cudami. Sledzac te tresci warto jest zada¢ pytanie, jak wpltywaja one na postrzeganie w sieci
religii katolickiej. Aby podja¢ probe na tak postawione pytanie poddatam analizie tresci dostgpne
w internecie na temat kultu Matki Bozej z Guadalupe.

O tym wyborze zdecydowaty dwa powody. Pierwszym z nich jest uniwersalny charakter
meksykanskiego sanktuarium. Historia objawien Maryjnych sprzed 500 lat znana jest nie tylko
we wszystkich krajach obydwu Ameryk, ale réwniez w pozostatych regionach $wiata. Wplyw
jaki wywart kult indianskiej Madonny na kultur¢ Meksyku i catej Ameryki Lacinskiej jest

powszechnie znany — takze w krajach, w ktorych katolicy stanowig zdecydowang mniejszosc.
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Z tego powodu problematyka kultu Matki Bozej z Guadalupe obecna w cyberprzestrzeni daje
bardzo szerokie mozliwosci badawcze ze wzgledu na reprezentatywnos$¢ pogladow i opinii
uzytkownikéw sieci.

Drugim powodem, dla ktorego zdecydowatam si¢ badaé problematyke meksykanskiej
Madonny w sieci internetowej jest charakter jej kultu $cisle zwigzany z historig narodu
I etniczno$cig. Kult ten z poczatku lokalny i partykularny w ciggu wiekow zostal wpleciony
w polityke, ksztattowany przez tradycj¢ iréznorodne konteksty spoteczne. Pelne zrozumienie
fenomenu Matki Bozej z Guadalupe jest trudne, jesli nie zna si¢ meksykanskiej historii 1 kultury,
a takze spolecznych probleméw Meksykanow mieszkajacych zaréwno w kraju, jak ina
obczyznie.

W odniesieniu do zarysowanego powyzej problemu badawczego interesowaé mnie bedzie
sposob funkcjonowania kultu meksykanskiej Madonny w kulturowej przestrzeni internetu.
Wskaze liczne przyklady $wiadczace o tym, Ze internet sprzyja propagowaniu tego kultu, ale
rowniez takie, W ktérych tematyka ta staje si¢ orezem wykorzystywanym przez niektorych

uzytkownikéw sieci w ich walce z Ko$ciotem.

Z socjologicznego punktu widzenia, internet stanowi wyzwanie dla tradycyjnych wartosci
i autorytetow — takze religijnych. Jak te autorytety moga zaistnie¢ i utrzymac si¢ w pozbawione;j
jakiejkolwiek cenzury kulturze cyfrowej'®? Préba odpowiedzi na to pytanie byla juz
podejmowana wielokrotnie'®. Cho¢ badacze sklaniaja sie ku opinii, ze autorytet religijny
narazony jest na ostabienie w obliczu ekspansji nowoczesnych mediéw, najnowsze badania

sugeruja, ze wplyw ten nie jest zdeterminowany przez cechy medidéw, lecz zalezny od sposobu

105 B 'S, Turner, Religion and modern society. Citizenship, Secularisation and the State, Cambridge 2011,
s. XVIILI.

1% Na temat autorytetu religijnego w czasach internetu zob. m. in. H. A. Campbell, Who’s Got the Power?
Religious Authority and the internet, ,,Journal of Computer-Mediated Communication”, 12/3, 2007, s. 1043-1049;
H. A. Campbell, Religious authority and the Blogosphere, ,,Journal of Computer-Mediated Communication”,15/2,
2010, s. 251-275; H. A. Campbell, When religion meets new media, Abingdon 2010, II czg$¢ tomu (Religious
authority and conflict in the age of the Internet) Religion and Cyberspace, red. M. Hgjsgaard, M. Warburg, London,
2005, A. Spadaro, Cyberteologia..., s. 93-97, H. A. Campbell, P. E. Teusner, Religious Authority in the Age of the
Internet, 2011, http://www.baylor.edu/content/services/document.php/130947.pdf [dostep 12.12.2015].
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ich wykorzystania'®. Przyklady, ktore wskaze w niniejszej pracy oraz wnioski wynikajace
z badan prowadzonych przez badaczy wskazuja, ze internet nie przyczynit si¢ do ostabienia
pozycji Ko$ciota katolickiego w $wiecie i zwigzanego z tym odptywu wiernych.

Internet jest medium globalnym, ogo6lno$§wiatowym 1 to jest niezaprzeczalna jego wartos¢
i zaleta. Ale te wlasnie cechy sa takze przyczyng, z powodu ktorej nie wszystkie tematy zwigzane
Z katolicka nauka i1 doktryng sa jednakowo zrozumiate przez wszystkich uzytkownikow sieci.
Porozumienie nie zawsze jest mozliwe, nawet jesli ludzie wladaja tym samym jezykiem
i wyznajg podobne warto$ci. Ludzie pochodzacy z rd6znych kregow kulturowych ten sam przekaz
mogg odbiera¢ w zupetie odmienny sposdb. Tym samym powszechna komunikacja, ktéra ma
stuzy¢ wzajemnemu zrozumieniu i przelamywaniu barier, moze przyczyni¢ si¢ do ich
potegowania. W tym kontekscie formutuje wniosek, ze nie w kazdym wymiarze internet jest
medium sprzyjajacym propagowaniu tresci religijnych zwigzanych z Ko$ciolem katolickim.
Promowanie w internecie kultu potaczonego Scisle z etnicznoscig i narodowoscia, a do takich
nalezy kult meksykanskiej Madonny, sprawia, ze ludzie nie znajacy tamtejszych realiow
krytykuja go, uznajg za prosty iinfantylny a zdarzenia, ktére doprowadzity do jego powstania za

nieprawdziwe.

Whnioski wynikajace z analizy wzajemnych relacji religii i nowych medidéw moga pomadc
w dyskusjach na temat przemian kulturowych w erze spoleczenstwa sieciowego. Obserwacje
dotyczace tematyki religijnej w internecie pomagaja przewidywac rozwdj okreslonych tendencji
w praktykach religijnych online. Funkcjonowanie religii w internecie mozna poréwnac¢ do
mikrokosmosu, ktérego analiza pozwala na wysnuwanie wnioskéw dotyczacych catoksztattu
zagadnien zwigzanych z kazda sferg spoteczna, ktora zaistniala w nim w wyniku rozwoju
internetu'®.,

Kultura cyfrowa stworzyta nowy $§wiat zupetnie odmienny od dotychczasowego. Jego

wyjatkowo$¢ polega na tym, ze nie powstal on w drodze ewoluowania wczesniejszych kultur, ale

97 pH. Cheong, Authority, [w:] Digital Religion. Understanding Religious Practice in New Media Worlds,
red. H. A. Campbell, New York 2013, s. 72-88.

198 por. H. A. Campbell, Religion and the Internet. A microcosm for studying Internet trends and implications,
,New Media & Society”, 15,2013, s. 680-693.
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w wyniku realizacji zaplanowanego i przemys$lanego projektu. Kultura, ktéora si¢ w nim
rozwineta jest wigc powigzana z historia, tradycja i znanymi dotychczas formami kulturowymi
W dos¢ luzny sposob. Chociaz odzwierciedla ona cechy kultur funkcjonujacych w realnym
swiecie w roznorodnych s$rodowiskach, sg one jednak modyfikowane przez mozliwosci
technicznego, zdigitalizowanego srodowiska™®.

Wspotczesni badacze zajmujacy si¢ tematyka zwigzang z cyfrowa przestrzenia sktaniajg si¢
ku przekonaniu, ze nie tylko powstata potrzeba budowania nowych poje¢ do opisu cyfrowego
$wiata, ale takze opracowania nowych metod badawczych stuzacych do jego analizy. Zasadnicza
trudno$¢ zwigzana z badaniami naukowymi dotyczacymi internetu i spotecznos$ci sieciowych
tkwi w nieadekwatnos$ci starych metod do nowej rzeczywistosci. Tradycyjne metody sg mato
uzyteczne do badania $wiata cyfrowego, nie daja bowiem mozliwosci ukazania jego pelnej
specyfiki i ztozonosci. Metody pozyskiwania danych napotykaja w internecie na trudnosci
wynikajace z ogromnej ilosci informacji, ktore trudno jest podda¢ analizie nawet przez
rozbudowane zespoly badawcze. Glowna cecha tych ostatnich jest interdyscyplinarno$¢, okazuje
si¢ bowiem, ze z opisem przemian kulturowych w cyberprzestrzeni nie moga poradzi¢ sobie sami
przedstawiciele nauk humanistycznych i spolecznych. Najczesciej korzystaja oni z pomocy
informatykow i programistow, ktorzy potrafia wyjasni¢ ztozony proces rewolucyjnych zmian
technologicznych 1 ich niezwyktych mozliwosci. W ciggu ostatnich lat powstato wiele aplikacji
komputerowych, ktére w oparciu o algorytmy przetwarzajace w krotkim czasie miliardy bitow
danych dokonuja ich analizy i buduja wyniki na podstawie ustalonych przez badaczy parametrow
wprowadzonych do aplikacji''°.

Nieznane do tej pory mozliwosci badawcze stwarza wizualizacja wiedzy, co zgodne jest
Z wysuwang obecnie tezg o audiowizualnos$ci wspolczesnego swiata jako konsekwencji rozwoju
technologii. Wizualizacja jako technika komunikowania tresci znana jest od zarania dziejow, ale
obecnie wzbogacona zostata o interaktywno$¢ i multimedialnos¢™. Za pomoca programéw
takich jak np. Google Analitics, Google Trends, Twitter Counter badacze moga poddawac
analizie ogromne zbiory danych, wykrywa¢ w nich trendy 1 wzorce, bada¢ relacje 1 korelacje

pomiedzy cechami danych.

199 A, Radomski, Humanistyka w $wiecie informacjonalizmu, s. 70.

10 Tamze, s. 33, 38-39.

1A Radomski, O potrzebie wizualizacji wiedzy w naukach o kulturze, ,,Roczniki kulturoznawcze”,
V/1, 2014, s. 11-12.
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W niniejszej pracy zastosuj¢ kilka metod badawczych, ktére pozwola na sformutowanie
wnioskow odnoszacych si¢ do stawianych hipotez. Analiza tresci zrédet koscielnych pozwoli
przesledzi¢ ewoluowanie stosunku Stolicy Apostolskiej do kolejno pojawiajacych si¢ na
przestrzeni wiekow mediow informacyjnych i komunikacyjnych. Analiza historyczno-
poréwnawcza umozliwi glebsze zrozumienie powodow, ktorymi kierowat si¢ Kosciot katolicki
wypracowujac zasady relacji z nowoczesnymi mediami. W odniesieniu do tresci religijnych
publikowanych w cyberprzestrzeni zastosuje metod¢ obserwacji nieuczestniczacej. Pozwoli ona
na doglebng analize¢ zachowan ludzi w wybranych $rodowiskach i grupach zajmujacych si¢
zyciem Kosciota katolickiego. Odwotam si¢ takze do metod statystycznych, zwlaszcza tam gdzie
opisywa¢ bede¢ zjawiska spoteczne o charakterze masowym. Pozwola one na ustalenie
zmienno$ci zachowan religijnych wiernych, nowych tendencji kulturowych oraz ich

przeksztalcen w czasie.

Praca sklada si¢ z pieciu rozdzialow. Rozdziat pierwszy zatytutowany Kulturowa
przestrzen internetu stanowi teoretyczne ramy niniejszej pracy niezbedne do zrozumienia
fenomenu funkcjonowania religii w sieci internetowej. W tym rozdziale przedstawi¢ ogdlng
charakterystyke sieci internetowej ktadac glowny nacisk na te jej elementy i cechy, ktore
odgrywaja kluczows role w sposobie prezentacji tresci religijnych w cyfrowej przestrzeni. Zrédta
wspotczesne] kultury internetu wywodza si¢ z czasdw, gdy wirtualna przestrzen byla
ksztaltowana przez kolejne pokolenia jej twoércow 1 uzytkownikdéw. Grupy te ustalalty normy
i zasady obowigzujagce w sieciowe] pajeczynie, wytwarzaly wilasne formy kulturowe*?,
Roéznorodne formy obecnosci Kosciota katolickiego w sieci pozostaja w S$cislej korelacji
ze specyfika wytworzonej i stale ewoluujacej w niej kultury.

W rozdziale drugim, zatytulowanym Religia w mediach przedstawig zarys funkcjonowania
religii w sieci internetowej i nowoczesnych mediach. Na wybranych przyktadach przedstawie
miejsce w wirtualnym $wiecie grup religijnych i parareligijnych. Zapoznanie si¢ z metodyka

wykorzystania mozliwosci nowych medidéw przez rézne wspdlnoty wyznaniowe moze by¢

12 M. zdrodowska, Niecne memy. Dwanascie wykladéw o kulturze internetu Magdaleny Kaminskiej,
,Przeglad Kulturoznawczy”, 9/1, 2011, s. 201.
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pomocne przy wnioskowaniu, jak usprawni¢ 1 wzbogaci¢ ksztattowanie e-wizerunku Kosciota
katolickiego na cyfrowej ptaszczyznie.

Trzeci rozdziat nosi tytul Kosciot katolicki w mediach. W jego pierwszej czg$ci przedstawie
formowanie si¢ stanowiska Kos$ciota katolickiego w sprawie mediéw na przestrzeni wiekow, od
wynalezienia ruchomej czcionki drukarskiej do czasow wspotczesnych. Trudno bowiem bytoby
poja¢ skomplikowane i1 ztozone relacje Ko$ciota i nowoczesnych mediow bez historycznej
retrospekcji 1 wnikliwej analizy jego obecno$ci w tych mediach, ktore juz utracity status
,howych”. Poddam analizie szczeg6lnie te dokumenty koscielne, ktére zostaty ogloszone przez
papiezy i rézne dykasterie kurii rzymskiej od czasu Soboru Watykanskiego Il. Wtedy bowiem
dokonat si¢ zasadniczy zwrot w relacjach Kosciota katolickiego z mediami, oddzielajac er¢ obaw
I nieprzychylnosci od czasu akceptacji mediow jako cennych narzedzi w pracy duszpasterskie;j.
W dalszej czgsci wskaze przyklady na to, ze Kosciot katolicki, czerpiac z do$wiadczen
wynikajacych z uzytkowania tradycyjnych mediow, umiejetnie buduje relacje z wytworami
nowoczesnych technologii komunikacyjnych. Podejm¢ probe wskazania tych obszaréw
zastosowan nowych mediow, ktdre wciaz jeszcze nie zostaty w petni wykorzystane.

Kolejne dwa rozdzialy pracy poswigce analizie funkcjonowania w nowych mediach kultu
Matki Bozej z Guadalupe. W rozdziale czwartym zatytutowanym Kult Matki Bozej z Guadalupe,
opisz¢ najwazniejsze wydarzenia zwigzane z powstaniem, rozwojem 1 funkcjonowaniem tego
kultu. Chociaz wizerunek meksykanskiej Madonny jest najczesciej na swiecie reprodukowanym
wyobrazeniem Maryi, informacje rozpowszechniane na jej temat w nowych i tradycyjnych
mediach czesto sa niepetne lub nieprawdziwe.

W pigtym rozdziale zatytulowanym Wizerunek Madonny z Guadalupe w internecie
przesledze rozpowszechniane w sieci wpisy, artykuly, komentarze, prezentacje multimedialne
I inne materialty zwigzane z omawianym tematem. Sprawdze, w jaki sposob kult ten
przedstawiany jest przez prywatnych uzytkownikéw internetu, witryny zwigzane z instytucjami
koscielnymi, a takze biura pielgrzymkowe w ktorych ofercie znajduja sie pielgrzymki do
Guadalupe. Cze$¢ rozdziatu poswigce na analize tresci i funkcjonalnosci oficjalnej witryny
sanktuarium Matki Bozej z Guadalupe.

Na podstawie wnioskow wynikajacych z przeprowadzonych przeze mnie analiz uwazam, iz
Kos$ciot katolicki nie powinien obawiaé si¢ odptywu wiernych zrealnych kosciotow do

cyberprzestrzeni. Internet jest rzeczywiscie najlepszym w naszych czasach narzgdziem
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promowania wartosci religijnych, ale dla katolikoéw nie stanowi atrakcyjnej alternatywy realizacji
potrzeb duchowych. Nawet najlepiej funkcjonujaca witryna internetowa nie zastapi pickna
I nastroju realnej $wiatyni, w ktorej tradycyjnie spotykaja si¢ wierni na wspolnej modlitwie.
Pomimo ogromu negatywnych tresci w cyberprzestrzeni Kosciot katolicki bardziej jednak
zyskuje niz traci aktywnie uczestniczgc w jej tworzeniu. Poprzez przemyslane wykorzystywanie
internetu Kos$ciot moze budowac swoj pozytywny wizerunek w $wiecie, ostatecznie zrywajac
Z opinig instytucji konserwatywnej, niedostosowanej do cywilizacyjnego postepu.

Internet to medium, ktére sprzyja kreowaniu pozytywnego wizerunku Kosciota
katolickiego, ale nie w kazdym aspekcie. Ze wzgledu na fakt, ze jest to medium multikulturowe
i globalne, trudno jest w nim zaistnie¢ fenomenom zrodzonym w lokalnych $rodowiskach
etnicznych. W $wietle tego wysuwam teze, iz nalezy z duzg ostroznos$cig propagowaé w sieci
tresci o $cistych powigzaniach etnicznych i1 kulturowych ze srodowiskiem, w ktérym si¢ zrodzity
1 w ktorym funkcjonujg. Na poparcie tego twierdzenia przeprowadze szczegdtowa analize

funkcjonowania w internecie kultu Matki Bozej z Guadalupe.
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Rozdziat 1. Kulturowa przestrzen internetu

Trzecie tysiaclecie rozpoczeto si¢ w czasach dynamicznego rozwoju nowych technologii.
Strumienie audio i video, synchroniczna interakcja, powszechny dostep do internetu opartego na
statym 1gczu coraz silniej zaczgly wigza¢ ludzkg codziennos¢ z komputerem. Internet
systematycznie zaczal przenika¢ niemal kazdy aspekt zycia spotecznego i kulturoweg0113.
Postepujaca globalizacja i racjonalizacja zycia wywieraja coraz wickszy wplyw na cztowieka.
Wybiera si¢ rozwigzania tatwiejsze, wymagajace mniej wysitku i czasu. Mobilno$¢, medialno$¢
i pospiech wpisuja si¢ w kazda niemal dziedzing zycia™.

Wspotczesni badacze kultury zgodni sa co do faktu, ze intensywny rozwoéj technologii
komunikacyjnych 1 wynikajace z niego formowanie si¢ spotecznosci wirtualnych wywiera
ogromny wplyw na sytuacj¢ kulturowa, modyfikuje pojecie tozsamosci, ksztaltuje i przeobraza
kultury narodowe. Trudno si¢ bowiem nie zgodzi¢ z tezg wedtug ktorej technologie sq wytworem
spolecznym, a wytwory spoleczne sq uwarunkowane kulturowo™. Jak twierdzi Peter Horsfield,
nie da si¢ wlasciwie oceni¢ wptywu na kultur¢ nowych mediow, jesli nie uzna si¢, Ze sa one same
w sobie wytworami kulturowymi Przy takim podejsciu mogloby si¢ wydawac¢ pozbawionym
logiki stwierdzenie, ze istnieje $cisty zwigzek miedzy pojawieniem si¢ kazdego nowego medium,
przejmujacego dominacje w $wiecie komunikacji 1 zmianami kulturowymi. Wystarczy jednak
uswiadomi¢ sobie, ze kultura jest wielopostaciowym organizmem, a wowczas zrozumiatym jest,
ze zmiany zachodzace w obregbie jednego z sektorow moga implikowaé zmiany w innym
sektorze™'®,

Badaczy dzieli jednak opinia dotyczaca implikacji kulturowych, jakie rozwoj

nowoczesnych mediow bedzie za sobg pociaggal. Najczesciej] wskazywana konsekwencja jest

135 Heidbrink, N. Miczek, Introduction to the special issue. Religions on the Internet — aesthetics and the
dimensions of the senses, ,,Online — Heidelberg Journal of Religions on the Internet”, 4.1, 2010, s. 1.

14 B Przywara, Cyberspolecznosci czy wirtualne ..., s. 243.

15 M. Castells, Galaktyka internetu. Refleksje nad Internetem, biznesem i spofeczeristwem,
tlum. T. Hornowski, Poznan 2003, s. 47.

18 p G, Horsfield, Changes in Religion in Periods of Media Convergence, [w:] Rethinking Media, Religion,
and Culture, red. S. M. Hoover, K. Lundby, London 1997, s. 112.
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globalizacja kultury i kreowanie nowego typu czlowicka - obywatela $wiata®’. Srodowisko
,»globalnej wioski” niesie ze soba zagrozenie niszczenia lokalnych kultur. Uniwersalizm
stworzony przez globalizacje i rozwdj technologii wptywa na unifikowanie si¢ poszczegdlnych
kultur 1 skutkowa¢ moze zanikiem bogatej roznorodnosci, w jej miejsce wprowadzajac
jednolitos¢ kulturowa. Tak powstala hybryda kulturowa nositaby cechy kultur dominujacych,
podczas gdy kultury mniejszosci etnicznych ulegatyby marginalizacji i powolnemu zanikowi'*,
Zmiany dokonujagce si¢ w wyniku rozwoju nowoczesnych mediow widoczne s3
W codziennym funkcjonowaniu cztowieka w spoteczenstwie. Wiele instytucji funkcjonuje
obecnie jedynie w $wiecie wirtualnym. Inne wychodzg naprzeciw nowym wyzwaniom
i funkcjonujg rownolegle w dwoch §wiatach: rzeczywistym i wirtualnym. Do nich nalezg urzedy,
banki, szkotly, biblioteki oraz parafie i koscioty. Wyltacznie w sieci internetowej funkcjonuje
wiele sklepow, biur posrednictwa czy firm ubezpieczeniowych. Nie jest trudno wyobrazi¢ sobie
juz dzisiaj ludzi, ktérzy wigkszo$¢ czasu spedzaja w wirtualnym $§wiecie, Zyja tam, pracuja

9

i zarabiaja pieniadze™®. Najbardziej jaskrawym przykladem tego, jak bardzo technologia

zawladngta wspodtczesnym Swiatem jest wirtualny pienigdz. Kazdego dnia na §wiecie realizowane
sg miliony przelewow i platnosci bez fizycznego kontaktu z pieniedzmi, a jedynie ze

2 Tylko niewielka cze$¢ zjawisk wystepujacych

$wiadomoscig ich wirtualnego istnienia®
W cyberprzestrzeni nie ma swojego pierwowzoru w rzeczywistym $wiecie. Podobnie niewiele
zjawisk w rzeczywistym §wiecie nie ma swojego odbicia w cyberprzestrzeni. Sie¢ komputerowa
nie jest juz dzisiaj rzeczywisto$cig rownoleglta do codziennego zycia, lecz przestrzenia, ktora

silnie zespolona jest z innymi przestrzeniami realnego $wiata'?!,

W R. Kluszezynski, Spoleczeristwo informacyjne..., s. 35.

18 D, Llywelyn, Toward a Catholic theology..., s. 297; Do wptywu globalizacji na niszczenie kultur i spraw
zwigzanych z inkulturacja wiary nawigzuje papiez Franciszek w adhortacji apostolskiej Evangelii Gaudium,
http://w2.vatican.va/content/francesco/pl/apost_exhortations/documents/papa-francesco_esortazione-
ap_20131124 evangelii-gaudium.html [dostep 4.11.2014].

119 R, Bomba, Antropologia cyberprzestrzeni, ,,Kultura Wspoltczesna”, 1, 2007, s. 122.

120 K. Krzysztofek, Zdekodowane kody, [w:] Kody Mcluhana. Topografia nowych mediéw, red. A. Maj,
M. Derda-Nowakowski, Katowice 2009, s. 30.

121 0\, Kaminska, Niecne memy. Dwanascie wyktadow o kulturze internetu, Poznan 2011, s. 198; Zob. takze
A. Spadaro, Cyberteologia..., s. 20; S. Turkle, Tozsamosé w epoce Internetu, [w:] Blaustein. Koncepcja odbioru

mediow, red. Z. Rosinska. Warszawa 2001, s. 133.
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Dla mtodego pokolenia internet stal si¢ integralng czescia codziennego zycia. Mtodzi ludzie
nie pamigtajg §wiata z czasow ,,przed internetem”. W ,,Manifescie dzieci sieci” mowig o sobie:
Sie¢ nie jest dla nas technologiq, ktorej musielismy sie nauczyé i w ktorej udato nam sie
odnalez¢. Siec¢ jest procesem, ktory dzieje si¢ i nieustannie przeksztalca na naszych oczach;
Z nami i przez nas [...] My nie korzystamy z sieci, my w niej i z nig z'yjemylzz. Starsi uzytkownicy
sieci takze doskonale si¢ w niej adaptuja. Wytonito si¢ nowe srodowisko kulturowe, w ktérym
nie da si¢ oddzieli¢ technologii od codziennej ludzkiej aktywno$ci. Zmianom tym sprzyja
umobilnienie si¢ spoteczenstwa. Telefony komorkowe niemal catkowicie wyparty stacjonarne.
Internauci coraz rzadziej korzystaja z komputera stacjonarnego czy nawet laptopa, uzyskujac

dostep do internetu za posrednictwem smartfondw i tabletow'?

. Nowe media wpisuja si¢ takze
w sfere ludzkiej intymnosci, bo za ich posrednictwem ludzie podtrzymuja kontakty z bliskimi im
osobami, nawigzuja przyjaznie, a nawet buduja zwigzki uczuciowe.

Cyberprzestrzen wspotczesnie jest ptaszczyzna zlozong z wielu szybko rozwijajacych sig¢
miejsc, z ktérych kazde oferuje inng forme interakcji i komunikacji cyfrowej. Jedne stuzag do
przechowywania danych, inne umozliwiaja synchroniczng interakcji z innymi uzytkownikami
w czasie rzeczywistym (np. GoogleTalk, Skype, Windows Live Messenger, itp.) Jeszcze inne
stuza do budowania spotecznosci (np. Facebook, Twitter), utatwiajac kontakt pomiedzy wieloma
uzytkownikami za posrednictwem internetu. Juz dzisiaj pojecie ,,surfowania w sieci”
zastgpowane jest okresleniem ,,zamieszkiwanie w sieci”, jako dokladniej oddajagcym istote
zjawiska'?*.

Internet jest wszechobecnym i by¢ moze najpotezniejszym symbolem wspolczesnej kultury,
ktora powstata z potagczenia sztuki, nauki, nowych technologii i nowych mediow. W literaturze
przedmiotu okreélana jest jako cyberkultura, kultura wirtualna, kultura 2.0 lub e-kultura'®.

Cyberkultura definiuje zjawisko, ktore w ciagly sposob podlega modyfikacjom, a zatem samo

pojecie cyberkultury takze zmienia si¢ w czasie. Cyberkultura traktowana jest jako potaczenie

122 p_ Czerski, Manifest dzieci sieci, http://pokazywarka.pl/pmipgl/ [dostep 15.10.2014].

123 Smartfony i iPady to urzadzenia, ktorych wykorzystanie wedhug Tomasza Goban-Klasa obniza zdolno$¢ do
krytycznego mys$lenia. Smartfon - krynica glupoty czy strumien mgdrosci?, http:/imww.www.deon.pl/religia/kosciol-
i-swiat/z-zycia-kosciola/art,14471,rozumiec-media-madrosc-w-mediach.html

124 D, Chetty, Some Preliminary Comments on the Formation of Online Religious Identities. A Case Study of
the Internet-Hindu in  India’s Cyberspace, ,Journal of Religion & Society”, 16, 2014,
https://dspace.creighton.edu/xmlui/bitstream/handle/10504/64537/2014-38.pdf?sequence=1 [dostep 14.11.2014].

15 A, Radomski, Humanistyka w $wiecie informacjonalizmu, s. 12.
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techniki 1 kultury, kreowane za pomocg réznego typu programéw komputerowych. Prowadzi to
do istotnej implikacji, ze podstawg cyberkultury jest zbior aplikacji komputerowych
umozliwiajacych tworzenie, edycj¢ i dystrybucje plikow tekstowych i multimedialnych, oraz
stron WWW. Wspdtczesna kultura wirtualna utozsamia si¢ z wielka medialng przestrzenia,
w ktorej miedzyludzka komunikacja odbywa si¢ za posrednictwem ekranow komputeréow
I telefonow. Wedlug Lva Manovicha termin cyberkultura wyrést z technokulturowego przetomu
zwigzanego z rewolucja dokonujaca sie za sprawa technologii komputerowych'?®. Cyberkultura
doczekata si¢ jeszcze wielu, mniej, lub bardziej skomplikowanych definicji, zawsze jednak
okresla sie ja w odniesieniu do technologii informacyjno-komunikacyjnych'?’. Do dzisiaj nie ma
wsrod badaczy zgody co do charakteru cyberkultury - czy jest ona swoistym odbiciem kultury
rzeczywistego $wiata, czy tez tworzy odrebna jako$é nie majaca z nim zbyt wiele wspolnego .
Za pierwsza teza przemawia zbiezno$¢ z rzeczywisto$cig wielu internetowych zjawisk, ktore
wydaja si¢ by¢ prostym przetozeniem tych z prawdziwego $wiata.

Za autonomia fenomenu cyfrowej kultury przemawia odmienny sposéb jej formowania si¢.
Ksztattowanie si¢ kultury i nast¢pujacych w niej przemian w minionych wiekach bylo zazwyczaj
procesem dlugotrwatym, chyba Ze postgpowalo ono wskutek dziatania czynnikoéw takich jak
kolonizacja terendw, czy intensywna migracja ludnosci, bgdaca nastgpstwem historycznych
wydarzen. Rozwd¢] nowych medidow, zapoczatkowany wynalezieniem internetu przyspieszyt
proces przemian Kkulturowych, szczegdlnie w momencie przejscia od uzytkowania
wydzwanianego tacza internetowego do stalego polaczenia. Przed tym przetomowym momentem
uzytkownik §wiadomie planowal podejmowang aktywno$¢ w sieci, ktorej koszta uzytkowania
rosty proporcjonalnie do czasu potaczenia.

Obecnie technologie sieciowe towarzysza cztowiekowi kazdego dnia w wielu sytuacjach

zyciowych, nawet tak prozaicznych jak sprawdzenie na ekranie smartfonu prognozy pogody na

126 | Manovich, New Media from Borges to HTML, [w:] The New Media Reader, red. N. Wardrip-Fruin,
N. Montfort, Cambridge — London 2003, s. 16.

27 Michat Drozdz przywotuje definicje sformulowane przez medioznawce i kulturoznawce Ryszarda
Kluszezynskiego, oraz przez Derricka de Kerckhove, kontynuatora szkoty toronckiej. Kluszczynski opisuje termin
cyberkultura jako wieloaspektowy kompleks, ktory wyrasta ze spolecznego doswiadczenia ZyCia W Swiecie
zdominowanym przez technologie informacyjno-komunikacyjne. Cyberkultura jawi si¢ jako proces, poprzez ktory
wypowiada si¢ spoleczenstwo informacyjne. Derrick de Kerckhove natomiast okres$la cyberkulture jako efekt
pomnozenia masowosci przez szybkos¢. M. Drozdz, Relewancja etyki mediow..., s. 23-24.

128 M. Kaminska, Niecne memy..., s. 297.
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nastepny dzien, czy pory odjazdu pociggu. Technologia stala si¢ ,,przezroczysta”, bo ludzie
przestali byé $wiadomi jej posredniczenia'®®. Funkcjonuja w nowym rodzaju przestrzeni
powstalej jako produkt wzajemnego przenikania si¢ rzeczywistos$ci realnej i wirtualnej. Ta nowa
rzeczywisto$¢ coraz mocniej przypominajgca opisywang przez francuskiego socjologa i krytyka
kultury popularnej Jeana Baudrillarda hiperrzeczywisto$é™° stata sie juz dzisiaj pelnoprawna
przestrzenig spoteczng™®.

Na ksztatt cyberkultury duzy wptyw maja cechu internetu, ktére kosmolodzy przypisuja
wszech§wiatowi: brak centrum, wzgledno$¢ czasoprzestrzeni i zalezno$¢ od punktu odniesienia.
Cechami uprawniajagcymi poréwnanie sieci internetowej do kosmosu jest wielowymiarowos¢,
ztozono$¢ i chaotycznosé. Jako rozbudowana, obszerna baza danych jest zrodiem dostepu do
kultury, no$nikiem kulturowych obiektow i obecnie gldownym jej dostawca. Dobra kultury nie
tylko sa w sieci dostepne, sie¢ dostarcza takze nowych sposobOw uczestnictwa w kulturze'*,
Ranga kultury internetu wigze si¢ z poszerzaniem stref wolnego wyboru zwigzanych z niemal
kazda dziedzing zycia. Kultury, ktére wczesniej rozwijaty si¢ itrwaly zakorzenione
W instytucjach szczycacych sie czesto dlugg tradycja 1 ugruntowanym autorytetem sg wypierane,
a nawet zastgpowane przez t¢ kreowang przez internet i zwigzane z nim nowe media'®,

Efektem zmian wyniklych z rozwoju technologii jest ewoluowanie pogladow na zycie
cztowieka 1 otaczajacy go s$wiat. Technologie przedefiniowaly wiele poje¢ o mocno juz

ugruntowanej pozycji***. Zapoczatkowaly proces przemodelowania hierarchii waznosci

129 T, Bulkeley, Presence and pixels. Some impacts of electronically mediated communication on Christian
living, ,,Review and Expositor”, 111/1, 2014, s. 59.

130 Wedtug definicji wprowadzonej przez J. Baudrillarda hiperrzeczywistosé jest rzeczywistoscia pozbawiona
autentyczno$ci, zrodta i realno$ci. Przykladami hiperrzeczywisto$ci sa supermarkety, parki rozrywki, obrazy
z wiadomosci, telewizji i filméw. J. Baudrillard, Symulakry i symulacje, ttum. S. Krolak, Warszawa 2005, s. 3, 6-7;
Teoriami Baudrillarda, w mysl ktorych $wiatem rzadzi iluzja, inspirowali si¢ tworcy wyprodukowanej w 1999 r.
superprodukcji pt. Matrix.

131 A. Gorny, Religijne portale internetowe — nowe przestrzenie wspélnotowego dialogu, [w:] Laikat
i duchowienstwo w Kosciele katolickim w Polsce. Problem dialogu i wspdélistnienia, red. J. Baniak, Poznan 2010,
s. 180.

1325, Czarnecki, Internet i kultura. Co powinni zrobi¢ starsi, zeby zrozumie¢ miodszych, ,Kultura Enter”,
56, 2013, http://kulturaenter.pl/internet-i-kultura/ [dostep 10.08.2014].

133 T, Miczka, Globalizacja — Internet — Kultura — Tozsamosé¢, [w:] Oblicza internetu, red. M. Sokotowski,
Elblag 2004, s. 19.

134 A, Radomski, Historia w kulturze..., s. 17-27.
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W procesach zwigzanych z edukacja, polityka oraz aktywnoscig religijng. W obliczu
wymykajacej si¢ spod kontroli powszechnej komunikacji zagrozone zostaly pozycje tych
instytucji, ktorych rola polegala na wyznaczaniu granic i terytoriow'®®. Rozwijajacy sie stale
system sieci komputerowych wigze ludzi w nowych przestrzeniach, w ktorych zmienia si¢ sposob
myslenia, pojmowania ciata i jazni, form spotecznych, i tozsamosci. U podstaw kognitywistyki
lezy teza, wedtug ktorej dziatania ludzkie wynikaja nie z tego, w jakim §wiecie zyja, lecz z tego,
jak oni go postrzegaja.

Przy szerszym spojrzeniu na sposob funkcjonowania mediow zauwazalny jest nawet
ich (s)tworczy wymiar. Media w sposob daleki od obiektywizmu zdolne sg w okreslony sposob

% Nie oznacza to jednak

ksztaltowa¢ postrzeganie rzeczywistoéci, anawet ja kreowaé'
odrzucenia paradygmatu o instrumentalnym charakterze mediéw. Nadal jest on wykorzystywany
w wielu badaniach wspotistnienia mediéw i innych zjawisk, w tym religii, w szczegdlnosci przy
badaniu skuteczno$ci medidow w zastosowaniach takich jak religijny marketing i promocja
instytucji koscielnych™’. Swiat mediéw, w ktéry w mniejszym lub wickszym stopniu kazdy

wspolczesny cztowiek zostal wlaczony, stat sie juz dzisiaj integralng czescia kultury™®®,

Obecna forma internetowej kultury wynika z kompilacji wielu czynnikow. Uksztaltowana
zostala przez tworcOw internetu, w pozZniejszym czasie przez kolejne pokolenia jego
uzytkownikow, ktorzy ustalali normy i zasady zachowania w sieci. Obok czynnika ludzkiego na
charakterystyke kultury internetu niebagatelny wptyw ma jego technologiczna specyfikacja
i cechy, ktore z niej wynikajg. Jako najistotniejsze w prowadzonych dyskursach i analizach
internetu przywotywane s3 zdolnos¢ pokonywania barier czasoprzestrzennych i nieograniczona

niemal mozliwos$¢ kontaktu rozproszonych terytorialnie uzytkownikow. Z tych przyczyn internet

135 p_Lévy, Drugi potop, [w:] Nowe media w komunikacji spolecznej w XX wieku. Antologia, M. Hopfinger,
Warszawa 2002, s. 382.

1% 0. Kriiger , Gaia, God, and the Internet. The History of Evolution and the Utopia of Community in
MediaSociety, ,,Numen”, 54/2, 2007, s. 139.

137 p_ Horsfield, Media, [w:] Key Words in Religion, Media and Culture, red. D. Morgan, New York 2008,
s. 114,

1% M. Drozdz, Relewancja etyki mediow dla wychowania w dobie pluralizacji i globalizacji mediow,
[w:] Media w edukacji. Wymiar kulturowy i aksjologiczny, red. A. Roguska, Siedlce 2013, s. 22.
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uznawany jest za medium wyjatkowe, bedace szczytowym osiggnigciem komunikacyjnym. Czy
jednak tak jest naprawde?

Poréwnanie internetu z poprzednimi mediami wskazuje raczej, ze nie jest on ani tak bardzo
nowatorski w porownaniu z poprzednimi mediami, ani tez wyjatkowo innowacyjny. Szybko$¢,
wygoda i mozliwosci interakcji, dzieki ktorym zyskat okre$lenie ,,technologiczna rewolucja”, nie
pojawily si¢ dopiero z nadejéciem ery internetu'®®. Sledzac historie rozwoju mediow latwo
zauwazy¢, ze kazda innowacja techniczna udoskonalala przesylanie informacji — przyczyniata si¢
do zmniejszenia kosztow i skrocenia czasu, w ktorym informacja trafiata od nadawcy do
odbiorcy. Dylizans dostarczajacy prase do odbiorcy robil to szybciej, niz pieszy goniec, a kolej te
predkos¢ jeszcze podwoita. Przetomowym momentem bylo wynalezienie w latach 40. XIX w.
telegrafu'®®, ktory pokonal bariere odlegloéci, majac przy tym zdolno§¢ natychmiastowego
przesylu informacji. Kontynuacje kolejnych rewolucyjnych zmian w przesytaniu informacji
zapewnily wynalazki telefonu i1 przekazu radiowego. W tym kontekscie internet uzna¢ nalezy
tylko za czeéé procesu ewolucji technologicznej™*.

Wynalezienie pisma pozwolito stowu zachowac¢ trwatos¢ w czasie 1 zwigkszy¢ w sposob
praktycznie nieograniczony obszar oddzialywania. Fotografia zatrzymata ulotne obrazy,
a telewizja wniosta mozliwos$¢ przenoszenia ich na duze odlegioécim. Kazde kolejne medium
faczyto nowatorskie mozliwosci z tymi, ktore juz wczesniej byly przez cztowieka
wykorzystywane. Roznorodnos¢ ustug dostepnych w sieci internetowej sprawita, ze internet
zdetronizowal telewizje, ktora przez dlugi czas uznawana byta za najwazniejsze medium
spotecznego przekazu143. Na przelomie XX 1 XXI w. naukowcy prognozowali, Ze internet bedzie

konkurowat z prasg, radiem 1 telewizjg. Jakiekolwiek dyskursy w tym temacie tracg juz obecnie

139D, Nash, Religious sensibilites in the age..., s. 277.

10 pierwszy komunikat za posrednictwem nowego wynalazku Samuela Morse’a zostat nadany z Waszyngtonu
do Baltimore 24.05.1844. Brzmiat on What hath God wrought (Co Bog uczynil...). E. Bendyk, Antymatrix. Cziowiek
w labiryncie sieci, Warszawa 2004, s. 59.

11 R, Riley, The Internet in perspective, ,,Space — Society — Economy”, 6, 2002, s. 3-7; O roli radia w rozwoju
kultury mediow zob. takze M. Hopfinger, Literatura i media po 1989 roku, Warszawa 2010, s. 132-133, 137.

142 T, Goban-Klas, Cywilizacja medialna. Geneza, ewolucja, eksplozja, Warszawa 2005, s. 17-18.

3 S, Dziekonski, Media w komunikacji wiary — uwagi wstepne, [W:] Media i Kosciél. Polityka informacyjna
Kosciota, red. M. Przybysz, K. Marcynski, Warszawa 2011, s. 15.
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aktualno$¢, trudno bowiem moéwié o konkurencji, skoro nowe media wchiongty wszystkie
powstate wezesniej™*.

Wspdlnoty, ktore zawigzujg si¢ w oparciu o korzystanie ze wspolnego medium nie pojawity
si¢ dopiero w czasach popularyzacji internetu. Telewizja daje ztudzenie relacji ,,twarzg w twarz”,
wrazenie przynalezenia do grup ludzi, ktorych telewidzowie znaja jedynie z ekranu. Daje
poczucie uczestniczenia w wydarzeniach, ktoére odbywaja si¢ w programach telewizyjnych. Kilka
wiekow wczesniej kultura druku takze wytworzyta nowy typ wspdlnot, ktoére nie opieraly si¢
0 wigzy rodzinne, czy fizyczng blisko$¢ zamieszkiwanych terenow. Czlonkowie owych wspolnot
gromadzili si¢ wokot tekstow, ktore wspolnie czytali i interpretowali'®,

Na przestrzeni lat wielokrotnie ewaluowat sposéb pojmowania charakteru mediow. Przez
dhugi czas media uznawane byly za neutralne narzedzia, ktore moga by¢ uzyte dobrze lub Zle,
a ocenia¢ mozna dopiero koncowy efekt bedacy skutkiem ich uZycia146. W drugiej potowie XX
w. zaczat dominowac poglad, ze media w sposob daleki od obiektywizmu zdolne sa w okreslony
sposob ksztattowal postrzeganie rzeczywistosci, a nawet ja kreowacé. Nie s3 wigc jedynie
narzedziami stuzacymi do przekazywania informacji i komunikacji**’. W oparciu o te teorig
fatwiej jest wyjasni¢ szereg fenomenow, ktdre pojawily si¢ wraz z powstaniem nowych
mediow™ .

Funkcjonowanie nowych mediow oparte jest w duzej czesci na dostepie do internetu. Nie

jest to prosty efekt konwergencji'*®, w ktorej nastepuje przejmowanie charakterystycznych dla

1% K. Marcynski, Kosciél na informacyjnej autostradzie, [W:] Media i Kosciél. Polityka informacyjna

Kosciola, red. M. Przybysz, K. Marcynski, Warszawa 2011, s. 23.

¥ p. A, Soukup, Challenges for Evangelization in the Digital Age, referat wygloszony
na konferencji  Continental Congress on  Church and digital culture, Monterrey 2003,
http://wwwz2.clerus.org/pls/clerus/rn_clerus.r_select_abstract?id=16393&dicastero=8&tema=43&argomento=0&sott
oargomento=0&classe=1&lingua=2 [dostep 11.11.2014].

146 1. A. Campbell, When religion meets..., s. 114.

170, Kriiger, Gaia, God, and..., s. 139.

148 Pojecie ,,nowe media” w niniejszej pracy stosowane begdzie zarowno w kontek$cie nowoczesnych urzadzen
komunikacyjnych w tym mobilnych, takich jak smartfony, tablety, oraz w kontekscie ustug: aplikacji dedykowanych
na te urzadzenia, portali spoleczno$ciowych, blogéw, mikroblogdéw, itp. zob. takze J. Van Dijk, Spoteczne aspekty
nowych mediow..., S. 13.

%9 Konwergencja technologiczna wynika z cyfryzacji calej zawartosci mediow. Konwergencja urzadzen
polega na taczeniu réznych funkcji w obrebie jednego urzadzenia. Przyktadem urzadzenia koncowego podlegajacego

konwergencji jest np. telefon komoérkowy z wbudowanym aparatem fotograficznym, radiem, dyktafonem,
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siebie cech przez obiekty nig objgte 1 powstawanie zbieznosci. Nowe media rozszerzajg zakres
dziatania medidéw tradycyjnych, ktorych rola ograniczata si¢ wytacznie do produkeji i dystrybucji
przekazu. Konsumenci spedzaja coraz mniej czasu przy uzytkowaniu tradycyjnych mediow.
W ciggu ostatnich lat systematycznie spada zainteresowanie mediami drukowanymi. Telewizja
nadal zajmuje mocng pozycje w statystykach popularnosci mediéow, jednak coraz czesciej
programy telewizyjne odbierane sg za posrednictwem strumieni internetowych. Jednak dopiero
nowe media elektroniczne staly si¢ narzedziami umozliwiajacymi edycje przekazu, rownolegly
wymian¢ danych pomiedzy uzytkownikami i ich archiwizachl‘r’o.

Uzytkownicy nowych mediéow sa uczestnikami nowej kultury konwergencji, rozumianej
jako [...] zjawisko lub pewien proces, w ktérym obserwowaé mozemy zmieniajgce sie i Wzajemnie
przenikajgce zaleznosci pomiedzy tresciami medialnymi, kulturowymi i komercyjnymi oraz ich
twércami i odbiorcami®>,

Na okreslenie mediow spopularyzowanych w ciggu ostatnich kilku lat Paul Levinson
wprowadzit pojgcie nowe nowe media, gdzie powtdrzenie w nazwie przymiotnika ,,nowe”
podkresla ich nowatorski charakter w stosunku do wczesniejszych mediow, ktore juz nazywane
byly nowymi'®2. Wedlug koncepcji Levinsona nowe nowe media to nowe media poszerzone
0 technologiczna mozliwo$¢ natychmiastowej interakcji. Tym samym otwieraja one przed
uzytkownikami nowatorskie obszary komunikacji.

Obecnie zachodzg trzy procesy, ktore pelnig istotng role w ksztaltowaniu formy przekazu,
i kazg spojrze¢ na nowe media komunikacyjne w nowy sposob. Sa to deinstytucjonalizacja
komunikowania, dematerializacja informacji oraz dezintermediacja. Deinstytucjonalizacja

komunikowania ma miejsce wowczas, gdy osoby dysponujagce s$rodkami technicznymi

posiadajacy dostep do internetu. H. Jenkins, Convergence? | Diverge, ,MIT Technology Review”, 2001,
http://www.technologyreview. com/article/401042/convergence-i-diverge/ [dostgp 20.08.2014]; Zob. takze
J. Nowak, Aktywnosé¢ obywateli online. Teorie a praktyka, Lublin 2011, s. 20.

150 3. Pyzalski, Agresja elektroniczna i cyberbullying..., s. 18.

151 M. Kaczmarczyk, D. Rott, Wstep, [w:] Problemy Konwergencji Mediéw, red. M. Kaczmarczyk, D. Rott,
Sosnowiec 2013, s. 14.

132 p_ Levinson, Nowe nowe media, tlum. M. Zawadzka, Krakoéw 2010, s. 15; O nieaktualnosci podziatu
medidow na ,stare” i ,nowe” pisze Kazimierz Krzysztofek. Wskazuje on, ze komunikacja zaposredniczona przez
komputer (CMC), cecha, ktora odrézniata nowe media od tradycyjnych jest obecnie standardem komunikacji
mediatyzowanej, a zatem nie moze nadal decydowa¢ o nazywaniu danego medium nowym. K. Krzysztofek, Status

mediow cyfrowych: stare i nowe paradygmaty, ,,Global Media Journal”, 1, 2006, s. 1.
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i umiejetnoSciami  uczestniczg w  dystrybucji  informacji  z ominigciem = systemOw
instytucjonalnych. Dematerializacja informacji oznacza brak powigzania z fizycznym no$nikiem.
Dezintermediacja to wykluczenie posrednikéw z procesu przekazu informacji. Wspomniane

cechy doskonale wpisuja si¢ w media wyroslte na bazie internetu®®

llustracja 1. Interpretacja pojgcia ,, nowe media” w graficznym ujgciu

telekomunikacja
kompu(ery -

N\ (ele fony
% 5 km

Zrodto: Blog internetowy dr. hab. Piotra DrzeW|eck|ego WWW. presscafe eu/archives/2161

Amerykanski jezuita, historyk religii 1 filozof Walter J. Ong nazwal media elektroniczne
narzedziami ,,wtérnej oralnosci”. Oralno$¢ pierwotna oparta byla na mowie jako jedynym
medium stowa, wtorna natomiast spotggowala cechy charakterystyczne dla kultury oralnej.
Te nowa wtorng oralno$¢ cechuje uderzajace podobienstwo do oralnosci pierwotnej, wyrazajace
sic miedzy innymi w mistyce uczestnictwa, poczuciu wspélnoty, skupieniu na biezacej chwili*™”.

Ktadzie nacisk na zaangazowanie 1 wzajemne relacje komunikujgcych si¢ osob. Rozdziat

18 por. K. Jakubowicz, Nowa ekologia mediow..., s. 56-59.

1 Walter Ong sposob komunikacji przedstawicieli przedpiémiennej kultury oralnej nazwat oralnoscia
pierwotng. W ich sposobie mowienia i stylu zycia zauwaza sie nagromadzenie przezwisk, ztorzeczen oraz sktonnos¢
do przesadnych pochwal. Jakiekolwiek zdarzenia przedstawiane byty przez nich z subiektywnego punktu widzenia,
gdyz relacja miedzy poznajacym a poznawanym nie byla roztaczna. W miejsce dystansu i obiektywizmu
wystepowala empatia i zaangazowanie. Kultury oralne mialy swoj specyficzny sposéb moéwienia i myslenia
0 $wiecie. Olbrzymie znaczenie przypisywaty wypowiadanemu stowu i wykazywaly silng przynalezno$¢ do
wspolnoty i tradycji przodkow. Czlowiek liczyt si¢ tutaj przede wszystkim jako cztonek okreslonej grupy. W. J. Ong,
Oralnos¢ i pismiennos¢. Stowo poddane technologii, thum. J. Japola, Warszawa 2011, s. 85-88, 205; Zob. takze
S. Obirek, Uskrzydlony umyst..., s. 157-158; K. Sitkowska, Kulturowy wymiar ewolucji mediéw, ,,Kultura — Media —
Teologia”, 11, 2012, s. 44-46; U. Zydek-Bednarczuk, Tekst w Internecie i jego wyznaczniki, [w:] Dialog a nowe
media, red. M. Kita, J. Grzenia, Katowice 2004, s. 15; S. D. O’Leary, B. E. Brasher, The Unknown God...,
S. 246-247.
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pomiedzy stowem a obrazem zanika, a odbior dystrybuowanej za posrednictwem elektronicznych
medidow informacji ponownie angazuje wszystkie zmysty odbiorcy. Nowomedialny przekaz jest
kompilacja stowa pisanego, obrazu i dzwicku®™.

Termin internet kilkanascie lat temu kojarzony byt gtownie z dostepem do $wiatowe;j
rozproszonej sieci komunikacyjnej za posrednictwem komputera. Internet uznawany byt niemal
za synonim ustugi WWW. Identyfikowanie internetu z WWW jest oczywiscie blgdem. WWW
jest tylko jedna z jego ustug. Obecnie dostgp do internetu uzyskuje si¢ przez urzgdzenia
przeno$ne a lista ustug zwigzanych z jego funkcjonowaniem jest bardzo dtuga. I te wlasnie
cechy: mobilno$¢ 1 nowa funkcjonalno$¢ stanowia o wptywie internetu na zycie wspdlczesnego
cztowieka. Ale takze to wilasnie one decyduja o tym, ze w obecnych czasach problematyke

funkcjonowania w sieci komputerowej jakiegokolwiek zjawiska mozna sytuowaé w kontekscie

ich obecno$ci w nowych mediach.

1.1 Kultura internetu - rys historyczny

Nowe zjawiska cywilizacyjne i medialne uksztattowaly nowy model kultury, okreslany

156

mianem cywilizacji medialnej™". Kultura internetu uksztattowana zostata przez jego tworcow,

a nastgpnie ewoluowata przez lata, zmieniana i modyfikowana przez miliony uzytkownikéw

. e 15T
internetu, konsumentow i tworcow™

. W dzisiejszych czasach proces transformacji tejze kultury
jeszcze przyspieszyl, sterowany przez dynamiczny rozwd] nowych medidow, ktorych
funkcjonowanie oparte jest na polaczeniu z internetem. W tym kontekscie kultura internetu
odnosi si¢ do zjawisk i zachowan uzytkownikéw nowych medidow.

Kulturowo internet zostat uksztaltowany w oparciu o otwartg architekture, otwarte
protokoty sieciowe i1 tworcza wspdlprace budujacych go ludzi. Aby zrozumie¢ wspdiczesng

kulture internetu, nalezy odnies¢ si¢ 1 zrozumie¢ kulture jego tworcoéw 1 pierwszych

158 D. O’Leary, Cyberspace as Sacred Space. Communicating Religion on Computer Networks, ,,Journal of
the American Academy of Religion”, 64/4, 1996, s. 784-5; Zob. takze K. Sitkowska, Kulturowy wymiar ewoluciji...,
S. 51.

138 G. Lecicki, Teologia mediéw audiowizualnych jako wyzwanie XXI wieku, ,Kultura — Media — Teologia”,
10/2012, s. 11.

7M. Castells, Galaktyka internetu..., s. 47.
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uzytkownikéw. Zostala ona wypracowana przez grupe pasjonatow, dla ktorych najwickszg
nagroda za wklad w rozwoj sieci komputerowej byto zdobycie uznania spotecznosci, ktorej byli
cztonkami, a nie wymierne zyski finansowe. Swoja obecno$¢ mocno zaznaczyli w rozwoju
kultury sieci wyksztatceni technokraci, ogarnigci pasjg hakerzy, budujacy pierwsze wirtualne
spolecznosci  komunitarianie oraz przedsigbiorcy, ktorzy przeniesli swoja dzialalnos¢
gospodarczg do cyberprzestrzeni. Obecnie cyberkultura nosi cechy kazdej z grup, cho¢ czasem
w mocno zmienionej formie™®,

Podwaliny kultury internetu stworzyla grupa wyspecjalizowanych programistow,
skupionych wokét projektu ARPA™. Wykonujagc powierzone im zadanie opracowania
rozproszonej sieci komputerowej kierowali si¢ ideg stalego podnoszenia kwalifikacji i dzielenia
wiedzg z innymi cztonkami spotecznosci. Technomerytokraci wyznawali zasadg, wedlug ktorej
postep naukowy pociaga za soba wytacznie dobro.

Do szeregéw pracujacych nad projektem intelektualistéw 1 naukowcow dotaczyli wkrotce
uzdolnieni studenci, pasjonaci programowania, nazywajacy siebie hakerami. Byly to osoby
o rozlegtych, praktycznych umiej¢tnosciach informatycznych, doskonale orientujace si¢
w zagadnieniach technicznych komputerowej sieci, biegle operujacy wieloma j¢zykami
programowania. Dzigki ich zaangazowaniu zintensyfikowal si¢ rozwdj technologii
informacyjnych. Pierwsza wspodlnota hakerow o nazwie Tech Railroad Model Club powstata na
przetomie lat 1959/1960 w Massachusetts Institute of Technology (MIT)*®. Kultura hakerska
opierata si¢ gltéwnie na kontaktach podejmowanych przez jej cztonkdéw za posrednictwem
internetu. Wspolna cecha hakerow byla rado$¢ tworzenia. Haker zyskiwal autorytet i prestiz
udostgpniajagc innym swoje osiggniecia, ktore stluzy¢ miaty catej spotecznosci hakerskiejlﬁl.
Hakerzy promowali decentralizm, uznajac, ze osiggni¢cia naukowe nie kategoryzuja ludzi pod

katem ich statusu spolecznego. Wyznawali oni tezg, ze o wartosci czlowieka decyduja jego

158 Wyczerpujacy opis ksztattowania sie i funkcjonowania poszczegdlnych kultur, tamze s. 47-75; Zob. takze
A. Radomski, Kultura 2.0 a humanistyka, ,,Episteme”, 6, 2008, s. 6-11.

19 ARPA — synonim Advanced Research Projects Agency. Agencja ta realizowala projekt badawczy
utworzony przez Departament Obrony USA, majacy na celu stworzenie sieci komunikacyjnej dla potrzeb wojska.
ARPAnet byta pierwsza sieciag komputerowa oparta na architekturze rozproszonej i protokole TCP/IP. Sie¢ ta byta
bezposrednim przodkiem internetu. Wigcej na ten temat zob. V. W. Ruttan, Is War Necessary for Economic Growth?
Military Procurement and Technology Development, New York 2006, s. 115 i n.

180 5. Dovey, H. W. Kennedy, Game Cultures. Computer Gamens as New Media, Maidenhead 2006, s. 38.

161 M. Castells, Galaktyka internetu..., s. 53, 59.
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osiagniecia, a nie wiek, rasa czy zajmowana pozycja*®

. Najwazniejszy postulat spotecznosci
hakeréw glosil, ze wszystkie informacje w sieci powinny by¢ udostepniane za darmo i bez
zadnych ograniczen. Byla to kultura tworzenia oparta na wolnosci i wspotpracy. Srodowisko
hakerow dato podwaliny pierwszej netykiety w sieci.

Dziatalno$¢ obydwu grup tworcow sieci, a przy tym pierwszych jej uzytkownikow, oparta
byla o kreatywno$¢ i poczucie braku przymusu. Ich cztonkowie dzielili si¢ pomystami,
przekazywali sobie wzajemnie posiadane zasoby, kody programéw i ich modyfikacje. Nie
obowigzywaty prawa autorskich, patenty i1 znaki handlowe. O pozycji w spolecznosci
internetowej decydowata umiejetnos$¢ tworczego podejscia do rozwigzywanych problemow™®.

Spadek cen sprzgtu komputerowego 1 wynikajaca stad jego dostepnosé dla szerszych mas
zapoczatkowaty rozwdj kultury komunitarianskiej. Jej cztonkowie byli pionierami w budowaniu
sieciowych spotecznosci, ksztattowaniu wzorcéw zachowan i form organizacji spolecznych.
Pierwsze wirtualne spotecznos$ci skupialy glownie osoby zafascynowane technicznym rozwojem
sieci komputerowych, ale juz na poczatku lat 80. XX w. zaczely si¢ tworzy¢ grupy, w obrebie
ktérych poruszana byla réznorodna tematyka, w tym takze religijna i duchowa. Wspdlnoty te
powstawaty w oparciu o podobiefistwo pasji 1 zainteresowan. Wymiana danych odbywata si¢ za
pomoca poczty e-mailowej, list dyskusyjnych i czatow. To wiasnie listy i grupy dyskusyjne
stanowily zalgzek tak popularnych wiele lat podzniej blogow, mikroblogéw 1 portali
spo%ecznos’ciowychm. Komunitarianie wysoko cenili cechy sieci takie, jak mozliwo$¢ swobodnej
wypowiedzi, rownolegla, pozioma komunikacja i brak cenzury. Wartosci te byty szczegdlnie
wazne dla wirtualnych wspolnot, ktore stanowity pewna forme kontrkultur i dla ktorych sie¢
internetowa stanowila ptaszczyzne umozliwiajacg alternatywny sposob wyrazania siebie i SW0jej
osobowosci. Kultura komunitarianska zmusita do redefiniowania spolecznosci i1 wspolnoty,

nowego sensu zaczeto nabiera pojecie wielokulturowosci.

162 Wiecej na temat ksztattowania si¢ kultury hakerskiej S. Levy, Hackers. Heroes of the Computer
Revolution, O’Reilly Media (e-book), 2010 s. 23-29; Zob. takze A. Radomski, Humanistyka w swiecie
informacjonalizmu, s. 13-16.

1837, Gurczynski, Wolny internet, Wolna Kultura, ,Kultura i Wartosci”, 6/2, 2013, s. 85; O cechach
i charakterystyce wolnej kultury oraz aspektach prawnych zwigzanych z jej wytworami zob. A. Jastrzebska, Wokdf
koncepcji ,,wolnej kultury”, , Episteme”, 10/1, 2010, s. 214 i n.

164 A, Radomski, Kultura 2.0 a humanistyka, s. 10-11.
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W tym samym czasie zaczg¢ly powstawa¢ komputerowe gry fabularne MUD (Multi-User
Dungeon), rozgrywane przy uzyciu interfejsu tekstowego. Scenariusz gry i postacie, w ktore
mogl wcieli€ si¢ gracz umieszczone byly na serwerze, do ktorego w tym samym czasie podtaczali
si¢ inni gracze. Wigkszos¢ gier osadzona byla w $wiecie fantasy, opanowanym przez trolle,
magow, potwory, wrdozki, wojownikdéw, czarnoksi¢znikdw, i1 inne fantastyczne postacie.
Uczestnicy gry mogli przyja¢ dowolng, fikcyjng tozsamosé, rozng podczas kolejnych sesji gry.
O fenomenie gier typu MUD zadecydowala ogromna popularno$¢ i liczba graczy. Jednak
nadmierne zaangazowanie uzytkownikéw ujawnito problem, ktory nie traci na aktualnosci do
dzisiaj — uzaleznienia od komputera i internetu'®®. Eksperymentowanie z weielaniem si¢ w wiele
réznych tozsamosci czesto skutkowato zatraceniem w wirtualnej rzeczywistosci wlasnej
osobowosci. W ten sposob ujawnito si¢ zagrozenie, ktdre obce byto uzytkownikom tradycyjnych
mediow .

Rozwo6j nowych funkcjonalnosci i ushug sieciowych sprawil, ze ogromne mozliwosci
internetu zaczeli docenia¢ przedsigbiorcy, ktorzy nowych nabywcéw dla swoich towardéw i ustug
uzyskiwali wérdd uzytkownikow sieci. Tak zrodzita si¢ kultura internetowej przedsigbiorczos$ci
Wielu przedsigbiorcow znajomo$¢ technologii i pomyst na biznes przekulo na spektakularny
sukces finansowy. Dominacja sieciowych przedsigbiorstw zmienita jako$¢ swiatowej gospodarki.
Rosta liczba sklepow internetowych 1 firm ustugowych. Przemyst reklamowy takze dojrzat
W sieci internetowej ogromng szanse¢ na trafienie do ogromnej liczby odbiorcow. W skrzynkach
e-mailowych uzytkownikéw internetu pojawit si¢ SPAM. W 1995 r. uruchomiono serwis
aukcyjny eBay, ktory w krotkim czasie osiagnal niezwykty sukces komercyjny. Jednak jak
twierdza badacze, kultura przedsigbiorcow nie wptyneta w sposéb istotny na ksztattowanie

kultury internetu™®”.

165 Staty dostep do internetu, powszechnos¢ uzycia urzadzeh mobilnych przyczynia sie do rosngcego
uzalezniona od portali spoteczno$ciowych i umieszczanych na nich informacji. Kompulsywne korzystanie z portali
spoleczno$ciowych, w obawie, aby nie pozosta¢ poza biezacg informacjg, implikuje wystepowanie zaburzenia, ktore
psychologowie okreslili jako FOMO (akronim od Fear Of Missing Out). Jest to strach pozostawania poza zrodtami
informacji, wynikajacy z natogu ich konsumpcji. Objawia si¢ on niepokojem i podenerwowaniem w przypadku
braku lub ograniczonej mozliwosci §ledzenia na biezagco wpisow znajomych na profilach portali spotecznosciowych.
M. Cross, Social Media Security. Leveraging Social Networking. While Mitigating Risk, Waltham 2014, s. 29.

1965 Turkle, Tozsamosé w epoce..., s. 135; Zob. takze: M. Golka, Konstruowanie tozsamosci — czynniki
spoteczno-kulturowe, ,,Ruch Prawniczy, Ekonomiczny i Socjologiczny ”, 2, 2012, s. 221.

187 M. Castells, Galaktyka internetu..., s. 62-64
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Albert Einstein w wywiadzie udzielonym w latach piecdziesigtych stwierdzit, ze w XX w.
wybuchly trzy potezne bomby: demograficzna, atomowa i telekomunikacyjna'®®. Francuski
filozof wspoiczesnej kultury wirtualnej Pierre Lévy boom informacyjny przyrownat do drugiego
potopu. Jakiegokolwiek by nie uzy¢ okres§lenia, postgpujacy rozwodj mediow sprawit, ze
informacja stata si¢ towarem ogo6lnodostgpnym. Rozwdj ten sukcesywnie przyczyniat si¢ nie
tylko do zmiany stosunku odbiorcoOw do informacji, ale takze do formy, w jakiej pojawiata si¢
ona w mediach. Natlok krazacych w mediach tresci wyklucza mozliwos$¢ ich wchioniecia przez
odbiorce 1 utrudnia jej hierarchizacje. W ten sposdéb wybor informacji coraz czgsciej pozostaje
W gestii jej nadawcy, a nie odbiorcy. To tworca informacji, czesto uciekajac si¢ do manipulacji
(na przyklad poprzez stosowanie szczegolnie atrakcyjnego jezyka i chwytliwych sformutowan)
oddziatuje na odbiorce i narzuca mu swoj przekaz'®.

Podobnie jak kultura druku niemal pig¢ wiekdw temu, technologie cyfrowe wypromowaty
nowe metody wyszukiwania, sortowania i klasyfikowania informacji. Na potrzeby opisu nowych
zjawisk powstaty nowe pojecia, ktdre pierwotnie uzywane w jezyku angielskim, upowszechnity
si¢ takze w innych jezykach. Sztandarowym przyktadem jest czasownik wygooglowac’170 (cos,
kogos), okreslajacy uzyskanie informacji na zadany temat lub o danej osobie przy pomocy
wyszukiwarki Google'™.

Internet zmienit sposob i czas trwania procesu dystrybucji informacji. Jeszcze dwie dekady
temu radio informowato o wydarzeniach, telewizja je pokazywata, a nastepnego dnia w prasie
byly publikowane relacje 1 komentarze odnoszace si¢ do owych wydarzen. Za sprawg internetu,

konwergujacego wszystkie tradycyjne media, rozpowszechnianie informacji odbywa si¢

188 p_ Lévy, Drugi potop, s. 373.

19 A Werner, Przemiany mediéw i zagrozenie kultury, [W:] Nowe media w komunikacji spolecznej w XX
wieku. Antologia, red. M. Hopfinger, Warszawa 2002, s. 660.

70 http://ifp.uwb.edu.pl/index.php?option=com_content&view=article&id=148:5%C5%820wnictwo-pytanie-
5&catid=17&Itemid=193 [dostep 11.11.2014].

1 p. A Soukup, Challenges for Evangelization... http://wwwz2.clerus.org/pls/clerus/ rn_clerus
.r_select_abstract?id=16393&dicastero=8&tema=43&argomento=0&sottoargomento=0&classe=1&lingua=2; Na

temat mechanizmu wyszukiwania dynamicznego w Google zob. A. Spadaro, Cyberteologia..., s. 61-63.
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W sposob 1aczacy metody 1 $rodki juz wczesniej przez owe media wykorzystywane172. Z cyklem
wydawniczym periodykoOw zwigzane jest opdznienie informacyjne, niewiele bowiem gazet
wydawanych jest czesciej, anizeli raz dziennie. Obecnie pojecie aktualnosci informacji oznacza
bardzo krotki okres czasu. Aby trafiajagca do odbiorcy informacja speiniatla wymog aktualnosci,
powinna by¢ przekazana niemal w chwili trwania wydarzenia, do ktérego si¢ odnosi*”®. W tym
kontek$cie warto jednak przytoczy¢ stowa Zbigniewa Bauera: natychmiastowosé podawania

informacji, szybkos¢ i aktualnosé, to sq zle siostry prawdy™™.

llustracja 2. Tradycyjna a nowa koncepcja roli mediow w procesie produkcji mediow

: technologi
Informacja ecanologla twércy .
- < s
mediow

Zrédto: B. Murley, The Mediahood of All Receivers: New Media, New 'Church' and New Challenges,
http://www.academia.edu/176994/TheMediahood _of All_Receivers_New_Media_New_Church
_and_New_Challenges

Informacja

Odbiorcy

Redefinicji wymagaja dwie glowne kategorie uczestnikow medidow: nadawcy i odbiorcy.
Internauci zostali wlgczeni w procesy wspottworzenia tresci. Przestajg wigc oni by¢ wylacznie
biernymi odbiorcami i staja si¢ roéwniez aktywnymi jej nadawcami. Nowe media zachwiaty
pozycje tworcow przekazow medialnych, uprawniajac do wspottworzenia tresci tych, ktorzy
tradycyjnie byli ich odbiorcami'’. Rzecz ta dotyczy takze przekazow religijnych. Media staty sig
miejscem pozyskiwania informacji religijnej, no$nikiem wartosci dla szerokiej populacji ludzi
a zatem takze 1 dla cztonkow religijnych wspodlnot. Tym samym instytucje koscielne nie sg juz

glownym zrodlem informacji i przekazywania tresci religijnych®’.

Y2 7 Galka, Strategie internetowe najwiekszych wydawcéw dziennikéw regionalnych w Polsce, [W:] ,, Stare”
media w obliczu "nowych", "nowe" w obliczu "starych", red. K. Pokorna-Ignatowicz, J. Bierowka, Krakow 2011,
s. 101-103.

3 F. Podgérski, Dziennikarstwo obywatelskie: ~aktywnosé, ktéra lgczy, L EBIB”, 88/7, 2008,
http://www.ebib.pl, 2007/88/a.php?podgorski [dostep 20.08.2014].

174 7. Bauer, Dziennikarstwo wobec nowych..., s. 299-301.

5 B, Murley, The Mediahood of All Receivers... http://www.academia.edu/176994/TheMediahood
_of_All_Receivers_ New_Media_New_Church_and_New_Challenges [dostep 16.07.2014].

176 p Horsfield, Changes in Religion in Periods of Media Convergence, [w:] Rethinking Media, Religion, and
Culture, red. S. M. Hoover, K. Lundby, London 1997, s. 178.
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Kazdy, kto posiada minimalne chocby umiejetnosci techniczne i dysponuje sprzetem
komputerowym moze w tym procesie czynnie uczestniczy¢. W tym kontek$cie zmianie ulegla
rola i znaczenie tworcy mediow. W tradycyjnej koncepcji, tworca mediow dziatat jako posrednik
pomiedzy informacja a jej odbiorcag. W nowej koncepcji, odnoszacej si¢ do mediow

internetowych, rola tworcy nie jest juz tak istotna.

Tabela 1. Rola nadawcy i odbiorcy w mediach tradycyjnych i internecie

- Radi Telewizi Internet
rasa adio elewizja
: Web 1.0 Web 2.0
rola . . . . rowna
dominujaca domimujaca dominujaca domimujaca S
nadawcy : : : : odbiorcy
rola 2SyWHE 2SyWHa 2SyWHa 2SYWHE zktywna
odbiorey pash pesh pas) pash -
stosunek TOWIHY:
nadawca nisréwny: nadawea nierdwny: nadawea nierdwny: nadawea nierdwny: nadawea _naéi;wc?
. uprzywilsjowany uprzywilsjowany uprzywilsjowany uprzywilzjowany 11‘.21: e
odbiorca - SEI0
istommi
charakter | i . _— . N . S
I onzlizowsny | zmstymcjonzlizowsny | zmstymcjonslizowany | zmstymcjenslizowsny | prywamy

Zrodto: Za M. Szpunar, Nowe media a paradygmat uczestnictwa, [w:] Teorie komunikacji i mediéw,
red. M. Graszewicz, J. Jastrzebski, Wroctaw 2010, s. 252

Podobnej metamorfozie ulegt sposob komunikacji pomiedzy tworca informacji, ajego
odbiorca. Gléwny przeptyw informacji w klasycznym modelu komunikacji masowej byt
skierowany od nadawcy do odbiorcy, natomiast sprzezenie zwrotne, jesli w ogole bylo mozliwe,
dziatato z op6znieniem'”’. Po wprowadzeniu standardu internetu 2.0 jednokierunkowy model,
W ktorym o charakterze 1 jakosci strony WWW decydowal jej wlasciciel zostat zastapiony
komunikacja dwustronng. Internet, w ktérym odbiorca byl tylko konsumentem przekazu
przypominal obcowanie =z tradycyjnymi mediami. Web 2.0 zapoczatkowal postepujace
w kolejnych latach rozmycie pojecia tworcy i konsumenta informacji. Konsument przestat byé
biernym odbiorca informacji, zaczal aktywnie uczestniczy¢é w jej kreowaniu, stajac si¢ tym
samym aktywnym, tworczym uzytkownikiem nowych mediéw, okre§lanym ukutym przez Alvina

Tofflera terminem prosument™”.

Y7 B. Murley, The Mediahood of All Receivers... http://www.academia.edu/176994/TheMediahood
_of _All_Receivers_ New_Media_New_Church_and_New_Challenges [dostep 16.07.2014].

178 A, Radomski, Internet — Nauka — Historia, Lublin 2010, s. 63; Zob. takze P. Siuda, Mechanizmy kultury
prosumpcji, czyli fani i ich globalne zroznicowanie, ,,Studia Socjologiczne”, 207/4, 2012, s. 114-116.
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Przed epoka internetu 2.0 dwustronna tacznos¢ glosowa, przekaz obrazu i1 dzwieku, byty
rozdzielone pomiegdzy telefon, telewizje i radio. Wraz z jej nastaniem dost¢p do wspomnianych
ustug i przekazow zaczal by¢ osiggany za posrednictwem jakiegokolwiek polaczonego z siecia
internetowq urzadzenia stacjonarnego lub mobilnego.

Poktosiem nowego typu komunikacji jest dziennikarstwo obywatelskie, dziatalnos$¢
informacyjna i publicystyczna uprawiana w mediach internetowych przez nieprofesjonalnych
dziennikarzy. Za pomocg oprogramowania typu Wiki kazdego dnia amatorzy umieszczaja w Sieci
tysigce artykutow, reportazy i1 felietonow. Dzielg si¢ swojg tworczoscig nie otrzymujac z tego
tytulu wynagrodzenia. W dziennikarstwie obywatelskim niewatpliwie drzemie wielki potencjat
wynikajacy ze spolecznego zaangazowania w tworzenie dystrybuowanych tresci i zapalu
tworzacych je ludzi. Z drugiej jednak strony to wilasnie ta amatorszczyzna przyczynia si¢ do
rozpowszechniania informacji pozbawionych odgornej kontroli. Obywatelskim dziennikarzom
brakuje profesjonalnego przygotowania, ktore jest w duzej mierze gwarantem jakoS$ci
merytorycznej i etycznej produkowanej tresci. W swojej pracy czesto nie kierujg si¢ oni zasada

obiektywizmu, nie biora tez na siebie odpowiedzialnosci za przekazywane tresci®’™.

1.2 Przestrzen spoleczna internetu

Wspotczesne spoteczenstwo pozostaje bardziej pod wpltywem otaczajacej go kultury
I zwigzanych z nig mediéw, anizeli ideologii czy teorii filozoficznych. Jedna z koncepcji
przysztosci zaktada, ze swiatowe konflikty juz wkrétce nie beda miaty podtoza ideologicznego
lub ekonomicznego, lecz kulturowe. Kultura bowiem tworzy znacznie trwalsze podwaliny niz
systemy polityczne, czy uklady biznesowe. Uwarunkowania kulturowe zmieniajg si¢ znacznie

180

wolniej niz polityczne i ekonomiczne ™. Internet natomiast posiada zdolno$¢ kompleksowego

»przechwytywania” wszystkich kultur. W drugiej potowie XX w. grunt pod to zjawisko

19 B, Jaskowska, O kulturze konwergencji stéw kilka, ,Biuletyn EBIB”, 1, 2008, http://www.ebib.info,
2008/92/a.php?jaskowska, [dostep 22.08.2014]; Zob. takze R. Drozdowski, Dziennikarstwo obywatelskie - préba
socjologicznego opisu, ,,Ruch Prawniczy, Ekonomiczny i Socjologiczny”, 70/3, 2008, s. 204-206; A. Keen, Kult
amatora..., s. 61-69.

%0 Taka wizje wysunat profesor S. Huntington z Uniwersytetu w Harwardzie. W. Kawecki, Préba
diagnozy...,s. 143-156.
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przygotowaly idee postmodernistyczne. W wirtualnym $wiecie akceptowalne sa roznice
kulturowe, w sieci nie ma z gory ustalonych regut i zasad. Dostosowuje si¢ ona ze swojg oferta
do kazdego odbiorcy, co oznacza w praktyce, ze kazdy moze wybra¢ dla siebie to, co mu
najbardziej odpowiada®®".

Kazda spotecznos¢ wytwarza swoj specyficzny rodzaj kultury. Te jednak, ktore tworzg si¢
w wirtualnym $wiecie sg szczegdlne, bo buduja relacje pomiedzy ludzmi, ktérzy najczesciej
nigdy si¢ nie spotkali w rzeczywistym $wiecie, a takze nie jest ich celem spotkac si¢
kiedykolwiek w przyszloéci*®. Istotna cecha wirtualnych wspdlnot jest to, ze czestokro¢ poza
siecig ich cztonkowie naleza do odrebnych kultur. Kontakty podejmowane w sieci moga zatem
prowadzi¢ do erozji granic migdzykulturowych i migracji wartosci i cech charakterystycznych
dla poszczegdlnych kultur. W dluzszej perspektywie czasu moze to skutkowa¢ powstaniem
zupelie nowego typu kultury, ktérej zasieg ogranicza¢ bedzie wspdlnota, na bazie ktorej owa
kultura si¢ wytworzylalgg.

W rzeczywistym $wiecie istnieje wiele barier, ktore dziela ludzi zpowodu rdznic
wiekowych, pozycji spotecznej, materialnej, wyksztalcenia, czy chocby rasy. Tymczasem
W internecie panuje niczym nieskregpowany egalitaryzm, akceptacja odmiennosci i réznorodnosci.
Jedynym czynnikiem rdéznicujagcym status jednostek wydaje si¢ by¢ dostep do nowoczesnych
technologii 1 umiejetnos¢ jej uzywania. W wartosciowa interakcje moga wejs¢ osoby, ktore poza
siecig najprawdopodobniej nie podjetyby nigdy jakiegokolwiek kontaktu z wyzej wspomnianych
przyczyn184. Anonimowos$¢ w sieci pozwala na szczeros¢ w stopniu, jaki z reguty nie ma miejsca

podczas tradycyjnych spotkan. To, iz komunikujacy si¢ cztonkowie wirtualnych wspolnot nie

znaja si¢ w realnym $wiecie, przyczynia si¢ do rozpowszechniania przekonania internautow

181 O negatywnym wplywie jaki postmodernizm wywart na obecno$é treci historycznych w sieci internetowe;j
zob. A. Radomski, Historia w kulturze..., s. 17-27; Szerzej na temat kultury postmodernizmu zob. A. Szahaj, Co to
jest postmodernizm, [w:] Postmodernizm. Teksty polskich autorow, red. M. A. Potocka, Krakow 2003, s. 41-52.

182 Charkterystyka wirtualnych spotecznosci L. Baran Lidia, M. Misiewicz, Cyberprzestrzer — nowe miejsce
spotkan. Teoretyczna i psychologiczna analiza wirtualnych spofecznosci, [w:] Czlowiek zalogowany. Wirtualne
spotecznosci, red. M. Wysocka-Pleczyk, K. Tucholska, Krakow 2014, s. 8-15.

183 R. Kluszezynski, Spoleczeristwo informacyjne..., s. 40-41.

184 Interesujaca polemika na temat egalitaryzmu w sieci zostata przedstawiona w B. Dziadzia, Ryzyko dobra po
., Wolnej kulturze”, [W:] Dobro w mediach. Z cienia do $wiatla, red. A. Baczynski, M. Drozdz, Tarnéw 2012, s. 106.
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0 anonimowosci sieci®. Pocigga ono za sobg istotne implikacje, jakimi sg obnizone poczucie
odpowiedzialno$ci za rozpowszechniane tresci i podejmowane w procesie komunikowania
akcje'®. Pozostajacy pod bezpiecznym parasolem anonimowosci bardziej sklonni sa do
wyrazania opinii skrajnych, obrazliwych, wynikajacych z emocji a nie rozumu. Dla wielu
uzytkownikoéw sieci internet jest jednak jedyng przestrzenig, w ktorej sa w peini tolerowani
I akceptowani. Zanurzenie si¢ w nich niejednokrotnie petni dla nich rolg terapeutyczna,

pozwalajaca na pozbycie sic komplekséw i niesmiatosci, doskwierajacych im w realnym zyciu™®’.

Wzajemna wymiana tresci i powszechny dostep do débr kultury to podstawy
dynamicznego rozwoju kultury. W tym kontek$cie internet stanowi wazng przestrzen
kulturotworcza, bo bedac kanalem wymiany tresci stwarza niespotykane wczesniej mozliwos$ci
dla dzielenia si¢ dobrami kultury. Poprzez swojg technologiczng architekturg¢ internet sprzyja
niekontrolowanej replikacji informacji. Powszechna dzi§ praktyka wymiany danych, plikow
tekstowych, utwor6w muzycznych, obrazéw i filméw pomigdzy uzytkownikami sieci jest
poktosiem wywodzacej si¢ z lat 50. i 60. XX w. kultury daru, cho¢ funkcjonujagcym w nieco
zmienionej formie. Rozpropagowany przez Lawrence'a Lessiga ruch wolnej kultury promuje
wolnos¢ dystrybucji 1 dowolnej modyfikacji wspotdzielonych przez uzytkownikow internetu
tresci. Wedlug jego zamystu wszyscy ludzie sg predestynowani do aktywnego uczestnictwa

188 Logika stworzonego przez Lessiga ruchu opiera si¢ na zalozeniu, ze

w tworzeniu dobr kultury
kultura nic nie traci, jesli jej dobra sg multiplikowane, bo dostep do zdobyczy 1 owocoéHw
osiggnig¢ innych ludzi nie hamuje wtasnej kreatywnosci. Cztonkowie wspdlnoty ruchu wolnej
kultury uznaja, ze uczenie si¢ nowych rzeczy izdobywanie wiedzy sprawia, ze jednostki

i spolecznosci staja sie lepsze'®®. Ramy ruchu doskonale okreslaja projekty takie, jak powstata

18 Istnieja narzedzia teleinformacyjne stuzace identyfikacji nadawcy informacji, pozwalajace rowniez
przesledzi¢ podejmowane przez niego akcje wiele miesiecy wstecz. Sigga si¢ po nie jednak w przypadkach
szczegolnych, okre$lonych przez prawo, na przyktad z powodu podejrzenia popetnienia przestepstwa.

18 J. Pyzalski, Agresja elektroniczna i cyberbullying..., s. 32.

%7 M. A. Véasquez, M. F. Marquart, Globalizing the sacred..., s. 97.

188 |_. Lessig, Wolna Kultura, thum. P. Bialokozowicz, T. Dolny i in., Warszawa 2005, s. 35.

189 J. Gurczynski, Wolny Internet, wolna..., s. 214 i n.

54



w 2001 r. Wikipedia, tworzona w catosci przez redaktoréw-wolontariuszy. Zwigzany z nig slogan
Wikipedia — wolna encyklopedia nawigzuje do idei ruchu zwigzanego z tworzeniem wolnego
oprogramowania w latach 90. XX w.'*

Z kultury daru wywodzi si¢ kultura wspotuczestnictwa, w ktorej konsumenci aktywnie
wspotuczestniczg w tworzeniu 1 rozpowszechnianiu nowych technologii. Wspotuczestniczenie
W tworzeniu tre§ci powinno pocigga¢ za soba wspotodpowiedzialnos¢ za wspdlne dzieto, co
jednak w rzeczywisto$ci nie ma miejsca. Zbiorowa odpowiedzialnos¢ w praktyce oznacza brak
odpowiedzialnos$ci za tworzone treseit®h,

Fenomen internetowej komunikacji zrodzil zjawisko zwane zbiorowa inteligencja, ktore
cze$ciowo porzadkuje chaos informacyjny panujacy w wirtualnej przestrzeni. Zbiorowa
inteligencja przyczynia si¢ do tworzenia bazy informacji w oparciu o wiedz¢ 1 umiejetnosci grup
ludzi o réznych kompetencjach, ale wspolnej checi i motywacji podnoszenia poziomu wiedzy
poprzez wspotprace'®?. Umozliwia ona kumulacj¢ efektow pracy pojedynczych osob, jaka nigdy
wczesniej nie mogla zaistnie¢ w takim stopniu. Zadne medium nie dawalo mozliwosci
udostepniania efektow swoich dzialah w tak prosty sposob™®®. Zbiorowa inteligencja to takze
umiejetno$¢  korzystania z wiedzy powstalej ztaczenia fragmentarycznych informacji
posiadanych przez cztonkéw wirtualnej spotecznosci. Zbiorowa inteligencje tworzy wspolnota
ludzi, w ktdrej nikt nie wie wszystkiego, ale kazdy cos wie'™. Charakterystycznymi cechami
zbiorowej inteligencji jest otwarto$¢, partnerstwo, dziatanie na skale globalng i udostepnianie

innym swoich zasobow.

1905, skolik, Od kontrkultury do konformizmu. Ewolucja relacji jednostka — internetowa wspélnota dzialar na
przykladzie Wikipedii, ,,Nierownosci Spoteczne a Wzrost Gospodarczy™, 22, 2013, s. 218.

91 B, Dziadzia, Dylematy tzw. kultury uczestnictwa, ,,Media i Spoteczenstwo”, 2, 2012, s. 110; O kulturze
uczestnictwa, wolnej kulturze i kulturze zezwolen, jako przeciwstawnej do niej zob. takze. B. Dziadzia, Ryzyko
dobra po..., s. 100-101.

192 B. Jaskowska, O kulturze konwergencji... http://www.ebib.pl, 2008/92/a.php?jaskowska [dostep
10.08.2014]; Zob. takze A. Radomski, Kultura 2.0 a humanistyka, s. 15-16; O fenomenie zbiorowej inteligencji zob.
B. Sutkowski, ,,Spofeczne ramy kultury” czterdziesci lat pozniej. Pig¢ modeli komunikacji kulturowej, ,Kultura
i Spoteczenstwo”, 2-3, 2011, s. 25; A. Keen, Kult amatora. Jak internet niszczy kulture, ttum. M. Bernatowicz,
K. Topolska-Ghariani, Warszawa 2007, s. 43-45.

1% E. Bendyk, M. Filiciak, J. Hofmokl, T. Kulisiewicz, A. Tarkowski, Kultura 2.0. Wyzwania cyfrowej
przysziosci, Warszawa 2007, s. 47.

1940, Tarasewicz-Gryt, Stare czy nowe? Retoryka nowych mediéw, [w:] Nowe media a praktyki
komunikacyjne, red. K. Pokorna-Ignatowicz, S. Jedrzejewski, J. Bierowka, Krakow 2013, s. 91.
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Pierre Lévy, tworca i popularyzator poj¢cia zbiorowej inteligencji, pod koniec XX w. opisat
potencjalne skutki jej rozwoju. Przewidywal, ze przyswajanie wiedzy w coraz mniejszym stopniu
bedzie uzaleznione od instytucji zajmujacych si¢ nauczaniem, bo ludzie beda czerpa¢ wiedze
bezposrednio z dostepnych w sieci zrodet. Deprecjacji ulegnie pozycja przedstawicieli wielu
profesji, bo kwalifikacje i autorytet ekspertow bedg podwazane przez cztonkéw wirtualnych grup
dyskusyjnych skupiajacych pseudoznawcow w danych dziedzinach'®. Obawy stynnego filozofa
czg¢Sciowo ziscity si¢, bo coraz trudniej dostrzec jest rdznice pomiedzy nauka a innymi
praktykami tworzenia wiedzy. Nie jest tez tatwo odrozni¢ tekst napisany przez uczonego
bedacego autorytetem w danej dziedzinie od podobnego tekstu, stworzonego przez pasjonata
czerpiacego wiedze z globalnej bazy danych'®.

Ogromna konkurencja tresci w internecie sprawia, ze tworcy kolejnych tekstow na ten sam
temat si¢gaja po nowe, chwytliwe formy 1 S$rodki stylistyczne. To tlumaczy emocjonalny
wydzwigk wielu artykutdéw i wypowiedzi. Zastosowanie ekspresyjnego stylu to wyraz walki
0 odbiorce. W wyniku dominacji podazy informacji nad popytem to juz nie ludzie poszukuja
informacji, tylko informacje znajdujg ludzi. W celny sposob zjawisko to ujal Andrew Keen,
znany krytyk ,kultu amatora”. Nazwal je prawem cyfrowego darwinizmu, wedlug ktérego
przetrwaja tylko ci, ktdrzy najglosniej i najzagorzalej forsuja swoje przekonania197. Przewazajaca
wickszos¢ tekstow krazacych w sieci nigdy nie przeszta przez cykl redakcyjnej korekty,
co skutkuje obnizeniem jako$ci internetowej bazy. Warto§ciowe opracowania trudno jest
wylowi¢ z zalewu mniej lub bardziej miernych. Proces ten jest jednak rownowazony przez
przenikanie do sieci wytworow kultury tworzonej przez profesjonalistow. Coraz popularniejsze
stajg si¢ wydania online popularnych periodykow oraz e-booki. Dzigki internetowi popularyzuje
si¢ nawet muzyka powazna. Za posrednictwem e-ksiegarni wzrasta sprzedaz ksigzek 1 plyt, takze

1% Wydawnictwa, redakcje, firmy fonograficzne, aby przetrwaé

tych z muzyka dla koneseréw
I nie utraci¢ pozycji na rynku, przeniosly swoja dziatalno$¢ do wirtualnej przestrzeni. Wcze$niej
uczynito to wiele instytucji zwigzanych z gospodarka 1 edukacja.

Tworzenie 1 dystrybucja przekazu w nowych mediach wymaga uzycia technologicznego

urzadzenia, takiego jak np. smartfon czy komputer. Dotyczy to zaréwno rozpowszechniania

1% p. Lévy, Drugi potop, s. 382.
1% A Radomski, Historia w kulturze..., s. 24.
97 A. Keen, Kult amatora..., s. 35.

198 T Galka, Strategie internetowe najwiekszych wydawcéw..., s. 1.
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istniejgcego juz przekazu (tak bylo juz w przypadku wynalezienia druku), jak i tworzenia
nowego. Scista konieczno$é podporzadkowania si¢ cztowieka mozliwosciom technologicznym
nowych medidw stala si¢ podstawa ich krytyki. Gtowny zarzut dotyczy tego, ze wytwory
technologii determinujg jako$¢ powstajacych treSci, zagrazajg tradycji, atakze ograniczajg
tworczy proces uZytkownikalgg.

Dzigki obecnos$ci w internecie ogromnej, ogolnodostepnej bazy danych mogta zaistnie¢ tak
zwana kultura remiksu. Jest to forma tworczosci w wyniku ktérej z potaczenia i modyfikacji
istniejgcych juz utworéw powstajg nowe dzieta. Konwersja form wiedzy i sztuki do postaci
cyfrowej umozliwita nie tylko nieograniczone ich powielanie na cyfrowe no$niki, ale takze
dokonywanie na nich dowolnych modyfikujacych je operacji’®. Pojecie remiksu, poczatkowo
stosowane glownie w kontekscie muzyki, doskonale wpisato si¢ w praktyke tworzenia cyfrowych
obrazéw, tekstow i materialdw multimedialnych. Kazdy, kto opanowat podstawowa technike
,»wytnij, kopiuj, wklej” moze w dowolny sposdb wykorzysta¢ obrazy, teksty czy dzwieki bedace
dzielem innych tworcow i poprzez dowolng modyfikacje ich catosci lub fragmentow tworzy¢

201

nowe dzieta™ . W ten sposob powstaja teledyski, spoty reklamowe, memy internetowe i wiele

innych utworéw, ktére uznawane sg za przejawy cyberkultury.

Jeden z najwybitniejszych ekonomistow XX w. Joseph Schumpeter zbudowat teorig,
wedhug ktorej przetlomowe innowacje destabilizujace spoteczny tad 1 wywotujace kryzysy maja
moc stymulowania zmian, ktore wzmacniaty system podnoszacy si¢ po klesce wywotanej przez
owe kryzysy. Z ich powodu dochodzito do przetomow w kulturze. W historii cywilizacji tymi,

ktére mocno wpltyngty na wspomniane zmiany bylo pojawienie si¢ mowy, rozwodj pisma,

199 M. Hopfinger, Wprowadzenie..., s. 11.

20 Wedtug Lawrence’a Lessiga remiks stanowi podwaliny nowej kultury, ktorej istota jest przetwarzanie juz
istniejagcych bytow. Kulture te Lessig okresla jako ,kulture odczytu i zapisu” (Read/Write). L. Lessig, Remiks. Aby
sztuka i biznes rozkwitaly w hybrydowej gospodarce, thum. R. Prochniak, Warszawa 2009, s. 37, 64-68, 76-86.

201 A, Radomski, Historia w kulturze..., s. 19-20.
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wynalezienie druku, az w koncu upowszechnienie si¢ komputeréw z dostgpem do internetu®®,

Ostatni z nich zapoczatkowat rozwdj kultury wirtualnej rzeczywistosci.

Sposob komunikacji zaposredniczonej przez media internetowe doskonale obrazuje
prawdziwos¢ teorii dotyczacych opoOznienia kulturowego wzgledem rozwoju technologii.
Komunikacja w erze cyfrowej oparta jest na ogromnej szybko$ci i minimalizacji informacji.
Wyrazistym przyktadem skracania przekazu sa informacje przesylane w postaci sms-Ow.

. . . L, .. . .. . .203
Niewielka objeto$¢ informacji sugerowana jest juz w nazwie ushugi” .

Podobnie ustluga
mikroblogowania wychodzi naprzeciwko tym wspolczesnym trendom®®. Ksztaltuje sic nowy
rodzaj kultury rozmowy, ktéry mozna przyrowna¢ do wtornej oralnosci. Jezyk komunikowania
si¢ ma forme uproszczona, skrétowsa, a czasem wrecz niedbaly.

Miliardy wiadomosci tekstowych, obrazkowych i e-maili przesytanych kazdego dnia,
miliony wpisOw na blogach i portalach spotecznosciowych upowaznia do stwierdzenia, ze oto
zrodzita si¢ nowa forma inteligencji kolektywnej, nowa wspolnota komunikacyjnaZOS. Media

spotecznosciowe w obecnych czasach generuja zdecydowana wigkszo$¢ ruchu komunikacyjnego

W internecie.

Internet uznany zostal za jeden z najwazniejszych wynalazkéw XX w. Sie¢ komputerowa,
satelity i inne nowoczesne formy masowej komunikacji zdynamizowaty przemiany kulturowe
i cywilizacyjne, ale podobne skutki wynikaty z uzycia technologii wynalezionych juz wiele
wiekow temu. Na przetomie XIX 1 XX w. przemiany spoteczne i ekonomiczne prowadzily do
globalizacji i zacierania si¢ granic, wczesniej szczelnie rozdzielajacych spoteczenstwa od siebie.
Wielkie sieci sklepow zastgpowaty male, lokalne. Rynek ekonomiczny opanowywatly

miedzynarodowe korporacje, ktorych siedziby zlokalizowane byly w r6znych krajach.

202 K. Krzysztofek, Zmiana permanentna? Refleksje o zmianie spolecznej w epoce technologii cyfrowych,
,.Studia Socjologiczne”, 207/4, 2012, s. 34-35.

%3 Sms — z j. angielskiego Short Message Service — usluga przesylania krotkich wiadomosci tekstowych
W cyfrowych sieciach telefonii komérkowe;.

204 K. Krzysztofek, Zmiana permanentna?..., s. 26-27.

% Tamze, s. 11.
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Do Standéw Zjednoczonych przybywali ludzie z catego $wiata, przynoszac ze sobg swoja
kulture, tradycje 1 religic. Nowe O6wczes$nie technologie pozwolity ludziom komunikowaé si¢
pokonujac ogromne odleglosci. Zmiany te bardzo niepokoity szczegdlnie tych, ktorzy cheieli
zachowa¢ tradycyjny styl zycia, skoncentrowany wokot lokalnej a nie mig¢dzynarodowe;j
spotecznosci. Obawiano si¢, ze globalizacja bedzie implikowa¢ dewaluacje wartosci szczegdlnie
mocno wpisujacych sic w mate wspélnoty, takie, jak rodzina czy grupa religijna®®.
Nieuchronnym jej skutkiem stata si¢ mi¢dzynarodowa migracja, deterytorializacja kultur i ,,nowa
diaspora”. W wyniku migracji zaczety formowac si¢ grupy narodowosciowe z dala od rodzinnej
ziemi. Wraz z nastaniem ery internetu wielu ludzi pozbawionych tozsamosci kulturowe;j stato si¢
anonimowymi uczestnikami cyberprzestrzeni i wspoltworcami jej stale rozwijajacej si¢
kultury®’,

Kazda $wiatowa kultura, wkraczajac do internetu staje si¢ cze$ciag powszechnej kultury
migdzynarodowej. W podobny sposob kazdy naréd wkraczajacy w internetowa rzeczywistos$¢
staje si¢ wielokulturowy, pomimo sprzeciwu czesci spotecznosci, ktora niechgtnie przyjmuje do
swojej kultury obce zwyczaje i tradycje?®®. Nie ma wigc chyba przesady w sformutowanej pod
koniec drugiego tysigclecia przez Pierre’a Lévy’ego tezie, ze cyberkultura kontynuuje w pewnym

sensie wielkq tradycje kultury europejskiej, jednoczesnie jg przeobraz'ajqczog.

Cyberkultura
wyrosla na bazie egalitarnej moralnosci, idei bezinteresownej wymiany wiedzy 1 dzielenia si¢
osiggnieciami. Elektroniczne media, podobnie jak rodzacy si¢ pot wieku temu internet, opieraja
si¢ 0 rowno$¢ 1 wolnos¢.

Amerykanski medioznawca Henry Jenkins wskazal trzy istotne parametry sieciowego
zycia: konwergencje mediow, kulture uczestnictwa i1 zbiorowg inteligencje. On tez jest tworca

koncepcji tak zwanych rozprzestrzenialnych mediow. Jenkins zwrocit uwage na fakt, zZe

w dystrybucji informacji istotng role odgrywaja odbiorcy, ktorzy nastepnie przesytaja pomigdzy

26 A Johnson Frykholm, What Social and Political Messages Appear in the Left Behind Books? A Literary
Discussion of Millenarian Fiction, [w:] Rapture, Revelation, and the End Times Exploring the Left Behind Series,
red. B. D. Forbes, J. H. Kilde, New York 2004, s. 173.

207 Por. M. Sutek, Tozsamos¢ czlowieka wobec nowych wyzwan cywilizacyjnych,
http://www.socjologia.ath.bielsko.pl/prace/konferencje/m_sulek.pdf [dostep 23.08.2013]. Przyktadami
hiperprzestrzeni sa np. lotniska, sieci popularnych restauracji i barow, ktore funkcjonuja i wygladaja jednakowo
w kazdej czgsci Swiata (np. MacDonald’s, Sturbacs), ogromne centra handlowe itp.

28 £ McLuhan, Kosciét i nowe media, s. 23.

29 p, Lévy, Drugi potop, s. 390.
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sobg interesujgce ich zdaniem tresci. Lokalne decyzje o przestaniu tresci podejmowane przez
pojedynczych uzytkownikow w szerszej perspektywie wpltywaja na ksztaltowanie si¢ medialnego

krajobrazu®®.

1.3 Wartosci kulturowe nowych mediow

Cyfrowy charakter nowych mediéw sprawia, ze niosg one ze sobg mozliwos¢ integracji
Lkultury statycznej”, do ktorej naleza galerie, muzea, architektura i1 sztuka z ,kulturg
dynamiczng” baz danych. Jedng z najistotniejszych cech spoteczenstwa informacyjnego jest jego
wymiar mi¢dzynarodowy, w tym kontekscie pojawia si¢ jednak problem ochrony réznorodnosci
kulturalnej w obrebie globalnego spoleczenstwa informacyjnego®’. Koncepcja moéwiaca
0 nieuniknionej globalizacji kultury jest tylko jedng z wielu tez, jakie badacze formutujg
prognozujac przysztos¢ cyberkultury. Skrajnie r6zny poglad przedstawil Alvin Toffler w 1986 r.
w tezie mowiace] o odmasowieniu mediow 1 dostosowaniu si¢ ich do rdéznicujacego sie¢
srodowiska odbiorcow mediéw. Opozycje stanowisk mozna cze$ciowo thumaczyé odstgpem
czasowym pomig¢dzy sformutowaniem globalistycznej koncepcji McLuhana a pluralistyczne)
wizji Tofflera i ich odniesienia odpowiednio do tradycyjnych mediow.

Rozwazajac kulturowe aspekty internetu nie sposob jest poming¢ milczeniem krytycznych
gloséw wysuwanych pod jego adresem. W czasach zdominowanych przez przekazy medialne
ludzie widza $§wiat nie taki, jakiego doswiadczaja w rzeczywistosci, lecz w znacznej mierze taki,

jaki zostaje im ukazany przez media®*?

. To tlumaczy ugruntowanie si¢ opinii, ze internet
przelamujac bariere dostgpu do niepozadanych tresci przyczynia si¢ w istotny sposodb do rozwoju
kultury moralnie obojetnej. Trudno jest polemizowa¢ z przekonaniem, ze ksztaltowane przez
tysigclecia wartosci moga by¢ podwazane w wyniku uzytkowania nowych mediéw

rozpowszechniajacych tresci w przewazajacej czesci pozbawione weryﬁkacji213. Media oferujg

210 1. Jenkins, Nowe formy uczestnictwa w kulturze, [w:] Mlodzi i media. Nowe media a uczestnictwo
W kulturze. Raport Centrum Badan nad Kulturg Popularng SWPS, Warszawa 2010, s. 137.
2 R Kluszezynski, Spoleczeristwo informacyjne..., s. 27.
212 H. Muszynski, Nauczyciel w swiecie medialnym, ,,Neodidagmata”, 33/34, 2011-2012, s. 40.
23 por. J. Morbitzer, Swiat wartosci w Internecie, ,Konspekt®’, 18, 2004, wersja on-line
http://www.wsp.krakow.pl /konspekt/18/wartosci.html [dostep 21.12.2013]; Por. takze Cz. Parzyszek, Odnowa

wspolczesnego swiata przez dzieto nowej ewangelizacji, . Kultura — Media — Teologia”, 16, 2014, s. 106-111.
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odpowiedzi na nurtujace wspodiczesnego cztowieka pytania, udzielaja porad dotyczacych
codziennej egzystencji, tym samym cze$ciowo petnia role, ktora niegdys nalezata do religii®**.

W tradycyjnym modelu wychowawczym najistotniejszymi czynnikami oddziatywujacymi
na ksztattowanie mtodego cztowieka byly rodzina — szkota — Kosciot. Kontrole nad informacja
pehity liczne spoteczne instytucje, szkoty, a w pierwszych kilkunastu latach zycia cztowieka
jego rodzice. Triada ta zostala obecnie zmodyfikowana do postaci: rodzina — media — szkota —
Kosciol, przy czym systematycznie zwigksza si¢ prymat mediow nad pozostatymi instytucjami.
Media odgrywaja coraz istotniejszg rol¢ w tworzeniu tozsamos$ci, marginalizujgc wptyw rodziny,
przyjaciét i organizacji religijnych?™.

W dobie internetu cztowiek zalewany jest informacjami, ktore nie tylko nie sg w stanie
udzieli¢ odpowiedzi na najbardziej fundamentalne, nurtujace pytania, ale takze czesto okazuja si¢
by¢ mato przydatne w rozwiazaniu jakiegokolwiek doczesnego problemu. Charakteryzuje je brak
spojnosci i zroznicowania, nicokreslonos¢ odbiorcy, dostosowanie do technologii, a nie istotnej
potrzeby wiedzy**®.

Krytycy cyberkultury nie tylko negatywnie oceniajg kulture, jaka zrodzita si¢ na wirtualnej
plaszczyznie, ale pod watpliwos¢ poddaja nawet laczenie pojecia kultury z internetem.
Przekonuja oni, ze sposob funkcjonowania internetu jest zaprzeczeniem wszelkich uznanych
wartosci kulturowych. Jednym z najbardziej znanych wspdiczesnych krytykéw internetu jest
Andrew Keen, autor bestsellerowej ksigzki pod znamiennym tytutem Kult amatora. Jak internet
niszczy kulture. Zarzuca on tytulowemu medium, zZe zabija kreatywno$¢, uczy plytkiego,
bezrefleksyjnego myslenia, przyczynia si¢ do zaniku wspolnot, upadku autorytetow oraz roli
I znaczenia instytucji. Internet burzy fundamenty kultury opartej na profesjonalizmie, promujac
kult amatora. Lista zarzutow jest bardzo obszerna i dotyczy niemal kazdego aspektu korzystania
z ustug internetu®’.

Inng grupe stanowia krytycy nowych medidéw, ktorzy co prawda przyznaja internetowi moc
kulturotworcza, ale poddaja w watpliwos¢ warto$¢ tejze kultury. Podnosza kwestie
dezinformacyjnej roli internetu, wynikajacej z ogromnej ilosci informacji 1 braku jej selekcji.

Twierdza oni, ze chociaz dostep do informacji radykalnie si¢ zwigkszyt, to nie zwigkszyla si¢

214). Majewski, Religia, media, mitologia, Gdansk 2010, s. 120.

215 3. Morbitzer, Edukacja wspierana komputerowo..., s. 74.

218 K. Rembowska, Technika a kultura, wypowied? krytyezna, ,,.Space — Society — Economy”, 6, 2002, s. 101.
217 A, Keen, Kult amatora..., s. 52-69.
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mozliwos¢ jej przyswojenia. Co wigcej, bogactwo informacji nie implikuje umiejgtnosci
efektywnego z niej korzystania, a raczej skutkuje zobojetnieniem na te informacje, ktére umyst
ludzki radzac sobie z nadmiarem bodzcow traktuje jako nadprogramowe. Wraz z ilo$ciag
dostarczanych informacji maleje stopien poswigcanej im uwagi, przy czym proba przyjecia
nadmiaru informacji prowadzi do kryzysu ich rozumienia. Wynika to z faktu, ze mozg ludzki nie
jest w stanie upora¢ si¢ ze wszystkimi komunikatami, ktore rywalizuja o jego uwage?'.
Anglojezyczny termin e-trash ukuty zostal jako metafora internetu, wielkiego smietniska,
Z ktorego trudno jest wygrzebac¢ cos wartos'ciowegozw. Traktujac sie¢ komputerowag jako
synonim chaosu i zamieszania, mowi¢ nalezatoby raczej o kulturowym rozktadzie niz o postepie.
Do tego problemu odnidst sie papiez Benedykt XVI w oredziu na XLVI Swiatowy Dzien
Srodkéw Spotecznego Przekazu zatytutowanym Milczenie i stowo drogg ewangelizacji. Papiez
zachecat w nim do korzystania z informacji zamieszczonych w internecie, ale jednoczes$nie
przestrzegal przed szumem informacyjnym: W naszych czasach internet jest coraz bardziej
zdominowany przez pytania i odpowiedzi. Wiegcej, wspélczesny czlowiek jest czesto
bombardowany odpowiedziami na pytania, ktorych nigdy sobie nie zadawal, albo potrzebami,

220

ktorych nie odczuwa®”. Wspomnie¢ jednak nalezy, Zze chaos informacyjny nie pojawil si¢

dopiero w czasach internetu. Gwattowna ekspansja informacji rozpoczeta si¢ wraz z rozwojem

28 A, Lepa, O postawie selektywnego odbioru mediéw, ,Pedagogia Christiana”, 20/2, 2007, s. 103-104;
Zob. takze Z. Bauman, Kultura jako praxis, ttum. J. Konieczny, Warszawa 2012, s. 37.

29 M. Szpunar, Bogactwo informacji a ubéstwo uwagi w cyfrowej kulturze nadmiaru, [w:] Problemy
Konwergencji Mediow, red. M. Kaczmarczyk, D. Rott, Sosnowiec 2013, s. 294; C. Stoll, Krzemowe remedium.
Garsé¢ rozwazan na temat infostrady, Poznan 2000, thum. T. Hornowski, s. 214; Andrzej Draguta odnoszac si¢ do
internetu jako pomocy w pracy duszpasterskiej przywotuje trzy metafory. W pierwszej przyrownuje siec
komputerowa do $mietnika (Cechq charakterystyczng smietnika jest to, ze rzeczy, ktore wczoraj jeszcze byly nowe,
dzis juz sq stare i nadajq sie jedynie na wyrzucenie. Smietnik internetowy , skazany” jest na nieustanng nowosc,
ktorej synonimem staje si¢ sensacyjnos¢. W drugim poréwnaniu Draguta odnajduje podobienstwo pomiedzy
internetem a labiryntem (Charakterystyczng cechg wedrowania w labiryncie jest koniecznosé ciggtego dokonywania
wyborow miedzy drogami, ktore na pierwszy rzut oka sq do siebie podobne, sq wrecz identyczne, ale prowadzq do
jakze roznych celow. Internet jest wigc doskonalym odzwierciedleniem duchowej sytuacji wielu wspolczesnych ludzi,
takze w ich przestrzeni religijnej). Trzecia z metafor odnosi si¢ do internetu jako biblioteki biblioteki (Dzigki
Internetowi, nie wychodzqc z domu, mamy dostegp do milionow [...]dokumentow o charakterze naukowym,
popularnym, publicystycznym czy literackim). A. Dragula, Internet jako pomoc kaznodziejska. Szkic z homiletyki
internetowej, ,,Studia Paradyskie”, 17-18, 2007-2008, s. 135-138.

220 Benedykt XVI, Oredzie na XLVI Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, Milczenie i stowo
drogg ewangelizacji, ,,L’Osservatore Romano” (wyd. polskie), 344/3, 2012, s. 5.
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radia i telewizji?®’. Juz wowczas pojawil sie problem chaosu informacyjnego wynikajacego
z nadmiaru dystrybuowanego przekazu. Rozwoj telewizji satelitarnej 1 kablowej jeszcze mocniej
efekt ten uwidocznit™.

Wedlug teorii jednego z krytykow kultury wspotczesnej Neila Postmana®®® zZyjemy w epoce
technopolu, w $wiecie postindustrialnym, w ktorym technika przejeta panowanie nad kulturqzm.
W ksigzce o wymownym tytule Technopol. Triumf techniki nad kulturg Postman umiescit
znamienne stowa: [...] dzin, ktory wychyngt z butelki, gloszqc, ze informacja jest nowym bogiem
kultury, byt oszustem. Rozwigzal oczywisty dla wszystkich problem niedoboru informacji. Nie
ostrzegl jednakze przed znacznie gorzej widocznymi niebezpieczenstwami jej nadmiaru®®.

Pomimo krytycznych gloséw nie sposob jest nie zauwazy¢ wartosci ktore charakteryzuja
wspotczesne pokolenie sieci. Jego czlonkowie nie godza si¢ na bierny odbior medidw, ale

aktywnie chcg uczestniczy¢ w ich tworzeniu. Cenig wolnos¢ wyboru i wspotprace w wirtualnych

221 Brytyjski medioznawca i kulturoznawca John Fiske twierdzi, nie bez pewnej przesady, ze godzina

spedzona przed ekranem telewizora dostarcza telewidzowi wigcej obrazdw, anizeli czlonek spoteczenstwa
przedindustrialnego pochtaniat przez cate swoje zycie. J. Fiske, Postmodernizm i telewizja, [w:] Pejzaze
audiowizualne. Telewizja, wideo, komputer, red. A. Gwézdz, Krakow 1997, s. 169.

222 N \Werner, Przemiany mediéw..., s. 660; Nadmiarowo$é informacji dystrybuowanej w internecie okreslana
jest rowniez jako smog informacyjny, a takze jako mgta informacyjna, w ktorej uzytkownikowi trudno jest
warto§ciowy przekaz dostrzec 1 oddzieli¢ go od ogromnej ilosci niedoktadnych, fragmentarycznych,
nieprawdziwych, wprowadzajacych w btad informacji. R. Tadeusiewicz, Spofecznos¢ Internetu, Warszawa 2002,
s. 121.

2 Wedlug teorii Neila Postmana ludzko§¢ posiadata pelng kontrole nad narzedziami tylko w epoce
przedprzemystowej. Kontrola ta zostala znacznie ograniczona w czasach industrializmu, gdy cywilizacja weszta
w okres technokracji. Wowczas to sfera techniczna zaczeta coraz bardziej wymykac si¢ z rygoréw spotecznych.
Wspdlczesne czasy to czasy technopolu, gdy cztowiek nie tylko nie panuje nad narzgdziami, ale to one panujg nad
nim. Technopol, ktory wedlug Postmana jest stanem umystu i kultury, polega na deifikacji techniki, ktorej postep
traktowany jest jak najwigksze osiggniecie ludzkosci. Swiat technopolu pozbawiony jest myslenia historycznego
i kulturowych postepdéw. Por. N. Postman, Technopol. Triumf techniki nad kulturg, thum. A. Tanalska-Duleba,
Warszawa 2004, s. 91.

224 Wedtug klasyfikacji Postmana poprzednim etapem byl etap technokracji, $wiat industrialny,
roOwnoprawnosci techniki i kultury. Nastgpil on po erze §wiata agrarnego, w ktorym technologia podporzadkowana
byta kulturze; Zob. takze A. Radomski, Kultura 2.0..., s. 7-8.

225 N. Postman, Technopol. Triumf techniki..., s. 78.
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spotecznosciach, oparta na uczciwosci 1 prawdom()wnoéci226. Dlatego pomimo watpliwosci
I krytyki kulturowych wartosci internetu w XXI w., cyberkultura zajmuje juz ugruntowane
miejsce W historii kultury ludzkosci, a jej wplyw na rozwoj spoteczenstw poparty jest wynikami
licznych badan i analiz. Do$¢ szczegdlnym przejawem uznania roli cyberkultury w ksztattowaniu
wspotczesnej kultury jest wynik plebiscytu na czlowieka roku organizowany corocznie przez
prestizowy tygodnik ,,Time”. W 2006 r. cztowiekiem roku wybrany zostat Internauta. Na oktadce
tygodnika przedstawiona zostala fotografia komputera osobistego z ekranem pokrytym
odblaskowa folig, w ktérym czytelnicy przegladali si¢ jak w lustrze. W miejscu gdzie zwykle
umieszczane byto nazwisko cztowieka roku, znajdowat si¢ napis: Yes, you. You control the

information age. Welcome to your World®’.

226 K. Walotek-Scianiska, M. Szyszka, Obecnosé instytucji kultury w mediach spotecznosciowych, [w:] Homo
Irreticus. W sieci serwiséw spolecznosciowych, reklamy i marketingu spolecznego, K. Walotek-Scianska,
M. Szyszka, Sosnowiec 2014, s. 51-52.

221 B, Dziadzia, Dylematy tzw. kultury..., s. 102; Zob. takze: B.Jaskowska, O kulturze konwergencji...
http://www.ebib.info, 2008/92/a.php?jaskowska, [dostep 22.08.2014]; A. Keen, Kult amatora..., s. 46.
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Rozdziat 2. Religia w mediach

Na przetomie XX 1 XXI w. badacze odnotowali wyrazny odwrot od
zinstytucjonalizowanych religii na rzecz bardziej autonomicznych form poszukiwania i realizacji
duchowych potrzeb. Kluczowe znaczenie dla tego procesu miat rozwoj telewizji a nast¢pnie
internetu®?®, Jednym z istotnych zjawisk wynikajacych z pojawienia si¢ tematyki religijnej
w nowych mediach jest tak zwana prywatyzacja religii, objawiajagca si¢ religijnym
subiektywizmem i realizacja potrzeb duchowych poza instytucja koscielna®®. Wspomnie¢ jednak
nalezy, ze teza o prywatyzacji religii, formutowana przez socjologéw juz w latach 60. ubiegtego
wieku, jest tylko czescia szerszej debaty dotyczacej postepujacej sekularyzacji spoleczenstw.
Wiaza si¢ z nig pojecia charakterystyczne dla oceny zjawiska przenoszenia si¢ religii do
cyberprzestrzeni, takie jak indywidualizacja, zanik wspdlnot, brak moralnej spojnosci. Na tym
gruncie wyrosto wiele alternatywnych rodzajow duchowosci® i form religijnos$ci niezaleznych
od instytucji koscielnych lub calkowicie si¢ od nich dystansujacych. Socjologowie fenomen ten

231

opisujg jako patchwork lub bricolage®". Model tak skonstruowanej religijnosci trafnie wpisuje

228 3. M. Hoover, Religion in the Media Age..., s. I.

229 7. Hanas, Religie w internecie..., s. 246; Czyt. wiccej B. Guzowska, Religijnos¢ postmodernistyczna,
Przeglad Religioznawczy”, 246/4, 2012, s. 38-39; Problem prywatyzacji wiary, urynkowienia religii w epoce
ekspansji mediow podnosit takze Steward M. Hoover w S. M. Hoover, Media and the Construction..., s. 29-295.

20 pojecie duchowosé w socjologicznych tekstach uzywa si¢ zamiennie z takimi pojeciami jak niewidzialna
religia, New Age, ezoteryka, synkretyczna religijno$¢, prywatyzacja czy indywidualizacja wiary. B. Guzowska,
Wspéiczesne formy religijnosci. Perspektywa filozoficzna, (streszczenie), [w:] Religie i religijnosci w s$wiecie
wspotczesnym. Il Miedzynarodowy Kongres Religioznawczy Torun 12-15 wrzesnia 2011, red. M. Szulakiewicz,
Torun 2011, s. 121; Zbigniew Pasek proponuje terminem duchowos$¢ nazwac takie dzialania, motywy i postawy
czlowieka, w ktorych realizuje si¢ jego dgzenie do transgresji, czyli pojmowanego na rozne sposoby przekroczenia
wlasnej natury i doczesnej kondycji. Z. Pasek, O przydatnosci pojecia duchowosci w badaniach nad wspotczesng
kulturg, [W:] Religijnos¢ i duchowosé — dawne i nowe formy, red. M. Libiszowska-Zottkowska, S. Grotowska,
Krakow 2010, s. 61.

21§ Marianski, S. Wargacki, Nowa duchowos¢ jako megatrend spoteczny i kulturowy,
,Przeglad Religioznawczy”, 242/4, 2011, s. 139.
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si¢ w baumanowski model ponowoczesnej kultury, przyrownanej przez badacza do spédtdzielni
spozywcow, w ktorej kazdy moze wybraé i naby¢ te towary, ktére sa mu aktualnie potrzebne®?.
Tradycyjna religijno$¢ odgrywa coraz mniejsza role¢ w zyciu spoteczenstw, ale wcigz jest
wazna dla jednostki233. Religia jest dzi§ upubliczniona, skomercjalizowana, natomiast praktyki
religijne staty si¢ bardziej spersonalizowan6234. Istotne jest, czy wzgledny brak publicznego
znaczenia religii w dzisiejszych czasach jest tylko stanem przejSciowym, czy tez religia stawac
si¢ bedzie coraz bardziej elementem kultury. Nie wykluczatoby to uczestnictwa czlonkéw

spofecznoéci  w tradycjach religijnych, ale jedynie w wybranych®®.

Problematyka ta
rozpatrywana jest w kontekscie relacji religii z mediami, one bowiem sg jednym z czynnikow
wplywajacych na jako$¢ przysztej religijnosci, odgrywajac coraz wigksza role w zyciu
spoteczenstw. Uzytkowanie mediéw implikuje zmiany w aktywnosci ludzkie;.

Wspoélczesny $wiat charakteryzuje silny proces racjonalizacji, ktory ogarnia wszystkie
niemal sfery zycia spotecznego. W te przeobrazenia doskonale wpisat si¢ internet, zaawansowany
technologicznie wynalazek zapewniajacy tatwy i1 szybki dostep do informacji. Chociaz wiara
pozornie nie przystaje do medium o zdecydowanie profanicznym charakterze, dla wielu ludzi
internet stat si¢ nowa przestrzeniag religijnych przeZyéZ‘%. W sieci mozna znalez¢ ogromng ilo$¢
tresci, ktore w mniejszym lub wigkszym stopniu odnosza si¢ do tematyki religijnej. Duza cze$¢

oferty religijnej zwigzana jest z chrzescijanstwem, w tym z Kosciotem katolickim, ktory

%2 7 Bauman, Ponowoczesnos¢ jako zrodlo cierpien, Warszawa 2000, s. 182-189; Michat Drozdz
W odniesieniu do ponowoczesnosci uzywa wymownego okreslenia ,,czas ponowoczesnej swawoli”. M. Drozdz,
Medialne mirifica, ,,Studia Socialia Cracoviensia”, 9/2, 2013, s. 23; O supermarketyzacji religii zob. takze:
Z. Melosik, T. Szkudlarek, Kultura, fozsamosé i edukacja - migotanie znaczen, Krakow 2010, s. 52; Temat podjety
zostat takze w D. Jaszewska, Kultura — rzecz gustu? O kilku granicach supermarketyzacji kultury, ,,Kultura — Media
— Teologia”, 4/2011, s. 20 i n.; Tematyka utowarowienia religii podjeta takze M. Libiszowska-Zdttkowska, Nowe
ruchy religijne..., s. 201; O komercjalizacji religii zob. T. Szlendak, Supermarketyzacja. Religia i obyczaje seksualne
miodziezy w kulturze konsumpcyjnej, Wroctaw 2004, s. 101-104; O pojeciu supermarketyzacji religii  zob.
H. Mielicka, Kontekst religijny zachowan spotecznych jako paradygmat globalizacji, [W:] Religia i religijnosé
w warunkach globalizacji, red. M. Libiszowska-Zéttkowska, Krakéw 2007, s. 389-390; Wczesniej ten temat
podejmowal m. in. Steward Hoover w kontekScie sypermarketyzacji wiary w spoleczenstwie amerykanskim.
S. M. Hoover, Media and the Construction..., s. 294-295; A. Spadaro, Cyberteologia..., s. 55.

%3 p, Beyer, Religia i globalizacja, Krakow 2005, s. 128.

24 S M. Hoover, The Cultural Construction..., s. 2; Zob. takze B. Guzowska, Religijnosé
postmodernistyczna..., s. 35-36.

%5 p, Beyer, Religia i globalizacja, s. 358-359.

26 E_ Vecoli, La religione ai tempi..., s. 106.
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W odpowiedzi na wyzwania wspotczesnych czaséw  zdecydowanie  wkroczyl do
cyberprzestrzeni?®’,

Na poczatku funkcjonowania sieci internetowej przywddcey religijni docenili glownie
mozliwos¢ kontaktu za jej posrednictwem z cztonkami swoich wspdlnot. Dopiero pozniej
W wirtualnej przestrzeni upatrywacé zaczgli srodowiska do werbowania nowych wyznawcow.
Zaczely powstawaé wirtualne koscioly, a wraz nimi multimedialna liturgia i modlitwy za
posrednictwem nowoczesnych aplikacji zakodowanych na urzadzenia mobilne®®. W dziele
sakralizacji wirtualnej przestrzeni prym wiedli duchowni wyznan protestanckich, ktorych nauka
w duzym stopniu odbiega od katolicyzmu. Protestanccy przywddcy i wierni kieruja postrzeganie
I przezywanie religii na coraz bardziej autonomiczne tory i wzmagaja ambiwalentne podejscie do
religii zinstytucjonalizowanej**.

Pytaniem: Czym jest cyfrowa religia? Heidi Campbell rozpoczyna swoja ksiazke Digital
Religion. Understanding Religious Practice in New Media Worlds. Na to pytanie badacze
probowali odpowiedzie¢ juz wielokrotnie, jednak w zwigzku z dynamicznie postepujacym
rozwojem mediow sformulowane przez nich tezy musza by¢ redefiniowane wraz z pojawianiem
si¢ kolejnych rozwigzan komunikacyjnych implikujacych nowe zachowania ich uzytkownikow.

Religia 1 media zajmuja wazna przestrzeh w codzienno$ci czlowieka wierzacego
a aktywno$¢ medialna czesto odnosi sie do poboznych praktyk. Zydzi na przyklad maja

mozliwos¢ modlitwy przy wirtualnej Scianie Placzu®*®

, muzutmaninowi sygnat smartfona moze
przypomnie¢ o nadchodzacej porze modlitwy. Hindusowi internet umozliwia zamowienie pudzy
W jednej z indyjskich éwiqtyﬁ24l, a protestant moze przed monitorem komputera przystapi¢ do
sakramentu pokuty. Techniczne rozwigzania przebojem wkraczajag w codzienno$¢ kultywowania
poboznosci a religia pelni coraz istotniejsza role w konstruowaniu kulturowych przestrzeni

nowych mediow. Przyktady te nawiazuja do jednej z najwazniejszych aktywnosci religijnej, jaka

27 A. Gorny, Religijne portale internetowe..., s. 181.

238 Zob. http://tvn24bis.pl/informacje,187/krolestwo-facebooka-tez-kiedys-upadnie-kto-zajmie-tron,461570.
html [dostep 24.08.2014].

29 D, Stout, J. Buddenbaum, Approaches to the study of media and religion. Notes from the Editors of the
Journal of Media and Religion with recommendations for future research, ,,Religion”, 38, 2008, s. 226.

0 Wirtualna $ciana placzu dostepna na stronie http://www.aish.com/w/ [dostep 20.11.2013].

241 przyktadowa strona oferujgca tego typu ushugi: http://www.saranam.com/ [dostep 20.11.2013].
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jest modlitwa, a jej nowa forma stata si¢ mozliwa w wyniku deterytorializacji $wiata, zjawiska,
ktore upowszechnita technologia sieci komputerowej*.

W  obecnych czasach wickszo§¢ wspdlnot religijnych korzysta z nowoczesnych,
elektronicznych mediow. Czesto robig to jednak w sposob dos¢ przypadkowy, nie zawsze
skuteczny. Wierni si¢gaja po nowe media nie w peini uswiadamiajac sobie mozliwosci jakie one
niosa ze soba, raz je przeceniajac, innym razem lekcewazac, nie doceniajac ich mozliwosci.
Bywa i tak, ze znajduja dla nich nowe, niespodziewane zastosowanie.

Nowe, cyfrowe media mocno zintensyfikowaly proces mediatyzacji religii, ktory cho¢
rozpoczat si¢ juz o wiele wczesniej, to szczegdlne zainteresowanie zaczat wzbudzaé dopiero
w ostatnich latach, gdy jego efekty stajg si¢ coraz bardziej widoczne. Wigkszos¢ badan relacji
religii z mediami koncentruje si¢ na sposobie, w jaki religia jest reprezentowana w mediach,
mniej liczne sg badania na temat wykorzystania mediow w komunikacji religijnej. Mediatyzacja
religii, cho¢ stala si¢ juz faktem, wcigz budzi wiele emoc;ji i prowokuje wiele dysput dotyczacych

granic, jakie powinny oddzielaé religie i media®*®

. W obliczu ekspansji nowoczesnych mediow
kazda wspolnota wyznaniowa musiata okresli¢ swoje stanowisko wobec nich. W sposéb
szczegblnie przemys$lany musialy uczyni¢ to duze religie o wielowiekowej tradycji, ktore
postrzegaja Swiat dwubiegunowo. Po jednej stronie znajduje si¢ sfera sakralna, okreslajaca to co
swiete, po drugiej za$§ swiecka. Wierni w duchowym rozwoju 1 praktykowaniu poboznosci
zblizajg si¢ do sfery sacrum, réwnoczesnie dystansujgc si¢ od tego, co $wieckie, zwigzane
z profanum. Jednak rozumienie sacrum rézni si¢ pomiedzy wyznaniami. Wyraznym przyktadem
niech bedzie poréwnanie islamskiego postrzegania Swiata, w ktérym prawie wszystko podlega
religijnym zasadom z kulturg Zachodu, gdzie sfera sacrum jest spychana coraz silniej na
margines zycia spotecznego. Wizje tak roznych swiatow sa nieporownywalne, a ich zetknigcie
prowadzi do konfliktéw religijno - kulturowych?*,

Kazda z religijnych wspolnot wyznaniowych musi nakresli¢ swoja koncepcje odbioru

i akceptacji mediow. Pozostanie na uboczu iodciecie si¢ od nowych mediow w dluzszej

242 J.F. Mayer, Religion and the Internet..., s. 39.

3 H. Knoblauch, Benedict in Berlin. The mediatization of Religion, [w:] Mediatized Worlds. Culture and
Society in a Media Age, New York 2014, s. 144-145.

24 M. Szulakiewicz, Religie i religijnos¢ w kulturze wspélczesnej, [W:] Religie i religijnos¢ w swiecie
wspolczesnym. Il Migdzynarodowy Kongres Religioznawczy Toruri 12-15 wrzesnia 2011, red. M. Szulakiewicz,
Torun 2011, s. 24.
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perspektywie mogloby prowadzi¢ do utraty wiernych245. Z drugiej strony nieprzemyslane
przyjecie kazdej nowej formy medium moze skutkowaé ostabieniem autorytetu instytucji
koscielnej. Ztego tez powodu przywodcy religijni przyjeli réznigce si¢ pomiedzy soba
stanowiska, od catkowitego wykluczenia mozliwosci wykorzystania mediow w religii do
catkowitej ich akceptacji. Catkowite odrzucenie medidow ma miejsce w tych religiach, w ktorych
cechy mediéw i1 mozliwosci ich wykorzystania uznawane sg za sprzeczne z warto$ciami
religijnymi®*®.

Odrzucanie nowosci technologicznych wynika z braku akceptacji dla narzedzi, ktore nie sg
tradycyjne. Skrajny przyktad tej postawy prezentowali ultraortodoksyjni Zydzi. Rabini od
poczatku powstania internetu uznali go za niebezpieczne narzgdzie, ktére mogloby narazié
cztonkéw spolecznosci na obcowanie =z herezja, pornografig 1itreSciami zagrazajgcymi
tradycyjnym wartosciom. W wyniku tak sformulowanych zarzutoéw, nowoczesne osiagnigcie

247 Calkowity zakaz Kkorzystania z internetu

technologiczne zostalo uznane za nieczyste
obowigzywat do 2006 r., kiedy to komisja rabiniczna do spraw komunikacji opracowata zasady
ograniczonego korzystania z sieci®®®. Dopuszczony do cze$ciowego uzytku internet do dzisiaj
moze byé wykorzystywany przez ultraortodoksyjnych Zydow wytacznie do $cisle okreslonych
zastosowan 1 tylko przez nieliczng grupe uZytkownik(')w249.

Zwiazek religii 1 mediow catkowicie akceptuja wspolnoty wyznaniowe uznajace media

jedynie za narzgdzie, ktore moze stuzy¢ pracy misyjnej, utrzymywaniu kontaktu z wiernymi,

5 Wigkszo$¢ wspoltczesnych badaczy podziela opinie, ze dla wspotczesnych instytucji religijnych, pomimo,
ze niektére wcigz jeszcze sg nieprzychylne mediom, lub wregez podejmuja z nimi walke, ich istnienie w duzej mierze
uzaleznione jest od istnienia w mediach. S. M. Hoover, Religion in the Media Age..., s. 284.

2% O pozytywnym podejéciu Kosciota katolickiego do telewizji §wiadcza m. in. wystapienia najwyzszych jego
hierarchow w programach telewizyjnych. Przykladowo 25.04.1987 r. Jan Pawetl Il wygtlosit ,,stowo na niedzielg”
w popularnym programie telewizji niemieckiej Das wort zum sonntag. W grudniu 2010 r. papiez Benedykt XVI
nagrat osobiste przestanie dla trzyminutowego programu Thought For The Day transmitowanego od 1970 r. przez
kanat radia BBC2.

#TH, A. Campbell, Spiritualising the internet..., s. 4-5.

28 R. Neriya-Ben Shahar, A. Lev-On, Gender, Religion, and New Media. Attitudes and Behaviors Related to
the Internet Among Ultra-Orthodox Women Employed in Computerized Environments, ,,International Journal of
Communication”, 5, 2011, s. 878.

9 4. A. Campbell, When religion meets..., s. 176.
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230, Uzytkuja oni media co najwyzej] w celu

atakze pozyskiwaniu nowych wyznawcow
dystrybucji informacji, nie dopuszczaja natomiast mozliwosci praktykowania religii
I przezywania wiary za ich posrednictwem. Dylemat wigzacy si¢ z akceptacja mediow nie
dotyczy nowych ruchow religijnych, wigkszo$¢ z nich wiasnie dzigki nim zaistniata 1 przezywa
sw0j rozkwit.

W odniesieniu do religijnych przekonan i zasad rzadzacych wspdlnotami wyznaniowymi
badacze przeprowadzili systematyzacj¢ sposobu wykorzystania internetu, przyjmujac za gtoéwne
kryterium role jakg pelni on w zyciu religijnym uzytkownikow. Pierwsza kategoria okresla
internet jako technologi¢, posiadajaca cechy predysponujace ja do bycia narzedziem pomocnym
w osigganiu duchowych doswiadczen. Podejmowana w internecie aktywnos$¢ religijna moze
shuzy¢ do duchowego rozwoju a takze pozwala znajdowaé¢ odpowiedzi na pytania, dotyczace
tacznos$ci nauki z religig. Internet uznawany jest za przestrzen sakralng, w ktorej podejmowana
aktywno$¢ stanowi integralng cze$¢ zycia religijnego. Prowadzi to do istotnych implikacji
dotyczacych waznosci dokonujacych si¢ w wirtualnej przestrzeni $wigtych obrzedow.
Zwolennicy sakralizacji przestrzeni wirtualnej wskazuja na pozytywne aspekty podejmowania
poboznej aktywnosci przed monitorem komputera, takie jak poczucie intymnosci i niezaktocona
sfera prywatnoséci, eliminacja czynnikow rozpraszajacych i pelna koncentracja. W ich
przekonaniu multimedialne $rodki uzyte w akcie modlitwy dziataja bardziej stymulujaco niz

psychiczny wysitek, jaki modlacy musiatby podja¢ bez uzywania komputeraz‘r’1

. Z tych przekonan
rodza si¢ inicjatywy powstajacych w wirtualnej przestrzeni cyberko$ciotow, oferujace praktyki
online, oparte na tradycyjnych i quasi-religijnych rytuatach.

W opozycji do teorii uswigcajacej cyberprzestrzen internet uznawany jest za neutralne
narzedzie. Jego wykorzystanie sprowadza si¢ do przekazywania informacji, kreowania wizerunku
koscielnej instytucji, a takze promowania religii i praktyk religijnych podejmowanych
W rzeczywistym $wiecie. Pomigdzy sakralizacjg przestrzeni internetu, a jego instrumentalnym
charakterem plasuje si¢ stanowisko posrednie, w ktorym internet postrzegany jest jako

technologia stuzaca afirmacji zycia religijnego definiujagca nowy obraz globalnej wspolnoty

wiernych zwigzanej z okre$long tradycja religijng. Oferuje ona bowiem mozliwo$¢ gromadzenia

0'3. H. Hosseini, Religion and Media, Religious Media, or Media Religion. Theoretical Studies, ,,Journal of
Media and Religion”, 7, 2008, s. 57.
251 3. Botelho, Church and the Internet..., s. 244.
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si¢ w wirtualnej przestrzeni ludzi o wspolnej wierze iprzekonaniach w celu dzielenia sie¢
dostepem do materiatow promujacych wiare, wyrazania swoich przekonan, promowania

duchowych wartosci i zgodnego z nimi stylu zycia®>.

2.1 Dzieje religii w internecie

Tematyka religijna pojawila si¢ w internecie po raz pierwszy na poczatku lat 80. XX w.
jako watek podejmowany w grupach dyskusyjnych tzw. BBS*. Religijni entuzjasci komputeréw
podjeli temat mozliwosci wykorzystania nowego medium do celow religijnych. Pierwsza grupa
dyskusyjna, ktorej uczestnicy dzielili si¢ swoimi przemys$leniami 1 watpliwo§ciami zwigzanymi
z wiarg powstala w 1983 r. (net.religion). Chociaz charakter tamtej grupy byl bardziej
polemiczny niz religijny, stanowita ona zaczatek wspolnot wyznawcoéw. Dyskusje podejmowane
w grupie, chociaz nawigzywaty do problematyki wiary roznych wspolnot religijnych, oscylowaty
glownie wokot tradycji chrzeécijaﬁskiej254. Fakt ten nie jest istotny ze wzgledu na liczbe
dyskutantow, gdyz tych byto jeszcze niewielu, ale przez wzglad na sposob i jakos¢ prowadzonej
dyskusji. Jej uczestnicy szukali bowiem sposobow wykorzystania nowego medium komunikacji
do wyrazania uczu¢ religijnych255.

Jednak nawet entuzjasci nowego medium nie negowali, ze obecnos¢ religii w internecie
napotka¢ moze na szereg zagrozen. Bo chociaz pod wieloma wzglgdami internet moze byc¢

blogostawienstwem dla korzystajacych z jego mozliwosci, bywa takze Zroédlem dezinformacji.

2 H, A. Campbell, Spiritualising the Internet..., s. 8-14.

253 BBS — akronim od Bulletin Board System (Elektroniczny Biuletyn Informacyjny), system komunikacyjny
opracowany w 1978 r. przez dwoch studentow z Chicago: Warda Christensena i Randy’ego Suess.

% C. Helland, Diaspora on the Electronic Frontier..., s. 960-962; Ze wzgledu na coraz czestsze napiccia
pomigdzy chrzescijanskimi uzytkownikami a zydowskimi cztonkami grupy, ci ostatni wystosowali prosb¢ do
administratoréw USENET o utworzenie forum, na ktorym Zydzi mogliby propagowaé swoja religic i tradycje.
Ostatecznie doprowadzity do powolania do zycia w 1984 r. forum net.religion.jewish. Sze§¢ miesigcy pdzniej, ze
wzgledu na rosnace zainteresowanie udziatem w religijnych dysputach, powstat net.religion.christian. W kolejnych
latach swoje miejsce w internecie znalazly takze inne wyznania religijne; Zob. takze H. A. Campbell, Making Space
for Religion in Internet Studies, ,,The Information Society”, s. 310-311.

25 H. A. Campbell, Religion and the Internet, s. 3.
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Doktryny koscielne w internecie, pozbawionym odgérnej cenzury i kontroli moga bowiem zostac
przedstawione w sposob niepelny lub nawet sprzeczny z oficjalna nauka®®.

W latach 80. XX w. biuletyny o tematyce religijnej zaczely by¢ dystrybuowane do
odbiorcow za pomocg poczty e-mailowej. W 1990 r. opracowany zostal standard WWW, a jego
wdrozenie spowodowato radykalng zmiang¢ w sposobie wymiany i pozyskiwania informacji.
Komputer podiaczony do sieci stat si¢ gldownym i dominujagcym narzedziem. Ostatnia dekada
XXw. to gwaltowny rozwdj sieci globalnej, ktory nastapit dzigki minimalizacji sprzgtu
komputerowego i obnizenia si¢ kosztow jego produkcji, a zatem i ceny. Internet w ciggu
zaledwie kilku lat zyskal miliony uzytkownikéw. W tym czasie powstawaly pierwsze strony
internetowe stowarzyszen religijnych, zardwno tych istniejacych w rzeczywistym $§wiecie, jak
i powotanych do zycia i majacych istnieé¢ tylko w cyberprzestrzeni®’.

W latach 90. XX w. w lawinowym tempie rosta liczba umieszczanych w sieci internetowe;j
stron o charakterze religiinym. W 1992 r. powstata pierwsza chrzeScijanska wirtualna
kongregacja w internecie, zrzeszajgca amerykanskich prezbiterian. Noszacy nazwe The First
Church of Cyberspace wirtualny Kosciot”® funkcjonowat w sieci az do 2007 r., pod wiele
mowigcym adresem domenowym www.godweb.org”®. W 1997 r. chrzescijanskie strony
internetowe stanowity 80% zasobow umieszczonych w sieci pos§wieconych pieciu najwiekszym
religiom $wiata. Latwo to wytlumaczy¢ faktem, ze najwigkszg liczbe uzytkownikéw internetu
stanowili wowczas Amerykanie. Rola religijnych witryn skupiata si¢ gldwnie na prezentowaniu
dokumentow wyjasniajacych nauke 1 doktryng¢ rdznych, chrzescijanskich wspdlnot
wyznaniowych®®.

Niemal od samego poczatku pojawienia si¢ w internecie tematyki religijnej, obecny byt tam
takze judaizm. Aktywno$¢ uzytkownikow wyznania mojzeszowego objawiata si¢ w roznych

formach i postaciach. W pierwotnej formie bylto to uczestnictwo i wymiana pogladéw na listach

2% C. Helland, Popular Religion and the World Wide Web. A match made in (cyber) Heaven, [w:] Religion
Online: Finding Faith on the Internet, red. L. L. Dawson, D. E. Cowan, New York 2004, s. 35.

%7TH, A. Campbell, Evangelicals and the internet, [w:] Evangelical Christians and Popular Culture. Pop Goes
the Gospel, red. R. H. Woods, Santa Barbara 2013, s. 279.

28 Wirtualny Ko$cidt rozumiany jest jako wspélnota wiernych zawigzujaca si¢ w cyberprzestrzeni.

%9 H. A. Campbell, When religion meets..., s. 23.

20 p_ A, Soukup, IV. Relation of Different Media to Religion. Digital Media, ,,Communication Research
Trends”, 21/ 2, 2002, http://www.questia.com/read/1G1-130933256/iv-relation-of-different-media-to-religion-3-
digital [dostep 17.02.2014].
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dyskusyjnych, w pdzniejszym czasie powstawatly strony informacyjne, z ktéorych wiele
przetrwato do dzisiaj, cho¢ w zmienionej i udoskonalonej formie, wykorzystujacej najnowsze
osiagniecia i mozliwosci technologiczne. Tematyka i funkcjonalnos¢ zydowskich witryn jest
bardzo zréznicowana, i mocno zwigzana z odrgbnoscig wyznaniowa. Wigkszo$¢ stron peini
funkcj¢ informacyjng, odnosi si¢ do tekstow Tory i tradycji religii zydowskiej. Serwisy
internetowe w judaizmie doskonale odzwierciedlaja aktywnos$¢ religijng zydéw w realnym
swiecie. Doskonatym tego przyktadem moze by¢ witryna virtualjerusalem.com, ktéra skierowana
jest do wyznawcow religii mojzeszowej rozproszonych na calym $wiecie. Zydzi wykorzystuja
mozliwo$ci internetu do promowania swojego panstwa. Na stronach internetowych znalez¢
mozna wskazowki 1 wytyczne, jak poprawi¢ wizerunek Izraela w §wiecie, wykorzystujac w tym
celu media spotecznosciowe®™.

Ze wzgledu na bariere jezykowa Swiat muzutmanski dtugo pozostawatl poza §wiatowa siecia,
ktéra w pierwsze] fazie swojego funkcjonowania prezentowata tresci gldéwnie w jezyku
angielskim, a w mniejszych ilosciach we francuskim i hiszpanskim. Inne jezyki mialy swojg
sladowa wrecz reprezentacjg, natomiast praktycznie w ogdle nie istnialy strony WWW
w jakimkolwiek z jezykow arabskich. W dzisiejszych czasach muzutmanie obecni sag w internecie
na licznych stronach, blogach, czatach i portalach sieci spotecznosciowych®®?. Multimedialne
aplikacje na komputery i urzadzenia mobilne pozwalajag studiowaé¢ Koran w oryginale,
lub w jednym z wybranych jezykoéw $wiata. Najwigksze i najbardziej popularne muzulmanskie
witryny internetowe, obok ogromnej ilosci informacji, wskazowek dotyczacych modlitwy,
prezentacji multimedialnych, oferuja mozliwos¢ odbycia wirtualnej pielgrzymki do Mekki®®,

W panstwach muzutmanskich, w ktorych ze wzgledu na sytuacje polityczno-spoleczng

%! Wytyczne dotyczace zagadnienia przedstawili na http://www.aish.com/jw/me/6-Ways-to-Change-Israels-

Image.html [dostep 17.12.2013].

%2 Warto wspomnie¢, ze stosunek muzulmanéw do wczesniejszych mediow tradycyjnych byt odmienny
anizeli przedstawicieli innych religii. W czasie, gdy w Europie Biblia byta drukowana w tysigcach egzemplarzy,
w krajach arabskich Koran wciaz byt przepisywany przez skryboéw. Powielanie recznie przepisywanej Swictej Ksiegi
wydawalo sie muzutmanom rzecza wrgez bezbozng. Z tych wzgledow pierwsze drukowane egzemplarze Koranu
pojawily sie wiele lat pozniej. Por. T. Goban-Klas, Cywilizacja medialna..., s. 59-60.

%3 Pprzyktadem jednej z wickszych, popularnych witryn muzulmanskich jest www.islamicity.com

[dostep 22.12.2013].
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ograniczona jest mozliwo$s¢ wypowiedzi, bardzo rozbudowana jest blogosfera264.

Nie jest
tajemnica, ze w internecie funkcjonuje wiele stron propagujacych i wspierajacych dzihad.
Wigkszo$¢ z nich ma bardzo krotka zywotno$é, bo, po zlokalizowaniu, usuwane sg z serwerow.
Ale maja ogromng skutecznos$¢, ktéra jest przeliczana na wiele tysigcy wej$¢ w czasie ich
krotkiego zaistnienia w sieci®®®,

Hinduizm tatwo zadomowil si¢ w internecie, bo wiele cech tej religii niezwykle odpowiada
charakterowi cyberprzestrzeni. Zwigzane jest to z kosmologiag hinduizmu, o ktérej wspomina
Rygweda, jeden z waznych $wigtych tekstow. Mowi on o istnieniu jedynej, prawdziwej, $wietej
przestrzeni istniejacej obok przestrzeni realnej. W doskonaly sposob wpisuje sie¢ to w $wiat
wirtualny®®. Hinduizm podatny jest na wszelkiego rodzaju zmiany i modyfikacje, co
prawdopodobnie wynika z braku centralnej hierarchii ko$cielnej. Wiaze si¢ z tym aprobata
i akceptacja dla wszelkich form rozpowszechniania religii za pomocg nowych mediow?®’,
Podobnie chetnie zaznaczaja swoja obecno$¢ w spolecznosciach wirtualnych buddysci. Podobnie
jak w hinduizmie, rytualy odbywajace si¢ w wirtualnych $wiagtyniach s3a autentyczne

: 2
I pelnoprawne %8,

Ostatnie lata XX w. to intensyfikacja dysput o roli internetu w tworzeniu nowych form
religijno$ci, charakterystycznych wytacznie dla wirtualnego swiata. Wynikla ona zapewne

z coraz bardziej widocznej obecnosci w sieci internetowej grup neopoganskich i quasi-religijnych

4 Muzutmanscy blogerzy to gtownie mtodzi ludzie, dla ktorych blogosfera stanowi sposob na ominigcie
ograniczen swobodnego wyrazania swoich opinii natozonych przez autorytarne rzady. Blogi w $wiecie
muzutmanskim stanowig jedng z najbardziej otwartych platform komunikacji publicznej. M. Boroujerdi, N. J. Allem,
Islam and the Promenades of Global Media, [w:] Rethinking Religion and World Affairs, red. T. S. Shah, A. Stepan,
M. D. Toft, New York 2012, s. 222.

2% Witryny te umieszczone w pierwotnym miejscu sa kopiowane przez uzytkownikéw i umieszczane w wielu
nowych miejscach na réznych serwerach. Informacja o nowych lokalizacjach jest szybko rozprowadzana gtéwnie za
po$rednictwem popularnych portali spoteczno$ciowych G. R. Bunt, iMuslims. Rewiring the house of Islam,
Chapel Hill 2009, s. 199.

%6 p_Sjuda, Religia a internet..., s. 230.

%7 K, Walotek-Scianska, M. Szyszka, A. Wasinski, D. Smotucha, New media in the social spaces. Strategies
of influence, Praha 2014, s. 93.

%8 p_Sjuda, Religia a internet..., s. 235.

74



wspolnot. Pomimo obaw, jakie wzbudzaly one wsérod przywodcow Kosciolow chrzescijanskich,
przyzna¢ nalezy, ze éwczesna rewolucja technologii komputerowych przyniosta chrzescijanom
wiele wymiernych korzysci. Wierni uzyskali dostep do informacji i dokumentéw dotyczacych
teologii 1 historii Kosciota, zaciesnili kontakty z parafiami, sledzac na biezaco ogloszenia na ich
internetowych stronach. W internetowej ofercie dost¢pne takze byty teksty biblijne i modlitwy.

U schytku XX w. Christopher Helland dokonat wspomnianego juz podzialu religijnych
stron internetowych na dwie kategorie: religic w sieci i1 sieciowa religie. Glowna osia
rozdzielajaca je byta odpowiedz na pytanie, czy witryna internetowa skupia si¢ na przezywaniu
religii wylacznie w sieci, czy propaguje i zaprasza do udzialu w do$wiadczeniach i przezyciach
religijnych we wspoélnocie istniejacej takze w rzeczywistym $wiecie. Religia w sieci odnosi si¢
do tych stron internetowych, ktére dostarczaja tylko informacji, nie umozliwiajac interakcji.
Ogolnie rzecz biorac, religia w sieci jest dostosowana do tradycyjnej formy komunikacji jeden-
do-wielu, w zwiagzku z czym zachowuje pelng kontrole nad systemem wierzen, nie dopuszczajac
do dowolnej ich interpretacji®®. W tym sensie religia w sieci wiaze sic z wykorzystaniem
internetu dla potrzeb informacyjnych, edukacyjnych i promocyjnych instytucji koscielnej®’.
Za posrednictwem stron tego typu prowadzona jest takze dzialalno$¢ charytatywna.

Sieciowa religia oferuje duzg autonomie w podejmowanej aktywnosci internautéw, cechuje
si¢ duzym stopniem interakcji pomiedzy uzytkownikami i umozliwia wspoditworzenie tresci.
Traktuje ona przestrzen w internecie jako locum religijnych 1 duchowych praktyk, najcz¢sciej nie
odnoszac si¢ do instytucji istniejacej w rzeczywistym $wiecie. Sieciowa religia zaprasza
uzytkownikéw do udzialu w religijnym wymiarze Zycia za posrednictwem internetu. Oferuje

liturgie, modlitwy, obrzqdym, medytacje. Natomiast sama cyberprzestrzen przejmuje funkcje

%9 K. Cho, New Media and Religion..., http://www.thefreelibrary.com/New+media+and+religion%3A+
observations+on+research.-a0252449215. [dostep 13.03.2014].

" Typowa witryna wpisujaca sie w te kategorie jest oficjalna strona Stolicy Apostolskiej, dostepna pod
adresem. http://www.vatican.va.

"L W pracy wielokrotnie beda wykorzystywane pojecia: obrzed, rytuat, ceremonia. Rytuat to zespot czynnosci
stanowigcych forme¢ zewngtrzng spotecznie doniostego aktu religijnego, uroczystosci, itp. Jest to ustalony,
niezmienny sposéb dokonywania czynnosci kultowych. Obrzed jest zespotem czynno$ci wytgcznie obyczajowych.
Glownym celem obrzedu jest manifestowanie faktu realizacji, respektowania danych wartosci kulturowych, lub
komunikowanie faktu, ze dana jednostka zmienia przynalezno$¢ do danej grupy spotecznej (np. obrzedy przejscia
zwigzane ze zmiang stanu cywilnego: zareczyny, uczta weselna, oczepiny). Ceremonia natomiast to rodzaj obrzedu

swieckiego, 0 pozytywnym wydzwigku, ma uroczysty charakter. Obrz¢d iceremonia to dziatania gleboko
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swiatyni (np. kosciota, synagogi, meczetu), ktore istniejg tylko w sieci®’. Najczescie] witryny
nalezace do kategorii sieciowej religii cechuje duzy stopien interakcji, natomiast strony
skategoryzowane jako religia w sieci zwykle dostarczaja tylko informacji, nie umozliwiajac
interakcji.

Komunikacja na stronach sieciowej religii opiera si¢ na otwartym iréwnorzednym
uczestnictwie wszystkich uzytkownikow’’®. Sieciowa religia w pewnym sensie przypomina
sytuacje z doby reformacji kiedy to Kos$ciol rzymski jako instytucja utracil przywddcza role
w kontrolowaniu praktyk religijnych. Wierni uzyskujac szeroki dostep do drukowanego Stowa
Bozego, mogli samodzielnie je zglebia¢ bez posrednictwa duchownych. By¢ moze reformacja nie
odniostaby takich sukceséw gdyby kilkadziesigt lat wczesniej Jan Gutenberg nie wynalazt
ruchomej czcionki’™. Gtéwny ideolog reformacji Marcin Luter glosit, iz niezwykle wazne jest,
aby wierni indywidualnie zagtebiali si¢ w lekture Pisma Swietego. Postulat ten nie mogltby zostaé
spelniony, gdyby nie pojawita si¢ mozliwo$¢ kopiowania pisma na masowg skale. Od tego czasu
kazdy mogt obcowaé ze Stowem Bozym, bez posrednictwa instytucji koScielnych i1 0sob
duchownych?”. Rozpowszechnienie druku, chociaz przyniosto wiele pozytywnych przemian
kulturowych i spoteczno-ekonomicznych, w niewatpliwy sposob przyczynito si¢ do trwajacego
do dzisiaj roztamu w Kosciele?".

Religia w sieci 1 sieciowa religia nie musza jednak sta¢ w opozycji do siebie, moga
wspotistnie¢ taczac role informacyjng z religijnymi praktykami modlitewnymi. Potwierdzajg t¢
teze przeprowadzone badania, ktére wykazuja, ze chociaz wiele stron mozna przypisa¢ do jednej

z tych dwoch kategorii, to jednak wigkszo$¢ stron religijnych z powodzeniem laczy obydwa

symboliczne, sg pochodng od mitéw, tradycji, systemu wierzen, wzoréw kultury. Zachowania obrzgdowe mozna
rozpoznaé, zrozumieé w szerokim kontekscie funkcjonowania kultury. Por. J. Grad, Obyczaj-system komunikacji
symboliczno-kulturowej, [w:] ,,LUD - Organ Polskiego Towarzystwa Ludoznawczego”, 67, 1983, s. 98, 102, 108.

22 3. Young, Reading and Praying Online. The Continuity in Religion Online and Online Religion in Internet
Christianity, [w:] Religion Online: Finding Faith on the Internet, red. L. Dawson, D. E. Cowan, New York 2004,
S. 94,

273 C. Helland, Online religion..., s. 5.

2% por. J. Kloch, Sacrum i profanum w internecie, 1997, http://www.computerworld.pl/artykuly, 290105 1/
Sacrum.i.profanum.w.internecie.html [dostep 2.11.2013]; Zob. takze A. Baczynski, Media jako dobro — ewolucja
stanowiska Kosciota, [w:] Dobro w mediach. Z cienia do swiatla, red. A. Baczynski, M. Drozdz, Tarnow 2012,
S. 282.

2> E. Eisenstein, The Printing Press as an Agent of Change, t. 1, Cambrige 1979, s. 319.

276 R, 1. J. Hackett, Religion and the Internet, ,,.Diogenes”, 53, 2006, s. 67.
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konteksty. Efekt ten szczegélnie nasilit si¢ w czasie ostatnich kilkunastu lat, kiedy to w wyniku
rozwoju technik multimedialnych radykalnie wzrost stopien interaktywnosci serwisow WWW?",
Cechy charakterystyczne dla stron sieciowej religii, ktére wczesniej utozsamiane byly gtéwnie

z witrynami neopoganskimi, sg juz dzisiaj norma takze w odniesieniu do stron chrze$cijanskich.

Dawno juz mingty czasy goracych dysput i na tematy religijne w obrgbie poszczegdlnych
wyznah chrze$cijanskich 1 pomigdzy nimi. Wspotczesni chrzescijanie rzadko toczg spory na
tematy religijne. Jak mozna przypuszczaé nie jest to przejaw gloryfikowanej w ostatnich latach
otolerancji”, ale raczej matego zainteresowania kwestiami teologicznymi, przy skromnej

i ograniczonej wiedzy wiernych dotyczacej tej tematyki278

. We wspoélczesnym $§wiecie ludzie
wykazuja coraz mocniejszg tendencj¢ do samodzielnej interpretacji kwestii teologicznych, chca
przy tym praktykowac¢ wiare w sposob, w jaki uznajg za stuszny, wygodny i zaspokajajacy ich
indywidualne potrzeby. Automatycznie pociaga to za soba ostabienie religii instytucjonalnej®’”.
Doskonale w rzeczywistosci wirtualnego $wiata odnalazty si¢ nowe ruchy religijne.
Promujac swoja ideologie i ,,nowa teologie” odpowiadaja na zapotrzebowanie wspolczesnego
cztowieka nakierowanego na indywidualizm. Ludzie przenoszac czg¢$¢ swojej aktywnosci
religijnej do §wiata wirtualnego staja si¢ poszukiwaczami religijnymi. Czlowiek $miertelny nie
chce umiera¢, a nowe ruchy religijne obiecuja niejako ,,oddramatyzowany”, lepszy $wiat. Nie
strasza pieklem ani sadem ostatecznym a zmartwychwstanie zastgpuja reinkamachzgo. Tak

skonstruowana wizja konca ziemskiego bytowania szczegolnie pociagga ludzi, ktorych moralne

i etyczne zasady dopiero ksztaltujg sie, a wigc ludzi mtodych, ktorzy stanowig liczng grupe

2 C. Helland, Online religion..., s. 2-3.

2" Mozna przytoczyé wiele przyktadow tematow polemik, ktore niegdy$ byty udziatem $wieckich wiernych,
a dzisiaj toczone sa jedynie w kregach teologow. Dysputy te dotycza np. pochodzenia Ducha Swietego, interpretacji
grzechu pierworodnego, zstapienia Jezusa do piekiel, dogmatow Maryjnych, czyséca i jego obecnosci na kartach
Nowego Testamentu. L. Kotakowski, Czy juz w po-chrzescijariskim czasie zZyjemy?, [w:] Sacrum i kultura.
Chrzescijanskie korzenie przysziosci, red. S. Sarek, Lublin 2000, s. 45-47.

2% p_ Siuda, Cyberreligia — powstanie religijnych spolecznosci wirtualnych, [w:] Com.unikowaie
W zmieniajgcym sie spoleczenstwie, red. M. Niezgoda, M. Swigtkiewicz-Mosny, A. Wagner, Krakow 2010, s. 290.

280 por, P. Poupard, Pomiedzy barbarzyiistwem a nadziejg, [W:] Sacrum i kultura. Chrzescijaniskie korzenie
przysztosci, red. S. Sarek, Lublin 2000, s. 20-21.
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odbiorcow sieciowej religii. Wiele nowych ruchéw religijnych stanowi szeroki nurt poszukiwan
duchowych, a ich oddzialywania rozpatrywa¢ nalezy w kontekscie spoteczno-kulturowym??.
Latwos$¢ tworzenia i dystrybucji informacji pozbawionej kontroli sprawia, ze w internecie
majg szans¢ zaistnie¢ osoby, ktorych merytoryczne i moralne kompetencje nie pozwolityby im
uaktywni¢ si¢ w jakiejkolwiek grupie funkcjonujgcej w rzeczywistym Swiecie®®, Prowadza oni
religijng propagande powotujac si¢ na wiasne doswiadczenia, duchowe wizje i natchnione
pragnienia. Czgsto przy tym kontestujg religi¢ 1 kulturg, w ramach ktdrej zostali wychowani.
Tworza nowe quasi-religijne hybrydy i1 korzystajac z dobrodziejstwa internetu, wkraczaja na
ogromny rynek informacji, jakim jest ogélnoswiatowa sie¢ komputerowa. Nowe ruchy religijne,
ktére nie miatyby szansy zaistnie¢ w tradycyjnych mediach w internecie znajduja swoje miejsce
i nowych wyznawcoéw. Chociaz brzmi to nieco paradoksalnie, dzigki popularno$ci tego rodzaju
hybryd religijnych socjologowie moga obja¢ badaniami procesy, ktore wydawatoby sig,
wykluczaja si¢ wzajemnie: postepujacej laicyzacji 1 wzrostu poziomu religijnosci we

’ ;e .2
wspolczesnym $wiecie®®,

2.2 Religia, media, kultura

Z punktu widzenia socjologii religi¢ nalezy rozpatrywaé¢ w dwoch, rownolegle istniejacych
aspektach. Pierwszy z nich odnosi si¢ do religii zinstytucjonalizowanej, drugi natomiast skupia
si¢ na wiernych, ktorzy w pewien sposob, niezalezny od oficjalnych instytucji tworza
nieformalng wspolnote mniej lub bardziej licznych spotecznosci. W internecie mozna odnalez¢
obydwa oblicza religii, zardwno tej zinstytucjonalizowanej, jak i zwigzanej z mniej formalnymi

grupami, ktore mozna nazwa¢ wirtualnymi wspdlnotami religijnymi284.

%81 Niektore z nich, jak na przyktad popularny w ostatnich dwoch dekadach XX w. ruch New Age, sa bardziej

ruchem kulturowym, anizeli religijnym. J. Marianski, Sekularyzacja a nowe formy religijnosci, ,,Roczniki Nauk
Spotecznych”, 37/1, 2009, s. 61; Wigcej na temat ruchu New Age czytaj w M. Einstein, Brands of Faith. Marketing
Religion in a Commercial Age (Media, Religion and Culture), London 2008, s. 197-200.

82). Morbitzer, Od , homo sapiens” do , homo computerus”, ,Konspekt”, 4, 2000, wersja on-line,
http://www.wsp.krakow.pl/konspekt/konspekt4/homo.html [dostep21.12.2013].

283 M. Zdrodowska, Niecne memy..., s. 194.

84 P, Siuda, Socjologiczne spojrzenie na zwigzek internetu z religig, [w:] Rola informatyki w naukach
ekonomicznych i spolecznych, red. K. Grysa, Kielce 2008, s. 117-118.
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Zwolennicy teorii zaktadajacej ze media dzialajg przeciwko religii wysuwaja teze, wedtug
ktdrej obrazowo-wizualna natura medidow cyfrowych odziera religi¢ z duchowosci i sprowadza ja
do pehienia roli rozrywki wedtug zasady: Gdy stowo przegrywa z obrazem, budzq sie¢ wszelkie
demony wrogie religii, i w ogdle kulturze racjonalnej’®®. Nie powinno sie jednak przecenia¢
wptywu jakichkolwiek mediow jako katalizatora przemian religijnych. Faktem jest, ze media
przekazuja swoje komunikaty do odbiorcow, ktorych $wiatopoglad jest juz w mniejszym, badz
wigkszym stopniu, uksztattowany. Ponadto mowi¢ o religii w epoce zdominowanej przez media
nalezy ze $wiadomoscia, ze religia zawsze byla nierozerwalnie zwigzana z procesem
komunikowania si(;286.

Liesbet van Zoonen na podstawie przeprowadzonych w ciggu wielu lat badan sformutowata
paradygmat oparty na wzajemnym podobienstwie medidow i religii. Religia sama siebie postrzega
jako medium, ktore pozwala na komunikacje pomiedzy ludZmi a $wiatem duchowym. W skiad
takiego medium wchodza teksty i obrazy, ale rowniez réznorodne symbole. Podobnie media
przejawiaja wiele cech, ktore przypisywane sg religii. Jedna z glownych jest stosowanie tych
samych metod, co religia w celu osiggnigecia wigkszej wiarygodnosci. Z kolei naukowcy
promujacy paradygmat oparty o réznice pomigdzy istotg religii 1 medidow wyrazaja opinig, Ze
wlasnie skala roznic jest najbardziej istotng czg¢scig ich zwiazku, ktory wptywa na ich wzajemne
oddzialywanie. Odmiennos¢, o ktorej mowa, wynika¢ ma gldwnie z promowania przez media
atrakcyjnych 1 rozrywkowych tresci, ktore pozostaja w opozycji do systemu wartosci
promowanych przez Kosciot?®”. Rozréznienie obu poje¢ nie oznacza bynajmniej ich rozdziatu.
Kultura odnosi si¢ do sfery materialnej, a religia do sfery pozamaterialnej. Relacja z Bogiem
warunkowana jest relacja do siebie 1 otaczajacej rzeczywistosci, stad akt kulturowy stanowi
preludium do aktu religijnego®®. Nie da si¢ okreslié tozsamosci kulturowej bez odwolania sie do
wyznawane]j religii. Religi¢ 1 media, jako zjawiska wspolistniejace ze soba, nalezy rozpatrywac

w konteks$cie kulturowym, w ktérym sg mocno osadzone®®.

%85 3. Majewski, Religia, media, mitologia, s. 34-35.

%86 5 Hoover, The Culturalist Turn in Scholarship on Media and Religion, ,,Journal of Media and Religion”,
1/1, 2002, s. 26.

%87 por. V. Khroul, Media and Religion..., s. 197-199.

288 \W. Kawecki, Préba diagnozy wspélczesne..., s. 143-156.

8 p_ Horsfield, P. Teusner, A Mediated Religion. Historical Perspectives on Christianity and the internet,
»Studies in world Christianity”, 13/3, 2007, s. 279.
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2.3 Cyberkoscioly - od rozrywki do nowych przestrzeni religijnych

Wykorzystanie tradycyjnych mediow w tworzeniu i rozpowszechnianiu informacji wiaze
si¢ zduzymi kosztami (materialy drukarskie, optata za czas antenowy, sprzegt: maszyny
drukarskie, kamery itp.). Dystrybucja informacji w nowych mediach wymaga jedynie komputera
lub innego urzadzenia posiadajacego dostep do internetu, oraz podstawowych umiejetnosci
publikowania informacji. Nowe media to nie tylko przekaz informacji, ale takze budowanie
spoteczno$ci. Ze wzgledu na swoj charakter nowe media s3 znacznie bardziej dostgpne niz
tradycyjne. Zapewniajg one kazdemu kto ma dostep o internetu mozliwo$¢ wyrazania swoich
przekonan i podejmowanie interakcji z innymi uzytkownikami sieci. To sprawia, ze internet
umozliwia katechizacje 1 dziatalno$$ duszpasterska w skali jaka nie byla osiggalna przez zadne
wczesniejsze medium.

Internet jest wykorzystywany jako miejsce duchowych spotkan i prosb o wsparcie
modlitewne oraz ptaszczyzna dzielenia si¢ spostrzezeniami i przemysSleniami na temat wiary..
Internet moze by¢ tez postrzegany jako technologia dla afirmacji wtasnej religijnej spotecznos$ci
lub wzmocnienia wigzow pomigdzy cztonkami wspolnoty. Tym celom stuza juz nie tylko
witryny WWW, poczta e-mailowa, ale obecnie takze sieci spolecznos$ciowe. Internet to sposob
»przynoszenia Kosciota do doméw”. Koscioty 1 kaplice online szeroko otwarty wrota dla
niewierzacych lub o0s6b zwigzanych z innymi tradycjami religijnymi. Wielu z tych, ktorzy
W rzeczywistym $wiecie nigdy nie przekroczyliby progdw chrzescijanskiej §wiatyni w innym, niz
co najwyzej turystycznym celu, w internecie moga poznac¢ swigte miejsca chrzescijan 1 zapoznaé
si¢ Z misjg Kosciota?®.

Za posrednictwem internetu mozna poznac¢ takze oferte religijng, ktora daleko odbiega od
nauki i doktryny tradycyjnych religii. W sieci funkcjonuje wiele stron propagujacych tak zwang

59291

,banalng religi¢”””". Jest ona zwana takze religia przesmiewczg, ktore to pojecie doktadniej

2% 1 A. Campbell, Evangelicals and the internet..., s. 282-183.
29! Banalna religia nie jest domena jedynie internetu, pojawia sie takze w kontekscie innych mediéw. Do tej
kategorii naleza gry komputerowe, takie jak World of Warcraft, ksigzki z serii Zmierzch Stephenie Meyer
i szczegoblnie popularna w ostatnich latach seria ksiazek J. K. Rowling Harry Potter. Podobnie duzg popularnoscia
cieszyly sie ksigzki Dana Browna Kod Leonarda da Vinci i Anioty i Demony, oraz seriale filmowe takie jak jak

Z Archiwum X. Relacje na linii religia — literatura i film nie sa zjawiskiem nowym. Historia zna przypadki, w ktorych

80



precyzuje intencje ich tworcoOw. Niektore projekty owych pseudoreligii mogg pochwali¢ sie
zaawansowang irozbudowang grafika i elementami interaktywnymi. Termin banalna religia
zostal wprowadzony do literatury przedmiotu przez Stiga Hjarvarda w celu ukazania, jak media
sg w stanie przedefiniowac pojecia religijne. W banalnej religii mieszajg si¢ symbole religijne,
stowa modlitwy z elementami religii ludowej i1 $wiata fantazji. Istotng role w tworzeniu
atmosfery petnig czarne koty, trolle, wampiry i inne fantastyczne postacie. Zazwyczaj banalnej
religii towarzyszg spektakularne efekty takie jak btyskawice, grzmoty, emocjonalna, nastrojowa
muzyka. Ptytki, ale jakze chwytliwy poprzez swojg pozorng atrakcyjnos¢ kolaz powstaje zwykle
Z pomieszania roéznych, czg¢sto nawet wykluczajacych si¢ tradycji. Staba strong banalnej religii
jest brak opracowanej spojnej propozycji religijnej. Jej sita jest umiejetne oddziatywanie na

emocje?*

. Jedng z pierwszych tego typu religii, ktore znalazty swoje miejsce w internecie byt
dyskordianizm, kult, ktorego poczatki datujg si¢ na 1957 r. Wyznawcy kultu, dyskordianie,
sprzeciwiaja si¢ tradycji 1 autorytetom. Strony zwiagzane z kultem i jego odmianami poczgly
mnozy¢ sie w szybkim tempie, szczeg6lnie w pierwszych latach XXI w. 2%

Szczegdlny rodzaj przesmiewczych religii powstal w oparciu o deizacj¢ elementow
technologii lub aplikacje. Sztandarowy przyktad stanowi Kosciol Google, w ktoérym
wyszukiwarka internetowa staje si¢ obiektem religijnego kultu w mysl zasady: Google wie
wszystko, a zatem jest Bogiem. Tym samym system informatyczny staje si¢ uciele$nieniem
bostwa, jako system wszechwiedzacy 1 odnajdujacy odpowiedz na wszelkie pytania. Przypadek
ten jest jednym z przejawdw oddziatywania cyberkultury na wspolczesne spoleczeﬁstw0294.
Na stronie internetowej The Church of Google zamieszczona zostata lista dziewigciu dowodow,

ktore jakoby $wiadcza o boskosci tejze wyszukiwarki. I cho¢ rzecz nalezy traktowac

zwienczeniem konfliktu byto nalozenie na autora dzieta ekskomuniki lub kary wiezienia. Dzisiaj takie rozwigzania
naleza juz do rzadkosci, ale dysputy zwigzane z profanacja Swigtosci w utworach literackich wciaz odbywaja si¢
w gorgcej atmosferze. J. Kasc¢akova, Harry, Frodo, and the religion at the time of changes, ,.Space — Society —
Economy”, 7, 2005, s. 73.

292 g Hjarvard, The mediatisation of religion..., s. 126-129.

% Dyskordianizm zwigzany jest z kultem greckiej bogini Eris (ktérej odpowiednikiem byta rzymska
Discordii), bogini niezgody, konfliktow i1 chaosu, rozumianego jako ,szczg¢sliwa anarchia”, wolno$é, niczym
nieskrepowana kreatywnos$¢ i $miech. D. Chidester, Authentic fakes. Religion and American popular culture,
Berkeley 2005, s. 197-198; Zob. takze T. Alberts, Virtually Real. Fake religions and Problems of Authenticity in
Religion on the Internet, ,,Routledge”, 9/2, 2008, s. 126-127.

24 R. llnicki, B6g cyborgéw. Technika i transcendencja, Poznan 2011, s. 76-77.
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Z przymruzeniem oka, to jednak w pewnym sensie przyktady takie stanowig przyczynek do
refleksji, czym dla wspoltczesnego czlowieka jest internet®”.

Strony wirtualnych ko$ciolow ciesza si¢ popularnoscia, a religie alternatywne, cho¢
wydawatoby sie, ze kompletnie pozbawione sensu w swoich zatozeniach, zyskuja wyznawcow na
catym swiecie®®. O tym, ze stanowig parodie instytucjonalnych Koscioléw $wiadczg juz chocby
ich nazwy: Church of Virus, Church of the Flying Spaghetti Monster, czy tez Church of
St Pixel®’. Cztonkowie zawiazujacych sie wokot nich wspélnot kreuja wlasne tozsamosci, ktore
zazwyczaj nie maja pokrycia z ich sylwetkami w realnym $wiecie®®. Zjawisko powstawania tych
pseudo-Kosciotow, ktore wydaje sie nie mie¢ historycznego precedensu okreslic mozna jako
trollowanie wierzgcych. Jako zjawisko e-religijnosci miesci si¢ ono w kategorii satyry
religijnej*®.

Wraz z wprowadzeniem w 1995 r. Virtual Reality Modeling Language (VRML), jako
komercyjnego standardu, internet wkroczyl w erg trzeciego wymiaru. Kilka miesigcy pozniej
mala firma z San Francisco, Worlds Incorporated, opracowata WorldsChat, tréjwymiarowe
srodowisko graficzne. Uzytkownicy internetu zyskali mozliwo§¢ zaprojektowania awatara,

graficznego elementu symbolizujacego ich w wirtualnym $wiecie®®,

Aktywnosci, ktore
uzytkownicy podejmowali w sieci wiernie nasladowaly te obecne w rzeczywistym S$wiecie.
Wirtualne $wiaty staly si¢ popularnym miejscem spotkan towarzyskich, a takze eksperymentow,

w tym takze religijnych. Internetowe wspolnoty wirtualnych kosciotow, banalne religie

2% M. Kania, Poszerzenie widziane poprzez sieciowe doswiadczenia seksualne, [w:] Zwrot cyfrowy
w humanistyce. internet/Nowe media/Kultura 2.0, red. A. Radomski, R. Bomba, Lublin 2013, s. 186.

2% por, R. Dawkins, The God Delusion, Boston — New York 2006, s. 53. (wydanie w j. polskim Bdg urojony,
ttum. P. Szwajcer, Warszawa 2007).

297 Szerzej na temat ,,Church of the Flying Spaghetti Monster” zob. G. D. Chryssides, Historical Dictionary of
New Religious Movements, Lanham 2012, s. 92; Cowan Douglas E., Religion on the Internet, [w:] The SAGE
Handbook of the Sociology of Religion, red. J. A. Beckford, N. J. Demerath, London 2007, s. 360-361; Strony
internetowe wspomnianych ruchow http://www.churchofvirus.org [dostep 16.06.2013], http://www.venganza.org
[dostep 16.06.2013], http://www.stpixels.com [dostgp 16.06.2013]. Strona polskich wyznawcoéw Kosciota
Latajacego Potwora Spaghetti dostepna pod adresem: http://www.kosciol-spaghetti.pl [dostep 16.06.2013]; Wiecej
na temat prze$miewczych religii zob. D. Chidester, Authentic fakes..., s. 205-208.

2% £ Barker, In and out of place..., s. 249.

299 M. Kaminska, Niecne memy..., s. 207.

%0 B Damer, Inhabited Virtual Worlds. A New Frontier for Interaction Design,
http://www.ccon.org/papers/interart2.html [dostep 17.07.2013].
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wprowadzajace uzytkownika w fascynujacy $wiat fantastycznych przygod kojarzonych bardziej
z filmami science fiction anizeli z poboznoscia, nalezg do rzeczywistosci sieciowej. Stanowig one
interesujacy fenomen, obszar zainteresowan badaczy religii i mediow.

Typowym przykladem zrealizowanej w technologii 3D gry o tematyce religijnej jest

powstaly w 2003 r. z inicjatywy brytyjskiego portalu satyrycznego Ship of Fools®™

302
k

projekt
0 nazwie The Ark™*. Dwunastu graczy wcielito si¢ w role biblijnych postaci, i przez 40 dni i nocy
na poktadzie wirtualnej arki prowadzili rozmowy, podejmowali dysputy o réznej, nie tylko
religijnej tematyce. Wykonywali tez oni ustalone w scenariuszu gry i zadania. Kazdego dnia losy
uczestnikow §ledzito na stronie gry okolo 4 tysiace internautow. Gra osiagneta ogromny sukces
ze wzgledu na emocjonalny charakter i realizm. Internauci przyjeli z entuzjazmem ideg
wspolnych modlitw i czytania biblii w wirtualnej rzeczywistosci. The Ark zainspirowal jego
tworcow do opracowania kolejnego projektu, ktorym mial by¢ wirtualny kosciot. Uczestnicy tego
przedsigwzigcia mieli online wykonywaé¢ podobne aktywnosci, jakie podejmuje si¢ w realnej
$wiatyni®®.

W tym samym roku powstala platforma Second Life, ktora rozgrywa si¢ w komputerowe;j
symulacji rzeczywistego otoczenia cztowieka. Jej uczestnicy wcielaja si¢ w roézne role spoleczne,
tocza alternatywne zycie podejmujac aktywnos$¢ podobng do tej z realnego $wiata. Zawieraja
przyjaznie, zaktadaja rodziny, kupuja wirtualne towary ptacgc wirtualng walutg. Dokonuja tego
za posrednictwem graficznych awatarow, elementow reprezentujacych ich w wirtualnej
rzeczywistosci. Gracze moga modyfikowaé zarowno wyglad swojego awatara, jak i otoczenia.
Niektore elementy wirtualnej przestrzeni sa wiernym odbiciem obiektow z realnego $wiata.
Z perspektywy socjologii wirtualne $rodowisko Second Life stanowi przyklad cze$ciowo
sztucznego spoleczenstwa. W grze obserwuje si¢ calg game zachowan, proceséw 1 relacji
charakterystycznych dla prawdziwego $wiata®®*. Tworcy Second Life wyszli z zalozenia, ze

wszystko, co jest dostepne w $wiecie offline moze zosta¢ odtworzone w internecie. Stad tez

3% http://churchoffools.com [dostep: 9.07.2013].

%92 http://ark.saintsimeon.co.uk [dostep 17.07.2013].

3033, Jenkins, Rituals and pixels. Experiments in online church, ,,Online — Heidelberg Journal of Religions on
the Internet”, 3.1, 2008, s. 98-100.

%04 ¥ . Afeltowicz, K. Pietrowicz, Koniec socjologii, jakg znamy, czyli o maszynach spolecznych i inzynierii
socjologicznej, ,,Studia Socjologiczne”, 190/3, 2008, s. 50; Zob. takze M. Hopfinger, Literatura i media...,

s. 274-278; A. Keen, Kult amatora..., s. 152-153.

83


http://churchoffools.com/
http://ark.saintsimeon.co.uk/

305

religia w Second Life odgrywa tak wazng role””. Wirtualna rzeczywistos¢ Second Life i innych

projektow rozgrywajacych si¢ w cyberprzestrzeni umozliwia uzytkownikom szereg aktywnosci

306 \Wierni

religijnych w $wiatyniach i1 miejscach kultu zwigzanych z kazda tradycyjng religia
roznych wyznan moga odwiedza¢ swoje swigtynie. Religia przedstawiana jest w taki sposob, aby
kazdy mogt w niej odnalez¢ jaki$ czynnik, z ktorym sie identyﬁkuj6307. Obok chrzescijanskiego
kosciota Church of the Living God, w wirtualnej przestrzeni na przyjecie wiernych oczekuje wigc
takze meczet, synagoga oraz buddyjska i hinduistyczna §wiatynia®®.

W kwietniu 2004 r. we wnetrzu ogromnej katedry wzniesionej w wirtualnej przestrzeni
Second Life zostala odprawiona katolicka msza. Jej celebracja nie odbyta si¢ za wiedza
i akceptacjg hierarchow Kosciota katolickiego, a zatem jej odprawienie mozna uznaé za
nielegalne. Rafin Grimm, budowniczy kosciota i celebrans nabozenstwa, przyznal, ze gtownym
jego celem nie byla proba naktonienia uczestnikow mszy do konwersji na katolicyzm, ale
przedstawienie im celebry katolickiej mszy>*°.

W 2007 r., czasie najwigkszej popularnosci gry, do wirtualnej krainy Second Life wkroczyli
wloscy jezuici. Pierwsi jezuici przemierzali m.in. amerykanskie dzungle i glosili Dobrg Nowing
na rozlegltych terenach srodkowej Azji i Chin. Wspotczesni uznali, iz nadszedt juz czas, aby ze
swoim nauczaniem wkroczy¢ w wirtualny $wiat cyberprzestrzeni. Ich decyzja byta podyktowana
przekonaniem, ze za kazdym z awataréw moze by¢ ukryty czlowiek, ktory poszukuje Boga.
Awatary jezuickich misjonarzy krazyly po wirtualnych sciezkach wsrdd innych awatarow, ktore
cho¢ zbudowane z pikseli, to kryly za swym graficznym wizerunkiem prawdziwych ludzi.
Obecnos¢ w tej przestrzeni jezuitow miata takze stuzy¢ u$wiadamianiu graczom granicy

pomiedzy obydwoma rzeczywistosciami, ktora poki co, zgodnie z doktryng Kosciota

%5 H, A. Campbell, Evangelicals and the internet..., s. 280.
%06 £ Vecoli, La religione ai tempi..., s. 5.
%07 7nalezienie wspolnego mianownika dla wiernych réznych wyznan, w celu konsolidacji spotecznosci
graczy nie jest wybiegiem nowym, stosowanym dopiero w grach komputerowych. Wystarczy wczytac si¢ w tresci
przemoéwien kolejnych prezydentow Standéw Zjednoczonych, w ktorych odniesienia religijne sa zawarte w tak
szerokim zakresie, aby trafiaty do kazdego, niezaleznie od wyznania. Brak odniesienia do jednej, wybranej religii,
oznaczal brak odniesienia si¢ do Jezusa Chrystusa, Mojzesza, chrzeScijanstwa czy Kosciota katolickiego. Jedynym
odniesieniem bylo uzycie pojgcie Boga, stowa, ktore prawie wszyscy Amerykanie mogli zaakceptowaé. R N. Bellah,
Civil Religion in America, ,,Journal of the American Academy of Arts and Sciences”, 96/1, 1967, s. 1.

%08 K, Jarkiewicz, Wirtualna rzeczywistos¢ w polskim Internecie, ,,Perspektywy Kultury”, 7, 2013, s. 47.

3095, Jenkins, Rituals and pixels..., s. 99.
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katolickiego, nie ulegla przesunigciu. Second Life, jest tylko gra, a nie drugim, rownoleglym
swiatem. Klgkanie do modlitwy, medytacja, czy uczestnictwo w wirtualnym nabozenstwie nie
ma wiele wspolnego z wyrazaniem poboznosci W rzeczywistym $wiecie. .

Medialny sukces wirtualnego $wiata Second Life przyczynit si¢ do powstania kolejnego

projektu. W 2004 r. zainaugurowal swoja dziatalno$é¢ Church of Fools®**

. Koscidt ten miatl by¢
aktywny przez trzy miesiace, jednak w zwigzku z ogromng popularnoscia, jego funkcjonowanie
przedtuzono do czterech miesigcy. Interaktywne nabozenstwo mialo by¢ odprawiane raz

W tygodniu, ale ze wzgledu na zainteresowanie projektem czestotliwo$¢ nabozenstw zwigkszono

do kilku dziennie*?. Uzytkownik po zaadaptowaniu awatara, ktory mial go reprezentowad,
wchodzit do wirtualnego koéciota, trojwymiarowej gotyckiej $wiatyni®®®. Mogt w niej

podejmowac aktywnos$¢ podobng do tej praktykowanej w rzeczywistym s$wiecie: modli¢ sie,
zwiedza¢ $wiatyni¢, zasiada¢ w koS$cielnej tawie, w odpowiednich momentach przyjmowac
postawe¢ stojaca, podnosi¢ rece w geScie uwielbienia Boga, wyglasza¢ modlitwy, a nawet
wykonywa¢ czynnos$ci niewiele majace wspdlnego z naboznym charakterem uroczystosci, takie

jak rozmowa z sasiadami siedzacymi obok w tawce®',

310 ). Kloch, Zastosowania najnowszych technologii 2.0 w Kosciele, [w:] Media w Kosciele i Kosciol
w mediach, red. M. Przybysz, J. Kloch, Katowice 2012, s. 87-88.

311 Churf of Fools - z j. ang. Ko$ciot Ghupcow.

3125 Heidbrink, N. Miczek, Religions on the Internet — Aesthetics and the Dimensions of the Senses, ,,Online
— Heidelberg Journal of Religions on the Internet”, 4.1, 2010, s. 6; Zob. takze http://www.ft.com/cms/s/0/ceae9c60-
3ba8-11dc-8002-0000779fd2ac.html [dostep 16.11.2014].

33 W zadnym dokumencie Stolicy Apostolskiej nie zostatlo uzyte okreslenie ,,wirtualny Kosciol’.
Prawdopodobnie chodzi o to, aby unikna¢ wrazenia, ze mozliwe jest zbudowanie Kosciola za pomoca kontaktow
elektronicznych. Por. A. Draguta, Ecclesia electronica? Internet a mistyczne Cialo Chrystusa, ,,Wi¢z”, 8-9, 2002.

314 N. Miczek, Online Rituals in Virtual Worlds. Christian Online Services between Dynamics and Stability,
,,Online — Heidelberg Journal of Religions on the Internet”, 3.1, 2000, s. 145.
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llustracja 3. Kadr z wnetrza Swigtyni zbu ramach projektu wirtualnego Kosciola Churf of Fools
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Zrédto: http://www.churchoffools.com/news-stories/04 2D _church.html

Tworcy Churf of Fools wyjasniali powstanie projektu chgcig stworzenia $rodowiska,
w ktérym ludzie mogliby osiagna¢ duchowe skupienie i poczu¢ bliskos¢ Boga oraz innych
cztonkdéw wspolnoty wiernych. Projekt skierowali takze do tych, ktorzy nigdy nie przekroczyli
progu prawdziwego kosciota. Ich intencja byto, aby ludzie ci mogli pozna¢ chrzescijanskie
misterium, zwyczaje i obrzedy®".

Po zakonczeniu projektu zostala przeprowadzona ankieta online, w ktoérej uzytkownicy
zostali poproszeni o wyrazenie swojej opinii. W ankiecie wzigto udziat 2400 internautoéw. Ponad
58% uzytkownikow odwiedzajacych witryne stanowili mezczyzni, co prawdopodobnie
odzwierciedla tendencje, ze uzytkownikami gier komputerowych sa czesciej mezczyzni (projekt
technologicznie przypominal gre komputerowa). Niemal 40% uczestnikéw projektu stanowili
tzw. wierzacy niepraktykujacy, ktorzy odwiedzaja Swiatyni¢ jedynie z okazji najwigkszych §wiat
kos$cielnych takich, jak Boze Narodzenie, Wielkanoc lub biora udziat w celebracjach zwigzanych
Z uroczystosciami $lubnymi, pierwszokomunijnymi, lub chrztem®®,

Tworca wirtualnego kosciota, Simon Jenkins, twierdzil, ze jednym z gtownych powodow
powotania 1 wdrozenia do zycia projektu bylo szukanie odpowiedzi na pytanie, czy religijna
aktywno$¢ w internecie odpowiada na zapotrzebowanie wiernych, szukjacych swojego miejsca

kultywowania poboZnoéci317. Statystyki, ktore potwierdzaly ogromne zainteresowanie

internautow tg formga religijnej samorealizacji przez niektorych badaczy zostaly zinterpretowane

3155, Jenkins, Rituals and pixels..., s. 100.

318 Tamze, s. 113.

317 K. Cho, New Media and Religion..., http://www.thefreelibrary.com/New+media+and+religion%3A+
observations+on+research.-a0252449215. [dostep 14.09.2014].
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jako zapowiedz, ze pobozno$¢ w wirtualnym wydaniu stanowi przysztos¢ religijnej aktywnosci.
Sa to chyba jednak zbyt daleko idace wnioski, jako ze analizie zostaty poddane liczby $wiadczace
o wielkim powodzeniu projektu, ale brakowato informacji, jaka cze$¢ tej licznej grupy stanowi
uzytkownicy, ktorzy aktywnie uczestniczg w zyciu wspolnoty religijnej poza siecig. Zbyt krotki
byl takze czas trwania eksperymentu, aby wnioski z jego przeprowadzenia mogly by¢ podstawa
do sformulowania wiarygodnych ustalen. Uzna¢ nalezy jednak wartos¢ badawczg projektu,
ktérego celem byta proba oceny czy, i w jakim stopniu wirtualny ko$ciot moze dostarczy¢
wiernym autentycznych duchowych doswiadczen®®®,

Wirtualne $wiagtynie 1 wspdlnoty zawigzujace si¢ w internecie budzity niepokdj
tradycyjnych instytucji koscielnych, ktore obserwujac ogromny sukces medialny kolejnych
projektéw obawialy si¢ przenoszenia przez grupy wiernych religijnej aktywnosci
do cyberprzestrzeni. Badanie podj¢te pod koniec XX w. wykazaty jednak, ze cztonkowstwo
w religijnych wspolnotach w sieci nie przektada si¢ na porzucanie przez wiernych rzeczywistych
wspolnot. Co wigcej, wigkszo$¢ internautow chowajacych swoja tozsamos$¢ pod awatarami
na pierwszym miejscu w kategoriach wartosci aktywnosci religijnych stawiata uczestnictwo
W poboznej aktywnos$ci we wspolnotach zakorzenionych w realnym swiecie®™.

Podobne projekty cieszg si¢ duzym zainteresowaniem, bo sg zgodne z jednym
Z kluczowych paradygmatow postrzegania religii. Mowi on, ze sens religii wynika nie tylko z jej
interpretacji 1 funkcji poznawczych, lecz ze jest on wynikiem komplementarnego potaczenia tych

funkcji z percepcja podstawowych Zmysl(')w320

. Witryny internetowe oddzialuja na wzrok i shuch
uzytkownika, w przypadku wirtualnych $wiatow zrealizowana zostata, cho¢ w zubozatej formie,
namiastka zmystu dotyku, realizowana przez mozliwos¢ definiowania ruchéw awatara®*. Jednak

wirtualne koscioty 1 sakralne przestrzenie online stanowig tylko uboga imitacje realnego

318 R, Kluver, Y. Chen, The Church Of Fools. Virtual Ritual And Material Faith, ,,Online — Heidelberg Journal
of Religions on the Internet”, 3.1, 2008, s. 119.

319 p H. Cheong, P. J. P. H. Poon, S. H. Huang, I. Casas, The Internet Highway and Religious Communities.
Mapping and Contesting Spaces in Religion-Online, ,,The Information Society”, 25/5, 2009, 291-302.

320 5. Heidbrink, N. Miczek, Religions on the Internet..., s. 4.

%21 T Hutchings, Creating Church Online. A Case-Study Approach to Religious Experience, ,,Studies in World
Christianity”, 13/3, 2007, s. 248-250.
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$wiata®*?. Por6éwnanie uslug oferowanych w e-kosciotach 1 tradycyjnych nabozenstwach
wskazuje jednak, ze istniejg tu zar6wno podobienstwa, jak i réznice. Wiele praktyk i sposobow
komunikacji, w tym formalna organizacja spotkania, niektére tresci, jak réwniez role
(celebrujacy spotkanie i wierny, bioragcy w nim udziat) wirtualny kosciot usituje skopiowac
Z rzeczywistego $wiata. Jednak niektore praktyki w wyniku mozliwos$ci technologicznych, lub
W zwigzku z ich brakiem, zostaty zmienione lub zmodyfikowane®?,

Nowym obszarem badan naukowych zajmujacym si¢ taczeniem obrazéw rzeczywistego
Swiata z elementami wygenerowanymi przez narzedzia technologii informatycznej jest tak zwana
rozszerzona rzeczywistos¢ (W literaturze znana jako Augmented Reality lub AR — bedacy
akronimem pojecia)®*!. W przeciwienstwie do wirtualnej rzeczywistosci, w ktorej wszystkie
obiekty s3 sztucznymi tworami, w AR obrazy z prawdziwego §wiata zostaja jedynie wzbogacone
stworzonymi przez komputer elementami graficznymi: tekstami, obrazami i dzwigkami. Mozna
spodziewac si¢, ze w niedalekiej przysztosci zostang spopularyzowane urzadzenia wyswietlajace
AR, takie jak np. okulary, ktore juz weszly do uzycia, ale wcigz sg mato powszechne ze wzgledu
na wysoka cen¢. Okulary w istocie nie sa niczym innym jak kompilacjg szkiel optycznych
Z miniaturowymi ekranami, na ktorych wyswietlane sg elementy ,,rozszerzajace” rzeczywisty
obraz. Prawdopodobnie niedlugo mozliwe bgdzie przeniesienie zawartosci ekranu komputera do

rzeczywistej przestrzeni w postaci hologramu i tworzenie w nim obiektow 3D interaktywnie

zmieniajacych ksztatt 1 potozenie w przestrzeni325.

%22 3. Jacobs, Virtually Sacred. The Performance of Asynchronous Cyber-Rituals in Online Spaces,
,Journal of Computer-Mediated Communication”, 12, 2007, http://onlinelibrary.wiley.com/doi/10.1111/j.1083-
6101.2007.00365.x/pdf [dostep 23.08.2013].

% R. Schroeder, N. Heather, R.M. Lee, The Sacred and the Virtual. Religion
in  Multi-User  Virtual Reality, ,Journal of Computer-Mediated Communication”, 4/2, 1998,
http://onlinelibrary.wiley.com/enhanced/doi/10.1111/j.1083-6101.1998.tb00092.x/ [dostgp 16.05.2014].

%24 Obecnie systemy Rozszerzonej Rzeczywistosci stosowane sa w telefonii komérkowej, wojsku, medycynie i
przemysle rozrywkowym, wprowadzane takze zostajg jako srodek edukacji. W oparciu o nie dziataja np. gra Eye Pet
dedykowana na konsol¢ PlayStation 3 i PlayStation Portable, Microsoft Kinect, gra Face Riders na konsole
Nintendo 3ds. L. Hojnacki, M. Kowalczuk, K. Kudlek, M. Polak, P. Szlagor, Mobilna edukacja. M-lerning, czyli
(r)ewolucja w uczeniu sie, Warszawa 2011, s. 34.

325 p. Pardel, Przeglgd wazniejszych zagadnien rozszerzonej rzeczywistosci, ,,Studia Informatica”, 82/1, 2009,
S. 35-40. Rozszerzona Rzeczywisto$¢ moze by¢ obecnie uzyskiwana réwniez przy uzywaniu specjalnych okularéw,
ktorych szkla zaopatrzone sg w monitory komputerowe. Wigcej na temat zastosowania tego typu okularow

produkowanych przez Google zob. D. Ras$, Inspiracje Inter mirifica. Wspolnota koscielna rozwija nauczanie
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7Z duzym prawdopodobienstwem mozna prognozowaé, ze technologia zwigzana
Z rozszerzong rzeczywistoscig bedzie miata coraz wigksze zastosowanie w tworzeniu aplikacji,
w ktorych na obiekty rejestrowane przez ludzkie oko bgda naktadane komputerowo generowane

36 Mozna takze

obrazy i animacje odtwarzajgce zdarzenia, ktore miaty miejsce wiele lat temu
przypuszczaé, ze aplikacje te znajda szerokie zastosowanie w przemysle turystycznym.
Czy, i wjaki sposob, zostang wykorzystane w $wietych miejscach pielgrzymkowych? Czy
pielgrzymi spacerujacy po ogrodach meksykanskiego sanktuarium ujrza na tle historycznej
kaplicy Juana Diego, ktoremu objawia si¢ Metyska Madonna? Czy w Ziemii Swietej turysci
stang si¢ $wiadkami komputerowo odtworzonej Mgki Chrystusa? Rozwazania te jak na razie
pozostaja w sferze spekulacji, ale jesli stang si¢ faktem, Koscidt po raz kolejny stanie w obliczu

dylematu, jak ustosunkowaé si¢ do technologicznych osiggni¢¢, ktorych stosowanie niesie

niebezpieczenstwo naruszenia ustalonych przez etyke i nauke Ko$ciota granic.

2.4 Praktyki poboznoSciowe w przestrzeni internetu

Badanie relacji religii z nowymi mediami wymaga omowienia waznego z punktu widzenia
doktryn wiary zagadnienia obecnosci obrzedow w mediach, a takze obecno$ci mediow
W obrzedach. Rodzi to pytania o mozliwos¢ wystgpowania przezy¢ religijnych, jakich mozna
dos$wiadcza¢ za posrednictwem medidow oraz o ich jakos¢. Jakie warunki powinny zostaé
spetnione, aby czytanie religijnych tekstow, umieszczonych w sieci komputerowej mozna bylo
okresli¢ jako czynnos$¢ religijng? Czy spowiedz za posrednictwem internetu jest waznym
sakramentem? Czy wystanie wiadomos$ci e-mailowej z prosba o modlitwe jest juz modlitwafﬂ?
To tylko niektére z pytan o dopuszczalne granice wykorzystania iksztaltowania obrzedoéw
i praktyk religijnych w cyfrowym $wiecie®®. Kwestia kultywowania poboznosci i udzielania
sakramentOw za posrednictwem internetu nie przez wszystkie zwigzki wyznaniowe jest

interpretowana w jednakowy sposob. Réznice stanowisk wystepuja nawet wsrod przywodcow

odnosnie do mediow od czaséw przedsoborowych, [w:] Inter mirifica. Dziedzictwo i perspektywy, red. A. Baczynski,
M. Drozdz, M. Legan, Krakow 2013, s. 176-178; Zob. takze A. Spadaro, Cyberteologia..., s. 164.

32 http://historiaimedia.org/2010/05/30/rzeczywistosc-rozszerzona-i-historyczna-przestrzen-miejska/

%27 7. Hanas, Internet religijny a religijnosc..., s. 37.

%28 4. A. Campbell, Spiritualising the Internet..., s. 8-14.
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religijnych w obrgbie jednej i tej samej wspolnoty. Z tych wzgledow w tym miejscu zostang
przedstawione jedynie przyktady obrzedow i sakramentow oferowanych w internecie oraz proba
oceny atrakcyjnosci form i podobienstwa do ich odpowiednikéw w rzeczywistym $wiecie, o ile
W ogdble w nim istniejg.

Liturgia 1 obrzedy obecne w internecie od samego poczatku zainteresowania internetowa
religijnoscia staty sie tematem badan naukowych. Stephen O’Leary juz w 1996 r. przewidywal,
ze postepujacy rozwdj nowoczesnych technologii zrewolucjonizuje praktyki religijne. Zwrocit
uwage gléwnie na powszechne zastosowanie na stronach internetowych kamer transmitujacych
obraz w czasie rzeczywistym imozliwos¢ wymiany nie tylko tekstow, ale takze obrazu
i dzwigku. Jak twierdzit, rytuaty w cyberprzestrzeni w zasadzie nie ro6znig si¢ od tych, ktore
dokonuja si¢ w realnej $wiatyni. Odnoszac si¢ do zmian jakie nastapia w tym wzgledzie
w Kosciele katolickim wysuwat teze, ze w niedtugim czasie wierni beda domagac si¢ spowiedzi,
zawierania malzenstw oraz udzielania poprzez internet innych sakramentow%.

Roéwnolegle z rozréznieniem religii w sieci 1 sieciowej religii, przyjety zostat przez badaczy
takze podzial pomiedzy rytuatami, ktore funkcjonuja w sieci w wielu réznorodnych postaciach.
Rytuaty w sieci (ritual online) odnoszg si¢ do opiséw tych, ktore funkcjonujg w rzeczywistym,
instytucjonalnych Kos$ciotach. Do drugiej grupy przyporzadkowane sa sieciowe rytuaty (online
ritual), ktorych charakter uksztaltowany jest przez wirtualng rzeczywisto$¢. Rytuaty dokonujgce
si¢ w wirtualnych $wigtyniach sg dziwaczng mieszankg elementdw synkretycznych, zabawy
i rytuatow tradycyjnychSSO. Jednak wigkszo$¢ rytuatow, ktore spotyka si¢ na stronach religijnych
w sieci, zwykle stanowi kalke tych, ktore wierni odbywaja w rzeczywistym swiecie®!,
Potwierdza to tez¢ sformutowang przez Douglasa Cowana, ze religia w internecie prawie zawsze
odnosi si¢ do religii istniejagce] w swiecie realnym a jedynie marginalnie odnosi si¢ do religii,

ktora zrodzila sie w cyberprzestrzeni®*,

9 M.A .Vasquez, M. F. Marquart, Globalizing the sacred..., s. 102.

330 C. L. Albanese, Religion and American Popular Culture. An Introductory Essay, ,,Journal of the American
Academy of Religion”, 64/4, 1996, s. 738-740.

31 T. Hutchings, The politics of familiarity Visual, liturgical and organisational conformity in the online
church, ,,Online — Heidelberg Journal of Religions on the Internet”, 4.1, 2010, s. 63; Zob. takze M. Altena,
C. Notermans, T. Widlok, Place, Action, and Community in Internet Rituals, [w:] Ritual, Media, and Conflict,
red. R. L. Grimes, U. Hiisken, U. Simon, E. Venbrux, Oxford 2011, s. 133-135.

%32 G. Young, Reading and Praying Online..., s. 100.
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Sledzac witryny internetowe roéznych religijnych wspélnot oraz te, ktore maja jedynie
zabarwienie religijne ale z zadng wspodlnota nie sg identyfikowalne odnosi si¢ wrazenie, ze
W internecie mozna zrealizowa¢ wszystkie religijne potrzeby. Ludzie za posrednictwem
komputerowych aplikacji mogg zawrze¢ zwigzek matzenski lub symbolicznie pochowa¢ swoich
bliskich na wirtualnych cmentarzach®**. Dla wielu uzytkownikéw internet staje si¢ petnoprawna,
a dla niektorych jedyna, przestrzenia sakralng oferujacg szeroki zestaw religijnej postugi.

Jednym z pierwszych przejawow traktowania internetu jako sakramentalnej przestrzeni
przez tradycyjng wspoélnote religijng byta trwajaca 30 minut ceremonia btogostawienstwa
internetu przeprowadzona przez buddyjskich mnichow w Nowym Jorku w 1996 .33
Zadomowione w internecie byly juz woéwczas nowe ruchy religijne, w tym glownie grupy
neopoganskie, ktore przestrzen sieci bezproblemowo zaadaptowaly do swoich potrzeb®®.
Wachlarz ich oferty jest niezwykle rozbudowany, od zapalenia wirtualnej $§wieczki az po

. . 336
udzielenie ,,sakramentu”".

Cyberprzestrzen stala si¢ pierwszym miejscem masowych
poganskich zgromadzen od czaséw starozytnych®*’. Wiele witryn neopoganskich, oraz tych

pozostajacych na obrzezu oficjalnej religii, zaprasza do wziecia udzialu w celebracji rytuatow

333 przyktadowa strona wirtualnego cmentarza: http://www.wirtualnycmentarz.pl/ ; Na $wiecie, a od niedawna
takze i w Polsce, rozwija si¢ rynek ustug obstugi uczestnictwa w pochowkach via internet. Transmitowany na zywo
pogrzeb moga obserwowac bliscy zmartego (a w wielu przypadkach takze kazdy, kto w tym czasie odwiedzi strong),
trudno bowiem bytoby nazwaé taki udzial w smutnej ceremonii uczestnictwem. http://www.interia.tv/wideo-
pogrzeby-online-czyli-kosciol-w-dobie-internetu,vld,1585909,vAld,127876#iwa_item=1&iwa_
img=1&iwa_hash=15529&iwa_block=videos [dostgp 2.11.2014].; O historii powstania i sposobie funkcjonowania
wirtualnych cmentarzy zob. takze M. Mikrut-Majeranek, Non omni moria! Wieczne trwanie w globalnej sieci 2.0 na
przykiadzie e-cmentarzy, [w:] Czlowiek zalogowany. Réznorodnosé sieciowej rzeczywistosci, red. K. Tucholska,
M. Wysocka-Pleczyk, Krakow 2014, s. 104-110; O wirtualnych praktykach zatobnych zob. M. Kaminska, Praktyki
zatobne w cyberprzestrzeni, ,,Kultura popularna”, 33/3, 2012, s. 112-115; A. Gérny, A. Zygmunt, Internet wobec
tradycji religijnych. Wsparcie czy zagrozenie, ,,Societas/Communitas”, 9/1, 2010, s. 71-77.

%34 The Encyclopedia of Religion, Communication, and Media, red. D. A. Stout, New York 2006, s. 179.

%5 Nowe Ruchy Religijne wielokrotnie w swojej ofercie obiecuja zbawienie bez spelnienia warunkow, ktore
do zbawienia s3 wymagane przez Ko$ciot katolicki. Przez to stanowia atrakcyjna oferte dla potencjalnych nowych
wyznawcow, w tym wiernych zrywajacych z katolickim wyznaniem P. Siuda, Religia a internet ..., s. 146.

3% C. Helland, Surfing for Salvation, ,,Religion”, 32, 2002, s. 300.

%37 C. Carvalho, The spiritual quest. Europe’s common sacred ground (an historic overview), ,[Exedra Revista
Cientifica”, 6, 2012, s. 181.
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online. Po zalogowaniu si¢ uczestnik otrzymuje instrukcje, ktore pomagaja mu w nich

uczestniczyé. Na jednej z neopoganskich stron®*® czytamy:

Nie moga zobaczy¢, jak uderzasz w beben, nie mozesz zatanczy¢ z ludzmi z ktérymi jestes
podtaczony w sieci, nie mozesz trzymac si¢ z nimi za r¢ce lub zaintonowac piesni. Oni nie widzg
zapalonych przez ciebie $wiec i nie czuja zapachu tlacego si¢ kadzita ... A moze jednak? Moze
jest to mozliwe w kazdym znaczeniu tego stowa, z pomocg komputera i modemu? Ja twierdze, ze

jest to mozliwe®”.

Stephen O'Leary dokonujac analizy odprawianych w internecie obrzedow neopogan
zauwazyt jednak, ze w wersji, w jakiej sa dokonywane, stanowig pewnego rodzaju pastisz
prawdziwych obrzedow. Dla uczestnikow sa mniej zobowigzujace niz realne, nie wymagaja od
nich zaangazowania. Przypominajg raczej gre komputerowa a uczestnicy biorgcy w nich maja
$wiadomos¢ pewnej umownos$ci oraz nieistotnosci rytual"u34o.

Pierwszy wirtualny $lub zostal zawarty w sieci internetowej w maju 1996 r. Uroczysto$¢ ta
miala miejsce W srodowisku AlphaWorld, jednym z najstarszych wirtualnych §wiatow w Sieci.
Nowozencami byli Janka i Tomas, dwoje Amerykanow, zamieszkatych w odlegtych od siebie
miejscach. Przygotowania do uroczystosci, ktore trwaty kilka tygodni, byty podobne do tych

Z realnego $wiata tyle, ze odbywaty si¢ online. Mlodzi ludzie wybudowali specjalny $lubny
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pawilon, opracowali swoje awatary oraz wystali zaproszenia dla gosci

ja 4. Uroczystos¢ zawa
_ tiw

Zrodto: http://www.digitalspace.com/avatars/book/fullbook/papers/interart2.htm

338 http://www.paganlibrary.com/rituals_spells/care_feeding_of_online_ritual.php [dostep 26.07.2013].

393, Heidbrink, N. Miczek, Religions on the Internet — aesthetics and the dimensions of the senses,
,,Online-Heidelberg Journal of Religions on the Internet”, 4.1, 2010, s. 5.

¥0p_ Siuda, Cyberreligia - powstanie religijnych spolecznosci..., s. 289.

3413, Jenkins, Rituals and pixels..., s. 99.
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W internecie funkcjonuje duza liczba stron, ktore oferuja mozliwos¢ przyjecia
»sakramentu”. Wiele z nich nie jest zwigzanych z zadng instytucjg koscielng. Niektore serwisy
religijne (glownie reprezentujace wyznania protestanckie) instruuja, w jaki sposéb mozna przyjac
e-komuni¢ przed monitorem komputera342. Osoba pragnaca przyjac¢ taki ,,sakrament” powinna
postepowac zgodnie z kolejnymi punktami szczegdétowej instrukcji umieszczonej na stronie
internetowej. Przygotowania obejmuja takze sfer¢ offline. Przed monitorem nalezy ustawic
naczynie z sokiem (w tym przypadku z reguty wino jest wykluczone) oraz chleb, produkty, ktore
w odpowiednim momencie misterium rzekomo przeistocza sic w Ciato i Krew Chrystusa®®.
Alpha Church®** jest jednym z pierwszych chrzescijanskich Kosciotow, ktore powstaty i dziataja
jedynie w internecie. Pelnigca w nim funkcj¢ pastora Patricia Walker oferuje swoim parafianom
mozliwo$¢ skorzystania za posrednictwem sieci komputerowej niemal z kazdego sakramentu,
w tym komunii, chrztu i spowiedzi. Instrukcja postgpowania w przypadku checi uzytkownika do
przystapienia do ktéregokolwiek z sakramentow przewiduje jedynie dopelnienia w domu, przed
monitorem komputera pewnych elementow obrzadku, takich jak spozycie chleba i wina, ablucje
w poswieconej wodzie itp. Jak zapewnia Walker, sakramenty przyjmowane online sg
réwnoprawne z tymi, do ktorych uzytkownik przystapitby w rzeczywistej éwiqtyni345.

Trudno jest jednak oceni¢, czy e-komunia jest przez uzytkownikoéw traktowana jako
przezycie religijne. Szczegolnie, ze samo przeczytanie instrukcji jest zaledwie przyczynkiem do
sakramentu, ktéry ma odby¢ si¢ w realnym $wiecie (picie soku, spozycie chleba). Dlatego raczej
nalezy si¢ sktoni¢ do tezy Christophera Hellanda, ktéry uznaje, Ze e-komunii nie mozna
traktowaé jako aktywno$ci religijnej w sieci**®. Do podobnych wnioskow mozna dojsé,
rozpatrujgc kazdy inny sakrament oferowany w internecie.

Udzial w obrzedach angazuje zard6wno umyst, jak i1 cialo. Poprzez unoszenie rak, postawe
stojaca, kleczaca, kontakt wzrokowy z innymi wiernymi w czasie przekazywania znaku pokoju,
wierny wyraza swoj stosunek do elementu odbywajacego si¢ misterium. Obrzed dokonujacy sie

online calkowicie wyklucza materialny wymiar. Cyberprzestrzen jest $rodowiskiem, ktore

%42 Zob. np. http://messageofthelighthouse.org/lighthouse-rooms/communion-room [dostep 18.07.2013].

%3 7ob. wiccej A. Spadaro, Cyberteologia..., s. 139-141.

3% http://www.alphachurch.org/ [dostep 16.07.2014].

%5 T. Hutchings, The politics of familiarity Visual, liturgical and organisational conformity in the online
church, ,,Online — Heidelberg Journal of Religions on the Internet”, 4.1, 2010, s. 65.

346 C. Helland, Online religion ..., s. 11.
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pobudza umyst i wyobraznie, ale ignoruje ciato, ktore jest integralng cze$cig ludzkiej osoby.Przed
upowszechnieniem internetu zadna technologia w tak wielkim stopniu nie dehumanizowata
komunikujacych si¢ ze sobg osob. Nawet korzystanie z telefonu opiera si¢ na zalozeniu, ze na
drugim koncu linii znajduje si¢ realny czltowiek, ktorego tozsamos$¢ mozna zidentyfikowaé
poprzez brzmienie jego glosu. Rowniez w przypadku rozmowy z nieznang osobg, wcigz
pozostaje $wiadomos¢ jej rzeczywistego istnienia®’’. Religia buduje swoja nauke w oparciu
0 fizyczna wspdlnote wierzacych. W tym konteks$cie uzna¢ nalezy, ze religia online w efekcie

oferuje znacznie mniej, anizeli obiecuje348.

T M. A . Vasquez, M. F. Marquart, Globalizing the sacred..., s. 95.

%8 T. Bertolotti, C. Cinerari, The Gospel according to Google, ,,European Journal of Science and Theology”,
9/1, 2013, s. 45.
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Rozdziatl 3. Kosciol katolicki w mediach

Wspodlczesny Koscidl  katolicki  pelni  swoja  postuge duszpasterska w  $§wiecie
zdominowanym przez media. Jego mocny zwiazek ze $rodkami masowego przekazu jest
szczegblnie widoczny w konteks$cie wykorzystywania prasy, radia i telewizji. Powstanie i rozwoj
internetu spowodowal prawdziwa rewolucje, bo przestaly obowigzywal uznawane przez
tradycyjne media formalne ograniczenia®*. Stolica Apostolska reaguje na pojawienie si¢ nowosci
technologii medialnych powoli i ostroznie, w przemys$lany sposob adaptujac je jako narzedzia
wspomagajace petnienie duszpasterskiej postugi.

W wyniku ekspansji mediow §wiat skurczyt si¢ do rozmiaréw globalnej wioski®*°. Jednak
jak twierdzi Marek Robak w takiej wiosce zamieszka¢ moze Bog. Jest obecny w kazdym
cztowieku, w ktorym spotykamy si¢ na elektronicznych sciezkach®™*

W wickszosci katolickich krajow od lat utrzymuje si¢ spadkowa tendencja liczby

h352.

praktykujacych wiernyc Zjawiska te w dilugoterminowej perspektywie przemawiaja za

prawdziwoscig tezy o postgpujacej sekularyzacji spoteczenstw. Niektorzy badacze maja jednak

9 H. Stawinski, Nowoczesna technologia a liturgia, historia i wspélczesne wyzwania, ,,Studia Wroctawskie”,
14, 2012, s. 302.

%0 Termin globalna wioska wprowadzit Marshall McLuhan w 1962 r. w ksiazce The Gutenberg Galaxy
(Galaktyka Gutenberga). Teoria globalnej wioski nalezy do gtownych koncepcji naukowca. Globalna wioska jest
metaforg $wiata, w ktorym ludzie, dzigki srodkom masowego przekazu, przezywaja jednoczes$nie te same
wydarzenia i uzywaja tych samych produktow masowej konsumpcji. Swiat staje si¢ coraz mniejszy dzieki coraz
nowoczesniejszym $rodkom komunikacji. Co prawda okreslenia tego McLuhan uzyt w konteks$cie wynalezienia
telegrafu, jednak doskonale wpisuje si¢ ono w ide¢ internetu. Okreslenie to weszto na trwale do jezyka nauk
spotecznych. Zob. M. McLuhan, Galaktyka Gutenberga, [w:] Wybor tekstéw, red. M. McLuhan, E. McLuhan,
F. Zingrone, thum. E. Rézalska, J. M. Stoktosa, Poznan 2001, s. 136-208; Zob. takze O. Kriiger, Discovering the
Invisible internet. Methodological Aspects of Searching Religion on the internet, ,,Online — Heidelberg Journal of
Religions on the Internet”, 1/1, 2005, s. 1.; R. Kluszczynski, Spoleczenstwo informacyjne..., S. 29.

%1 M. Robak, Teologia cyberswiata, [w:] Internet - fenomen spoleczefistwa informacyjnego,
red. T. Zasgpa, R. Czmura, Czg¢stochowa 2001, s. 51.

%52 J. Mariafiski, Postawy Polakéw wobec Kosciola katolickiego — analiza socjologiczna, ,,Zeszyty Naukowe
KUL”, 225/1, 2014, s. 81; Zob. takze W. Kasper, Koscio? katolicki. Istota — Rzeczywistos¢ — Postannictwo,
thum. G. Rawski, Krakow 2014, s. 65.
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na ten temat odmienne zdanie. Twierdza oni, ze kryzysu nie ma, a wrecz przeciwnie — religia
zaczyna petni¢ coraz wazniejsza role w zyciu cztowieka. Wiele inicjatyw we wspolczesnym
Swiecie ma swoje zrodta wilasnie w religii, co $wiadczy o jej waznej roli w zyciu jednostki
i catych spoieczeﬁstw%?’. Wbrew przewidywaniom zwolennikéw tezy sekularyzacyjnej, warto
zauwazyC, ze elementy religijne nie zostaly usunigte z zycia, raczej przemodelowanes54.
Sekularyzacyjny paradoks zachodnich spoteczenstw objawia si¢ faktem, ze coraz wiecej ludzi
deklaruje si¢ jako osoby wierzace, lecz rOwnoczesnie coraz wigksza grupa wierzacych dystansuje
si¢ od religii zinstytucjonalizowanych355.

Obserwacje czynione w pierwszych kilkunastu latach XXI w. wskazuja jednak, ze religia
i religijno$¢ wciaz odgrywaja wazna role w zyciu spoleczenstw, zmienily si¢ tylko formy
I sposoby ich przezywania. O renesansie religii, a nie o sekularyzacji §wiadczy choéby rozkwit
nowych ruchow wyznaniowych w sieciowej rzeczywistosci, cho¢ wlasnie w tym fenomenie
Manuel Castells upatruje jeden z gtownych czynnikow przyczyniajacych si¢ do wspomnianej
sekularyzacji. Wynika to wedlug niego stad, ze olbrzymia podaz i r6znorodnos¢ oferty religijne;j
I quasi-religijnej czesto zniechgca i rozczarowuje uzytkownikow internetu, co moze przektadaé
si¢ na malejaca aktywnos$¢ religijng w realnym swiecie®®.

Amerykanski socjolog Rodney Stark, w 1999 r. w artykule o wielce wymownym tytule
Secularization R.I.P**" napisal: Raz na zawsze zadeklarujmy koniec socjologicznej naukowej
wiary w teorig sekularyzacji, uznajgc, ze byla ona wynikiem myslenia z'yczenioweg0358. Za jeden
Z dowodow zywotnosci, a nie zaniku religii w obecnych czasach moze uchodzi¢ stata obecnosé¢
informacji religijnych w mediach. Nie oznacza to oczywiscie, ze nie wystepuja tarcia na linii
religia - media, ale na pewno nie $wiadcza one o ubozeniu sfery duchowej wspodtczesnego
cztowieka. W ciggu ostatnich dwoch dekad jeszcze wielokrotnie byly wysuwane tezy, wedlug
ktorych we wspotczesnym $wiecie religia powoli bedzie traci¢ znaczenie i zanikaé, ustepujac

miejsca triumfowi racjonalizmu i nauki. Tak sie jednak nie dzieje. Zycie religijne spoteczenstw

%3 Zob. wiecej S. M. Hoover, Media and Religion, Boulder 2008, s. 3,
http://cmrc.colorado.edu/cmrc/images/stories/Center/Publications/whitepaperfinalversion.pdf [dostep 18.08.2013].

%4 p, Poupard, Pomiedzy barbarzyristwem a nadziejg, s. 20.

%5 M. Kaminska, Niecne memy..., s. 204.

%6 M. Castells, The Rise of the Network Society: Economy, Society and Culture. The Information Age:
Economy, Society and Culture, Malden 2000, s. 406; Zob. takze Z. Hanas, Internet religijny a religijnosé..., s. 25.

%7 R.I.P. — akronim od Requiescat in pace (z j. facinskiego) a takze Rest in Peace (z j. angielskiego).

%8 R. Stark, Secularization R.I.P., ,Sociology of Religion”, 60/3, 1999, s. 269.
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rozwija si¢, stymulowane procesami globalnymi takimi jak migracje i swobodny przeptyw ludzi
atakze poprzez rewolucje¢ medialng, dzigki ktorej lokalne religijne wydarzenia maja szanse

zaistnie¢ w globalnej skali**®

. Oczekiwany przez gloszacych sekularyzacyjne tezy badaczy
zmierzch, i w konsekwencji upadek religii nie nastgpit. Zamiast spodziewanego upadku religii
nastgpifa jej pluralizacja, jednak cztowiek w XXI w. wcigz jest czlowiekiem religijnymgeo. Ma
zatem raczej miejsce proces, ktory Emile Durkheim przewidzial ponad wiek temu. Zaktadat on,
ze religia w przysztosci nie zaniknie, ulegnie natomiast transformacji*®*.

W obecnych czasach duzym wyzwaniem dla Kosciola katolickiego jest zyskanie
atrakcyjnosci w obliczu rozprzestrzenionej] w mediach bogatej propozycji z pogranicza religii,
rozrywki i pop-kultury. Ich tworcy odwotujg si¢ do parapsychologii, magii i religii Wschodu,
kusza atrakcyjng oprawag graficzng i chwytliwymi treS§ciami. Kos$ciot stoi przed nietatwym
zadaniem zainteresowania internautdéw swoja oferta, nie wiklajac si¢ przy tym w otwarty konflikt
z prezentowanymi na réznych stronach odmiennymi stanowiskami. Przekonanie do swoich racji
odbywa si¢ raczej poprzez konsekwentne i precyzyjne przedstawianie swojej nauki i stanowiska
w waznych kwestiach etycznych i moralnych®?,

W obecnych czasach Kosciot katolicki nie pozostaje obojetny na zmiany, jakie dokonuja si¢
w wyniku rozwoju medidw i wynikajacych z tego nowych sposobow przekazu informacji
i komunikowania si¢. Swiadczy o tym choéby bogactwo dokumentow, jakie zostaty poswiecone
tym zagadnieniom: encykliki, listy duszpasterskie, adhortacje oraz zainicjalizowane przez
papieza Pawta VI w 1967 r. oredzia na Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu. Kazde
nowopowstale medium komunikacyjne niosto ze soba nowe mozliwosci ewangelizacji363.

Internet jest siecig nie posiadajgcg struktury organizacyjnej, co zwigksza mozliwosci jego

%9 M. A. Vasquez, M. F. Marquardt, Globalizing the Rainbow Madonna. Old Time Religion in the Present
Age, ,,Theory, Culture & Society”, 17/4, 2000, s. 137.

360 M. Szulakiewicz, Religie i religijnos¢ w kulturze..., s. 22.

%L E. Durkheim, The elementary forms of religious life, New York 1955, s. 432.

%2 K. M. Kaczmarek, Konflikt miedzy religiami w cyberprzestrzeni, [W:] Religijnos¢ i duchowosé¢ - dawne
i nowe formy, red. M. Libiszowska-Zo6ttkowska, S. Grotkowska, Krakéw 2010, s. 350.

%3 7biér kluczowych dokumentdw koscielnych zwigzanych z tematyka relacji Kosciota z mediami
zob. J. Smolen, Kosciét i media. Wybrana literatura przedmiotu 1963-2013, ,Studia Socialia Cracoviensia”,
5, 2013, s. 179-189.
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wykorzystania nawet w spoteczenstwach, w ktorych rzad nadal usituje regulowaé lub hamowac
przeptyw informacji®®*.

Kosciot katolicki coraz pewniej odnajduje si¢ w wirtualnej przestrzeni. Do niedawna
gléwne korzysci ptynace z wykorzystania internetu przez instytucje koscielne wynikaty z tatwego
i szybkiego dostepu do waznych zasobow religijnych i duchowych, bibliotek, miejsc kultu,
dokumentéw kurialnych, pism Ojcow 1 Doktorow Kosciota. Internet stal si¢ takze doskonatym
narzedziem komunikacji wewnatrz samego Kosciota®®. Kosciot, jako instytucja, jest coraz
powszechniej obecny w sieci komputerowej, coraz wigcej powstaje takze podejmowanych przez
swieckich katolikow tak zwanych inicjatyw oddolnych, , ktore propaguja styl zycia zgodny
Z warto$ciami chrzescijanskimi®®®,

Kultura wspoélczesnych mediow elektronicznych ostabia znaczenie przekazéw
dystrybuowanych za pomoca innych $rodkéw 1 ta wlasciwos¢ implikuje tezg gloszaca, ze
warunkiem zdobycia przez Kosciot katolicki ugruntowanej pozycji w tej kulturze jest umiejetne

i przemy$lane zadomowienie si¢ na stale w wirtualnej przestrzeni®®’

. W oficjalnych dokumentach
Stolica Apostolska dla zaakcentowania charakteru internetu jako przestrzeni dialogu i wzajemnej
wymiany mysli uzywa réznych metafor. Jest wigc on nazywany Areopagiem, Agorg czy forum.
Dominujacym tematem w oficjalnym dyskursie o obecnosci Kosciola katolickiego w internecie
jest potencjat sieciowego medium, ktoéry moze by¢ wykorzystany w dziele ewangelizacji368.
Jedng z cech wspotczesnej kultury jest jej desakralizacja, co objawia si¢ miedzy
innymi rozmyciem granicy rozdzielajacej sacrum i profanum. Jak jednak stusznie zauwazyt jeden
z uznanych polskich teologow Witold Kawecki, catkowity rozdziat obu sfer nie jest mozliwy, bo

kultura, w ktorej funkcjonuje religia jest ptaszczyzng, w ktorej profanum przecina sie

z sacrum®®. Kazde nowe medium, zgodnie ze swoja logika funkcjonowania i dystrybucji

%4 B, S. Turner, Religion and modern society..., s. 103.

35 por. A. Domaszk, Internet — wyzwanie dla seminariow duchownych, ,,Seminare. Poszukiwania Naukowe”,
33, 2013, s. 64-65.

%6 T Peters, Changing the Word..., s. 163.

%7 D, Bell, Cyberculture theorists:Manuel Castells and Donna Haraway, London — New York 2007, s. 83-84.

%8 ). McDonnell, Catholic Approaches to the Internet, ,,Communication Research Trends”, 31/2, 2012,
http://www.questia.com/read/1G1-285994484/catholic-approaches-to-the-internet [dostep 13.01.2014].

39 W. Kawecki, Proba diagnozy wspélczesnej..., s. 143-156,
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przekazu takze przyczynia si¢ do rozszczelniania granicy pomiedzy tym co swieckie a éwiqtesm.
Uzna¢ jednak nalezy, ze media stanowig w dzisiejszych czasach wazny teren postugi misyjne;j.
Sa narzedziami, bez ktorych pole dziatan Kos$ciola byloby ograniczone jedynie do lokalnych
wspolnot. Media to brama wiodaca do milionéw ludzi, do ktérych Kosciol pragnie trafi¢ ze
swoim przestaniem. Przejscie przez nig nie jest tatwe, trzeba si¢ przez nig przeciskac i robi¢ to
umiejetnie, by nie dozna¢ szwanku. Bo media znieksztatcaja prawde, uzalezniaja, podwazaja
chrzescijanska hierarchi¢ wartosci. Umberto Ecco powiedziat kiedys w Warszawie, ze media

. . a7
niszczq w cztowieku sacrum

. Krakowski znawca przedmiotu Wojciech Misztal przestrzega, ze
media moga wymkna¢ si¢ spod ludzkiej kontroli, zajma zbyt wazne miejsce w zyciu czlowieka,
na dalszy plan spychajac inne obszary zycia. Kluczowa rolg w przyjmowaniu przekazow
medialnych odgrywa zdolno$¢ przewidywania konsekwencji 1 odpowiedzialno$¢ ich
uZytkownika372.

Dziatalno$§¢ Kosciota katolickiego w $wiecie jest nieraz poddawana krytyce przez
przedstawicieli innych wyznan oraz osoby okreslajace si¢ jako bezwyznaniowe. Wsrod osob
wyrazajacych niepochlebne opinie o Kosciele jest takze wielu katolikow. Jedni krytykuja go za
zbytni konserwatyzm, ktory nie wpasowuje si¢ we wspoltczesny styl Zycia, inni z kolei zarzucaja
Kosciotowi zbyt duza ulegtos$¢ i nadmierne przystosowanie si¢ do wymogow wspodtczesnoscei,
ktore nie przystoi instytucji o wielowiekowej tradycji. Niezadowolenie wynika takze z zakazow
I nakazow, jakie stawia Kosciot przez wspotczesnym cztowiekiem, ktory zle znosi jakiekolwiek

ograniczenia wolno$ci a takze z uwiklania Kosciota w sprawy polityczne®”

. Wspolczesne
spoteczenstwo konsumpcyjne, dla ktorego jedng z priorytetowych spraw w Zyciu stalo si¢
szybkie zaspokojenie wtasnych potrzeb, niechetnie podporzadkowuje si¢ zasadom gloszonym
przez Kosciot, coraz mocniej si¢ od niego dystansujac.

Duzy udzial w kreowaniu niekorzystnego wizerunku KoS$ciota majg takze media, ktore

najchetniej podejmuja tematy zabarwione sensacja, zwigzane z aferami politycznymi

%70). H. Mahan, Reflections on the Past and Future of the Study of Religion and Popular Culture, [w:] Between
sacred and profane. Researching Religion and Popular Culture, red. G. Lynch, New York 2007, s. 52.

A, Lepa, Media w katechezie i ewangelizacji. Material ze spotkania Dyrektoréw Wydzialéw
Katechetycznych Media a katecheza, Przemys$l 2004, http://www.katecheza.episkopat.pl/index.php/menu/wydzialy-
katechetyczne/63-materialy-ze-spotkan-dyrektorow-wydzialow-katechetycznych [dostep 21.06.2014].

372 \W. Misztal, Cyberprzestrzen i mass media..., S. 180.

373 J. Marianski, Postawy Polakow wobec Kosciota..., s. 81.

99


http://www.katecheza.episkopat.pl/index.php/menu/wydzialy-katechetyczne/63-materialy-ze-spotkan-dyrektorow-wydzialow-katechetycznych
http://www.katecheza.episkopat.pl/index.php/menu/wydzialy-katechetyczne/63-materialy-ze-spotkan-dyrektorow-wydzialow-katechetycznych

i skandalami obyczajowymi. Wylaniajacy si¢ z doniesien medialnych obraz Kosciota czesto
przedstawia jego nieprawdziwy, zdeformowany wizerunek. Medialne informacje, nawet te
pozbawione uprzedzen, czesto ujmowane s3 w ramy wydarzen politycznych i spolecznych.
Trudno natomiast w mediach odnalez¢ tresci, ktore nawigzywatyby do petnionej przez Kosciodt
postugi duszpasterskiej 1 dziatalnosci charytatywnej. Wigkszos¢ mediow katolickich z kolei nie
jest przyjmowana entuzjastycznie, bo burzy stereotypy poprawnosci politycznej i naukowej,
stawia wysokie wymagania, nie dopuszcza kompromiséw w istotnych sprawach zwigzanych
Z etyka i moralnos’ciqsu.

Wspolczesna rzeczywistos¢ medialna jest nieprzychylna Kosciotowi, a zatem musi on sam,
poprzez przemysSlang polityke medialng i aktywny udzial w tworzeniu przekazoéw, zadbaé
0 pozytywny wizerunek w mediach. Starania i inicjatywy podejmowane przez ludzi Kosciota
zmierzajace do budowania jego pozytywnego wizerunku sg obecnie coraz bardziej widoczne i nie
ograniczaja si¢ wylacznie do adaptacji nowoczesnych narzedzi medialnych. To takze dziatania
dlugofalowe, takie jak szkolenia medialne dla ksi¢zy i zakonnikow, jak rowniez ksztalcenie
specjalistow do spraw relacji z mediami.

Prawie caty przekaz trafiajacy do nowych mediow pozbawiony jest jakiejkolwiek kontroli.
Umiejetnos$¢ selekcjonowania i wyboru wiasciwych tresci spoczywa wigc na uzytkowniku.
Dlatego tak niezwykle istotnym zadaniem w dzisiejszych czasach jest edukacja do mediow,
ksztaltowanie postawy krytycyzmu, tworczej aktywnos$ci 1 umiejetnosci wyboru. Zagadnienie to
z punktu chrze$cijanskiej postawy nie dotyczy jedynie nabywania sprawnosci w uzytkowaniu
mediow. Glownym celem dziatan edukacyjnych jest szeroko rozumiane powotanie do $wigtosci
W medialnym $wiecie wspotczesnej rzeczywistoéci375.

Jeszcze kilka lat temu Kosciot nie byt instytucja najlepiej przygotowang do prowadzenia
edukacji medialnej. Ogromng role¢ w zmianie tego stanu rzeczy wywarla §wiadomos¢, ze tylko

rzetelna edukacja medialna pozwoli uksztattowa¢ ludzi na sSwiadomych i krytycznych

374 ). Fessio, Glosic¢ stowo ,nie w pore”: Media katolickie we wrogiej kulturze, [w:] Media katolickie: Szanse
i zagrozenia, red. K. Bielinski, Torun 2009, s. 38-39.

% M. Drozdz, Potrzeba edukacji medialnej i dziennikarskiej wedlug ks. prof. Antoniego Lewka w duchu
Magisterium Ecclesiae, ,,Kultura — Media — Teologia”, 8, 2012, s. 57; O edukacji w szkotach katolickich zob. takze
A. A. Zukowski, New Times Call for New Methods, ,Momentum”, 39/4, 2008, https://www.questia.com
/magazine/1P3-1616238771/new-times-call-for-new-methods [dostep 6.11.2014].
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® Obecnie zadanie to jest realizowane

konsumentow sSrodkow masowego przekazu3
z powodzeniem w seminariach i na katolickich uczelniach®”’. Edukacja medialna jest jednym
z glownych filarow zainteresowania Watykanu nowymi mediami. Przeciwnie, niz w przypadku
prasy, ksigzki drukowanej czy filmu, Kosciol nie cenzuruje tresci umieszczonych w internecie,
lecz zacheca do rozsadnego i przemyslanego korzystania z nich. Ten sam duch moralne;j
odpowiedzialno$ci i1 $wiadomosci powinien przyswieca¢ katolikom podczas wspottworzenia
internetowych tresci *'®.

Dariusz Kowalczyk SJ stwierdzit kiedy$ zartobliwie: Gdyby Jezus urodzil sie w naszych
czasach, bylby dobrym moderatorem®”. Chociaz jest to tylko zart, zgodnie z zaleceniami Stolicy
Apostolskiej, na kazdym, kto podejmuje aktywnos¢ w mediach, spoczywa obowigzek
Swiadomego i odpowiedzialnego moderowania tworzonych i rozpowszechnianych przez siebie
tresci.

Wspomniany juz wczesniej Stephen O'Leary wysunat kilkanascie lat temu tezg, ze internet
zmieni religiec w podobnym stopniu, jak uczynit to wynalazek prasy drukarskiej**°. Jego
prognozy nie byly optymistyczne dla Kosciota katolickiego. Wyznawcy tej religii mieli bowiem

porzuca¢ §wiatynie i przenosi¢ swoja duchowa aktywnos$¢ do wirtualnego $wiata. Przewidywania

%76 D, Ras$, Wychowanie katechizowanych do odbioru mediéw, Material ze spotkania Dyrektorow Wydziatow
Katechetycznych Media a katecheza, Przemysl 2004, http://www.katecheza.episkopat.pl/index.php/menu/wydzialy-
katechetyczne/63-materialy-ze-spotkan-dyrektorow-wydzialow-katechetycznych [dostep 21.06.2014]; Zob. takze
A.Valkova, Medidlna vychova v kontexte predmetu Katolicke ndbozenstvo, ,Kultura — Media — Teologia”, 10, 2012,
S. 24-28; A. Lepa, Prawda i zakiamanie w mass mediach, (Wyktad wygloszony 29.08.1996 r. w Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim w ramach Wyktadow Akademickich dla Duchowiefistwa i Swieckich),
http://www.archidiecezja.lodz.pl/czytelni/lepa/prawda.html [dostep 15.10.2014]; O edukacji medialnej i jej
poczatkach zob. A. Ogonowska, Edukacja medialna: ziemia wcigz nieznana? ..., ,Kultura—Spoteczenstwo—
Edukacja”, 1, 2012, s. 175; O umiejetnosci ,,czytania” mediow i dekodowania przekazow medialnych zob.
W. Strykowski, Technologia ksztatcenia i pedagogika medialna jako nauki o mediach, , Neodidagmata”, 22, 1996,
S. 9-11. Obszernie temat edukacji medialnej w odniesieniu do postulatow dekretu Inter mirifica opracowat takze
Marek Lis w M. Lis, Edukacja medialna: wazny postulat Inter mirifica, [w:] Inter mirifica. Dziedzictwo
i perspektywy, red. A. Baczynski, M. Drozdz, M. Legan, Krakéw 2013.

" P, Drzewiecki, Media aktywni. Dlaczego i jak uczyé¢ edukacji medialnej?, Otwock — Warszawa 2010,
s. 50-52; G. Lecicki, Edukacja medialna w stuzbie katechezy, ,,Kultura — Media — Teologia”, 4, 2011, s. 74-76.

378 p. Soukup, Vatican Opinion on Modern Communication, [w:] Quoting God. How Media Shape Ideas about
Religion and Culture, red. C. H. Badaracco, Waco 2005, s. 242.

379 M. Wozniak, Reklama déwigniq wiary, ,Kulisy”, 35, 2003,
http://www.zbawiciel.home.pl/new/index.php/czytelnia/inne-artykuy/1051.html [dostep 7.07.2014].

%80 D, Nash, Religious sensibilites in the age..., s. 277.
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O’Leary’ego mozna uzna¢ za nietrafione, bo obecny odpltyw wiernych z Kosciota katolickiego
nie przeklada si¢ na zasiedlanie przez nich wirtualnych przestrzeni religijnych.

W kazdym momencie historii pojawienie si¢ nowego $rodka przekazu niosto ze sobg
zarOwno nadziej¢ zwigzang z mozliwosciami jego wykorzystania, jak i obawy odno$nie do jego
wplywu na zycie spoteczne. Wynalazki techniki stawiaty Stolice Apostolska przed koniecznoscia
zajecia stanowiska w sprawie ich uzytkowania. Tak bylo w przypadku wynalezienia prasy, radia
i filmu. W przeszlosci prezentowata ona skrajnie rozne stanowiska w sprawie mediow: od
potepienia i odrzucenia do pelnej aprobaty. Obecnie Stolica Apostolska niemal rownoczesnie
Z pojawianiem si¢ kolejnych nowoczesnych mediéw zaleca ich uzytkowanie i formuluje
wskazowki dotyczace ich wykorzystania w dziatalnosci duszpasterskiej. Problemem uzytkowania
mediéw zajmuje sie¢ Papieska Rada do Spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu (tac. Pontificium
Consilium de Communicationibus Socialibus), na ktorej czele stoi obecnie arcybiskup Claudio
Maria Celli*®!. Obecnosé¢ Kosciota w internecie w krotkim czasie stata sie faktem, a pytanie czy
wykorzysta¢ nowe medium do prowadzenia pracy duszpasterskiej zastgpiono pytaniem co robic,

383 w stosunku do

aby odnies¢ wymierne korzysci®®. Poczatkowe obawy i nieche¢ Kosciola
nowych medidéw wraz z uplywem lat przemienily si¢ w pelng akceptacje, ktora zostata
potwierdzona w szeregu oficjalnych dokumentow Stolicy Apostolskie;.

W okresie $redniowiecza az do XII stulecia, gtéwnymi siedzibami rozwoju i dystrybucji
kultury 1 wiedzy byly klasztory. Ich role zaczely przejmowac powstajace w nastgpnych stuleciach
uniwersytety, ktore rowniez przez dlugi czas pozostawaty pod jurysdykcja Kosciota. Wynalazek
druku 1 nadejscie reformacji znacznie zaktocilo te zasad¢. Rzym poczatkowo entuzjastycznie
przyjat wynalazek prasy drukarskiej, gdzie zaadoptowano dla swoich potrzeb stowo drukowane

384

w drugiej potowie XV w.”" Rozpoczeta si¢ wowczas era masowej produkeji ksigzek i pism, nad

%L Oficjalne dokumenty tej dykasterii Kurii Rzymskiej mozna znalezé na jej stronie internetowe;:
http://www.vatican.va/roman_curia/pontifical_councils/pccs/index.htm [dostep 8.05.2012].

%2 D, Kowalczyk, Kilka refleksji jubileuszowych, http://mateusz.pl/mt/10lat/dk-krj.htm [dostep 03.02.2013].

383 Poczawszy od tej czgsci pracy sformulowanie ,,Kosciol” dotyczy¢é bedzie Kosciota katolickiego.
W przypadku odniesienia si¢ do innego, niz katolickie wyznania, okreslenie Ko$ciél zostanie uszczegdlnione
poprzez dodanie odpowiedniego okreslenia, np: protestancki, ewangelicki itd.

%84 Aby dowiedzie¢ sie wiecej na temat roli, jaka odegrato stowo drukowane w promocji tresci religijnych na
przetomie $redniowiecza i nowozytnosci warto siegng¢. m. in. do pozycji S. Fiissel, Gutenberg und seine Wirkung,
Frankfurt 1999; J. Man, The Gutenberg Revolution. The Story of a Genius and an Invention that Changed the World,
London 2002.
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ktora Kosciot starat si¢ zachowa¢ petng kontrole. Wkrotce jednak entuzjazm zostat zastgpiony
przez obawy o skutki, jakie wynalazek ten przyniesie dla katolickiej religii*®*>. Wybuch
reformacji i zakrojona na szeroka skale dystrybucja drukowanych egzemplarzy Pisma Swietego
spowodowata utrate przez Kosciot katolicki kontroli nad interpretacjg biblijnych tekstow. Stolica
Apostolska zachowala swoja pozycje jedynie w czes$ci krajow europejskich. Poza Europa
wskaza¢ nalezy gtownie hiszpanskie i portugalskie posiadtosci kolonialne w Nowym Swiecie,
a wsrod nich Nowa Hiszpani¢ — pozniejszy Meksyk. Ewolucja i zmiany w funkcjonowaniu
srodkow masowego przekazu oraz sposoby ich wykorzystywania w dziatalnosci duszpasterskiej
przez Kosciot w Nowej Hiszpanii byty niemal identyczne jak w Europie. O europocentrycznym
charakterze katolickiej kultury w $wiecie decydowat przede wszystkim jezyk religii — facina, oraz
uznanie Rzymu za §wigte miasto katolikow.

Wynalezienie prasy i wynikajace z tego konsekwencje zapoczatkowaty dyskusje na temat
roli srodkow przekazu w Kosciele. Do ich oceny i kontroli w pdzniejszym czasie powotywano
instytucje odpowiedzialne za sposob i1 jako$¢ funkcjonowania prasy, a pozniej takze radia
I telewizji. Instytucje $wieckie takze wykazywaly zainteresowanie srodkami masowego przekazu
ze wzgledu na ich zasigg 1 wplyw, jaki stowo pisane, a przede wszystkim rozwoj prasy w epoce
nowozytnej zaczgto wywiera¢ na zycie spoteczne.

Nowoczesne badania naukowe odnoszace si¢ do funkcjonowania medidéw rozpoczeto na
szeroka skale dopiero w latach 20. XX w. Zapoczatkowano je wraz z powstaniem nowych
technik masowego przekazu takich jak film oraz radio. Tematyka pierwszych badan odnosita si¢
do wplywu nowych mediow na polityke i gospodarke $wiatowa. W pozniejszych latach do
obszaru zainteresowan dotagczono obecno$¢ w nich problematyki spotecznej i religijne;j.
Przeprowadzane zostaly krytyczne studia tresci religijnych w mediach oraz analiza skutkow,
jakie za soba pociagaly. Do wynikow tych badan nie przywigzywano jednak z poczatku zbyt
duzej wagi. Religia wcigz traktowana byla bowiem jeszcze jako odrebna sfera ludzkiego Zycia,

ktora z mediami taczg bardzo luzne relacj ¢%®. Ta zasada nie odnosita si¢ do tych rejondéw Swiata,

%5 F. X. de Vaujany, Between eternity and actualization. The difficult co-evolution of fields of Communication
in the Vatican, ,,Communications of the Association for Information Systems”, 18, 2006, s. 359; Interesujgcego
studium poréwnawczego rewolucji technologicznych — wynalezienia druku i sieci komputerowej dokonat w swojej
pracy amerykanski jezuita, professor w uniwersytecie Santa Clara, Paul Soukup. Por. P. A. Soukup, Challenges for
Evangelization...

%6 p. Horsfield, Media, s. 112.
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w ktorych rozpoczeto metodyczng i1 systematyczng walke z Kosciotem i religig. Do nich nalezata
w pierwszej potowie XX w. migdzy innymi Rosja sowiecka, Meksyk i kilka innych krajow
latynoamerykanskich®®’. W nastepnych latach wéréd badaczy coraz bardziej wzrastala
swiadomos$¢, ze media nie sg tylko ideowo obojetnymi przekaznikami informacji, lecz zdolne sg
W okreslony sposob ksztaltowaé postrzeganie rzeczywisto$ci a nawet ja kreowaé. Wedtug tej
teorii trudno wigc bytoby uznac je za neutralne narzedzia stuzace jedynie do przekazu informacji
i komunikacji®®®. W latach 60. XX w. Marshall McLuhan sformutowat jedna z najstynniejszych
sentencji odnoszacych si¢ mediow. W swojej $mialej tezie Medium is the Message uznal, ze
natura medium komunikacyjnego wptywa na odbiorce co najmniej tak, jak przekazywana
wiadomo$¢®. Medium nie tylko przekazuje informacje, ale takze ja ksztaltuje, a sposob
przekazu bezposrednio przeklada sie na rozumienie przez odbiorcow jej tresci>™’. Nowe podejscie

do medidow wptyneto tez na sposob postrzegania relacji pomigdzy mediami a religia, wzrosto

réwniez zainteresowanie mediami Stolicy Apostolskiej.

3.1 Stosunek Kosciota katolickiego do mediow

Kosciot katolicki zawsze byl ostrozny w wykorzystywaniu nowych mediow w pracy

duszpasterskiej wspomagajacej ewangelizacj¢. Jednak, jak juz wczedniej wspomniano,

%7 Wiegcej na ten temat zob. M. W. Hopkins, Mass media in the Soviet Union, New York 1970, s. 336-337;
D. Spenser, The Impossible Triangle. Mexico, Soviet Russia, and the United States in the 1920s, Durham 1999,
s.32in.

%88 0. Kriiger , Gaia, God, and the Internet..., s. 139.

%9 F. Sprenger, A Theory of Media as a History of Electricity. How McLuhans thoughts about mediation are
thwarted by their negation, [w:] McLuhan Galaxy Conference. Understanding Media, Today. Conference
Proceedings, red. M. Ciastellardi, C. Miranda de Almeida, C. A. Scolari, Barcelona 2011, s. 74; Zob. takze
S. Obirek, Uskrzydiony umyst..., s. 102-103.

%0 M. McLuhan, Zrozumie¢ media. Przedluzenie cziowieka, thum. M. Szczucka-Kubisz, Warszawa 2004,
S. 221; Jedne z najnowszych badan, prowadzone przez Olivera Kriigera wskazuja jednak, ze w przypadku internetu
nalezy wyj$¢ poza postulowany przez McLuhana i Toronto School of Communication paradygmat okre$lony
w sentencji Medium is the Message. Wspolczesnego internetu z jego funkcjonalno$ciami okreslonymi przez standard
Web 2.0 nie powinno si¢ traktowaé jako medium, dla ktorego daje si¢ okresli¢ efekt jego dzialania. Internet jest
czym$ wigcej, anizeli kolejnym medium, poprzez fakt, ze zapoczatkowal on nieznane wczesniej formy komunikacji
religijnej. Por. O. Kriiger, Die mediale Religion. Probleme und Perspektiven der religionswissenschaftlichen und
wissenssoziologischen Medienforschung, Bielefeld 2012, s. 12, 443.
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stanowisko Kosciota na przestrzeni ostatnich wiekow ewoluowalo w kierunku petnej ich
akceptacji. W historii Kosciota mozna wskazaé trzy punkty zwrotne, ktore nakreslity i wplynety
na kierunek rozwoju relacji tej instytucji z mediami. Pierwszym z nich byto wynalezienie prasy
drukarskiej w potowie XV w. i wszystkie zwigzane z tym wynalazkiem konsekwencje. Kolejna
doniosta transformacja postawy Stolicy Apostolskiej wobec mediow dokonata si¢ w wyniku
reformy zapoczatkowanej przez Sobdor Watykanski II, ktéry uporzadkowat wiele spraw
dotyczacych $rodkow spotecznego przekazu. Trzecim przelomowym momentem byt rozwdj
technologii informacyjnych i internetu w latach 80. XX w.>*

Pierwsza rewolucja medialna, ktéra wywarta olbrzymi wptyw na Ko$cidél zwigzana jest
z wynalezieniem druku. Pierwszg wydrukowang pozycja byta Biblia, ale nowy wynalazek
wykorzystywany byt takze do rozpowszechniania treSci niezgodnych z doktryng Kosciota.
Reakcja na taki stan rzeczy byta seria dokumentéw, w ktorych Rzym usitowal przeciwdziatac
szkodliwemu oddziatywaniu ,,ztych drukéw”. W 1479 r. papiez Sykstus IV nadatl prawa
cenzorskie Uniwersytetowi w Kolonii, w pozniejszym czasie takze innym niemieckim
uczelniom. W Bulli Inter multiplices nostrae licitudinis curas, wydanej 8 lat pdzniej, papiez
Innocenty VIII wprowadzit cenzur¢ koscielng wszystkich materiatow drukowanych. Jego
nastgpca Aleksander VI w 1501 r. zagrozit ekskomunikg wszytkim, ktorzy przyczynia si¢ do
druku 1 rozpowszechniania ksigg wydanych bez zgody cenzury, a takze wszystkim je czytajacym.
Kilkanascie lat pozniej ksiggi wydane bez zgody wtadz koscielnych zaczety trafia¢ na stos%.

Na dworze papieskim bylo w tamtym czasie wielu dygnitarzy, ktérzy wing za roztam
i kryzys Kosciota w XVI w. obarczali wynalazek druku. Nie dziwi wigc, Zze pojawienie si¢
niezaleznej prasy zostalo przyjete przez Kosciot jako podobnie duze zagrozenie. Wolne stowo
drukowane odegratlo wielka role w promowaniu idei oswieceniowych 1 antykleryklanych
w XVIII w. Konsekwencja tego oddzialywania byly nastgpnie przemiany polityczno-ustrojowe,
ale rowniez religijno- kulturowe w Europie i §wiecie w dobie Wielkiej Rewolucji Francuskie;.
Opisywanie tych przemian nie miesci si¢ w ramach tej rozprawy, warto jedynie wskaza¢ na
wazne momenty w dziejach Kosciota katolickiego w konteks$cie jego relacji z mediami w XIX
I XX w. Wtedy bowiem uksztaltowane zostaly zarowno postawy moralne jak i dokumenty oraz

ustawy, ktére maja wptyw na ich stan obecny.

%1 E. De Vaujany, Between eternity and actualization..., s. 359.
%92 K. Pokorna-Ignatowicz, Kosciot w swiecie mediéw. Historia — dokumenty — dylematy, Krakéw 2002, s. 16.
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W pierwszym okresie dominowaty nastroje niech¢tne mediom 1 ich zgubnemu wptywowi
na postawy wiernych wobec tradycyjnych instytucji. I tak na przyktad w ogloszonej w 1832 r.
encyklice Mirari vos papiez Grzegorz XVI potepil rozpowszechnianie w prasie doktryn
zwalczajagcych nauke Kosciota. Szczegdlnie niebezpieczne wedlug niego bylo propagowanie
libertynizmu iidei rozdzialu Kosciota od panstwa. W tym tez dokumencie podjeta zostata

krytyka wolno$ci sumienia i wolno$ci druku:

Do tego tez zmierza owa najzgubniejsza, przekleta i odstreczajaca wolnos¢ druku, majaca na
celu rozpowszechnianie wszelkich pism wsrod pospoélstwa, ktorej niektorzy domagaja sie
i popieraja z taka natarczywoscig®®.

Na podstawie tej jednakowej troskliwosci wszystkich wiekow, z jaka zawsze ta Swieta Stolica
Apostolska potepiata podejrzane i szkodliwe ksigzki i usilowata wyrwac je z rak ludowi, widac
jawnie jak bledna, falszywa, zdradliwa, lekkomys$lna i uwlaczajaca tejze Stolicy Apostolskiej
i straszliwie niszczaca lud chrze$cijanski, jest nauka tych, ktorzy nie tylko odrzucaja cenzure ksiag
jako zbyt ucigzliwg i przykra, ale nawet posuwaja si¢ do tego stopnia niegodziwosci, ze odwazaja
si¢ twierdzi¢, ze jest przeciwna wszelkim zasadom praw, i ze Ko$cidl nie ma prawa ani jej

. g . 7394
ustanawiac ani podtrzymywac39 .

Podobne stanowisko zaprezentowat ten papiez w wydanej w 1840 r. encyklice Probe nostis.
Oskarzat w niej pras¢ o odcigganie niewyksztatconego ludu od wiary katolickiej, zarzucat jej
dekonstruktywny 1 deprawujacy wplyw na mtodziez*®. Brak doktrynalnych ustalen w sprawie
mediow sprawial, ze do nowo powstajacych mediow Koscidt podchodzit z nieufnoscig a nawet
z niecheciag®®®. Jednak z uptywem lat, gdy prasa stawala si¢ coraz bardziej powszechna, rowniez
Stolica Apostolska zaadaptowala ja do wlasnych potrzeb®’. Stalo si¢ to juz w latach pontyfikatu
nastepnego papieza Piusa IX, kiedy to w 1850 r. w Neapolu jezuici wydali pierwszy numer

59398

katolickiego czasopisma ,La Civilta Cattolica”™". Pismo to poczatkowo uznawane bylo za

%3 Grzegorz XVI, Encyklika o Liberalizmie i Religijnym Indyferentyzmie Mirari Vos, p. 15 Wolnos¢ druku,
http://www.kns.gower.pl/grzegorz_xvi/mirari.htm [dostep 14.10.2014].

3% Tamze, p. 16, Tepienie zlych ksigzek.
3% K. Pokorna-Ignatowicz, Kosciol w swiecie mediéw..., s. 18.
3% A. Baczynski, Jana Pawla II widzenie mediéw masowych, ,,Warszawskie Studia Pastoralne”, 4, 20086, s. 50.
%7 F. De Vaujany, Between eternity and actualization..., s. 359.

%% F. Dante, Storia della "Civilta Cattolica” (1850-1891). Il laboratorio del Papa, Roma 1990, s. 57 i in.
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nieoficjalny organ Stolicy Apostolskiej**. W lipcu 1861 r. zaczal regularnie ukazywaé sie

,L’Osservatore Romano”, oficjalne pismo Stolicy Apostolskiej*®. Idea tak zwanej ,,dobrej
prasy”, jako odpowiedzi na coraz bardziej rozpowszechniajaca si¢ pras¢ niezalezng, znalazta
szereg poplecznikow. Jedna z najliczniejszych grup stanowili czlonkowie odnowionego
Towarzystwa Jezusowego. Byli oni zalozycielami wielu pism katolickich miedzy innymi we
Francji, Anglii, w Niemczech, Hiszpanii i Stanach Zjednoczonych.

Wraz z uplywem lat stanowisko Kosciota wzgledem prasy stawalo sie coraz
przychylniejsze. Bylo to szczegdlnie widoczne po wstapieniu w 1878 r. na tron Swietego Piotra
Leona XIII. W licznych swoich wypowiedziach papiez ten podkreslat, ze prasa, jesli zostanie
uzyta w madry, przemys$lany sposob, bedzie mogla odda¢ Ko$ciotowi liczne ushugi. Jako
pierwszy z papiezy, Leon XIII przedstawial poglad, ze wolnos¢ stowa i druku nie musi by¢
zagrozeniem dla KoS$ciota, a cztowiek uksztaltowany religijnie i intelektualnie powinien mie¢
wolny wybor lektur, z ktorymi chce si¢ zapozna¢. Byly to $miale twierdzenia, szczeg6lnie
w kontek$cie obowigzujacego jeszcze wowczas zakazu czytania ksigzek i prasy prezentujacych
treéci niezgodne z nauka Kosciota ***.

U schylku XIX w. zostal wynaleziony film. Ruchomy obraz byl dla zyjacych w owych
czasach ludzi nie mniejsza rewolucja, anizeli internet dla wspotczesnych. Poczatkowo wynalazek
filmu spotkal si¢ z przychylnym przyjeciem przez papieza Leona XIII. Zaledwie rok po
nakreceniu pierwszego ruchomego obrazu zaczeto produkowac filmy o tematyce religijnej, ktore

h402

w okresie Wielkiego Postu wyswietlane byty w kosciolach™*. Powstat specyficzny gatunek filmu

religijnego. Kino czerpato z Biblii niemal gotowe scenariusze do swych produkcji, korzystajac

%9 B. Secler, Kosciél i media. Nastepstwa Dekretu Inter mirifica, [w:] Miedzy historig, politologiq
a medioznawstwem, red. T. Wallas, Poznan 2010, s. 209.

40 1 °Osservatore Romano rozpowszechniane jest w wielu krajach na catym $wiecie w kilku jezykach. Druk
czasopisma w j. francuskim rozpoczat sie w 1949 r., w. j. angielskim w 1968 r. W 1969 r. rozpoczeto druk periodyku
w j. hiszpanskim. Wydanie hiszpanskie drukowane jest takze w Argentynie, Meksyku i Peru. W nastepnym roku
(1971) rozpoczeto druk tygodnika w j. portugalskim, a w kolejnym (1972) w j. niemieckim. Z woli Jana Pawla II
w 1980 r. powstata edycja polska, w ktérym to jezyku czasopismo wydawane jest jako miesigcznik.
http://www.osservatoreromano.va/pl/pages/wydania [dostep 23.06.2014].

01 K. Pokorna-lgnatowicz, Kosciél w swiecie mediow..., s. 21-22; O stanowisku Kosciola w sprawie druku,
filmu i prasy zob. A. Baczynski, Media jako dobro..., s. 284.

%02 K. Pokorna-lgnatowicz, Kosciol w swiecie mediéw..., s. 27.

107


http://www.osservatoreromano.va/pl/pages/wydania

z faktu, ze Swieta Ksicga petna jest barwnych opowiesci o ponadczasowym charakterze®®,
W nastepnych latach superprodukcje o tematyce religijnej przyciagaly do kin wielotysigczng

194 Najwazniejsze oficjalne dokumenty ko$cielne odnoszace sie do kinematografii

publike
powstaly jednak wiele lat poznie;.

Podobnie jak w przypadku prasy, z duzym dystansem Kos$ciot odnosit si¢ poczatkowo do
radiofonii. Koncepcje zwigzane z wykorzystaniem przez Stolic¢ Apostolska radia zaczely sie
rysowa¢ w 1925 r. Miato to miejsce trzy lata po wstapieniu na Tron Piotrowy Piusa XI, ktory
okazatl si¢ wielkim entuzjastg radiofonii. Na prosbe papieza wtoski jezuita, fizyk i matematyk
Giuseppe Gianfranceschi rozpoczal prace nad pierwszym projektem budowy radiostacji na
terenie Watykanu, a dwa lata pdzniej Guglielmo Marconi wykonat ekspertyzy niezbgdne do jego
realizacji. Budowa stacji radiowej zostata rozpoczgta w 1929 r. Ostatecznie inauguracja Radia
Watykanskiego miata miejsce 12 lutego 1931 r. Podczas uroczysto$ci Marconi wygtosit stynne
przemowienie: Mam najwyzszy zaszczyt poinformowad, zZe w ciggu zaledwie kilku sekund, Papiez,
Pius XI, zainauguruje stacje radiowq panstwa Watykan. Elektryczne fale radiowe przeniosq
wszystkie jego stowa pokoju i blogostawienstwa. Po stowach Marconi’ego Pius XI skierowat do
katolikow na calym $wiecie w jezyku tacinskim rownie entuzjastyczne inauguracyjne oredzie Ad
Universam Creaturam, rozpoczynajace si¢ stowami: Stuchajcie Niebiosa co mowig, niech stucha
ziemia stéw ust moich®®. Do obstugi rozgtosni Radia Watykanskiego zostali zaangazowani

jezuici, ktorych wktadu w rozwoj watykanskiej radiofonii nie da si¢ przecenié4°6.

%08 7. Hanas, Podstawy wiedzy o mediach audiowizualnych, [w:] Media w Kosciele i Kosciél w mediach,
red. M. Przybysz, J. Kloch, Katowice 2012, s. 196-197; Zob. takze K. Krzan, Ekstaza w wersji pop. Poszukiwania
mistyczne w kulturze popularnej, Warszawa 2012, s. 246.

% Jednym z najlepszych przyktadow takiej superprodukciji jest film pt. Ben Hur (produkcje nieme: 1907 r.
rez. Sidneya Olcotta i z 1925 r., rez. Freda Niblo; film dzwigkowy z 1959 r. w rez. Williama Wylera; miniserial
22010 r. w rez. Steve'a Shilla). Wiele innych filmow religijnych wpisato si¢ na list¢ najpopularniejszych w historii
kina dziet. Niektore z nich, jak np. superprodukcja Mela Gibsona pt. Passion of the Christ, wedtug popularnej opinii,
wiecej zrobita dla chrzescijanstwa niz dziesigtki kazan wygtaszanych w ko$ciotach $wiata. B. S. Turner, Religion
and modern society..., s. 279.

% Cytowane stowa Piusa XI pochodza z Ksiegi Powtérzonego Prawa, rozdz. XXXII. Przemowienie papieskie
zostalo nagrane 1 do dzi§ znajduje sie¢ w archiwach Radia Watykanskiego. Zob. wigcej
http://old.radiopolska.pl/portal/article.php?story=Z_ziemi_wiloskiej_do_Polski [dostep 17.12.2014].

"8 Takze dzisiaj wickszos¢é pracownikow radia stanowig czlonkowie Towarzystwa Jezusowego.
Kierownikiem sekcji polskiej jest Ks. dr Leszek Gesiak SJ. http://pl.radiovaticana.va/chisiamo5.asp [dostep
23.06.2014]; Zob. takze K. Pokorna-lgnatowicz, Kosciét w swiecie mediow..., s. 34-35. Od lat 90. XX w. Radio
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Uruchomienie stacji radiowej nie oznaczato jednak rozpoczgcia stalego uzytkowania przez
Kosciét nowego medium®®’. Mozliwosci radia nie zostaty poczatkowo przez stolice Apostolska
docenione i przez kilka pierwszych lat wykorzystywano je tylko sporadycznie, z okazji waznych
wydarzen koécielnych408. Przyczyn takiego stanu rzeczy mozna szuka¢ m. in. w braku prawnych
ustalen dotyczacych zasad jego uzytkowania. Pierwsze radiowe transmisje Mszy Swigtej miaty
miejsce juz pod koniec lat 30. XX w., jednak dopiero w 1936 r. watykanska Kongregacja Rytow
uznala za dopuszczalne transmitowanie kazan i ceremonii liturgicznych odbywajacych si¢ we
wnetrzach §wiatyn. Dykasteria ta zastrzegla przy tym, ze wyshuchanie Mszy Swigtej przez radio
nie zastepuje obowiazku osobistego w niej uczestnictwa*®.

W czasie pontyfikatu Piusa XI Koscidt wiele uwagi poswigcat ponadto wpltywom na zycie
religijne filmu i prasy. Uznano, ze wlasciwie wykorzystany potencjat tych mediéw moze odegrac
duza role w pracy ewangelizacyjnej. Przy parafiach zaczely powstawaé kluby, czytelnie i sale
projekcyjne. Wiernym oferowano w nich prase, ksigzki oraz filmy akceptowane i polecane przez
duchownych*®. Ogloszona w 1936 r. encyklika papieska o nalezytym uzyciu i naduzyciu filmu
Vigilanti Cura w catoéci po$wigcona zostata kinematografii*!. Z perspektywy czasu uznaé

nalezy, ze Kosciot katolicki wykorzystat szanse, jaka niesie ze sobg wynalazek filmu.

Watykanskie posiada takze swoja witryne internetowa. Szerzej na ten temat zob. F. Lombardi, P. Cocco, Vatican
Radio, [w:] Religious Internet Communication. Facts, Trends and Expieriences in the Catholic Church.,
red. D. Arasa, L. Cantoni, L. A. Ruiz, Rome 2010, s. 203-208.

%7 Radio od poczatku funkcjonowania zwiazane bylo z religia. Pierwszymi stowami, jakie nadano droga
radiowg byl fragment Ewangelii $w. Lukasza, koleda i zyczenia $wigteczne. Pierwsza stacja nadajacg regularny
program byla chrzescijanska rozglosnia z Pittsburgha powstata w 1920 r. P. Drzewiecki, Wiara ze stuchania.
Magisterium z teologii radia, http://presscafe.eu/archives/505 [dostep 27.12.2014].

%8 £ _de Vaujany, Between eternity and actualization..., s. 359.

9 H. Stawinski, Nowoczesna technologia a liturgia..., s. 305; Warto w tym miejscu wspomnieé, ze Kosciot
w Polsce byl jednym z pierwszych, ktory stosunkowo szybko zaczat wykorzystywac radio jako $rodek przekazu
informacji dla wiernych. Polskie Radio zaczeto emitowa¢ audycje religijne juz w 1927 r., czyli w czasie, gdy polska
radiofonia dopiero zaczynata funkcjonowaé. Transmitowana 3.05.1927 r. Msza Swieta z katedry w Poznaniu byta
najprawdopodobniej pierwsza transmisja Eucharystii w Europie. Polskie Radio transmitowalo takze nabozenstwa
majowe z polskich sanktuariéw maryjnych, z Ostrej Bramy, Piekar Slaskich, Jasnej Gory, a takze rezurekcje
z katedry wawelskiej. G. Lecicki, Media katolickie w Il Rzeczypospolitej (1989-2009), ,Kultura — Media —
Teologia”, 2/2, 2010, s. 117.

a0k, Pokorna-lgnatowicz, Kosciot w swiecie mediéw..., s. 37.

1 Encyklika ta jest uwazana za pierwsza probe ustosunkowania sic Kosciota katolickiego do nowych

mediow. Zawiera gtownie przestroge przed filmami moralnie watpliwymi i negatywnymi skutkami oddziatywania
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7 duza nadzieja, chociaz z pewnym niepokojem, Kosciot przyjat natomiast wynalazek
telewizji**2. Obawy wynikaty glownie z faktu, Ze telewizja w swojej ofercie bardziej kojarzyta sig
Z szerzeniem zgorszenia, anizeli propagowaniem wyzszych wartosci*™®. Wkrotce jednak okazato
si¢, ze tematyka emitowanych w telewizji programow jest niezwykle bogata i skierowana do
widzow o réznorodnych oczekiwaniach. Telewizja od samego poczatku propagowata tresci
zardbwno zgodne z nauczaniem Kosciota, jak i te nieakceptowane przez etyke chrze$cijanska.
Po raz kolejny Ko$ciot musiat zmierzy¢ si¢ z problemem negatywnego wptywu nowo powstatego
medium na postawy wiernych. Podobnie jak w przypadku filmu, takze w odniesieniu do telewizji
Stolica Apostolska zdecydowala si¢ nie oglasza¢ nakazu unikania kontaktu z przekazem
medialnym, ale zalecata umiejetny wybdr z tego przekazu wartoSciowych tresci. Wobec

ogromne;j popularnosci telewizji, Kosciot uznat, ze takze nauka katolicka powinna znalez¢ w niej

swoje miejsce**.

ruchomych obrazow, ktore przedstawiaja ,,wszelkie zbrodnie, wystepki i grzech”. Jednoczeénie papiez zachgca do
promowania, na wzor amerykanskiej Legii Przyzwoitosci, filméw moralnie wartosciowych. Vigilanti Cura, p. 2,
http://www.nonpossumus.pl/encykliki/Pius_XI/vigilanti_cura/wstep.php  [dostep  4.02.2014];  Zob.  takze
K. Pokorna-lgnatowicz, Kosciét w swiecie mediow..., s. 40-41; Z. Hanas, Podstawy wiedzy o mediach..., s. 198-199.

12 pierwsze transmisje telewizyjne miaty miejsce w latach 20. XX w., ale powszechny dostep do tego medium
pojawit si¢ dopiero po II wojnie $wiatowej. A. R. Smith, Television. An International History, New York
1995,s.19in.

413 K. Zanussi, Koniec czaséw Gutenberga, [W:] Kosciot a Srodki spotecznego przekazu, red. J. Chrapek,
Warszawa 1990, s. 8-9; Problemy z akceptacja nowych mediow w przeszlosci miat nie tylko Kosciot katolicki.
Podobne kontrowersje przechodzit roéwniez kilkadziesiat lat temu Kos$ciot anglikanski. Koronacja Jerzego VI w 1937
r. byla pierwszym medialnym wydarzeniem o tak wysokiej randze spotecznej w Wielkiej Brytanii, ktére bylo
transmitowane na zywo. Sprzet rejestrujacy wydarzenie, aby nie byl widoczny dla o0séb uczestniczacych
W uroczystosci, zostal umieszczony wysoko, tuz pod sklepieniem katedry. Na krdotko przed chwila w ktérej nowo
koronowany kréla i krolowa mieli przyja¢ Najswigtszy Sakrament transmisja zostala przerwana, a radiosluchacze
mogli w tym czasie ustysze¢ muzyke koscielng nadawang z innego miejsca. Warto wspomnie¢, ze w tym czasie
mozliwa byta takze telewizyjna transmisja koronacji, jednak John Reith, dwczesny dyrektor generalny BBC nie
otrzymat zgody na zainstalowanie kamer w katedrze. K. Lundby, S. M. Hoover, Summary Remarks. Mediated
Religion, [w:] Rethinking Media, Religion, and Culture, red. S. M. Hoover, K. Lundby, London 1997, s. 301-302.

M4 Przychylne przyjecie nowego medium wigzalo si¢ takze z glebokim kryzysem w Kosciele,
niezadowoleniem wiernych ze stanowiska Kosciota w wielu istotnych sprawach takich jak zycie spoteczne czy
interpretacja zasad religijnych. By¢ moze w obliczu narastajacego kryzysu i odchodzenia wiernych od Kosciota,
Stolica Apostolska zdecydowata si¢ na przyjecie telewizji, upatrujgc w tym szans¢ na przywrdcenie prestizu
spotecznego. K. Pokorna-Ignatowicz, Kosciét w swiecie mediow..., s. 49. W Polsce pierwsza telewizjg katolickg byta
telewizja Niepokalanow, ktora rozpoczeta swoja dziatalnos¢ w 1995 r. W kolejnych latach powstaty TV Puls, TV
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W obranej przez Piusa XII polityce dotyczacej medidow wyraznie widoczny byt przychylny
do nich stosunek. On to jako pierwszy z papiezy uznat nowe éwczesnie media za cudowny dar od
Boga i zobowigzal duchownych do wykorzystywania ich w pracy duszpasterskiej. Chociaz od
inauguracji radia mingto juz pot dekady, dopiero w 1936 r. zostaly przeprowadzone dwie
pierwsze radiowe transmisje Mszy Swictej. Byly to pasterka z paryskiej katedry Notre Dame
I pasterka celebrowana w katedrze §w. Patryka w Nowym Jorku.

W styczniu 1948 r. Pius XII powotal zostala do zycia Papieskq Komisje do spraw
Obserwowania i Oceny Koscielnej Filméw o Tematyce Religijnej i Moralnej*®. W oredziu
wielkanocnym Voici le jour wygtoszonym w kwietniu 1949 r., papiez w entuzjastyczny sposob
odnidst sie do mozliwosci radiofonii stowami: Powiedziano swiatu, ze religia byta u schytku,
a dzieki pomocy tego ostatniego cudu, Swiat ujrzy ogromny tryumf Eucharystii i Maryi**®. Jako
pierwszy z papiezy Pius XII zainteresowal si¢ zjawiskiem opinii publicznej. Dat temu wyraz
poswigcajac jej wiele uwagi w oficjalnych dokumentach i wystgpieniach, w ktorych podkreslat,
ze opinia publiczna peni doniosta role w funkcjonowaniu demokratycznego spoteczenstwa®'’,

Pius XII pozostawit po sobie liczne dokumenty, przemoéwienia i or¢dzia odnoszace si¢ do
mediow. Jednak najistotniejszym z nich pozostaje opublikowana w 1957 r. encyklika
o kinematografii, radiu i telewizji Miranda Prorsus, ktora rozpoczyna si¢ stowami: Zadziwiajgce
wprost wynalazki techniczne, ktorymi szczyci sie ludzkos¢ wspoiczesna, jakkolwiek sq wynikiem

wysitku umystu i pracy ludzkiej, to jednak w rzeczywistosci sq darem Boga Stworcy naszego, od

Trwam, Religia TV. P. Jezierski, Catholic media in Poland, [w:] The Polish Media System 1989 - 2011,
red. K. Pokorna-Ignatowicz, Krakow 2002, s. 148.

% 7adaniem komisji byta obserwacja i moralna ocena rozwijajacego si¢ kina. We wrzesniu 1948 r. zmieniona
zostata jej nazwa na Komisja do Spraw Kinematografii Religijnej i Dydaktycznej. W 1952 ponownie zmieniono
statut komisji i uzyskala ona nazwe Komisji do spraw Kinematografii. F. X. de Vaujany, Between eternity and
actualization..., s. 360.

M8 Cyt. za K. Pokorna-lgnatowicz, Kosciél w swiecie mediow..., s. 49. Cyt. oryg: On a dit au monde que la
religion était a son déclin, et, a l'aide de cette nouvelle merveille, le monde verra les grandioses triomphes de
I'Eucharistie et de Marie, Pius XII, Discours du pape Pie XII aux fidéles, retransmis pour la premiére fois par la
télévision  frangaise, 17.04.1949, http://w2.vatican.va/content/pius-xii/fr/speeches/1949/documents/hf_p-
xii_spe_19490417_messaggio-telev-francia.html, [dostep 2.01.2015]; Zob. takze H. Stawinski, Nowoczesna
technologia a liturgia..., s. 306.

7 K. Pokorna-lgnatowicz, Koscicl w swiecie mediéw..., s. 52-56.
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ktorego wszelkie dzieta dobre pochodzq“s. Encyklika ta byta pierwszym oficjalnym dokumentem
zawierajacym pelne stanowisko Kosciota dotyczace $rodkéw spotecznego przekazu. Papiez
podkreslit w nim ogromne korzysci, jakie moze przynies¢ ludzko$ci rozwdj, zachecit do
krytycznego odbioru przekazéw medialnych. Kilkanascie punktow encykliki papiez po$wiecit
radiu, wyrazit w niej takze przekonanie o pozytywnej roli filmu w ksztaltowaniu postawy
religijnej wiernych*®. Encyklika ta stala si¢ inspiracja dla jednego z najwazniejszych
dokumentoéw odnoszacych si¢ do medidw, wydanym przez jego nastepce Pawla VI (1963-1978).
Byl nim ogloszony w grudniu 1963 r. Dekret 0 srodkach spolecznego przekazywania mysli Inter
mirifica*®. Zawarte w nim tresci nie pozostawiaja watpliwosci, ze Koéciél akceptuje media
I zamierza korzysta¢ z nich w pracy duszpasterskiej i ewangelizacyjnej: uznaje on (Kosciot
katolicki - przyp. autora) ze do jego obowigzkow nalezy gloszenie oredzia zbawienia, rowniez za
pomocq srodkow spotecznego przekazu, i pouczanie ludzi o witasciwym ich wykorzystaniu421.
Jednym z postulatéw dekretu bylo ustanowienie Swiatowego Dnia Srodkéw Spotecznego
Przekazu. Po raz pierwszy byl on obchodzony na polecenie papieza Pawla VI w niedzielg
7.05.1967 r.**2 Od tego czasu kazdego roku papiez piastujacy w tym czasie urzad wystosowuje
do wiernych specjalne oredzie, nawigzujace do tematyki zwigzanej z mediami. W tym samym
czasie episkopaty poszczegolnych panstw sporzadzaja list pasterski, w ktorym poruszaja
problemy zwigzane z funkcjonowaniem mediow w danym kraju, zgodnie z dyrektywami

i zaleceniami ujetymi w ogloszonym papieskim oredziu*?.

8 pjus XI1, Encyklika o kinematografii, radiu i telewizji (Miranda Prorsus), [w:] Kosciét a kultura masowa,
opr. F. Adamski, Krakoéw 1984, s. 237.

9 G. Ortiz, The Catholic Church and its Attitude to film as an Arbiter of Cultural Meaning, [w:] Mediating
Religion. Studies in Media, Religion, and Culture, red. J. P. Mitchell, S. Marriage, London — New York 2003,
s. 182-183; Zob. takze K. Pokorna-lgnatowicz, Kosciét w swiecie mediow..., s. 62-67.

*0 p. Czastka, Ewolucja nauki Kosciola a ksztaltowanie sie wolnosci stowa w prasie, [W:] Wolnosé
W mediach. Miedzy poprawnoscig a odpowiedzialnoscig, red. M. Drozdz, Tarnéw 2010, s. 129.

2L Sobor Watykanski I, Dekret o sSrodkach spolecznego przekazywania mysli Inter mirifica, [w:] Sobor
Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 2002, s. 88.

#2 K. Stefanowicz, Dziafalnos¢ Kosciola katolickiego w internecie. Nowe formy ewangelizacji,
[wW:] Kreowanie przestrzeni spofecznej w cyfrowym swiecie wphw mediow na rzeczywistos¢ polityczng oraz
funkcjonowanie ruchéw spolecznych i religijnych w Polsce i Europie Srodkowo-Wschodniej, red. M. Lyszczarz,
S. Marcinkiewicz, M. Sokotowski, Toruf 2014, s. 239.

2 Tematyka medioéw stata si¢ jednym z wazniejszych zagadnien poruszonych przez hierarchéw polskiego

Kosciota podczas trwania II Synodu Plenarnego (1991-1999). Jeden z koncowych dokumentow zatytulowanych
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W 1971 r. Papieska Komisja do Spraw Srodkéow Spotecznego Przekazu przedstawita
instrukcje Duszpasterska o Srodkach Spotecznego Przekazu Communio et Progressio.
Ze wzgledu na swojg wage zwana jest ona czesto Magna Charta komunikacji spotecznej. Pod
wieloma wzgledami Communio et Progressio pozostaje do dzisiaj jednym z najwazniejszych
koscielnych dokumentoéw odnoszacym si¢ do mediow*?*, Odwotuje si¢ on do wspomnianej wyzej
encykliki Piusa XII Miranda Prorsus z 1957 r, jest rozszerzeniem nauczania Soborowego,
stanowi jego logiczna iformalng kontynuacje®”. W dokumencie podjete zostaly kwestie
odnoszace si¢ do wptywu mediow na ludzi, jak rowniez wskazania dotyczace aktywnosci
katolikow w obszarze $rodkow spotecznego przekazu. Poraz Kkolejny Stolica Apostolska
potwierdzita przychylny stosunek Kosciota do mediow: Kosciot widzi w srodkach przekazu ,,dar
Bozy”, poniewaz zgodnie z opatrznosciowymi zamiarami Boga doprowadzajg one do braterskiej
przyjazni miedzy ludzmi, ktorzy w ten sposob latwiej odpowiadajq jego zbawczej woli*?®. Pawel
VI okreslit media jako narzedzia, z ktérych Kosciol nie tylko moze korzystaé, ale wykorzystanie
ich potencjatu jest obowigzkiem Kos$ciota. Papiez ten podkreslit wazng role mediow w procesie

katechizacji i pracy duszpasterskiej w 1974 r., w oredziu na VIII Swiatowy Dzien Srodkéw

Spotecznego Przekazu:

[...] bierzemy pod uwage stosowanie srodkow masowego przekazu, aby dotrze¢ do krajow,
srodowisk i 0sob, do ktorych apostolstwo stowa nie moze dociera¢ bezposrednio ze wzgledu na

, . , e . . . ., . . . 427
kaptanow, lub dlatego, ze Koscidt nie moze swobodnie wypehia¢ swej misji ™.

W podobnym tonie utrzymane zostaly papieskie tezy ujete w adhortacji apostolskiej
Evangelii nuntiandi z 1975 r.:

Ewangelizacja kultury i srodkow spotecznego przekazu posSwigcony zostat katolickim mediom. Umieszczone w nim
zostaly zalecenia, aby Kosciél w pracy duszpasterskiej 1 katechetycznej postugiwat si¢ wlasna prasa, rozglosniami
radiowymi i internetem. W dokumencie zostata podkreslona ogromna rola, jakg internet spetnia we wspdtczesnym
zyciu spotecznym.

24 H_ Rolfes, Inter Mirifica, and What Followed. The Second Vatican Council as the Beginning of a New Era
in the Relationship between the Church and the Media, [w:] Communicatio Socialis. Challenge of Theology and
Ministry in the Church, red. H. Rolfes, A. Zukowski, Kassel 2007, s. 8.

*25 K. Pokorna-lgnatowicz, Kosciél w swiecie mediow..., s. 12.

*28 Instrukcja Duszpasterska o Srodkach Spotecznego Przekazu Communio et Progressio, s. 277.

2T pawet VI, Oredzie na VIII Miedzynarodowy Dzieh Srodkéw Spotecznego Przekazu, Srodki spolecznego
przekazu i ewangelizacja, http://www.nonpossumus.pl/encykliki/Pawel_V1/sdssp_08/ [dostep 11.12.2014].
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W naszych czasach, ktore charakteryzuja sie¢ uzywaniem $rodkdéw spotecznego przekazu,
zwanych mass-media, przy pierwszym zapoznawaniu z wiarg, W nauczaniu katechetycznym, czy
w dalszym pogtebianiu wiary, nie moze brakng¢ ich pomocy [...] Kosciot bylby winny przed

swoim Panem, gdyby nie uzywal tych potgznych pomocy, ktore ludzki umyst coraz bardziej
428

usprawnia i doskonali™.

Dwa lata pozniej papiez postulowal, aby instytucje zwigzane z Ko$ciolem stale $ledzily
rozw0j nowoczesnej techniki i czerpaly z niej natchnienie dla szerzenia ewangelicznego
przestania®®®,

Najintensywniejszy rozwdj nowoczesnych mediow przypadtl na czas pontyfikatu Jana
Pawta II (1978-2005). Polski papiez w peini u§wiadamiat sobie site mediow w ksztattowaniu

postaw i przekonaf religijnych spoteczefstw™®.

W trakcie pelnienia najwyzszej funkcji
w Kosciele katolickim wygtlosil on inapisal ponad 200 tekstow o mediach i dziennikarstwie.
Uznawat on nowoczesne $rodki przekazu za potezne narzedzie ksztattowania opinii publiczne;j,
ktére cho¢ kryja w sobie wielkie zagrozenie, to sg wielka szansg dla KoS$ciota i stojacego przed
nim zadania ewangelizacji. To ogromne zainteresowanie Jana Pawta II mediami sprawito, ze
nadano mu przydomek Papieza mediow*®. Lata jego pontyfikatu to czas intensywnego wzrostu
zainteresowania mediami w kontekscie obecnosci w nich tematyki religijnej.

W latach 80. XX w. powstala nowa dyscyplina naukowa zwana teologia $rodkow
spotecznego przekazu lub teologia mass-mediow (mass-mediologia), zajmujgca si¢ rdéznymi
aspektami funkcjonowania srodkow spotecznego komunikowania w zyciu Kosciota. W zakres jej
zainteresowan wchodza zagadnienia zwigzane z teologia, socjologia, filozofia, historig kultury

a takze naukami technicznymi. Nauka ta, przez niektorych teologdw bardziej uznawana jest za

,refleksje nad mediami”. Warto wspomnie¢, ze w Polsce cieszy si¢ ona duzym zainteresowaniem

28 pawel VI, Adhortacja Apostolska Evangelii nuntiandi, 1975, R. IV, p. 45, [w:] Jan XXIII, Pawel VI, Jan
Pawet 1I, Encykliki. Tekst tacirisko-polski, Warszawa 1981, s. 391.

“®pawet VI, Oredzie Na XI  Swiatowy Dzien  Srodkéw  Spolecznego  Przekazu,
Srodki  spolecznego  przekazu: korzysci —  niebezpieczeristwa —  odpowiedzialnosé, \Watykan 1977,
http://www.nonpossumus.pl/encykliki/Pawel_VI/sdssp_11/ [dostep 11.12.2014].

*0 B, S. Turner, Religion and modern society..., s. 222; Zob. takze D. Gorska, Ewangelizacja przez sie¢
Internet, ,,Fides. Biuletyn Bibliotek Ko$cielnych”, 2/1999, s. 82-84.

B A Lewek, Informacja w nauce Kosciola o mediach, ,Kultura — Media — Teologia”, 2/2, 2010, s. 16;
E. Robek, Glowne idee nauczania Jana Pawta II o mediach i dziennikarstwie, ,,Studia Warszawskie Pastoralne”,
13, 2011, s. 247.
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uznanych teologoéw i badaczy. I tak na przykitad na Wydziale Nauk Spotecznych Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie w ramach Instytutu Dziennikarstwa dziataja dwie katedry
nawigzujace do refleksji teologicznej nad mediami. Sg to Katedra Duchowosci Mediow 1 Relacji
Spotecznych oraz Katedra Teologii Mediow**. Tam tez, z inicjatywy ks. prof. Michata Drozdza
corocznie od 2007 r. odbywa si¢ Migdzynarodowa Konferencja Etyki Mediow.

W 1990 r. Jan Pawel II oglosit oredzie na XXIV Swiatowy Dziefi Srodkéw Spotecznego

Przekazu, Misja Kosciola w erze komputerow™:,

Dokument ten ukazat si¢ 10 lat po
upowszechnieniu si¢ komputerow osobistych, ale rownoczesnie kilka lat przed ekspansjg
internetu. Co prawda pojecie ,.internet” nie pojawia si¢ w tre§ci dokumentu, jednak papiez
W niezwykle trafny sposob dokonat prognozy spodziewanych zmian w $wiecie, wynikajacych
Z postepu technicznego i rozwoju technik telekomunikacyjnych zwigzanych z pojawieniem si¢
internetu. W nawiagzaniu do Soboru Watykanskiego II papiez przypomniat, ze postep techniczny
»zmienia oblicze ziemi”, a Ojcowie Soboru [...] uznali, Ze W szczegdlnosci szybkie tempo rozwoju
nowych technologii przekazu informacji musi wywoltac¢ reakcje tancuchowg i prowadzi¢ do
nieoczekiwanych konsekwencji**. Papiez podkreslit, ze $rodki spotecznego przekazu to nie tylko
narzg¢dzia, czy wytwory techniki, ale czes¢ pewnej kultury, wcigz jeszcze podlegajqcej ewolucyi,
ktorej wszystkie implikacje nie sq na razie dokiadnie rozpoznane, a jej mozliwosci
wykorzystywane sq jak dotgd tylko czes'ciowoA?’s.

W encyklice Redemptoris Missio z 1990 r. Jan Pawet II przyrownat nowe w owych czasach

medium do wspolczesnego Areopagu, symbolu nowych miejsc, z ktorych nalezy glosi¢

Ewangelig:

2 K. Klauza, Eklezjogenetyczna funkcja srodkow spotecznego przekazu, [W:] Kosciél a Srodki
spoltecznego przekazu, red. J. Chrapek, Warszawa 1990, s. 160; Na temat problematyki zwigzanej z teologia mediow
zob. M. Laskowska, Media i teologia. Kierunki badan teologicznych w ujeciu magisterium Kosciofa, ,,Teologia
praktyczna”, 14, 2013, s. 142-147. Na temat teologii mediéw i obszaru jej zainteresowan zob. takze J. Majewski,
Media a religia. Czwarte kuszenie Chrystusa?, ,,Homo Dei. Przeglad Teologiczno-Duszpasterski”, 1, 2008, s. 30-46;
A. Lewek, Podstawy edukacji medialnej i dziennikarskiej, Warszawa 2003, s. 22-23.

3 Oredzie papieskie Misja Kosciola w erze komputeréw z 1990 r. byto pierwszym dokumentem, w ktorym
pojawito si¢ pojecie komputer. W dokumencie tym nie ma jeszcze mowy o internecie, jednak Papiez pisze o rozwoju
technologii i technikach telekomunikacyjnych, skomputeryzowanych systemach uczestnictwa i o Kkulturze
komputerowej.

3 Jan Pawel II, Oredzie na XXIV Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu Misja Kosciola w erze
komputeréw, [w:] Internet i Kosciét, red. J. Kloch, Warszawa 2011, s. 18.

435 Tamze, s. 18.
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Pierwszym ,,areopagiem” wspotczesnym jest §wiat Srodkdéw przekazu, ktory jednoczy
ludzko$¢ i czyni z niej, jak to si¢ okresla, ,.$wiatowa wioske™. [...] Srodki spotecznego przekazu
osiagnely takie znaczenie, ze dla wielu sg gldownym narzedziem informacyjnym i formacyjnym,
przewodnikiem i natchnieniem w zachowaniach indywidualnych, rodzinnych, spotecznych [...]
Zaangazowanie w dziedzinie srodkow spolecznego przekazu nie ma jednak wylacznie na celu
zwielokrotnienia przepowiadania. [...] Nie wystarcza zatem uzywaé ich do szerzenia or¢dzia
chrzescijanskiego i Magisterium Kosciota, ale trzeba wlaczy¢ samo orgdzie w te ,,nowa kulturg”,

3 : 436
stworzong przez nowoczesne srodki przekazu™.

W instrukcji duszpasterskiej Aetatis novae z 1992 r. zawarte zostaty tezy, ktore do dzisiaj
zachowuja swoja aktualnos$¢. Jedno z jej sformutowan glosi, ze potega srodkow przekazu jest tak
wielka, ze wplywajq one nie tylko na to, jak ludzie myslg, ale takze o czym myslg. Kolejna, nie
tracgca aktualno$ci mysl glosita, ze $rodki przekazu moga zaré6wno umacniaé, jak i niszczy¢
tradycyjne wartosci w sferze religijnosci, kultury i zycia rodzinnego®®’.

Trzy lata pdzniej, w 1995r. zostala inaugurowana oficjalna witryna internetowa
www.vatican.com, co nalezy uzna¢ za szczegélny wyraz aprobaty Stolicy Apostolskiej dla
technologii sieciowych. Powstata ona w czasie, gdy liczba instytucjonalnych koscielnych stron
byla niewielka. Miata stuzy¢ gtownie jako przestrzen publikowania dokumentéw wydanych
przez Stolice Apostolska. W pierwszym roku funkcjonowania miesigcznie odwiedzato ja okoto
7 miliondw internautdow, przy czym najwigkszym powodzeniem cieszyly si¢ strony

przedstawiajace sylwetke papieza Jana Pawta %,

Zakres tematyczny i liczba artykulow
systematycznie rosta. Witryna watykanska jest obecnie bogata w tresci, do ktorych dotarcie przed
jej utworzeniem bylto niezwykle trudne. Stuzy glownie jako repozytorium oficjalnych oswiadczen
1 materiatlow zrédtowych. Mozna tu znalez¢ wszystkie wazniejsze dokumenty odnoszace si¢ do

oficjalnego nauczania Kos$ciota i jego doktryny. Tresci udostgpnione sg, w zaleznosci od

% Jan Pawel 11, Encyklika Redemptoris Missio - O stalej aktualnosci postania misyjnego, [w:] Encykliki Ojca
Swietego Jana Pawla II, opr. W. Zycinski, Krakow 1996, s. 554-555,

*7 Ppapieska Rada do Spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu, Aetatis novae, Instrukcja Duszpasterska
0 przekazie spotecznym w dwudziestq rocznice ogtoszenia instrukcji Communio et Progressio, [w:] Ewangelizacja
przez media, red. M. Gotagb, J. Szewek, Krakow 2006, s. 27.

8 D. Kuczwal, Internet w duszpasterstwie Kosciola katolickiego, ,Perspectiva. Legnickie Studia
Teologiczno-Historyczne™, 16/1, 2010, s. 81.
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dokumentu, w 7 do 10 jezykach, niektére z nich zostaly opublikowane w jezykach chinskim
i arabskim®®°.

Pomimo, ze Stolica Apostolska znalazta dla siebie miejsce w nowym medium, nie znaczy
to, ze nie dostrzegata takze zagrozen, ktore moglo ono nies¢ dla jego uzytkownikow.
W dokumencie Papieskiej Rady do Spraw Srodkéw Masowego Przekazu z 2000 r. obawy te
zostaty sformutowane w nastepujacy sposob: Zwlaszcza internet budzi niepokoj z powodu «jego
radykalnie nowych konsekwencji, takich jak utrata samoistnej wartosci poszczegolnych
informacji, uniformizacja i monotonia przekazywanych tresci, zredukowanych do czystej
informacji, brak odpowiedzialnego odzewu (feedback) ipewne ostabienie relacji
miedzyludzkich»*®. Podkreslony takze zostal dualizm wplywu internetu na jednostke ludzka:
Czlowiek moze si¢ wspig¢ na wyzyny ludzkiego geniuszu i cnoty albo pogrgzyé si¢ w otchiani
ludzkiego ponizenia, siedzqc samotnie przed ekranem i klawiaturg™.

Koniec XX w. stanowil przelomowy moment dla niemal wszystkich sfer zycia spotecznego
w kontek$cie przemian zwigzanych z rozwojem nowych technologii i globalizacjg. Coraz
mocniej zarysowala si¢ relacja religijnosci jednostki z rozbudowang sfera jej medialnego bytu.
W 1999 r. polski papiez oglosit §wigtego Izydora z Sewilli patronem internetu, internautow
| programistow. Tym samym $wiatowa sie¢ stata si¢ pelnoprawnym elementem rzeczywistosci

442

Kosciota™. W 1999 r. Jan Pawet II jako pierwszy papiez stal si¢ uzytkownikiem poczty

¥ Dokladny opis przedstawiony jako stadium przypadku powstania i funkcjonowania witryny Stolicy
Apostolskiej zostat przedstawiony przez jej tworczynie i opiekunke Judith Zoebelein. J. Zoebelein, The Vatican,
[w:] Religious Internet Communication. Facts, Trends and Expieriences in the Catholic Church., red. D. Arasa,
L. Cantoni, L. A. Ruiz, Rome 2010, s. 139-144; Zob. takze J. Botelho, Church and the Internet..., s. 238;
J. McDonnell, Catholic Approaches to the Internet, http://www.questia.com/read/1G1-285994484/catholic-
approaches-to-the-internet [dostep 13.01.2014].

*0 papieska Rada do Spraw Srodkéw Spolecznego Przekazu, Etvka w srodkach spolecznego przekazu,
,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie), 232/4, 2001, s. 54.

“ Tamze, s. 55.

2 A Gorny, Religijne portale internetowe..., s. 182; Swiety Izydor zm. w VI w. byt tworca pierwszej
encyklopedii wiedzy teologicznej i $wieckiej. Jej charakterystyczna cecha byt tatwy dostep do informacji
z poszczegolnych dziedzin nauki, w czym przypominata wspoétczesny internet. Liturgiczne wspomnienie $w. Izydora
Ko$ciot obchodzi 4 kwietnia. H. Honisz, Internet jako miejsce ewangelizacji, [w:] Wartosci w Mediach - z doliny na
szczyty, red. A. Baczynski, M. Drozdz, Tarnéw 2012, s. 316.
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e-mailowej. Wykorzystat jg do symultanicznego przestania posynodalnej adhortacji apostolskiej
Ecclesia in Oceania do wszystkich diecezji regionu®*,

Przetomowym momentem otwierajacym droge instytucjom koscielnym do wykorzystania
internetu w pracy wspomagajacej ewangelizacje stato si¢ oredzie papieza w 2001 r. na XXXV
Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, Rozglaszajcie to na dachach: ewangelia
w epoce globalnej komunikacji. Papiez odniost si¢ bezposrednio do internetu, jako potgznego
medium zdolnego przenosi¢ takze religijne informacje inauczanie poza wszelkie bariery
i granice. Stwierdzil wowczas: Mozliwosé przemawiania do tak szerokiego kregu odbiorcow nie
istniata nawet w najbardziej fantastycznych wyobrazeniach tych, ktorzy gtosili Ewangeli¢ przed
nami**,

Oredzie papieskie na XXXVI Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu Internet:
nowe forum gloszenia Ewangelii w calo$ci zostato poswigcone internetowi. Jan Pawet II okreslit
w nim sie¢ internetowa jako droge, ktora prowadzi z wirtualnej przestrzeni do $wiadomego

uczestnictwa w chrze$cijanskiej wspolnocie w rzeczywistym §wiecie:

Kos$ciot podchodzi do tego nowego srodka migdzyludzkiej komunikacji z realizmem
i zaufaniem. Internet, podobnie odobnie jak inne narzedzia komunikacji, jest $rodkiem, a nie
celem samym w sobie. Moze on stworzy¢ wspaniate warunki do prowadzenia ewangelizacji, pod
warunkiem, ze bedziemy zen korzysta¢ w sposob kompetentny, z petna swiadomoscia jego zalet
i wad. Nade wszystko za$ Internet, jako narzg¢dzie, ktore dostarcza informacji i rozbudza nasze
zainteresowania, moze sta¢ si¢ okazja do pierwszego spotkania z chrzescijanskim przestaniem,
szczegolnie dla mlodych, ktorzy coraz czeSciej korzystaja z cyberprzestrzeni, uwazajac ja za
swoje okno na $wiat. Z tego wzgledu wspolnota chrzescijanska powinna si¢ zastanowié, w jaki
sposéb mozna konkretnie pomoc tym wszystkim, ktorzy po raz pierwszy stykaja sie
z chrzescijanstwem za posrednictwem Internetu, aby mogli przejs¢ z wirtualnego $wiata

. . , . , y e g . 44
cyberprzestrzeni do rzeczywistego $wiata wspolnoty chrzescijanskiej*.

3 D. Ras Papieski e-mail, http://www.opoka.org.pl/biblioteka/Z/ZW/ecclesia_oceania_email.html
[dostep 26.11.2012].

#4 Jan Pawel 11, Oredzie na XXXV Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu, Rozglaszajcie to na
dachach: Ewangelia w epoce globalnej komunikacji, ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie), 232/4, 2001, s. 5.

% Jan Pawet II, Oredzie na XXXVI Swiatowy Dziefi Srodkéw Spotecznego Przekazu, Internet - nowe forum
gloszenia Ewangelii, [w:] Internet i Kosciof, red. J. Kloch, Warszawa 2011, s. 24-25.
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Swoj stosunek do mass-mediow Jan Pawel II opieral o stanowisko wypracowane przez
uczestnikow Soboru Watykanskiego II, ktorzy nie wahali si¢ nazwa¢ ich ,,cudownymi™**°. Sobor
ten stat si¢ takze w swym przestaniu wyrazem otwarcia instytucji koscielnych na nowoczesne
srodki komunikacji i przekazu. Z calg pewnoscig Sobor Watykanski II dat poczatek nowej ery
W stosunkach migdzy Kosciotem a mediami. Od tego czasu $rodki spotecznego przekazu zostaty
wiaczone do oficjalnej, odnowionej doktryny Kosciota. Sobdér dokonat zwrotu od informacji do
komunikacji, ktadac nacisk na zwiekszenie udzialu dialogu w kontaktach instytucji koscielnej
z wiernymi*’’. W trakcie soborowych obrad po raz pierwszy zostal uzyty termin Communicatio
Socialis. O wiele precyzyjniej oddawat on istot¢ komunikacji miedzyludzkiej, niz uzywane do tej
pory pojecie ,,mass-media”**®. W terminologii zwiazanej z mediami Ko$ciot obecnie uzywa we
wszystkich oficjalnych dokumentach pojecia ,,$rodki spolecznego przekazu” unikajac
dehumanizujacego okreslenia ,,$rodki masowego przekazu™**°,

W 2002 r. Papieska Rada do spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu proklamowata dwa
wazne dokumenty, w ktéorych odniosta si¢ do kwestii wykorzystania internetu w pracy
duszpasterskiej. W pierwszym z nich, Kosciél a Internet, zostat skierowany apel do duchownych

kazdego szczebla oraz do $wieckich cztonkdéw kosScielnej wspolnoty, aby czynnie wprowadzili

Kosciot do cyberprzestrzeni:

446 Tezy te zostaly zawarte w Dekrecie o srodkach spotecznego przekazywania mysli Inter mirifica. Problem
mediéw zawezat si¢ do prasy, kinematografii, radiofonii i telewizji. W dokumencie tym znalez¢é mozna zapis: srodki
te, wlasciwie uzyte, oddajq rodzajowi ludzkiemu wielkq przystuge, poniewaz przyczyniajg sie niemato do odprezenia
i ubogacenia ducha oraz szerzenia i umacniania Krélestwa Bozego.

“7 M. Jagodzinski, Teologiczno-komunikacyjny kontekst interpretacyjny informacji, [w:] Nauka — Etyka —
Wiara. NEW °09. Konferencja Chrzescijanskiego Forum Pracownikow Nauki. Jastrzebia Gora 11-14 czerwca 2009
(Na poczgtku byfa informacja), red. A. Zablotny, A. Niemyska, Warszawa 2009, s. 112.

8 H. Rolfes, Inter Mirifica, and What Followed..., s. 8.

9 Zastosowanie przez Kosciot okreslenia ,,spoteczny”, w miejsce ,,masowy”, co wynikatoby z thumaczenia
z jezyka angielskiego pojecia ,;mass-media” mialo na celu zwrdcenie uwagi, ze $rodki te maja pehié role
uspotecznienia czlowieka i uczynienia go otwartym na innych ludzi. Spoteczenstwo nie jest ,,masa ludzka”, ktora
mozna dobrowolnie manipulowaé, ale zlozonym organizmem, zdolnym do zachowania swojej podmiotowosci.
W przemoéowieniu w 1980 r. Papiez podkreslit: Skoro srodki te sq ,.spolecznymi” srodkami przekazu, nie mogg
pozostawac tylko Srodkami dominacji nad innymi czy to ze strony czynnikow sprawujgcych wtadze polityczng, czy tez
ze strony potentatow finansowych, dyktujgcych ich program i profil.[...] Muszq liczy¢ sie z kulturg narodu i jego
historig. Jan Pawet I, Przyszios¢ czlowieka zalezy od kultury. Przemowienie wygltoszone 2.06.1980 r. w Paryzu,
w siedzibie UNESCO, Przeméwienia i homilie Ojca Swietego Jana Pawla II, red. J. Poniewierski, Krakow 1997,
s. 279-280.
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Zachecamy zwigzane z Ko$ciotem grupy, ktore jeszcze nie podjely krokéw do wejscia
W cyberprzestrzen, by zastanowily si¢ nad mozliwos$cig uczynienia tego jak najszybciej. Usilnie
zalecamy wymiane pomystow i informacji co do internetu pomigdzy tymi, ktorzy maja juz w tej

. .. ;. . .. 450
dziedzinie doswiadczenie a nowicjuszami .

W tym samym dokumencie zaznaczone zostato, ze cho¢ strony WWW staja si¢
standardowymi dokumentami instytucji koscielnych — diecezji, parafii, zakondw, seminariéw,
wydawnictw oraz rozmaitych organizacji katolickich, nie znaczy to, ze Kosciot
w bezkrytycznym zachwycie nie dostrzega takze izagrozen wynikajacych zuzytkowania
internetu. Mocno zasygnalizowany zostat problem obecno$ci w internecie stron, ktére uderzaja
w Kosciot katolicki. W dokumencie ujeta zostata przyczyna tego stanu rzeczy: Wynika to po
czesci stqd, zZe kultura medialna jest tak gleboko przepojona typowo postmodernistyczng
mentalnosciq, dla ktorej jedyng absolutng prawdg jest ta, iz nie istniejqg prawdy absolutne,
a gdyby nawet istnialy, bylyby niedostepne dla ludzkiego rozumu i tym samym pozbawione

znaczenia®!

. Takze w tym dokumencie zostato nakreslone stanowisko Kosciota odnoszace si¢ do
granic dopuszczalnych praktyk poboznosciowych, ktére katolicy moga podejmowaé za
posrednictwem sieci komputerowe;.

Drugi z dokumentéw opublikowanych w 2002 r. przez Papieska Rade do Spraw Srodkow
Spotecznego Przekazu zatytulowany Etyka w Internecie odnosit si¢ do Kkatolickiej wizji

wykorzystania internetu*2

. Byt on niejako kontynuacjg dokumentu przedstawionego przez rade
dwa lata wczesniej, dotyczacego etyki w srodkach spolecznego przekazu.

Janowi Pawtowi II nieobca byta takze problematyka edukacji do mediow. W orgdziu na
Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu w 2004 r. podkreslit, ze w edukacji medialnej
bardzo wazng, a roéwnoczes$nie pierwszg role odgrywa rodzina. Tym samym papiez zwrocit

uwage na potrzebe przygotowania dzieci do Kkorzystania z medidow jeszcze w wieku

% Dokument Papieskiej Rady do spraw Srodkéw Spolecznego Przekazu, Kosciél a Internet, [w:] Internet
i Kosciot, red. J. Kloch, Warszawa 2011, s. 35.

*! Tamze, s. 36.

2 Dokumenty Kosciél a Internet i Etyka w Internecie stanowia dwa niejako uzupelniajace si¢ dokumenty.
Pierwszy z nich mowil o tym, jak Ko$ciot powinien korzysta¢ z nowoczesnego narzedzia, drugi natomiast okresla

etyczne standarty uzytkowani sieci komputerowe;.
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przedszkolnym**®

. W swietle faktu, ze najmtodszy pacjent terapii uzaleznien komputerowych
w Polsce w 2012 r. mial dwa lata, problem edukacji do odbioru medidow uzna¢ nalezy za jeden
z priorytetowych**. Ostatnim dotyczacym komunikacji dokumentem podpisanym przez papieza
Polaka byt wpisujagcy sie¢ w obchody 40-lecia powstania dekretu Inter mirifica list apostolski do
odpowiedzialnych za $rodki spotecznego przekazu Il rapido sviluppo — Szybki postep z 2005 r.
Papiez dokonat w nim refleksji krytycznej uzytkowania mediéw przez Koscidt w dziele
ewangelizacyjnym, odniost si¢ do technologii stojacych u zroédet nowej kultury: Kosciot bowiem
nie tylko wezwany jest do tego, aby korzystatl z mediow w celu szerzenia Ewangelii, ale — dzisiaj
Jjak nigdy dotgd — do zespolenia zbawczego oredzia z ,,nowq kulturg”, ktorg potezne narzedzia
komunikowania tworzq i naglasniajq. Odczuwa on, Ze postugiwanie si¢ technikq i technologiq
wspolczesnej komunikacji jest integralng czescig jego misji w trzecim tysiqcleciu455.

W ostatnich latach Oredzia Apostolskie z okazji Swiatowego Dnia Srodkéw Spotecznego
Przekazu coraz bardziej szczegdblowo odnosza si¢ do szans i mozliwosci, jakie oferuja
wspotczesnemu  Ko$ciotlowi  intensywnie rozwijajace si¢ nowoczesne technologie
komunikacyjne. Podczas sympozjow 1 obrad przywodcow koscielnych, dotyczacych
ewangelizacji 1 dialogu Kosciota ze §wiatem, pojawiaja si¢ mocne nawigzania do prowadzenia
misji duszpasterskiej w ,,$wiecie cyfrowym”. To szansa na dotarcie z przestaniem do wszystkich
1 do kazdego z osobna. Nowoczesne technologie pozwalajg stworzy¢ nowe relacje z tymi, ktorzy
szukajq sensu zycia, pragngc prawdy i dobra®®,

Wielokrotnie tematyke internetu i nowych medidow podejmowat nastgpca Jana Pawta II,

Benedykt XVI (2005-2013). W 2009 r. w oredziu na XLIII Swiatowy Dzien Srodkéw

Spotecznego Przekazu papiez podkreslit znaczenie wykorzystania nowoczesnych narzedzi

% Wnikliwa analiza papieskiego nauczania o mediach zostala przeprowadzona w pracach: Media
i dziennikarstwo w nauczaniu Jana Pawfa |1, red. A. Lewek, Warszawa 2008, A. Baczynski, M. Drozdz, Nie l¢kajcie
sig. Jan Pawet II i media, Krakéw 2011, oraz G. Lecicki, Media audiowizualne w nauczaniu Jana Pawla I,
Warszawa 2012.

4 p. Boron, Edukacja przez media..., http://www.ktime.up.krakow.pl/symp2013/referaty 2013 10/boron.pdf
[dostep 13.12.2013].

% Jan Pawet 11, 11 rapido sviluppo - Szybki postep. List apostolski do odpowiedzialnych za Srodki spolecznego
przekazu, [w:] Mediokracja w Polsce, red. I. Skubis, Cz¢stochowa 2008, s. 199-200.

8 Kosciol a nowe technologie przekazu jako szansa dla misji duszpasterskie, Komunikat ze spotkania
w Maladze 28-30.06.2010, http://www.deon.pl/religia/kosciol-i-swiat/z-zycia-kosciola/art,2234,nowe-technologie-
przekazu-w-duszpasterstwie.html [dostep 3.11.2013].
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technologicznych stowami: Dostep do telefonow komorkowych i komputerow, w polgczeniu
z globalnym zasiggiem oraz rozprzestrzenianiem sig¢ Internetu, stworzyl wiele drog, jakimi
momentalnie mozna przesyta¢ stowa i obrazy do najodleglejszych i najbardziej odosobnionych
Zakqtko'ws'wiata”457. Rok pdzniej zas nawotywal do wykorzystania potencjatu informacyjnego

nowych mediow:

Ktoz lepiej niz cztowiek Bozy moze, dzigki wltasnym umiejetno$ciom w zakresie nowych
mediow cyfrowych, rozwina¢ 1 wprowadzi¢ w zycie duszpasterstwo, ktore sprawi, ze Bog bedzie
zywy 1 aktualny w dzisiejszej rzeczywistosci, a religijna madros$¢ przesztosci bedzie ukazywana
jako bogactwo rzeczywisto$ci, a religijna madro$¢ przesztosci bedzie ukazywana jako bogactwo,
z ktérego mozna czerpaé [...]*%.

W posynodalnej adhortacji apostolskiej Verbum Domini po raz kolejny papiez podkreslit, ze
Stowo Boze powinno by¢ dostepne nie tylko w formie drukowanej, lecz takze by¢
rozpowszechniane poprzez inne formy przekazu: Rowniez w swiecie Internetu, dzieki ktoremu na
milionach monitoréw mogq pojawiaé si¢ miliardy obrazow na calym swiecie, powinno by¢
widoczne oblicze Chrystusa i styszalny Jego glos™®.

W 2011 r. w przemdéwieniu z okazji zgromadzenia plenarnego Kongregacji Edukacji
Katolickiej papiez po raz kolejny podkreslit swoja aprobate dla dzialalnos$ci duszpasterskiej

wspomaganej narzedziami internetowymi:

Kiedy jest wykorzystywany z rozwaga [internet — przyp. autora], w sposob inteligentny
i roztropny, stanowi narzedzie, ktorym mozna si¢ postuzy¢ nie tylko w nauce, ale takze
W dziatalnosci duszpasterskiej przysztych ksigzy w roznych dziedzinach zycia koscielnego, takich

jak ewangelizacja, misje, katecheza, projekty edukacyjne i zarzadzanie instytucjarni460

*7 Benedykt XVI, Oredzie na XLIII Swiatowy Dzieh Srodkéw Spolecznego Przekazu Nowe technologie,
nowe relacje. Trzeba rozpowszechniaé kulture szacunku, dialogu i przyjazni, [W:] Internet i Kosciot, red. J. Kloch,
Warszawa 2011, s. 72.

8 Benedykt XVI, Oredzie na XLIV Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu, Kaplan
i duszpasterstwo w cyfrowym swiecie: nowe media w stuzbie Stowa, [w:] Internet i Kosciét, red. J. Kloch,
Warszawa 2011, s. 85.

9 Benedykt XVI, Adhortacja Apostolska Verbum Domini. O Slowie Bozym w Zyciu i Misji Kosciola,
Krakéw 2010, s. 117.

0 przemowienic z okazji zgromadzenia plenarnego Kongregacji Edukacji Katolickiej: Rola internetu
w formacji seminaryjnej. Benedykt XVI spotkat si¢ 7.02.2011r. w Sali Konsystorza z uczestnikami zgromadzenia
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W tym samym roku, w przestaniu na XLV Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego
Przekazu, Papiez podkreslil, ze siec¢ jest integralng czescig ludzkiego zycia. Internet przyczynia
sig do rozwoju nowych i bardziej ztozonych form swiadomosci intelektualnej i duchowej,
wspolnych przekonaﬁ461.

Dwa lata pozniej, w 2013 r., w oredziu na XLVII Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego
Przekazu papiez odniost sie do popularnosci sieci spolecznosciowych i podkreslit potrzebe
autentycznos$ci w komunikacji sieciowej. W dokumencie tym nie po raz pierwszy skierowatl do
mtodziezy apel o ich obecnos¢, jako chrzescijan, w cyfrowej przestrzeni. Przypomnial takze
stowa, ktore skierowal w maju 2010 r. podczas spotkania do przedstawicieli $wiata kultury
w Lizbonie: Skoro istnieje roznorodnos¢ kulturowa, nalezy dqzyé do tego, by ludzie nie tylko
zaakceptowali inne kultury, ale starali si¢ tez ubogacaé sie nimi i ofiarowac im to, co w ich

wlasnej kulturze jest dobre, prawdziwe i piekne462

. W swoich stowach papiez podkreslil, Ze Sciste
rozréznianie tego co realne, od tego co wirtualne powoli zaczyna traci¢ sens: Swiat cyfrowy nie
jest swiatem paralelnym ani czysto wirtualnym, lecz dla wielu ludzi, zwlaszcza najmtodszych,
stanowi cze$¢ codziennej rzeczywistosci®®. Benedykt XVI odnosit si¢ do problemu mediow
w Kosciele katolickim wielokrotnie. Temat podejmowal w okoliczno$ciowych przemoéwieniach,
encyklikach, oredziach, listach i adhortacjach. Podkres§lal wymiar edukacyjny, aksjologiczny,
wychowawczy i spoteczno-kulturowy mediow, a takze ich istotno$¢ w procesie formacyjnym*®,
Piastujacy obecnie najwyzszy urzad w Kosciele katolickim papiez Franciszek, podobnie jak
jego poprzednicy, roOwniez nie pozostaje obojetny wobec znaczenia wykorzystania mediow

w dziele ewangelizacyjnym. W pierwszym napisanym przez siebie oredziu na XLVIII Swiatowy

plenarnego Kongregacji Edukacji Katolickiej (Seminariow i Instytucji Naukowych). Benedykt XVI, Rola internetu
w formacji seminaryjnej, [w:] Internet i Kosciof, red. J. Kloch, Warszawa 2011, s. 96-97.

1 Benedykt XVI, Oredzie na XLV Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu,
Prawda, przepowiadanie i autentycznosé zycia w erze cyfrowej, L’Osservatore Romano” (wyd. polskie), 331/3,
2011, s. 10.

%82 Benedykt X VI, Oredzie na XLVII Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu Sieci spolecznosciowe:
Bramy prawdy i wiary, nowe miejsca ewangelizacji, ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie), 351/3-4, 2013, s. 11.

%% Tamze.

% M. Klementowicz, Edukacyjne zadania mediow w swietle wypowiedzi Benedykta XVI , [w:] Media
W edukacji. Obszary lokalnosci — roznorodnos¢ wspéiczesnosci, red. A. Roguska, Siedice 2013, s. 261-267;
K. C. Graham, Facebook, Social Media Can Bring Church Back to Its Roots, ,,National Catholic Reporter”, 47/11,
2011, https://www.questia.com/read/1G1-253388263/facebook-social-media-can-bring-church-back-to-its[dostep

6.11.2014].
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Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu papiez wyraznie okreslit wybrana przez siebie strategie
dotyczaca wykorzystania nowoczesnych mediow w zyciu Kos$ciota. Kolejne akapity oredzia
potwierdzity, ze jest to kontynuacja drogi, jakg obrali dwaj jego poprzednicy. Franciszek
rozpoczat od stow: Zyjemy dzis w Swiecie, ktéry staje sie coraz ”mniejszy”465. W dalszej czesci
oredzia papiez podkreslit ambiwalentny charakter mediow: szybkos¢ przekazu informacji
przewyzsza nasze zdolnosci refleksji i osqdu i nie pozwala to na zrownowazone i poprawne
wyrazanie samych siebie [...] Swiat Srodkéw przekazu moze nam poméc sie rozwijaé, lub
przeciwnie, moze nas dezorientowad™®. Papiez Franciszek podkreslit jednak nadrzedng role
cztowieka w procesie komunikowania si¢, prymat cztowieka nad maszyna: [...] przekaz jest
W ostatecznym rozrachunku bardziej zdobyczq ludzkq niz technologicznq¢467.

W ostatnich stowach oredzia wskazal na wage podejmowania dialogu pomigdzy ludzmi
i rolg, jaka w tym zadaniu moga pehi¢ cyfrowe media. Papiez podkreslit przy tym, ze otwarcie

drzwi ko$ciotow oznacza takze otwieranie ich w $rodowisku cyfrowym:

Nie bojcie si¢ zamieszka¢ w $wiecie cyfrowym. Wrazliwos$¢ 1 obecnos¢ Kosciota w §wiecie
przekazu sa wazne, aby prowadzi¢ dialog z dzisiejszym cztowiekiem i prowadzi¢ go na spotkanie
z Chrystusem: Kosciota, ktory towarzyszy w drodze i potrafi i$¢ ze wszystkimi. W tym kontekscie
rewolucja w dziedzinie srodkoéw przekazu i informacji jest wielkim i pasjonujacym wyzwaniem,

ktére wymaga $wiezej energii i nowej wyobrazni, by przekazywaé innym pigkno Boga“®.

Franciszek nawigzat tez bezposrednio do roli i znaczenia sieci spotecznosciowych w dziele
ewangelizacji. Podkreslit, ze moga 1 powinny by¢ one miejscem realizacji chrzescijanskiego
powotania: Przekaz przyczynia si¢ do nadawania ksztattu misyjnemu powotaniu catego Kosciota,
a sieci spotecznosciowe stanowiq dzis jedno z miejsc, w ktorych mozna Zy¢é tym powotaniem do

odkrywania pigkna wiary, piekna spotkania z Chrystusem 469,

% Franciszek, Oredzie na XLVIIL. Swiatowy Dziefi Srodkéw Spotecznego Przekazu Przekaz w shuzbie
autentycznej kultury spotkania, ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie), 359/2, 2014, s. 6.

%6 Tamze.

467 Tamze, s. 6-7.
468 Tamze, s. 8.

469 .
Tamze, s 7.
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Dokumenty, z ktorych pochodza cytowane wypowiedzi, wyraznie potwierdzajg
konsekwentng kontynuacje¢ przez Stolice Apostolska przyjetej kilka dekad wcze$niej przez
Pawta VI strategii wlaczania mediow w prace duszpasterska i ewangelizacyjng Kosciota. Media
odnoszac si¢ do obranej przez Franciszka koncepcji budowania relacji Kosciota z mediami, pisza
0 medialnej rewolucji. Doceniajg prosty styl wypowiedzi 1 bezposredni jezyk, jakim postuguje si¢
ten papiez. Argentynski dziennik La Nacion w jednym ze swoich artykulow podsumowat
medialng dziatalno$¢ Franciszka stwierdzeniem: Franciszek urodzil sie dla Twittera®™.

Laczenie si¢ wirtualnosci z rzeczywistym $wiatem zostato jeszcze wielokrotnie podkre§lone
w wypowiedziach wysokich dostojnikow koscielnych. Przewodniczacy Papieskiej Rady do
spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu, Claudio Maria Celli, gloszac wyklad inauguracyjny
28.10.2013 r. w Wyzszej Szkole Kultury Spotecznej i Medialnej w Toruniu, podkreslit, ze
tradycyjne przeciwstawianie tego, co ,,realne”, temu, co ,,wirtualne” jest juz dzisiaj nieaktualne.
Mowi¢ natomiast nalezy o kulturze cyfrowej, wywodzqcej sie od aktualnych technologii,
poniewaz wplywajq one gleboko na naszq osobowosc*™.

W ostatnich latach niemal natychmiast po pojawieniu si¢ w cyfrowym §wiecie nowego
medium powstaje oficjalny koscielny dokument, w ktorym Stolica Apostolska odnosi si¢ do
nowej formy komunikacji. Kosciot katolicki nie tylko promuje zastosowanie technologii
do wyznaczonych zadan, ale takze ustanawia granice ich stosowania i wykorzystania, tak aby
zachowana zostata zgodno$¢ z doktryng i wyznawanymi warto$ciami®’?. Mozna juz jednak
Smialo przyzna¢, Ze internet stat si¢ dzi§ petnoprawnym, uznanym narz¢dziem stuzacym do
ozywienia zarliwos$ci religijnej, do wspierania i promowania praktyk religijnych. Nie budzi
watpliwosci rola informacyjna internetu w pracy instytucji koscielnych, ale wcigz wiele kwestii
pozostaje otwartych, jak np. wykorzystanie wirtualnej przestrzeni w celu budowania wspolnoty

wiernych w realnym zyciu. W przeciwienstwie do ostroznego dystansu, jaki towarzyszyt

470 hitp://www.niedziela.pl/artykul/5144/Medialna-rewolucja-papieza-Franciszka [dostep 16.08.2014].

4L C. M. Celli, Ewangelizacja i nowe techniki komunikacji, ,,Nasz Dziennik”, 4795/256, 2013.

#2.. McDonnell, Catholic Approaches to the Internet, http://www.questia.com/read/1G1-285994484/catholic-
approaches-to-the-internet [dostep 13.01.2014].
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pierwszym kontaktom Kosciota z wczesniejszymi mediami, potege internetu Stolica Apostolska
dostrzegta i docenita niemal od poczatku jego powstania*”.

Kosciodt ,,zaprzyjaznit si¢” nie tylko ze wspdtczesnymi mediami, ale takze zaadaptowal do
swoich potrzeb nowe technologiczne rozwigzania, takie jak: iPody, tablety, smartfony, czytniki
e-bookow. Szczegolnie chetnie z nowoczesnych narzedzi korzystaja mtodzi ksieza, nie tylko
W prywatnym czasie, ale takze podczas publicznych wystgpien a nawet w trakcie celebracji Mszy
Swietej. Z pomoca urzadzen elektronicznych ksigza odmawiaja brewiarz, czytaja komentarze do
liturgii i modlitwy wiernych oraz glosza homilie. W Srode Popielcowa 2011 r. meksykanski
kardynal Norberto Rivera Carrera czytal Ewangelic w katedrze metropolitalnej w Meksyku

474

W czasie Mszy Swictej, korzystajac z tabletu firmy Apple*®. W niektérych diecezjach w USA

biskupi przesytaja do parafii listy pasterskie w wersji prezentacji multimedialnej. Nastgpnie
proboszczowie ogladaja je razem z parafianami zasiadajac na czas ich odtwarzania w koscielnych
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tawkach™". Do takich praktyk zachecat papiez juz pot wieku temu w instrukcji duszpasterskiej

0 srodkach spotecznego przekazu Communio et Progressio:

Srodki spotecznego przekazu oddaja wielkie ustugi w udostgpnianiu wszystkim nauki
chrzedcijanskiej. Moga one bowiem zaangazowaé wytrawnych specjalistow w dziedzinie
chrzedcijanskiego wychowania i najbardziej aktualnych probleméw Kosciota. Massmedia
dysponuja takimi ulatwieniami i taka aparaturg techniczna, dzigki ktérej mozna przedstawiac

omawiany temat w sposob artystyczny, atrakcyjny i nowoczesny* .

478 Zestawienie dokumentow ko$cielnych i papieskich orgdzi i wystapien, w ktorych poruszony zostal temat
mediow przez Ko$ciot zostato ujete w J. Smolen, Kosciét i media. Wybrana literatura przedmiotu 1963-2013,
,.Studia Socialia Cracoviensia”, 9/2, 2013, s. 179-189.

™ Kardynat Norberto Rivera Carrera znany jest jako entuzjasta nowoczesnych technologii i zastosowan
sieciowych. Jako jeden zpierwszych kardynalow Ameryki Lacifskiej zalozyt wiasny profil w sieciach
spotecznos$ciowych Facebook i Twitter.

" H. Stawinski, Nowoczesna technologia a liturgia..., s. 307-309; Rozwazajac stosowno$é¢ uzytkowania
mobilnych urzadzen komputerowych w liturgii warto zastanowi¢ si¢ nad wykorzystaniem przez Koscidt
wezesniejszych, powstatych wiele lat temu osiagni¢¢ technologicznych takich jak np mikrofon. Zob. A. Spadaro,
Cyberteologia..., s. 135-137.

® Instrukcja Duszpasterska o Srodkach Spotecznego Przekazu Communio et Progressio, [w:] Kosciél
a kultura masowa, opr. F. Adamski, Krakow 1984, s. 309.
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Przekaz zawarty w tym dokumencie nie dotyczy jednak uzywania narz¢dziowych
zamiennikow tekstow pisanych. Wymiana papierowej wersji Biblii na cyfrowy e-tekst
niebezpiecznie odbiega od tradycji i symboliki chrzescijanskiej, ktora towarzyszy rytualom
i obrzedom. Biblia w postaci ksi¢gi w sposob prosty, a zarazem gleboki unaocznia gotowos¢
niesienia ludziom Stowa Bozego. Inaczej jest w przypadku urzadzenia mobilnego, ktore jest
urzadzeniem wielofunkcyjnym, ateksty biblijne stanowig jedynie niewielka czes¢
umieszczonych w nim danych. Uznajac prawdziwos¢ McLuhan’owskiej tezy Medium is the
Message, nalezy zgodzi¢ si¢ takze z faktem, ze zastosowanie tabletu jako zamiennika drukowanej
Biblii wiaze si¢ w wystaniem do wiernych zupehnie innego komunikatu, anizeli czytanie Stowa
Bozego z kart papierowej Biblii. Tablet jest ikong medidow spoteczno$ciowych, nosnikiem
rozrywki, narzgdziem pracy. Biblie drukowane traktowane sa przez katolikow z nalezytym
szacunkiem. Wiladciciel elektronicznego urzadzenia nie traktuje go =z szacunkiem
i namaszczeniem przez fakt, ze na jego dysku w cyfrowej postaci zapisane zostaly $wiete

teksty*'".

3.2 Nowe media w duszpasterstwie

Srodki spotecznego przekazu pomagaja Kosciotlowi otworzyé sie na wspolczesny $wiat,
sprzyjaja nawigzaniu dialogu w obrgbie Kos$ciola, a takze wspomagaja poznanie mentalnosci
ludzi, do ktérych Kosciot kieruje swoje przeslanie478. Jednoczesnie w czasach
e-kultury powotaniem Kosciota jest nie tylko regulowa¢ na biezaco sposob uczestnictwa w zyciu
dyktowanym przez e-kulture, ale takze state, biezgce i ciggle uczestniczenie w tych zmianach*”.

Przez wieki Kosciot przemawial ex cathedra, nie oczekujgc przy tym informacji zwrotnej
od wiernych. Jednak w obecnych czasach duszpasterska dzialalnos¢ Kosciota powinna
uwzglednia¢ charakterystyke sieciowego kanatu komunikacji, w ktérym przekaz zamienia si¢

w dialog. Internetowe media opierajg si¢ na relatywnej rownos$ci nadawcy z odbiorcami

przekazu. Wymaga to umiej¢tnosci partnerskiego traktowania wiernych, przy jednoczesnych

7 T Bulkeley, Presence and pixels..., s. 57.
*"8 Instrukcja Duszpasterska o Srodkach Spotecznego Przekazu Communio et Progresio, s. 308.
79 Zob. wiccej A. Zukowski, Shifting sands. Catechesis..., s. 127-128.
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zachowaniu zgodno$ci z nauczaniem 1 powaga Kosciota katolickiego480. Internet jest

podstawowym narzedziem nauczania Ko$ciota realizowanego za posrednictwem mediow, jednak
ze wzgledu na swoja specyfike, aby skutecznie penit role nowego pola dziatalno$ci misyjnej,
wymaga nowego rodzaju misjonarzy. Osoby odpowiedzialne za dystrybucje¢ przekazu religijnego
w sieci powinny wykazywaé si¢ specyficznym zestawem umiejetnosci*®’. Portale katolickie nie
sa nosnikiem treSci zwigzanych jedynie z doktryng Kosciota, ale z kazda, interesujaca
spolecznoé¢ wiernych dziedzing zycia®™®. Na osobach zarzadzajacych ta trescia spoczywa
odpowiedzialno$¢ tworczego zagospodarowania powierzonej im przestrzeni sieciowej tak, aby
ich dziatalno$¢ wzmocnita zwigzek wiernych z Kosciolem. Sie¢ niesie ze soba ogromny potencjat
wynikajacy z liczby ludzi, ktorzy w sieciowej pajeczynie poszukuja Boga i chcg poszerzy¢ swoja
religijng wiedzg*®,

Jeszcze w ostatnich latach XX w. strony instytucji koscielnych koncentrowaty si¢ glownie
na przekazywaniu informacji, a nie tworzeniu $rodowiska do kultywowania wiary. Sytuacja ta
wraz z uptywem lat ulegta zmianie, gtownie ze wzgledu na rozwdj mozliwosci technologicznych,
a w konsekwencji takze na panujgcg w sieci konkurencyjnos¢ zawlaszczenia uwagi uzytkownika
internetu. Na poparcie tej tezy warto przytoczy¢ stowa: Diabel wykorzystuje wszystkie

. ;. .. . ;. . . . . 484
nowoczesne technologie, Kosciot musi wiec uzywac tej samej broni do walki z nim™",

0 por. Ewangelizacja viralem. Kosciél katolicki w internecie odnajduje si¢ coraz lepiej, http://natemat.pl/
43319,ewangelizacja-viralem-kosciol-katolicki-w-internecie-odnajduje-sie-coraz-lepiej [dostep 25.11.2013].

8L 1. A. Campbell, Evangelicals and the internet..., s. 287.

82 A Lewek, Podstawy edukacji medialnej..., s. 120, 149.

8 Wedtug raportu Google Zeitgeist 2007 najczesciej szukana w internetowej wyszukiwarce fraza w 2006
roku byta: who is god, natomiast pytanie o Jezusa zajeto czwarta pozycje. A. Gorny, Religijne portale internetowe...,
s. 182; Pod koniec 2010 r. wyszukiwarka Google dla hasta ,religion” zwracata ponad 200 milionéw wynikow.
S.Heidbrink, N. Miczek, Religions on the Internet..., s. 1. Do polowy 2014 r. liczba ta wzrosta do niespetna 750
milionow. W Polsce przeprowadzone zostaty badania, w ktorych analizie poddane zostato uzytkowanie religijnych
stron internetowych. Wedtug opracowanego w 2014 r. przez CBOS raportu Korzystanie z religijnych stron i portali
internetowych, z religijnych stron internetowych korzysta obecnie okoto 3 milionow Polakow. Zwykle nie szukaja
oni w sieci nowosci, lecz pragna poszerzy¢ swoja wiedzg lub umocni¢ wiare. Na podstawie wynikow badan opartych
0 analiz¢ jakosciowa tresci odwiedzanych witryn, CBOS sformutowal wnioski, ze Polacy zazwyczaj nie sq
‘religijnymi poszukujgcymi’, ale raczej interesuje ich znalezienie konkretnych informacji zwigzanych z wyznaniem,
do ktorego nalezg. CBOS o religijnych stronach internetowych, http://www.idziemy.pl/media/cbos-o-religijnych-
stronach-internetowych/1/ [dostep 2.06.2014].

). Kwabena Asamoah-Gyadu, “Get on the Internet!” Says the LORD'. Religion, Cyberspace and
Christianity in Contemporary Africa, ,,Studies in World Christianity”, 13/3, 2007, s. 228.
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Internetowy przekaz ma jednak granice, ktorych przekroczenie, przynajmniej jak na razie,
nie wydaje si¢ mozliwe. Nieustalone jest do dzisiaj stanowisko Kosciota wobec podejmowanych
w sieci niektorych aktywnosci instytucji koscielnych i oséb duchownych. Dotyczy to np. blogow
duchownych katolickich i ich statusu prawnego w S$wietle prawa koécielnego485. Kosciot
nawotuje do petnienia postugi duszpasterskiej poprzez kontakt zaposredniczony przez media,
stojac przy tym na stanowisku, ze dialog rozpoczety w sieci nie moze zastapi¢ osobistego
kontaktu interpersonalnego. Pomimo ogromnych mozliwosci komunikacyjnych internetu,
podejmowana w nim aktywno$¢ pelni jedynie role preewangelizacji486, sama za$ ewangelizacja
powinna oprze¢ si¢ na fizycznym kontakcie z duszpasterzem.

Najbardziej cieszaca si¢ forma aktywno$ci w sieci w Srodowisku wierzacych katolikow
jeszeze kilka lat temu byto przesylanie maili o tresci religijnej i wysylanie internetowych kartek
okoliczno$ciowych z okazji §wiat religijnych. Internauci szukali w sieci informacji religijnych,
wskazowek dotyczacych celebracji $wiat i1informacji o miejscach nabozenstw. Stosunkowo
wielu, bo az 7% internautéw angazowalo si¢ w intencje modlitewne, tyle samo za posrednictwem
internetu przekazywato darowizny kosciolom, instytucjom koscielnym lub na cele dobroczynne,
zwigzane z ich dziatalnoscia®®’. Obecnie wérod aktywnoS$ci dostepnych na bazie dostgpu do
internetu prym wioda portale spolecznosciowe, blogosfera i mikroblogi. Dynamika zmian
uprawnia do przypuszczen, ze za rok, dwa lata popularnos$cig cieszy¢ si¢ beda ustugi 1 media,
ktorych jeszcze dzisiaj $wiat nie zna. Mys$l technologiczna ostatnich trzech dziesigcioleci
ofiarowala Kos$ciotowi ,,nowa sie¢ piotrowa” w postaci nowych mediow. Ewangelizacja przez

sie¢, zwana czesto e-ewangelizacja, cho¢ wyrosta na bazie nowoczesnych wynalazkow

5 A. Adamski, Ksigdz w blogosferze, , Kultura — Media — Teologia™, 2/2, 2010, s. 99.

"% Ppreewangelizacje zgodnie z etymologia pojecia nalezy rozumieé jako przygotowanie terenu do
realizowania zasadniczej ewangelizacji. Jak tlumaczy Wojciech Misztal, nie musi to oznaczaé pewnego
wyprzedzenia chronologicznego. Podstawowymi obszarami preewangelizacji s3: obecnos¢ w §wiecie, Swiadectwo
zycia chrzesdcijanskiego, dialog z ludzmi dobrej woli i stuzba potrzebujacym. Rola mediéw w procesie
preewangelizacji jest niezwykle wazna we wszystkich czterech wymienionych aspektach. W. Misztal, Srodki
spotecznego przekazu jako narzedzia ewangelizacji: preewangelizacja, postewangelizacja, [wW:] Inter mirifica.
Dziedzictwo i perspektywy, red. A. Baczynski, M. Drozdz, M. Legan, Krakéw 2013, s. 72.

87 http://pewinternet.org/Reports, 2004/Faith-Online.aspx [dostep 10.02.2014]. Przedstawione dane odnosza

si¢ do katolikow mieszkajacych w Stanach Zjednoczonych.

129


http://pewinternet.org/Reports/2004/Faith-Online.aspx

wspotczesnej technologii, opiera si¢ na wypracowanych i sprawdzonych metodach, ktore Koscior
stosuje od dawna w pracy duszpasterskiej*.

Przekaz internetowy wykorzystali na przyktad tynieccy benedyktyni w 2008 r. do
rozpowszechnienia informacji o organizacji tzw. antysylwestera, czyli powitania Nowego Roku
w murach klasztornych. Oferta skierowana byla do wiernych, pragnacych oderwac si¢ od
codziennych spraw i zamiast spedzi¢ sylwestra w thumie bawiagcych si¢ ludzi, woleli ten okoto
noworoczny czas poswiecié wyciszeniu si¢, medytacji i modlitwie. Internet odgrywa wazng role
informujaca wiernych o cieszacych si¢ ogromnym powodzeniem corocznie organizowanych
przez krakowskich jezuitow wyjazdowych rekolekcjach ignac;j anskich*®.

Od wielu lat popularng forma pracy duszpasterskiej wykorzystujacej internet sg rekolekcje
prowadzone przez internet. Ich uczestnicy wielokrotnie przedstawiaja si¢ pod swoimi wpisami
imieniem i nazwiskiem. Rezygnacja z anonimowos$ci w medium, ktorego wtasnie anonimowo$é
jest gtowna cecha, $wiadczy¢ moze o glebokim duchowym przezywaniu do$wiadczenia
religijnego, ktoére wymaga uzewnetrznienia, aby do$wiadcza¢ go we wspolnocie wiernych,
innych uczestnikoéw rekolekeji*®®. By¢ moze wkrotce kustosze niektérych sanktuariow rozwaza
mozliwo$¢ ich prowadzenia.

Adwentowq ,,pobudke” rozpoczeli dzis rano na Twitterze duchowni. Od 6 rano przez trzy
godziny ,,éwierkali” na temat Adwentu. Akcja podjeta w adwencie 2013 r. pod hastem “Nastaw
sobie budzik” nawigzywata do stéw sw. Pawla z listu do Rzymian Teraz nadeszia dla was
godzina powstania ze snu. Wiadomosci, ktore miaty trafia¢ do wiernych opatrzone byty
hashtagiem #budzik. W swoich tweetach ksieza nawigzywali do czytanych w ko$ciotach w catej
Polsce ewangelii*®!. Kamil Rogalski, jezuita, jest przekonany, ze Sw. Ignacego zapewne bardzo
ucieszylyby te nowatorskie propozycje. Napisat on bowiem w Uwagach Wstepnych do Cwiczen
Duchowych, ze charakter rekolekcji powinien by¢ dopasowany do trybu Zycia i mozliwos$ci

odprawiajacych je 0s6b*%2,

% H. A. Campbell, Religion and the internet, s. 5.

9 W. Misztal, Milczenie: pomoc czy przeszkoda dla spoleczeristwa medialnego?, ,Studia Socialia
Cracoviensia”, 9/2, 2013, s. 55.

0 A. Gorny, Religijne portale internetowe..., s. 193-194.

! http://kosciol.wiara.pl/doc/1817162. Twitter-Nastaw-sobie-budzik [dostep 12.04.2013].

92 | Radziszewska, Na wieki wiekéw, enter, ,Polityka”, 2841/2, 2012, http://archiwum.polityka.pl/art/na-
wieki-wiekow-enter,388111.html [dostep 21.11.2014].
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Kolejnym przyktadem podjetej przez Koscidt inicjatywy, ktorej realizacja opiera sig
glownie na komunikacji internetowej jest nawigzujacy nazwa do $wiatyni jerozolimskiej

ST 493
,Dziedziniec pogan”

. Pomystodawca projektu byt papiez Benedykt XVI, ktory w 2009 r.
W przemoéwieniu kierowanym do Kurii Rzymskiej poddat pod rozwage utworzenie ptaszczyzny
umozliwiajacej spotkanie i dialog ludzi wierzacych z niewierzacymi. Gtéwnym celem projektu
jest wzajemne poznanie i wymiana opinii na rozne, uniwersalne tematy, niekoniecznie
poruszajace sprawy wiary, raczej skupiajgce si¢ na promowaniu uniwersalnych wartosci takich
jak prawda, dobro i pickno. Papiez podkreslit przy tym, ze dialog wierzacych z osobami

niewierzacymi moze przyczynia¢ si¢ do poglebienia ich wialry494

. W oredziu na Swiatowy Dzien
Spotecznego Przekazu w 2010 r wsrod form realizacji projektu papiez wymienil strony
internetowe, fora, blogi ikomunikatory sluzace do przesytania krotkich wiadomosci
tekstowych?®®.

Jedna z nowszych inicjatyw podejmowanych przez Kosciot w oparciu o media internetowe
jest darmowa aplikacja ,,Tweetujac z Bogiem” dotaczona do ksiazki pod tym samym tytutem®*®.
Ma ona stanowi¢ pomoc do przygotowan duchowych przed Swiatowymi Dniami Mtodziezy,
ktore odbeda si¢ w Krakowie w 2016 r. Aplikacja przeznaczona jest na urzadzenia mobilne.
Udostepnia teksty Mszy Swietej, katolickie modlitwy w kilku jezykach obcych oraz pytania

i krotkie odpowiedzi na tematy zwigzane z wiarg katolickq497.

Warto wspomnie¢, ze
przygotowania do kolejnych obchodéw Swiatowych Dni Mlodziezy coraz mocniej wspierane sg
nowoczesng technologia. Poczatkowo wykorzystywane byly gltownie witryny internetowe
zaprojektowane w celu informacyjnym, pdzniej takze komunikacyjnym. W kolejnych latach do
narzedzi tych wilaczone zostaly takze sieci spotecznosciowe. I tak na przyklad oficjalna strona
Swiatowych Dni Mtodziezy majacych sie odby¢é w Madrycie w 2011 r. juz w pazdzierniku

2010 r. odnotowywata 5000 wizyt dziennie, by w maju nast¢pnego roku liczbe t¢ podwoi¢. Tuz

%8 http://www.cortiledeigentili.com/home/home.asp

9% P Makosa, "Dziedziniec pogan” przestrzeniq spotkania i dialogu wierzqcych z niewierzqcymi, ,Przeglad
Homiletyczny”, 16, 2012, s. 82-83; Zob. takze F. Pascual, La Iglesia catdlica ante el mundo de Internet, ,Ecclesia”,
25/2, 2011, s. 168.

% p_Makosa, "Dziedziniec pogan”..., s. 86-87.

% Strona projektu  http://www.tweetingwithgod.com/pl [dostep 2.01.2015]. Witryna Swiatowych Dni
Mtodziezy http://www.sdm.org.pl/?k=500 [doste¢p 2.01.2015].

7 http://ekai.pl/wydarzenia/polska/x85121/przed-sdm-darmowa-aplikacja-tweetujac-z-bogiem/  [dostep
2.01.2015].
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przed rozpoczeciem imprezy liczba fanéw oficjalnego profilu na Facebooku papieskich spotkan
z mtodymi wynosita 439340,

Podczas kolejnych Swiatowych Dni Mlodziezy, ktore miaty miejsce w 2013 r. w Rio de
Janeiro papiez Franciszek umozliwit wiernym uzyskanie odpustu zupelnego za posrednictwem
Twittera. Jak wyjasniat Claudio Maria Celli, przewodniczacy Papieskiej Rady do spraw
komunikacji spotecznej, wierny aby dostgpi¢ odpustu za posrednictwem Twittera zobowigzany
jest do spehnienia uprzednio szeregu warunkoéw okreslonych przez Kodeks Prawa Kanonicznego,
niemniej jednak bylo to bezprecedensowe wydarzenie, ktére $wiadczy o coraz wigkszym

L L . . . . 499
otwarciu si¢ Ko$ciota na rozwigzania komputerowo zaposredniczone™ .

Podazajac za ewangelicznym wezwaniem IdZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody™
wspotczesny Kosciot powotuje wiernych do nowej ewangelizacji 1 zaleca, by w tym dziele
korzystali ze wszelkich dostepnych metod. Papiez Jan Pawet II podkreslal, ze nowa
ewangelizacja nie moze by¢ tylko powtorzeniem dawnych jej sposobow i nie moze poprzestac na
nowej gorliwosci, ale potrzebuje wykorzystania nowych form i rodkéw . Nowa ewangelizacja
odnosi si¢ do nowych wyzwan, jakie postannictwu Kosciola stwarza wspolczesny $wiat™ .

W dystrybucji religijnych tre$ci zawsze wykorzystywano dostepne w danym czasie

mozliwos$ci, a chcac zyskac jak najwigksza liczbe odbiorcow, sktaniano si¢ do poszukiwania

nowych®®. Pomimo ogromnych zmian, jakie dokonaty sic w wyniku rozwoju technologii,

%8 A Inversini, L. Cantoni, S. de Ascanis, M. Stefania, New Media in Religious Communication: Supporting
WYD Madrid 2011, ,e-Review of Tourism Research”, 10/3, 2012, http://www.cabdirect.org.sci-
hub.org/abstracts/20133261156.html?freeview=true# [dostep 14.04.2014].

9 http://www.theguardian.com/world/2013/jul/16/vatican-indulgences-pope-francis-tweets

%% Bwangelia wedtug $w. Mateusza, 28, 19-20.

%01 Jan Pawet II, Nowa ewangelizacja. postep czlowieka. Kultura chrzescijariska, Przeméwienie na otwarcie
obrad IV Konferencji Ogodlnej Episkopatu Ameryki Lacinskiej, Santo Domingo 12 X 1992, ,L’Osservatore
Romano” (wyd. polskie), 12, 1992, s. 24. Za: P. Makosa, Kompetencje ewangelizatorow fundamentem nowej
ewangelizacji, [w:] Nowa ewangelizacja w nowej katechezie, red. P. Makosa, Rzeszow 2013, s. 193; O nowej
ewangelizacji zob. takze Cz. Parzyszek, Odnowa wspoiczesnego swiata..., S. 115-117; Zob. takze W. Kasper, Kosciot
katolicki..., s. 595-598.

%02 Jan Pawet 11, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s, 97.

03 5. Budzik, Internet i rzeczywistos¢ wirtualna Szanse i zagrozenia dla przekazu wiary u progu trzeciego
tysigclecia, ,,Currenda”, 1, 2002, http://www.currenda.diecezja.tarnow.pl/archiwum/1-00/r-2.htm  [dostep
15.08.2014].
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metody ewangelizacji nie zmienity si¢ w radykalny sposéb, raczej dostosowaty do
wspotczesnych mozliwosci.

Poczatki chrzescijanstwa przypadly na okres, gdy niemal caty cywilizowany $wiat zostat
zjednoczony politycznie, gospodarczo i kulturowo w Cesarstwie Rzymskim. Nad
bezpieczenstwem jego mieszkancow czuwaty legiony rzymskie. Mieszkancy cesarstwa
porozumiewali si¢ we wspolnym jezyku, odbywali podrdze przemierzajac rozlegle tereny
szerokimi ibezpiecznymi drogami. Tak dwa tysigce lat temu wygladat ,$wiat globalnego
porozumienia”, dajacy ogromng mozliwos¢ miedzyludzkiej komunikacji504. Nie sposob nie
znalez¢ analogii obecnej sytuacji, gdy niemal dwa tysigce lat pdzniej zostat wymyslony internet,
narzedzie dajace mozliwo$é niemal nieograniczonej komunikacji®®.

Od poczatku istnienia Kosciot katolicki do promowania swoich idei wykorzystywat
W mniejszym lub wigkszym zakresie srodki komunikacji i przekazu informacji dostepne w dane;j
epoce. Podstawowa metoda ewangelizacji od zarania dziejow byl przekaz ustny. Kosciot
pierwotny wykorzystywal jedynie potege stowa®. Jego zalozyciel, Jezus Chrystus, wedlug
przekazu ewangelicznego umiat pisaé, jednak nie pozostawit po sobie zadnego napisanego tekstu.
Ale juz apostotowie postugiwali si¢ tym Srodkiem przekazu, w ten wilasnie sposob powstaty
pisma Nowego Testamentu. W kolejnych latach Stowo Boze docieralo do wiernych jako zapisane
teksty liturgiczne.

Wachlarz srodkow ewangelizacyjnych znaczaco zwigkszyt si¢ po uzyskaniu przez Kosciot
w 312 r. prawa do publicznej dziatalnosci. Ogromna rol¢ zaczela petni¢ przestrzen sakralna
ko$ciotow, zdobiona witrazami, obrazami i1 rzezbami §wigtych. Architektura i rozplanowanie
budynkow koscielnych stuzy¢ ma od tego czasu osobistemu spotkaniu cztowieka z Bogiem,

507

przemawia¢ do wiernych swoim pigknem i symbolika™ . Funkcja sztuki, rzezby i architektury

polegata i polega do dzisiaj gléwnie na budzeniu wzniostych emocji religijnychsog. Od poczatku

%04 M. Starowieyski, Pierwsi swiadkowie. Wybér najstarszych pism chrzescijariskich, Krakow 1988, s. 5-14.

%05 K. Gonet, Wiara, biblioteki i Internet, ,,Fides. Biuletyn Bibliotek Koscielnych”, 2/1, 1997, s. 200.

%% D. Morgan, Mediation or mediatisation. The history of media in the study of religion, ,.Culture and
Religion”, 12/2, 2011, s. 146.

07 W. Kawecki, Zobaczy¢ wiare. Studium obrazu postrzeganego jako komunikacja wiary z perspektywy
teologii kultury i teologii mediow, Krakow 2013, s. 136-137.

%% H. Stawinski, Nowoczesna technologia a liturgia..., s. 304; Zob. takze L. Petrazycki, Wstep do nauki prawa
i moralnosci, Warszawa 1959, s. 423 — 424; W ewangelizacji Nowej Hiszpanii obrazy graly szczegdlnie wazng role.

Przybyli do hiszpanskiej kolonii Franciszkanie i dominikanie uznali, Ze pozyteczniejszym narz¢dziem
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chrzescijanstwa w propagandzie ewangelizacyjnej wykorzystywane bylto takze swiadectwo zycia
§wietych, ktorych dobre i szlachetne zycie stawato si¢ przyktadem prawdziwej wiary>®.

Do dzisiaj wszystkie te formy wcigz uczestniczag w dziele ewangelizacyjnym. Obok
podstawowych metod ewangelizacji takich jak gloszenie Stowa Bozego, rekolekcje, odpusty,
uroczystosci religijne, dokonuje si¢ ona przez sztuk¢ sakralng, przedmioty liturgiczne, znaki,

symbole i przedmioty kultu chrzescijanskiego®™.

Z kolei wizualizacja 1 multimedialno$¢
przekazu internetowego stron katolickich jest prostym odniesieniem do tradycji modlitwy
i koScielnych $piewow, obrazow i religijnych symboli.

Obecnie, w czasach dominacji kultury obrazowej, zasadnym staje si¢ pytanie, czy nie
powinno zwigkszy¢ si¢ udzialu $rodkéw artystycznych takich jak film, taniec, muzyka,
performance w ewangelicznym przekazie®. | nie chodzi tu bynajmniej o rozumienie obrazu jako
prostego przektadu biblijnych tekstow, jak miato to miejsce w przypadku Biblii Pauperum, lecz
0nowy sposOb przedstawienia tradycji 1 kultury chrze$cijanskiej, z wykorzystaniem

nowoczesnych osiagnie¢ techniki komunikacyjnych®'?

. Obraz bowiem jest $rodkiem, ktory
W wybitny sposéb akcentuje cielesnos¢ ludzkiej egzystencji. Obraz skuteczniej oddziatuje na
odbiorc¢ komunikatu, przekaz oparty na obrazie w odpowiedniej proporcji skorelowanej

z tekstem ma moc przekazywania wartosci, emocji i idei. Witold Kawecki rozwazania na temat

ewangelizowania Indian jest przekazywanie im Dobrej Nowiny za pomoca obrazow niz stow, gdyz lepiej uczq si¢
oni oczami, anizeli uszami. Potgga obrazow potwierdzona zostata przez sobor trydencki (postanowienia soboru
zostalty ogloszone w Ameryce w 1565 r.). Ojcowie soborowi, w obliczu atakow protestanckich, potwierdzili
stanowisko KoS$ciota gloszgce warto$¢ i skuteczno$¢ dziatania obrazéw w ewangelizacji wiernych, N. Farriss,
Introductory Essay: The Power of Images, ,,Colonial Latin American Review”, 19/1, 2010, s. 5, 15.

%09 A, Jackowski, Pielgrzymowanie, Wroctaw 2004, s. 29-45.

10 Y. Stotwinska, Ewangelizacyjna dzialalno$¢ parafii, [w:] Katecheza ewangelizacyjna, red. P. Makosa,
Lublin 2010, s. 212.

S wW. Kawecki, Zobaczyé wiare.., S. 65-66.

*12 Na role filmu w przekazywaniu wartosci zwrocit takze uwage Jan Pawet I w oredziu na XXIX Swiatowy
Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu w 1995 r. w oredziu Kino nosnikiem kultury i wartosci. W tym samym roku
Papieska Rada do spraw Komunikacji Spotecznej i Filmoteka opublikowataw 1995 r. list¢ 45 filméw uznanych za
szczegblnie godnych polecenia. W. Misztal, Cyberprzestrzerr i mass media..., s. 187; Tenze, Media jako
sprzymierzeniec duchowosci, [W:] Wartosci w Mediach - z doliny na szczyty, red. A. Baczyfski, M. Drozdz,
Tarnow 2012, s. 292.
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kultury audiowizualnej formuluje w tezie gloszacej, ze kultura wizualna stanowi locus
theologicus dla poszukiwan teologicznych®®?,

Przekaz stowa i obrazu chrzesécijanskiego w mediach jest podobny do stow i obrazow
liturgii. Czesto zreszta dochodzi do identyfikacji przekazu medialnego 1 pastoralnego514.
W wigkszosci religii z poboznymi praktykami i celebracja obrzeddéw laczy si¢ stowo mdwione.
Sakralno$¢ oparta na stowie pisanym i tak utrzymuje prymat oralnosci, na przyklad poprzez
glosne odczytywanie Ewangelii podczas celebracji Mszy Swietej. Ma to silny wydzwigk
symboliczny — przekaz, ktory $wiadczy o tym, ze Bog przemawia, a nie pisze do wiernych®®®.

Skuteczno$¢ ewangelizacji 1 szeroko pojetej pracy misyjnej za posrednictwem mediow
zalezy od wielu uzupetniajacych si¢ wzajemnie czynnikow. W pracy tej wymagane jest uzycie
specyficznych $rodkéw i1 nabycie odpowiednich umiejetnosci duszpasterzy i osoéb $wieckich
zaangazowanych w pobozne dzieto. Ze wzgledu na ogromng dynamike rozwoju nowych mediéw
niezbedne jest state podnoszenie kwalifikacji i szkolenie w kierunku mediow i komunikacji z ich
zastosowaniem. Podstawg sukcesu jest strategiczne planowanie, ocena osiggni¢¢, dzielenie si¢
nimi z innymi podobnymi placowkami, a takze uczenie si¢ na podstawie wlasnych doswiadczen.
Takze w zakresie pracy z mediami, aby postuga misyjna przynosita jak najwigksze owoce
powinna by¢ wykonywana z profesjonalnym zaangazowaniem i Z zawodowym powolaniem516.

Przez dtugi czas zaktadano, ze ludzie beda korzysta¢ z mediow katolickich z powodu same;
przynaleznosci do Kosciota katolickiego. Takie podejscie prowadzito jednak do orientowania si¢
pracy duszpasterskiej na grupy ludzi, ktorzy juz byli blisko zwigzani z Kosciotem i instytucjami
ko$cielnymi. Tymczasem media internetowe, dzigki prywatnosci, elastycznosci i dostgpnosci bez

ograniczen czasowych, sg doskonatym narzedziem zwracania si¢ do grup, ktore z jakichkolwiek

13 W. Kawecki, Od kultury wizualnej do teologii wizualnej, ,.Kultura — Media — Teologia”, 1/1, 2010,
s. 24, 29.

514 3. Kulowski, Wartosci w mediach, s. 124.

15 W. J. Ong, Witérna oralnosé¢ [w:] Nowe media w komunikacji spolecznej w XX wieku. Antologia,
red. M. Hopfinger, Warszawa 2002, s. 180.

> M. Drozdz, Publiczne radio lokalne w integracji matych ojczyzn, [w:] Media publiczne. System Medialny
w Polsce — Pytania i Dezyderaty, red. P. Bielawski, A. Ostrowski, Wroctaw 2010, s. 278-279.
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przyczyn pozostaja z dala od Kosciota, co nie znaczy, ze nie beda strong w podjetym dialogu
poprzez media'’.

Wspolnota Kosciota opiera si¢ na communio personarum, czyli integracji cztonkoéw
wspolnoty wiernych i odniesienia do drugiego czlowieka. Sie¢ komputerowa natomiast poprzez
indywidualizacje¢ 1 anonimowo$¢ wybitnie sprzyja unifikacji 1 wtapianiu si¢ w thum®*®. Pomimo to
przestrzen wirtualna stanowi w obecnych czasach jedng z trzech plaszczyzn, obok duchowe;j
I fizycznej, w ktorych funkcjonuje Kosciot. Na wirtualnej ptaszczyznie znajduje swoje miejsce
kazde wazne wydarzenie, od celebracji Mszy Swietej poczawszy, po prywatne oddolne
inicjatywy wiernych. Ta plaszczyzna sprzgga religi¢, informacje i technike, i odgrywa coraz
istotniejsza rolg®™®.

Ewangelizacji z pomocg nowoczesnych medidow nie mozna nie docenia¢, ale takze nie
nalezy przecenia¢. Wcigz wiele wspdlnot 1 spoteczno$ci pozostaje poza zasiegiem sieci
internetowej, a przyczyny tego stanu rzeczy dajg podstawe sadzi¢, ze sytuacja ta nie zmieni si¢
W najblizszym czasie. Powodem ,braku kompatybilno$ci z internetem” jest nie tylko brak
infrastruktury technicznej, ale takze caly szereg przyczyn ekonomicznych, spoteczno-
kulturalnych i edukacyjnych. Dlatego wiele kultur nie jest obecnych w internecie, podobnie jak

w innych mediach®®°,

°7 D, Frank, Taking on the Challenge of Furthering Catholic Communications: An Ongoing Task in an
Ever-Changing World, [w:] Communicatio Socialis. Challenge of Theology and Ministry in the Church,
red. H. Rolfes, A. Zukowski, Kassel 2007, s. 114-115.

8 M. Wyrostkiewicz, Media jako narzedzia integrowania spoleczeristwa w  refleksji teologicznej,
[w:] Integracja w globalnej wiosce. Media o cudzoziemcach w Polsce i Unii Europejskiej, red. W. Wciset,
M. Wyrostkiewicz, s. 145.

1 D, Guzek, Konwergencja mediéw katolickich w Polsce, [W:] Konwergencja mediéw masowychi jej skutki
dla wspélczesnego dziennikarstwa, red. M. Gierula, P. Szostok, Katowice 2012, s. 227.

%20 G. Deussen, The Cultures of Africa — Voiceless in the internet. An Exploration in Franz-Josef Eilers'
Tracks [w:] Communicatio Socialis. Challenge of Theology and Ministry in the Church, red. H. Rolfes,

A. Zukowski, Kassel 2007, s. 38-40.
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llustracja 5. Posrednictwo kaptana w relacji Bog — cztowiek w kosciele wyznania katolickiego
i protestanckiego

wierny

Zrédto: B. Murley, The Mediahood of All Receivers: New Media, New 'Church’ and New Challenges,
http://www.academia.edu/176994/TheMediahood _of All_Receivers_
New_Media_New_Church_and_New_Challenges

Ewangelizacja za posrednictwem sieci komputerowej taczy si¢ z szeregiem ograniczen,
wynikajacych z charakterystyki tego medium. Brakuje tu fizycznych elementéw zwigzanych
z funkcjonowaniem Kosciota, takich jak budynek $wiatynny, jego geograficzne umiejscowienie,
przestrzen wokot niego i wiazace si¢ z tym formy zachowan: przybycie do §wiatyni, pobyt
W niej, a nastgpnie powrdt do miejsca zamieszkania. Brak jest takze elementéw zwigzanych
Z fizycznoscig przezywania wiary i poboznosci. Inne ograniczenia i trudno$ci wynikaja ze ztej
organizacji niektorych katolickich stron internetowych. Jednym z btedow, jakie popetniajg ich
tworcy jest proba dotarcia do zbyt wielu ré6znych grup uzytkownikow, co w konsekwencji moze
prowadzi¢ do splycenia izeswiecczenia przekazywanych tresci. Odbiorcy majag bowiem
niejednakowe rozeznanie izdolno$¢ osadu. Niebezpieczenstwo dowolnej interpretacji
prezentowanych tresci wynika z braku bezposredniego 1 osobistego kontaktu.

Powszechno$¢ internetu przyczynita si¢ do ograniczenia, a czesto takze utraty kontroli
Magisterium Kos$ciota nad procesem ewangelizacji. Zjawisko to wigze si¢ z upadkiem
tradycyjnych autorytetOw oraz malejagcym zaufaniem do instytucji koscielnych. Pod wptywem
przemian kulturowych czesto traktuje si¢ obecnie religie jako sprawe prywatng, uznajac prawo do

, . : o S (521
wiasnych przekonan i samodzielnego poszukiwania duchowej tozsamosci™.

Postawa taka
W szczegblnie negatywnie oddziatuje na funkcjonowanie i1 role Kosciota katolickiego, nawet
W tych krajach, ktore sg jego najmocniejsza ostojg. Rosngca liczba wiernych oddalajacych sie¢ od
Kosciota katolickiego to zjawisko, ktore objeto w ostatnich latach takze kraje od wielu wiekow
zakorzenione w katolickiej tradycji. Proces ten potwierdzaja analizy przeprowadzanych badan.
Mtodzi ludzie oddalajg si¢ coraz bardziej od Kosciota, rosnie ich nieche¢ wobec ksigzy. Nie

oznacza to jednak odsunigcia si¢ od Boga, ktory wcigz pelni w ich zyciu wazng rolg. Relacje

5213, M. Hoover, Media and Religion, s. 5.

137


http://www.academia.edu/176994/TheMediahood%20_of_All_Receivers_New_Media_New_Church_and_New_Challenges
http://www.academia.edu/176994/TheMediahood%20_of_All_Receivers_New_Media_New_Church_and_New_Challenges

Z nim buduja na bazie indywidualizacji wiary, zdystansowanej od modelu religijnosci koscielne;.
Nastepuje wiec odwrét nie tyle od Boga, co od koscielnej instytucji*?.

Podobne zjawisko nasila si¢ w ostatnich latach takze w Meksyku. Zmieniajacy si¢ kontekst
spoteczno-kulturowy wptynal na ugruntowany przez stulecia stosunek do tradycji, zwyczajow
i praktyk religijnych. Jedng z konsekwencji tych zmian sg przemiany kulturowe réznych dziedzin
zycia, w tym religijno$ci. Historia i tradycja, ktorej kultywowanie, szczegdlnie dla mlodego
pokolenia, staje si¢ coraz mniej wazne, nie s3 juz skladnikami wigzacymi czlowieka
z wyznawang religig. Skutkiem takiej postawy jest oslabienie wigzi z instytucjami, ktore
podtrzymuja 1 pielegnuja tradych523. Zasadnym staje si¢ pytanie, w jakim stopniu wspolczesne
postawy i zjawiska religijne pozostaja w zgodzie z wieloletnig tradycja, a na ile ulegaja wptywom
powodowanym przez zmiany spoleczne i procesy transformujace spoteczenstwa, wynikajace
Z uzytkowania nowoczesnych mediow.

Od dawna media dostarczyly wiedz¢ o innych kulturach i religiach, funkcjonujacych
w $wiecie poza lokalnymi granicami spotecznosci. Obecnie coraz wigcej cztonkdéw matych
wspolnot zaczgto odrzuca¢ wartosci, w ktorych zostali wychowani na rzecz tych, z ktorymi
zetkneli si¢ w mediach. Jedna z przyczyn jest degradacja wigzi mig¢dzypokoleniowych
i tradycyjnego przekazu wartosci. W miejsce tradycji religijnych i narodowych tworza si¢ nowe

zwyczaje, jako produkty wspotczesnej cywilizacji nastawionej na konsumpcj onizm®%.

3.3 Internet - (nie)sakramentalna przestrzen

Rozwdj 1 upowszechnienie nowoczesnych technologii komunikacyjnych postawito Kosciot
katolicki w obliczu zasadniczych pytan dotyczacych waznosci liturgii i religijnych obrzedow,
ktore miatyby si¢ dokonywaé za posrednictwem sieci komputerowej. Szczegdlnie wazne bylo

przyjecie oficjalnego stanowiska w sprawie przyjmowania sakramentéw przez internet.

522 M. Libiszowska-Zottkowska, Dlaczego odchodzq? Studenci méwiq ,, nie” Kosciolowi katolickiemu. Analiza
wynikow badan empirycznych, ,,Annales Universitatis Mariae Curie Sktodowska”, 35/1, 2010, s. 121-134.

%2 g, Zaremba, Wspélczesny katolicyzm polski. Ile tradycji, ile zmiany?, ,Przeglad Religioznawczy”,
237/3,2010, s. 107, 112.

>24 . Barker, In and out of place..., s. 250; Zob. takze J. Pawlowicz, Rola tradycji w wychowaniu moralnym,
kulturalnym i patriotycznym mitodych pokoler, ,Ykpainceka Ilomonictuka” , 8, 2011, s. 33-34; Zob. wiecej
A. Gorny, A. Zygmunt, Internet wobec tradycji religijnych..., , s. 57-78.
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Do dzisiaj w wielu srodowiskach prowadzone sg dyskusje na ten temat, niejednokrotnie
W goracej atmosferze, pomimo ze Stolica Apostolska stanowisko dotyczace warunkow waznos$ci
sakramentow przedstawita juz wielokrotnie w kluczowych, oficjalnych dokumentach.
W dokumencie Papieskiej Rady do Spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu Kosciét a Internet
w 2002 r., po raz kolejny potwierdzone zostalo, ze w internecie nie mozna udziela¢ sakramentow,
a jakiekolwiek doswiadczenia religijne nie moga zastapi¢ wspoldziatania z innymi wiernymi
W $wiecie rzeczywistym®>>,

Zgodnie z doktryng Kosciota katolickiego celebracja obrzedow i uzyskiwanie sakramentow
musi opiera¢ si¢ na fizycznej obecnos$ci zgromadzonych wiernych, osoby przyjmujacej sakrament
i osoby udzielajacej sakramentu. Warunkiem koniecznym waznosci sakramentu jest hic et nunc,
czyli ,tutaj i teraz” podkreslajaca konieczno$é jednosei czasu i miejsca®?®. Pomimo ze Kosciot
stoi na stanowisku wykluczajacym mozliwo$¢ zastgpienia praktyk religijnych i budowania
wspoOlnoty zamiennikami funkcjonujagcymi w wirtualnej rzeczywisto$ci, co pewien czas
pojawiaja si¢ glosy, ze by¢ moze w przysztosci rozpowszechnig si¢ praktyki religijne realizowane
za posrednictwem Sieci. Obecnie nie ma jednak jakichkolwiek racjonalnych przestanek, ktore
upowaznialyby do snucia przypuszczen na temat zmian stanowiska Ko$ciota w tej sprawi6527.

Warto tu wspomnie¢, ze pomyst udzielania sakramentéw bez fizycznej obecnosci
przystepujacej do sakramentu osoby nie jest nowy i nie narodzil si¢ w czasach internetu. Podobne
dylematy wigzaly si¢ z mozliwoscia wykorzystania w tym celu wczesniejszych mediow.
W XIX w., gdy wynalazek Alexandra Bella umozliwit zdalnag komunikacj¢ oséb oddalonych od
siebie, pojawito si¢ pytanie, czy mozliwa jest spowiedz przez telefon. Kodeks Prawa

Kanonicznego dopuszcza mozliwos¢ spowiedzi za posrednictwem tlumacza, ale nie nalezy

52 papieska Rada do Spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu, Kosciol a Internet, [w:] Internet i Kosciot, red. J.
Kloch, Warszawa 2011, S. 39; Zob. takze S. D. O’Leary, Utopian and dystopian possibilities of Networked Religion
in the New Millennium, [w:] Religion and Cyberspace, red. M. Hgjsgaard, M. Warburg, London 2005, s. 45; A.
Spadaro, Cyberteologia..., s. 141-142.

525 p. Drzewiecki, Bezcielesno$é cyberprzestrzeni..., s. 114; Zob. takze L. Kong, Religion and Technology.
Refiguring Place, Space, Identity and Community, ,,Area”, 33/4, 2001, s. 410-411; A. Spadaro, Cyberteologia...,
S. 145-149.

527 T. Hutchings, Creating Church Online..., s. 257.
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traktowac tego udogodnienia jako kroku w kierunku dopuszczenia mozliwosci telefonicznego lub
internetowego posrednictwa®®,

Obrzedy takie jak np. Adoracja Krzyza, ktorego wizerunek ogladany jest
W transmitowanym w czasie rzeczywistym obrazie z kamery internetowej, takze nie jest
uznawany za pelnowarto$ciows, wazng praktyka religijng. Adoracja jest jednym z elementow
liturgii i wymaga fizycznego przebywania w przestrzeni sakralnej. Z sakramentami zwigzane sg
czynione znaki, takie jak polanie glowy osoby przyjmujacej chrzest woda, namaszczenie czota
bierzmowanego olejami, czy przyjecie Ciala Chrystusa w postaci 0p1atka529. Takie sformutowane
tez powinno rozwia¢ takze jakickolwiek watpliwosci dotyczace wazno$ci uczestnictwa
W transmitowanej na zywo Mszy Swietej.

Transmisje internetowe, podobnie jak telewizyjne przekazy na zywo i potaczenia
wideokonferencyjne nie moga zastgpi¢ fizycznej obecnosci wérdod zgromadzonych wiernych®®.
Sa jednak wyjatki, w ktorych Kosciot aprobuje uczestnictwo w telewizyjnych czy internetowych
przekazach uroczystos$ci religijnych, a nawet goragco do niego zacheca. Okoliczno$ciowe msze
celebrowane z okazji waznych wydarzen koscielnych inarodowych (papieskie pielgrzymki,
Swigta narodowe, wyjatkowe wydarzenia, jak np. uroczysto$ci pogrzebowe znanych ludzi
i autorytetow kosScielnych). Thumaczy si¢ to faktem, ze tylko nieliczna grupa wiernych ma
mozliwo$¢ uczestniczenia w nich osobiscie. Dzigki transmisjom w czasie rzeczywistym, katolicy
mieszkajacy w roznych czgsciach $wiata uczestnicza, chociaz jedynie w wirtualny sposob,
w waznych celebracjach. Takie uczestnictwo w niezaprzeczalny sposob przyczynia si¢ do

umocnienienia wspolnoty wiernych i pomaga zwigkszy¢ poczucie przynaleznosci do Kosciota®*",

%28 Warto w tym miejscu wspomnieé, ze telefon, ktory byt wynaleziony w 1886 r. zostat zaakceptowany przez
Watykan dopiero po traktatach lateranskich w 1929 r. F.X. de Vaujany, Between eternity and actualization...,s. 360,
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/T/TA/TAP/spowiedz_internetowa.html [dostep 7.05.2013].

*2 M. Robak, Zarzuccie sie¢, Warszawa 2004, s. 80.

*%0 5. E. George, Believe It or Not. Virtual Religion in the 21st Century, [w:] End-User Computing. Concepts,
Methodologies, Tools, and Applications, red. S. Clarke, Hershey 2008, s. 2302.

53 Instrukcja Duszpasterska o Srodkach Spotecznego Przekazu Communio et Progresio, s. 308. Jednym ze
znamiennych przyktadow wykorzystania telewizji w waznych przekazach Kosciota katolickiego jest uczestnictwo
Jana Pawta II w wielkopiatkowej Drodze Krzyzowej 25 marca 2005 r. Umierajgcy Papiez nie mogl osobiscie wziaé
udziatu w uroczystosciach, jak czynit to kazdego roku. Przy XIV stacji Jan Pawel Il przebywajac w swojej prywatnej
kaplicy wzial krzyz w swoje rece i objat go. Za posrednictwem telewizji przekaz ten zostal transmitowany
na zywo do wielu krajow $wiata. J. Ratzinger, Droga Krzyzowa w Koloseum w Wielki Pigtek 2005.

Rozwazania  przygotowane przez kard. Josepha Ratzingera, dziekana Kolegium Kardynalskiego,
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Nie zmienia to faktu, ze polaczenie si¢ z miejscem wydarzenia za pomocg mediOw nie oznacza
rzeczywistego uczestnictwa w nim. W ten sposoéb wierni stajg si¢ jedynie obserwatorami
Swietego Misterium, ktére si¢ odbywa w przestrzeni odleglej od miejsca jego odbioru.
Transmisja regularnej cotygodniowej Mszy Swietej ma swoj gleboki sens, ale jedynie dla grupy
wiernych, ktérzy nie moga z réznych wzgledow w niej uczestniczyé532.

W 2005 r. Kosciot katolicki przedstawil oficjalne stanowisko dotyczace kwestii udzielania
sakramentu pokuty za posrednictwem internetu. W o$wiadczeniu Papieskiej Rady do Spraw
Srodkéw Spotecznego Przekazu figuruje zapis, ktory nie pozostawia zadnych watpliwosci, ani
mozliwoséci dowolnos$ci interpretacji: do sakramentu spowiedzi, W uzupetnieniu do warunkow
| wymagan zwigzanych z sakramentu, wymagana jest fizyczna obecnos¢ spowiadajgcego si¢533.

Warunki udzielania sakramentow zostalty tez okreslone w Prawie Kanonicznym:

[...] ktokolwiek przy pomocy jakiegokolwiek instrumentu technicznego nagrywa lub
rozpowszechnia za pomocg S$rodkéw spotecznego przekazu to, co jest moéwione przez
spowiednika lub penitenta podczas spowiedzi sakramentalnej prawdziwej lub falszywej,

uczynionej przez niego samego lub przez inne osoby, zacigga na mocy samego prawa karg

ekskomuniki®**,

Kosciot ze szczego6lng troska podchodzi do ochrony sakramentu spowiedzi, a jego
niezachwiane stanowisko ma na celu ochron¢ sakramentu przed naduzyciami, w tym przez
podstuchaniem, nagraniem i rozpowszechnieniem535. Pomimo oficjalnego stanowiska Kos$ciota

W tej sprawie, w szeregach duchownych pojawiaja si¢ gltosy poddajace w watpliwos¢ stusznosé

http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WR/inne/ratzinger_drogakrzyzowa-or_25032005.html# [dostep 12.11.2014].
Zdjecia i filmy rejestrujace to wydarzenie sg dostgpne w internecie na wielu stronach i serwisach, np.
http://fakty.interia.pl/galerie/religia/ostatnia-droga-krzyzowa-jana-pawla-ii-
zdjecie,ild,1007692,iAld,71746#1007683 [dostep 12.11.2014].

*%2 Internetowe transmisje Mszy Swictej doceniane sa przez wiernych, ktorzy spedzaja wakacje w krajach,
w ktorych udzial w niedzielnej Eucharystii jest mocno ograniczony lub wrecz niemozliwy; Zob. wigeej A. Gorny,
A. Zygmunt, Internet wobec tradycji religijnych..., s. 63-65; Problem profanizacji obrzedéw religijnych w
transmisjach online poruszono takze w P. |. A. Carvajal, La Basilica de Guadalupe en la Internet. La difusion de las
prdcticas religiosas en la era de las tecnologias de informacion, ,,Renglones”, 61, 2009-2010, s. 29.

*3 R. Kluver, Y. Chen, The Church Of Fools..., s. 119.

%% por. D. Borek, Przestepstwa przeciwko sakramentom, ,,Prawo Kanoniczne”, 4, 2012, s. 150.

5% Tamze, s. 151.
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postawy Stolicy Apostolskiej w sprawie internetowej spowiedzi. Wyrazaja oni przekonanie, ze
sakrament pokuty udzielany za posrednictwem internetu przez uprzednio poznanego osobiscie
ksigdza bylby rownie wartosciowy, jak spowiedz z zachowang fizyczng wspotobecnoscia
spowiednika i spowiadajacego si¢®®. Dzisiaj jedna z najezeSciej poszukiwanych przez
uzytkownikéw informacji w serwisach sanktuarium jest mozliwos¢ spowiedzi w $wietym
miejscu®’. Nie dziwi wicc, Ze pomyst spowiedzi za poérednictwem internetu spotkal sig
Z owacyjnym przyjeciem przez internautoéw. Wydaje si¢ wiec, ze zapewne wielu z nich, gdyby
pojawita si¢ mozliwos$¢ ,,elektronicznej spowiedzi”, chciatoby z niej korzystac.

Kosciol katolicki nie dopuszcza mozliwosci przyjmowania sakramentow w §wiecie
wirtualnej rzeczywistos$ci, jednak uznaje zasadno$¢ umieszczania w sieci wskazoéwek mogacych
by¢ pomoca w przygotowaniu si¢ do ich przyjecia®®. Akceptuje rowniez pomoc nowoczesnych
mediow w przygotowaniu si¢ do sakramentu pokuty. W 2011 r. zostala wprowadzona na rynek
dedykowana na iPhona i iPada aplikacja Confession: A Roman Catholic App. Mozna jg zakupic¢
za 1,99% w sklepie App Store. Aplikacja pomaga uzytkownikowi w dokonaniu szczegdtowego
rachunku sumienia. Lista grzechéw generowana jest na podstawie udzielanych odpowiedzi na
szereg szczegdtowych pytan. Uzytkownik moze spersonalizowaé aplikacje wprowadzajac
podstawowe dane o sobie, takie jak ple¢, wiek, stan cywilny i wiele innych. Moze réwniez
uzupetnia¢ dostepng w niej bazg grzechow 1 przewinien. Jest takze mozliwos¢ wyswietlenia

statystyk zapisanych w pamigci urzadzenia wynikéw ostatnio dokonanych rachunkéw sumienia.

Oczywiscie ta, 1 jej podobne aplikacje sa tylko pomoca w przygotowaniu si¢ do sakramentu,

536 por, D. Kowalczyk, O mozliwosci spowiedzi przez internet, ,,Wiez”, 8-9, 2002, s. 98-108. Autor broniac
opinii dopuszczajacej waznos¢ spowiedzi przez internet pisze: Przez kratki konfesjonalu zazwyczaj niewiele albo nic
nie wida¢. Jesli penitent si¢ nie przedstawi, to bywa, ze ksigdz myli si¢ znacznie co do wieku, a nawet co do pici
penitenta. W kazdym razie kontakt penitenta ze spowiednikiem jest kontaktem stuchowym. Obydwie strony po prostu
styszq siebie nawzajem. Kaptan styszy penitenta, ktory wyznaje swoje grzechy oraz zapewnia o swym Zalu. Penitent
natomiast styszy kaptana, ktory poucza, zadaje pokute. Polemikg z D. Kowalczykiem podjal Andrzej Draguta
w A. Draguta, Ciafo koniecznie potrzebne. Czy mozliwa jest spowiedz przez internet?, ,,\Wigz”, 531/1, 2003, s. 77-85.
Zob. takze M. Robak, Teologia cyberswiata, s. 52; A. Gorny, A. Zygmunt, Internet wobec tradycji religijnych...,,
S. 67-71.

%7 K. Marciniak, E-religijnos¢, [w:] e-kultura, e-nauka, e-spofeczeristwo, red. B. Plonka-Syroka,
M. Staszczak, Wroctaw 2008, s. 172; Na stronach internetowych ludzie poszukuja inspiracji do przygotowan
uroczystosci towarzyszgcych np sakramentom bierzmowania, matzenstwa, pierwszej Eucharystii dziecka. M. Altena,
C. Notermans, T. Widlok, Place, Action, and Community..., s. 133.

538 7. Hanas, Internet religijny a religijnosé..., s. 35.

142



jednak samo rozgrzeszenie moze dokonaé si¢ jedynie poprzez wazny sakrament, w warunkach
jasno okreslonych przez Kosciodt katolicki. Powstanie aplikacji jest przykladem ujawniania si¢
nowych trendéw przy spotkaniu religii, nowych mediow i internetowej kultury>*. Nie zmienia to
faktu, ze cho¢ proces przygotowania si¢ do sakramentu moze odbywaé sie¢ w kontaktach
realizowanych za pomoca internetu, to jego final musi mie¢ miejsce w realnym $wiecie>*.

Bywa czasem, ze proste, z glebi serca ptynace stowa ludzi nie bedacych ekspertami w danej
dziedzinie w trafny sposob potrafia wyjasni¢ skomplikowane niejednokrotnie kwestie.
W artykule odnoszacym si¢ do uzytkowania internetu w postludze Kosciota katolickiego
autorstwa Agaty Zygmunt i Andrzeja Gérnego przytoczona zostata wypowiedz internauty, ktora

zapewne odzwierciedla opini¢ wielu katolikow, ktérzy dystansuja sie od internetu, jako

zamiennika rzeczywistych poboznych praktyk:

Niech mi nikt nie mowi, ze posiedzie¢ przed kompem, to to samo, co i§¢ na msze. A ciekawe
jak mamy przyja¢ Pana Jezusa do swojego serca. To juz nie jest mozliwe przez internet.
Moze i jest to dobry pomyst ale tak jak nie mozna wyleczy¢ zgbow przez internet nie bedac

u dentysty tak tez nie wyleczy si¢ duszy nie uczestniczac w petni fizycznie i duchowo

we Mszy Swietej>*.

3.4 Internetjako pielgrzymkowa przestrzen

Historia pielgrzymowania jest niemal tak wiekowa jak historia ludzkosci. Stanowi jedng
z form poboznosci zwykle podejmowana spontanicznie. W religii katolickiej nigdy nie zostal
ustanowiony zaden nakaz pielgrzymowania, ale w wielu krajach znajduja si¢ miejsca kultu tak
wazne, ze zwyczajowo kazdy cztonek spotecznosci cho¢ raz w zyciu czuje potrzebe odby¢
pielgrzymke w to miejsce. Kosciol, chociaz nie narzuca obowigzku pielgrzymowania, to jednak

zachgca 1 obejmuje patronat nad grupami pielgrzymow, ktorzy zmierzaja do swigtych miejsc.

¥ P H. Cheong, C. Ess, C., Religion 2.0? Relational and hybridizing pathways in religion, social media and
culture, [w:] Digital Religion, Social Media and Culture: Perspectives, Practices, Futures, red. P.H. Cheong,
P. Fischer-Nielsen, S. Gelfgren, C. Ess, New York 2012, s. 1-2.

0 M. Robak, Zarzudécie sieé, s. 81.

%1 A. Gorny, A. Zygmunt, Internet wobec tradycji religijnych..., s. 65-67.

143



Od najdawniejszych czaséw gldowna motywacja do podrozy byly pobudki religijne.
Pielgrzymka jest uwazana za najstarszy typ podrézy, podejmowanej z powodow innych niz
gospodarcze. Pielgrzymka to takze jeden z gtdéwnych czynnikéw ksztattujacych kulture religijna.
Jest to podr6z podejmowana do miejsca uznanego za swigte ze wzgledu na szczeg6lne dziatanie
w nim Boga. Skoro jednak pielgrzymka jest podr6za, cho¢ podréza wyjatkowa, musi sktadac si¢
z trzech podstawowych elementow: podejmujacej podrdéz osoby, przestrzeni, ktéra nalezy
pokona¢ i docelowego miejsca, do ktorego patnik zmierza, przebywa w nim, a opuszczajac je
wraca do miejsca, z ktorego rozpoczat podroz. Przestrzen pielgrzymkowa okreslona jest poprzez
dwa krancowe punkty: miejsce, z ktorego pielgrzym podejmuje podroz, oraz jej punkt docelowy,
swigte miejsce, do ktorego pielgrzymowal. Jest to zwykle $Swiatynia, w ktdrej przechowywany
jest otaczany szczego6lng czcig wizerunek lub rzezba albo relikwie $wietego. To takze punkt,

2 Pielgrzymka

W ktérym rozpoczyna si¢ powrdét do miejsca rozpoczecia pielgrzymki
w tradycyjnej formie jest skomplikowanym rytuatem, rozciggajacym si¢ w czasie i wigzacym si¢
ze zmiang miejsca pobytu. Pielgrzym ponosi trud dtugiej podrozy. Po osiggnieciu celu wznosi si¢
on na wyzyny duchowych przezy¢, zatapia w modlitwie, przedstawia Bogu intencje, z ktoérymi
przybyl do $wigtego miejsca.

Internet zaproponowal nowy styl pielgrzymowania — podréze do §wigtych miejsc odbywane
przed monitorem komputera. Praktyke podejmowania peregrynacji w internecie okresla si¢
mianem cyberpielgrzymki®*. Cyberpielgrzymki bardzo roéznia si¢ pomiedzy soba poziomem

technicznych mozliwoséci, stopniem interaktywnosci, organizacja tresci>**. Niektore z nich to

2 A, Jackowski, Pielgrzymowanie, s. 6-7; Zob. takze D. Freedberg, Potega wizerunkéw. Studia z historii
i teorii oddziatywania, tham. E. Klekot, Krakow 2005, s. 101.

3 Wielu badaczy tematu pielgrzymowania w internecie uzywa wymiennie poje¢ wirtualna pielgrzymka
i cyberpielgrzymka. Inni (C. Hill-Smith, M. MacWilliams, C. Helland) rozr6zniaja oba pojecia ze wzgledu na
srodowisko, w jakim maja miejsce. Za wirtualng pielgrzymke uznaja podréz, ktora cztowiek podejmuje w ramach
kontemplacji i medytacji, odwiedzajac Swiete miejsce wytacznie za pomocg jego wyobrazenia. W odniesieniu do
pielgrzymek podejmowanych w internecie stosuja okreSlenie cyberpielgrzymka. W niniejszej pracy pojecia te
stosowane sa wymiennie, jako ze nawet przy rozréznieniu poje¢ cyberpielgrzymka pozostaje pojeciem szerszym —
pielgrzymowanie przed monitorem komputera podobnie jak wirtualne (w sensie wytacznie wyobrazeniowym) takze
wymaga zaangazowania wyobrazni.

4 Ze wzgledu na miejsce, ktére stanowi cel cyberpielgrzymki, nalezy rozréznié i wrdznych kategoriach
rozpatrzy¢ ich dwa rodzaje. Pierwsze z nich prowadza uczestnika do miejsca rzeczywiscie istniejagcego w realnym
$wiecie. Drugi rodzaj stanowig cyberpielgrzymki, ktore rozgrywaja si¢ w miejscach nierzeczywistych, wymys$lonych

przez ich tworcow. Te drugie nie mieszcza si¢ w tematyce niniejszej pracy i nie beda tu omawiane. Por. C. Hill-
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nieskomplikowane strony internetowe prezentujace opisane fotografie wykonane w $swietych
miejscach, ewentualnie wzbogacone zawotaniami modlitewnymi. Inne przesycone sa symbolika
religijng, interaktywnymi modlitwami, efektami dzwigckowymi 1 symulacjami rytuatow,
podobnymi do tych odprawianych w rzeczywistych sanktuariach®*.

Podobnie jak w realnej peregrynacji, takze w cyberpielgrzymce mozna wskazaé trzy
kluczowe elementy. Pierwszym z nich jest pielgrzym, czyli osoba podejmujaca podroéz — w Sieci
jest nim internauta. Przemierzang przestrzenig jest cyberprzestrzen, a konkretyzujac jest to zbiodr
podstron witryny serwisu pielgrzymkowego. Role sakralnego obiektu, do ktorego podejmowana
jest peregrynacja w cyberprzestrzeni speinia podstrona, ktéra zgodnie z logiczng konstrukcja
witryny zostanie odwiedzona jako ostatnia. Mozna takze uznaé, ze w cyberpielgrzymce mozna
wyodrebni¢ te same etapy, co w tradycyjnej. I tak na przyktad rytual przejscia, charakterystyczny
dla tradycyjnej peregrynacji, jest tu realizowany poprzez zalogowanie si¢ do cyberprzestrzeni,
a komputer stuzy jako ,,portal” wiodacy do $wietego miejsca pielgrzymki. Internauta w skupieniu
przemierzajac podstrony serwisu pielgrzymkowego, podobnie jak pielgrzymi osiggajacy punkt
docelowy w tradycyjnej peregrynacji, osigga stan duchowego uniesienia w chwili dotarcia do
strony docelowej wirtualnej pielgrzymki. Internet staje si¢ zatem miejscem do$wiadczania
liminalnosci>*®.

Wspdlnoty, ktore tworza si¢ w wyniku wspolnego tradycyjnego pielgrzymowania znosza
bariery spoteczne, wynikajace z roznosci wieku, plci, rasy, wyksztalcenia, statusu materialnego
czy pozycji Spotecznej. Pielgrzymi podejmujacy trud dotarcia do $wigtego miejsca pokonuja
wspolne dla wszystkich przeszkody i trudnos$ci a spotykajac sie u kresu drogi, czuja si¢ braémi
w obliczu trudow podjete; wedrowki, ktorg wilasnie ukonczyli z sukcesem. Analiza wpisow
w ksiegach gosci na stronach poswigconych wirtualnym $wietym podrézom upowaznia do

stwierdzenia, ze cyberpielgrzymki réwniez posiadaja moc wspélnototworcza™’

. Uzytkownicy
podejmujacy wirtualne pielgrzymowanie pomiedzy stronami serwisu koncentruja si¢ na

przezywaniu podrozy 1 dzieleniu si¢ wrazeniami z innymi internautami.

Smith, Cyberpilgrimage. A Study of Authenticity..., http://www.questia.com/read/1G1-213033192/cyberpilgrimage-
a-study-of-authenticity-presence [dostep 11.01.2014].

5 C. Hill-Smith, Cyberpilgrimage: The (Virtual) Reality of Online Pilgrimage Experience, ,Religion
Compass”, 5/6, 2011, s. 237.

¢ M. W. MacWilliams, Virtual Pilgrimages on the internet, ,,Religion”, 32, 2002, s. 325.

7P, Siuda, Religia a internet..., s. 99.
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Multimedialno$¢ 1 interaktywno$¢ internetu pozwala cyberpielgrzymowi zblizy¢ si¢ do
swigtego miejsca, najczesciej poprzez kontemplacje jego obrazu przekazywanego w czasie
rzeczywistym przez kamere¢ internetowa. Wczesniej rolg t¢ pelnity fotografie swigtych miejsc.
Pielgrzym 6w zwykle ma takze mozliwo$¢ pozostawienia po swojej wizycie realnego $ladu.
Witryny oferujace wirtualng pielgrzymke zazwyczaj maja wbudowane skrypty umozliwiajgce
przesytanie prosb modlitewnych poprzez przygotowany na stronie formularz.

Motywy sktaniajace ludzi do tradycyjnego pielgrzymowania sg do$¢ zroznicowane. Wierni
podejmuja pielgrzymki pokutne, dzigkczynne, lub zmierzaja do $wigtego miejsca z intencjg
btagalng o taski. Dla niektérych patnikow pielgrzymka jest wypelieniem ztozonych Slubow.
Trudno byloby sobie jednak wyobrazi¢, aby ktorys z tych motywoéw kierowal wiernym
przemieszczajacym si¢ pomi¢dzy podstronami internetowej witryny. W tym kontekscie
pielgrzymowanie online nie ma wiele wspolnego =z tradycyjng peregrynacja.
Cyberpielgrzymowanie nie spetnia takze wielu wymogdéw stawianych przed realng pielgrzymka.
Brak tu jednego z gléwnych elementow pielgrzymowania — ucigzliwej podrézy, ascetycznych
praktyk wiazacych si¢ zpokutnym charakterem pielgrzymki. Cyberpielgrzymka jest
natychmiastowa, do §wigtego miejsca dociera si¢ za pomocg jednego kliknigcia. Podobnie samo
miejsce odwiedzane jest tylko w przenos$ni, a nie w $wiecie realnym. Wirtualna pielgrzymka nie
oferuje zadnego zamiennika dla wielu aktywnosci podejmowanych przez tradycyjnych
pielgrzymow w Swietych miejscach. Przestanie poczta e-mailowa lub za posrednictwem
formularza intencji modlitewnej nie moze si¢ réwnac¢ z pozostawieniem karteczki z odrgczna
notatka przy ktoryms$ z ottarzy w sanktuarium. Podobnie intymny, bezposredni kontakt z figura
czy obrazem jest duchowym przezyciem w zaden sposob nieporownywalnym z kontemplacja
obrazu wyswietlonego na ekranie monitora*.

Trudno jednak byloby nie dostrzec pozytywnej roli, jaka cyberpielgrzymka petni w wielu
szczegolnych przypadkach. Jest ona propozycja dla tych wiernych, dla ktorych udziat
w tradycyjnej pielgrzymce bylby trudny lub nawet niemozliwy ze wzgledow finansowych,

geograficznych, zwiazanych z wiekiem lub stanem zdrowia®*®. Wspomnie¢ tu nalezy, ze

8 M. Altena, C. Notermans, T.Widlok, Place, Action, and Community..., s. 144; Zob. takze C. Helland,
Diaspora on the Electronic Frontier..., s. 968-969.

> Dzieki mediom imigranci zachowuja kontakt z cztonkami rodzin i bliskimi w kraju, z ktorego emigrowali.
Radio, telewizja, prasa dostarczajg wiadomosci z kraju. Internet takze spetnia te role, ale dodatkowo daje szanse na

utrzymywania kontaktow z rodzing i przyjaciotmi, ktorzy pozostali w ojczyznie’ Rolg internetu w praktykowaniu
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pielgrzymowanie pozbawione czynnika fizycznego przemieszczania si¢ nie jest zjawiskiem
nowym i wcale nie narodzito si¢ wraz z rozwojem sieci komputerowej. Cyberpielgrzymka jest
rozszerzeniem pielgrzymki duchowe;j, ktorej istota jest podréz wewnetrzna przezywana w glebi
duszy. Pozostajac w domu pielgrzym moze odby¢ duchowg peregrynacje. Podejmujac w jej
trakcie modlitwe 1 medytacje, czyni on zado$¢ drugiemu istotnemu, obok fizycznej podrozy,

czynnikowi tradycyjnej pielgrzymki>®.

Lokalne i globalne procesy, takie jak rozwoj przemystowy i technologiczny, zmiana stylu
zycia spoleczenstw wplywaja na metamorfoze niemal wszystkich proceséw spotecznych.
Przeksztatceniom ulega takze sposob pielgrzymowania. Podrozowanie w dzisiejszych czasach
jest nieporéwnanie tatwiejsze niz wieki temu, gdy gtownym sposobem dotarcia przez patnikéw
do $wietego miejsca bylo pokonanie dzielacego ich od niego dystansu piechot3. Rozwoj srodkow
transportu i poprawa warunkéw zycia sprawily, ze obecnie coraz wigksza liczba wiernych
podejmuje decyzje o podjeciu peregrynacji. Rytualy przejscia w zdefiniowanym przez Victora
Turnera modelu pielgrzymki ulegly znacznej modyfikacji 1 zatracity pokutny charakter.
Wspotczesny pielgrzym do miejsca peregrynacji  zostaje  dowieziony wygodnym,
klimatyzowanym autokarem, a po pobycie w $wigtym miejscu w podobnie komfortowych
warunkach powraca do miejsca zamieszkania>>".

Dla pielgrzyméw, ktorzy odbyli tradycyjna pielgrzymke w realnym $wiecie

cyberprzestrzen, poprzez dostepno$¢ odpowiednich narzedzi, daje mozliwos¢ przedtuzenia

wiary emigrantow zamieszkalych z dala od macierzystego kraju zbadata kilka lat temu Sabine Kalinock. Poddata ona
analizie wykorzystanie sieci przez iranskich imigrantdéw zamieszkatych w Niemczech. Internet byl dla niech
narzedziem stuzacym gléwnie podtrzymywaniu kontaktéw z rodzing i bliskimi zamieszkatymi w opuszczonym przez
nich kraju. Pomocny byt im takze przy uzyskiwaniu praktycznych informacji takich jak adresy meczetéw
znajdujacych si¢ w poblizu miejsca ich obecnego zamieszkania. Sie¢ stuzyta im takze do szukania mieszkajacych
W ich poblizu ludzi o takich samych przekonaniach religijnych. Nawigzywane za pomocg internetu kontakty dawaty
im poczucie przynaleznoéci do tradycyjnej wspolnoty. S. Kalinock, Going on pilgrimage online. The representation
of the twelver-shia in the internet, “Online-Heidelberg Journal of Religions on the Internet” 2.1, 2006, s. 6.

0 p_ Roézycki, Kilka uwag o turystyce i pielgrzymowaniu, ,,Folia Turistica”, 27, 2012, s. 168.

1 por, P. Maxwell, Virtual Religion in Context, ,,Religion”, 32, 2002, s. 351; Zob. takze O. Czerniawska,
Podroz i jej andragogiczny wymiar, ,,Chowanna”, 25/2, 2005, s. 91-92.
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dos$wiadczenia bycia pielgrzymem. W sieci tatwe jest bowiem podtrzymywanie kontaktow
nawigzanych podczas pielgrzymki. Narz¢dziami skutecznie budujacymi i podtrzymujacymi
wspolnote pielgrzymow sa funkcjonujace na stronach sanktuariow ksiegi gosci, blogi, serwisy
spolecznosciowe. Jest to wiec przedtuzenie ostatniej fazy pielgrzymowania — fazy okreslanej
przez Victora Turnera jako postliminalnej>®®. Doswiadczenia zwiazane z pielgrzymka nie koncza
si¢ wraz z powrotem patnikéw do domu, ale wkraczaja w kolejng faze, stale wzbogacang
wpisami, dokumentacja fotograficzng i filmowa przezytych doswiadczen, opisem wrazen z zycia
,,po pielgrzymce”. Faza ta trwa zwykle o wiele dtuzej, anizeli czas podrozy pielgrzymkowej.

Internetowe relacje z odbytych pielgrzymek pelnia wazng rolg¢ w ksztaltowaniu sie
u zapoznajacych si¢ z ich treScig internautow pragnienia podj¢cia podobnej podrozy. Szczegdlng
role odgrywaja fotografie. Odpowiednio dobrane w Sposéb szczegdlnie mocny wywotuja
u ogladajacych je oséb che¢ odwiedzenia przedstawionego miejsca.%3 Dziata tu mechanizm
podobny do wielokrotnie w literaturze przedmiotu opisywanych przypadkéw, gdy osobista
relacja ustna lub ksigzka powstata na podstawie podrézy zintensyfikowaty ruch turystyczny
i pielgrzymkowy w danym obszarze geograficznym.

W internecie ma swoj poczatek i swoje zwienczenie wiele wypraw podejmowanych do
miejsc §wigtych w realnym zyciu. W sieci przyszli pielgrzymi szukaja informacji o planowanych
destynacjach, bywa takze, ze informacje umieszczone w sieci stajg si¢ dla nich inspiracjg do
podjecia wczesniej nie planowanej podrdzy. Po jej odbyciu pielgrzymi dzielg si¢ w sieci z innymi
uzytkownikami swoimi wrazeniami 1 przezyciami. Warto W tym miejscu przywota¢ jeden
Z najbardziej znanych przyktadow potwierdzajacych t¢ prawidtowos¢, jakim jest lektura znanej
ksigzki pt. Pielgrzym autorstwa Paula Coelho. W 1968 r. Coelho odbyt szlakiem $w. Jakuba
pielgrzymke do stynnego hiszpanskiego sanktuarium Santiago de Compostela. Mistyka miejsca
| wrazenia towarzyszace podroézy wywarly na mlodym pisarzu wrazenie tak ogromne,
ze przezycia 1 refleksje z patniczego szlaku opisat w wyzej wymienionej ksigzce. W krotkim
czasie powies¢ zyskata miano bestselleru, stata si¢ inspiracjg dla wielu czytelnikow, przez co

przyczynita si¢ do ozywienia ruchu pielgrzymkowego na jakubowym szlaku. Do dzisiaj wielu

2 p, Siuda, Religia a internet..., s. 91-100.
3 K. Stepaniuk, Portal spolecznosciowy w kreowaniu potrzeb turystycznych, ,Zeszyty Naukowe
Uniwersytetu Szczecinskiego”, 698, 2012, s. 48.
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pielgrzymow podejmuje peregrynacje do miejsca spoczynku szczatkow sw. Jakuba Apostota po
czesei pod wptywem lektury Pielgrzyma®*.

Warto tu wspomnie¢ takze, ze internetowe do$wiadczenia nie dotycza przelozenia
na podejmowanie pielgrzymkowej aktywnosci w realnym zyciu jedynie w kontekscie podrozy
do $wietych miejsc. Przedmiotem badan naukowych pozostajg juz od wielu lat pielgrzymki nie
majace nic wspolnego z przezyciami religijnymi®>. Dotycza tak zwanych pielgrzymek fanow,
ktérych uczestnicy podazaja do miejsc, w ktorych zyli lub zostali pochowani stawni ludzie,
np. gwiazdy filmu czy tez muzyki rozrywkowe;j 56,

W Swietle wspolczesnych badan wirtualne pielgrzymowanie nie zagraza rzeczywistym
peregrynacjom, stanowigc raczej preludium i zachete do odwiedzenia $wietych miejsc. Czesto
decyzja o podjeciu pielgrzymki w $wiecie rzeczywistym wynikata posrednio z do§wiadczen
wirtualnego pielgrzymowania i zdobytej tam wiedzy na temat pielgrzymkowych destynaciji.
Internet moze natchna¢ ludzi do tradycyjnego pielgrzymowania, moze tez pomdc w gruntownym
przygotowaniu si¢ do §wigtej podrozy tym, ktorzy juz od dluzszego czasu taka podréz planowali.
Znane i opisane w literaturze przedmiotu sg tez przypadki podejmowania spontanicznych decyzji
o podjeciu pielgrzymki, inspirowane tresciami umieszczonymi na stronach katolickich, na ktore

czesto internauta trafit przez przypadek®’.

>4 J. Bremer, Camino de Santiago — droga $wietych legend, ,,Folia Turistica”, 27, 2012, s. 106.

%5 Przyktadowym przefozeniem aktywnosci podjetej w sieci, na jej kontynuowanie w realnym zyciu jest
znany w wielu krajach reality show Big Brother. Zgodnie z formuta programu grupa, nieznajacych si¢ uczestnikow
wprowadza si¢ do tak zwanego Domu Wielkiego Brata, gdzie pozostaja w zamknigciu przez kolejne tygodnie, a ich
zycie $ledzone jest przez zainstalowane w domu kamery. W kolejnych tygodniach trwania programu eliminowani sa
kolejni uczestnicy programu, az na koncu pozostaje dwojka uczestnikow, z ktérych w najwazniejszym, konicowym
etapie eliminowany jest ostatni z przegranych, pozostala osoba zostaje zwycigzcg programu. Momentem
wiefczacym program jest wyjscie zwyciezcy z domu Wielkiego Brata. Duza liczba telewidzow i internautow
$ledzacych zycie uczestnikow podejmuje podroz do miejsca usytuowania domu Wielkiego Brata, aby obserwowac
wyjscie zwyciezcy. N. Couldry, Pilgrimage in Mediaspace. Continuities and Transformations, ,,Pilgrimage”,
20/1, 2007, s. 69.

%% Por. P. Siuda, Pielgrzymki fanéw. Podréze w przestrzeni geograficznej czy podréze symboliczne,
»otudia Medioznawcze”, 47/4, 2011, s. 105-113; Zob. takze http://www.dziennik.com/publicystyka/artykul/z-
pielgrzymka-do-krola [dostep 2.09.2014].

%" Brenda Brasher opisuje w swojej ksiazce przypadek Dawida, ktory po rozwodzie z zong poszukuje w sieci
inspiracji do dokonania zmiany w swoim zyciu. Pragnie poswieci¢ swojg uwage czemus, co nadatoby jego zyciu
nowy sens. Przypadkowo trafia na stron¢ zakonu dominikanéw, mieszkajacych w domu na pustyni stanu Nowy

Meksyk. Po nawigzaniu mailowego kontaktu z zakonnikami, Dawid udaje si¢ z tygodniowa wizyta do ich domu
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Internetowa lektura pielgrzymkowych wspomnien moze natchng¢ do odbycia podrézy tych,
ktérzy jej nie planowali, ale takze moze by¢ pomoca w przygotowaniu si¢ do podrozy juz
wczesniej planowanej. W relacjach takich pielgrzymi zwykle opisuja nie tylko wrazenia duchowe
towarzyszace ich podrdzy, ale podajg szereg cennych, praktycznych wskazoéwek. Przygotowania
do odbycia pielgrzymki w duzej mierze odbywaja si¢ w oparciu o wpisy w internecie: na
stronach WWW, forach dyskusyjnych, portalach spotecznosciowych i blogach. Uczestnictwo
W tworzeniu tychze tre$ci, badZ nawet bierne zapoznawanie si¢ z nimi nie jest niczym innym, jak

rozpoczeta w cyberprzestrzeni preliminalng fazg pielgrzymkisss.

W niektorych, szczegélnie tych pelnych entuzjazmu dyskursach na temat sieci WWW,
aktywno$¢ w sieci okreslana jest jako podroz, ktora przenosi internaut¢ w inne miejsce. Tylko
czym jest to miejsce i gdzie ono jest, o ile w ogdle okreslenie ,jest” ma w tym kontekscie
jakikolwiek sens. Dokad tak naprawde podaza uzytkownik sieci, gdy wkracza w $wiat internetu

i wjaki sposob wkroczenie to powinno by¢ rozumiane>>’.

Cyberprzestrzen jest tylko
niedoskonatg proba odzwierciedlenia prawdziwego S$wiata. W sklepie internetowym mozna
dokona¢ zakupu szybciej, wygodniej niz w rzeczywistym sklepie. Jest tez mozliwos¢ szybkiego
poréwnania towaru z innymi, dostepnymi w tym samym lub w innych internetowych sklepach.
Dostegpna jest petna informacja o towarze, a niektore sklepy stosuja zabiegi, majace na celu
symulowa¢ rzeczywisty sklep (przyktadem moze by¢ tematyczne utozenie ksigzek w serwisie
Amazon). Niektore witryny, oferujagce swoje ustugi wprowadzaja dodatkowe funkcje, ktore
w $wiecie offline nie sg dostepne (jak np. wyswietlenie oferty ksigzek o podobnej tematyce, ktore
cieszyly si¢ popularnoscia wsrod klientow dokonujacych zakupu tej samej ksigzki co aktualny

klient). A jednak podczas odwiedzin witryny sklepu, banku czy urzedu odczuwany jest brak

zakonnego, a wizyta ta zmienia jego podejscie do zycia, dajac mu nowe sity i energi¢ do dalszego zycia. Chociaz
efektem odwiedzenia strony benedyktynéw bylo podjecie podrézy do nich miejsca pobytu, Piotr Siuda kategoryzuje
strong zakonu jako strong¢ zwigzang z sieciowg religia (nie z religiag w sieci), jako ze tresci na niej umieszczone nie
stuzyly jedynie informacji o ich dziatalnosci, ale nastawione byty na zachgte do odwiedzenia ich siedziby. P. Siuda,
Religia a internet...,s. 92.

%8 Tamze, s. 91-94.

9D, E. Cowan, Online U-Topia..., s. 257.
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naturalnego kontaktu z ludzmi, u§$miechu, wymiany grzecznosci, przypadkowego spotkania ze
znajomymi.

Prawdziwe zycie dostarcza wrazen, ktorych nie zastapi zadna technologia®®. Podobnie
zupelnie innym przezyciem jest odwiedzenie przez pielgrzyma $wigtego miejsca, 1 podjecie
wnim poboznych praktyk odwiedzenia witryny wykorzystujacej najnowoczesniejsze,
multimedialne techniki. Zadne wizualne elementy, przekazy z kamer internetowych nie s3
W stanie odda¢ atmosfery panujacej w rzeczywistym $wietym miejscu. Zadna technologia nie

dorownuje bezposrednim kontaktom interpersonalnym majgcym miejsce w realnych wspodlnotach

ludzkich®®?.

3.5 Kosciét w sieciach spotecznosciowych

W ciggu ostatnich kilku lat uczestnictwo w mediach spoleczno$ciowych stalo sie
najpopularniejszag formg aktywno$ci uzytkownikow sieci intemetowej562. Whbrew utartym
przekonaniom nie stuzg one wylgcznie rozrywce i kontaktom interpersonalnym mtodych ludzi, sa
nowoczesnym 1 co wazne, skutecznym narzedziem marketingowym. Ogromna popularnosé
i powszechno$¢ uzytkowania portali spotecznosciowych sprawia, ze sa one dzisiaj poteznym
srodkiem promocji. Na czotowe] pozycji pod wzgledem popularnosci, niemal od poczatku
swojego powstania w 2004 r., znajduje si¢ Facebook. Dostrzegajac stale rosnacag popularnosé
tego portalu firmy, instytucje 1 organizacje szybko docenity ogromne mozliwosci promocji
i reklamy, zakladajgc wilasne profile. Obecnie na Facebooku prezentuje si¢ wiekszo$¢ firm
i organizacji, partie polityczne i ugrupowania religijne. Producenci i sprzedawcy poszukuja
wsrod uzytkownikow portali spoleczno$ciowych klientow, arty$ci kreuja swoj wizerunek

563

i zdobywajg fanow™°, a przedstawiciele wspolnot wyznaniowych — nowych wyznawcow.

%0 Tamze, s. 258.
%1 Jan Pawet II, Oredzie na XXXVI Swiatowy Dzief Srodkéw Spolecznego Przekazu..., s. 26.
%2 W styczniu 2013 r. uzytkownikami sieci spoteczno$ciowych byto niemal 90% polskich internautéw, co
stanowi 17 milionow osob.

%63 Status fana na Facebooku posiada osoba, ktéra posiada w portalu whasny profil, oraz podczas odwiedzin
innej strony klikneta przycisk ,,lubi¢ to”. Nazwa fan wywodzi si¢ z czaséw, gdy przycisk z napisem ,,lubi¢ to” byt
opatrzony tekstem ,,zostan fanem”. Z powodu braku innych okreslen, funkcjonuje dotychczas (zamienniki: lubisie,

lajki, nie zyskaly pelnej aprobaty internautéw). Fan jest wigc osoba, ktora deklaruje, ze lubi konkretny profil
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Najistotniejsze cele, jakic ma speitnia¢ konto na Facebooku, obok kreowania wizerunku, to
stworzenie spolecznosci skupionej wokot wiasciciela portalu a takze zyskanie dostepu do opinii
0 swojej dziatalnosci.

Zdobycie 50 milionéw stuchaczy radia trwato 38 lat. Do zyskania przez telewizje tej samej
liczby odbiorcéw wystarczyto 13 lat. Taka liczba internautow zostata osiggnigta zaledwie
W ciggu czterech lat. W czasie pierwszych 9 miesiecy od debiutu, na Facebooku zarejestrowato
sie 1 zalozyto swoje profile 100 milionéw uzytkownikow. O skali popularnosci serwisu niech
$wiadczy porownanie, wedlug ktorego gdyby Facebook byl panstwem, zajmowalby obecnie
czwarte miejsce na $wiecie pod wzgledem liczby ludnosci. Wyprzedzatyby go tylko Chiny, Indie

i Stany Zjednoczone®®*

. W drugim kwartale 2014 r. miesigcznie serwis odwiedzato 1,37 miliarda
uzytkownikéw. Liczba os6b odwiedzajacych portal systematycznie ro$nie od wiosny 2012 r. °®
Liczby te potwierdzaja, ze media spotecznosciowe nie sg chwilowa moda, ale fundamentalng
zmiang sposobu mig¢dzyludzkiej komunikacji566. Coraz wyrazniej rysuje si¢ obecno$¢
uzytkownikéw, ktérzy przekroczyli pieédziesigty rok zycia. Bledem byloby wigc obecnie
kojarzenie mediéw spotecznosciowych wylacznie z mtodym pokoleniem®”. W 2010 r. swoja
dziatalno$¢ rozpoczal Pinterest, serwis przeznaczony do kolekcjonowania i porzadkowania
zebranych materialow wizualnych. W nastgpnym roku zostal uruchomiony serwis Google+,
ktory zaledwie w ciggu pierwszych 30 dni funkcjonowania zyskat 25 milionéw uzytkownikow.
Innym popularnym medium spolecznosciowym wyrostym na gruncie internetowej kultury
sa blogi. Powstaty one w wyniku ewoluowania e-kultury, a takze jako konsekwencja utraty

zainteresowania internautow grupami dyskusyjnymi. W obliczu rosngcej popularnosci

interaktywnych, dopracowanych graficznie blogéw listy dyskusyjne stracity na atrakcyjnosci.

stworzony w serwisie spoteczno$ciowym. Por. K. Polanska, Biznesowy charakter mediow spotecznosciowych,
,,Studia Informatica”, 656/28, 2011, s. 74.

%4 Social Media 2014 — Materiat filmowy zrealizowany przez 1800  Enterprises,
https://www.youtube.com/watch?v=1pahLo5TTy4 [dostep 15.04.2014].

5 http://tvn24bis.pl/informacje, 187/krolestwo-facebooka-tez-kiedys-upadnie-kto-zajmie-tron,461570.html
[dostep 24.08.2014].

%% https://www.youtube.com/watch?v=1pahLo5TTy4 [dostep 15.04.2014].

*°7 Na nowojorskiej gietdzie w drugim kwartale 2014 r. przychody Facebook wzrosty, w poréwnaniu z tym
samym okresem w 2013 r. 0 61% a zyski az o 138%. W tym czasie Facebook zarobit netto 791 milionéw dolarow.
Pojedyncza akcja osiggneta ceng 71 dolardow za sztuke, w poréwnaniu do 38 dolaréw w chwili debiutu na gietdzie,
http://tvn24bis.pl/informacje,187/krolestwo-facebooka-tez-kiedys-upadnie-kto-zajmie-tron,461570.html [dostep
24.08.2014].
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Blogi stanowig alternatywna w stosunku do portali spoteczno$ciowych forme komunikacji
w sieci, a takze wniosty nowe strategie tworzenia spotecznosci sieciowych®®. W 2013 r. liczba
blogdéw przekroczyta 200 milionow>®’.

Blogi stanowig szczegodlnie interesujgce miejsce komunikacji religijnej. Przeprowadzona
W badaniach analiza tresci 200 blogdw o tematyce zwigzanej z chrzes$cijanstwem, a takze
wywiady z ich autorami wskazuja, ze blogi pelnig wazng role zar6wno dla blogerow, jak i dla
wiernych, ktorzy goszcza na ich stronach. Blogerzy religijni prowadzac dziennik, ktory jest
swiadectwem wiary w ich codziennym zyciu, kierujg go nie tylko do spotecznosci czytelnikow
bloga, ale rowniez do siebie samych. Spojrzenie na blogi, jako na kontemplacyjne doswiadczenie
religijne, wyrdznia je sposrod tych, ktore stuzg rozrywce lub dzieleniu si¢ wiedzg na okreslony
temat. Warto przy tej okazji wspomnie¢, ze korzeni tradycji blogowania niektorzy badacze
doszukuja sie w religijnych pamigtnikach, pisanych juz wieki temu®".

Coraz wicksza liczba duchownych katolickich prowadzi blogi, pragnac za ich
posrednictwem nawiazywaé kontakt z wiernymi®. Blogerami zostaja duchowni kazdego
szczebla, blogujac wspomagaja pelniong misj¢ duszpasterska ksieza parafialni, zakonnicy,

biskupi i kardynatowie®"?

. Duchowni czynig to zgodnie z bezposrednig zacheta Benedykta X VI,
ktorg papiez wyrazit w 2010 r. oredziu na XLIV Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego
Przekazu Kaplan i duszpasterstwo w cyfrowym Swiecie: nowe media w stuzbie Stowa. Papiez

zwrocit si¢ wowczas do kaptanow stowami: Od ksigzy natomiast wymaga sie, by potrafili by¢

%8 A. Zukowski, Shifting sands. Catechesis..., s. 133.

%9 gocial Media 2014 — Materiat filmowy zrealizowany przez 1800  Enterprises,
https://www.youtube.com/watch?v=1pahLo5TTy4 [dostep 15.04.2014].

50 p_H. Cheong, A. Halavis, K. Kwon, The chronicles of me..., http://www.paulinehopecheong.com/media/
Cheong$20Halavis$20$26$20Kwon$20-$20The$20chronicles$200f$20me.pdf [dostep 15.08.2014].

! Interesujaca analiza tresci blogow prowadzonych przez polskich duchownych zob. E. Laskarzewska,
Oparte na Stowie Bozym. Analiza tresci prezentowanych na kaptanskich blogach w Adwencie 2013 r.,
,.Biuletyn Edukacji Medialnej”, 1, 2014, s. 72-82.

%2 0 wysokim poziomie wielu z nich $wiadcza przyktady z rodzimego podwoérka. Od 2005 r. serwis Onet
organizuje konkurs na najlepszy blog roku. Nagrody i wyrdznienia przyznawane sa w kilku kategoriach
tematycznych. W 2010 r. polscy franciszkanie otrzymali specjalne wyrdznienie za prowadzenie pierwszego
videobloga przez osoby duchowne, natomiast rok p6zniej pierwsza nagrod¢ w kategorii ,,Profesjonalne” otrzymat
ojciec Leon Knabit. J. Kloch, Zastosowania najnowszych technologii..., s. 62. Blog ojca Knabita pierwotnie dostepny
byl pod adresem http://ojciecleon.blog.onet.pl/. W po6zniejszym czasie zostal przeniesiony i funkcjonuje obecnie na
stronie benedyktynow z Tynca http://ps-po.pl/ [dostep 14.12.2014].
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obecni w Swiecie cyfrowym [...]i by glosili Ewangelie, wykorzystujgc oprocz tradycyjnych
rowniez audiowizualne Srodki nowej generacji (zdjecia, wideo, animacje, blogi, strony

internetowe)”®

. Papiez podkresli takze, ze owe $rodki, w tym wirtualne pamie¢tniki moga by¢
pozytecznym narzedziem wspomagajacym duszpasterstwo. Wedtug opinii Andrzeja Adamskiego
blogi prowadzone przez ksi¢zy umozliwiajg przetamanie pewnych stereotypow funkcjonujacych
w $rodowisku 0sob $wieckich odnoszacych sie do duchownych®™.

Jednym z przejawdéw katolickiej blogosfery jest Saint Padre Pio Catholic Bloggers
Network, inicjatywa, ktora powstala w celu usprawnienia komunikacji pomiedzy blogerami
katolickimi i tworzenia katalogéw i systematyzowania blogéw o tematyce katolickiej. Na stronie
internetowej inicjatywy wyraznie zostal nakre§lony cel jej powstania. Gldéwnym zalozeniem jej
dzialalnosci jest przypomnienie $wiatu, poprzez obecno$¢ w sieciach spotecznosciowych,
o istnieniu Boga, a takze propagowanie nauki Kosciota katolickiego. W sierpniu 2011 r. odbyto
si¢ pierwsze migdzynarodowe spotkanie blogerow z Benedyktem XVI, ktory to papiez
niejednokrotnie dal wyraz pelnego poparcia dla dziatalnosci katolikow w mediach
spotecznosciowych®”. Zostato ono zorganizowane z pomoca e-maila, ktory blogerzy rozestali
miedzy sobg, co w efekcie zaowocowato 750 zgloszeniami uczestnictwa w spotkaniu zaledwie
w kilka dni®’®.

Mikroblogi, podobnie jak blogi, stanowig rodzaj dziennika internetowego, tyle ze
0 mniejszej objetosci. Wpis na mikroblogu sktada si¢ z jednego lub co najwyzej dwoch zdan.
Wpis moze by¢ wzbogacony fotografia, krotkim filmem, plikiem audio lub linkiem do strony
internetowej. Istotng cecha mikroblogéw jest mozliwo$¢ relacjonowania waznych wydarzen
niemal w czasie rzeczywistym, oraz natychmiastowy dostep do informacji publikowanych
informacji za posrednictwem potaczonych z internetem zaawansowanych technologicznie

telefonow komorkowych. Zwigzlo$¢ 1 ograniczona objeto$¢ informacji sprzyja rozprzestrzenianiu

si¢ ich w btyskawiczny sposdb pomiedzy uzytkownikami. Z tych wzgledow mikroblogowanie

3 Benedykt XVI, Oredzie na XLIV Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego Przekazu Kaplan
i duszpasterstwo w cyfrowym swiecie: nowe media w stuzbie Stowa, [W:] Internet i Kosciét, red. J. Kloch, s. 85.

> E. Laskarzewska, Oparte na Stowie Bozym..., s. 75.

575 Strona inicjatywy Saint Padre Pio Catholic Bloggers Network http://www.catholicbloggersnetwork.com/
[dostep 11.11.2014].

°® G. Ravasi, Kosciél i blog - wspaniale narzedzie ewangelizacji, [W:] Internet i Kosciél, red. J. Kloch,

Internet i Kosciot, s. 231-233.
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jest doskonatym narzedziem wykorzystywanym przy organizowaniu spotkan, spontanicznych
akcji, w tym akcji protestacyjnych lub popierajacych jaka$ inicjatywe>'".

Cieszacym si¢ obecnie najwicksza popularnos$cia serwisem udostepniajacym ustuge
mikroblogowania jest zalozony w 2006 r. Twitter. Uzytkownicy serwisu publikujg w nim krotkie,
nieprzekraczajagce 140 znakow wiadomosci tekstowe. Wiadomosci te, tak zwane tweety, sg
wyswietlane na stronie wtasciciela kanatu i udostgpniane innym uzytkownikom, obserwujacym

profil®’

. Mozliwos$ci ustugi mikroblogowania zostaty docenione przez Stolice Apostolska kilka
lat pozniej. Pierwszym papiezem, ktory wstapit na platforme Twittera byt Benedykt XVI.
Pierwszy wpis na specjalnie utworzonym oficjalnym kanale (@Pontifex papiez opublikowal
12.12.2012 r., podczas uroczystosci na cze$¢ Matki Bozej z Guadalupe. Papiez powital w o$miu
jezykach zarejestrowanych uzytkownikow Twittera stowami: Drodzy Przyjaciele, z radoscig
tqcze sie z wami przez twitter. Dzigkuje za wasze liczne odpowiedzi. Z serca wam blogosiawi¢579.

Ranga i znaczenie tego wydarzenia w kontekscie wykorzystania przez Stolice Apostolska
nowego medium upowaznia do przyrOwnania go do innego, majacego miejsce wiele lat
wcezesniej, wygloszenia przez Piusa XI, pierwszego przestania za posrednictwem Radia
Watykanskiego. Nowe konto papieza odniosto ogromny sukces, ktéry w sposob wymierny
mozna oceni¢ liczba 0s6b obserwujacych kanat. W trakcie czterech godzin od jego uruchomienia
do kanatu podtaczylto si¢ 100 tysiecy osob, a do czasu wystania przez Papieza pierwszego tweeta
liczba ta zwigkszyla si¢ do miliona, by po tygodniu jeszcze dwukrotnie wzrosng¢ do

580

2,1 miliona.>” Papiez publikowat teksty w osmiu jezykach, w tym w j. polskim.

7 Sie¢ komputerowa wykorzystywata wielokrotnie ustugi internetowe do organizacji protestow. Jedna
z bardziej znanych, organizowanych w polskim internecie, byta akcja protestacyjna przeciwko zawartoéci oktadki
tak zwanego zerowego numeru popkulturowego magazynu ,.Machina” reaktywowanego w 2006 r. Na okladce
zostala przedstawiona twarz piosenkarki Madonny Louise Ciccone (znanej jako Madonna) wkomponowana w ikone
Matki Bozej. W wyniku podjetej akcji redakcja zostata zmuszona do przeprosin. E. Bendyk, M. Filiciak, J. Hofmokl,
T. Kulisiewicz, A. Tarkowski, Kultura 2.0..., s. 47.

>’8 J. Kloch, Zastosowania najnowszych technologii..., s. 63.

*™9 http://kosciol.wiara.pl/doc/2281999. Dwa-lata-papieskiego-konta-na-Twitterze [dostep 28.12.2014].

%80 K. Stefanowicz, Dziafalnos¢ Kosciola katolickiego ..., s. 244; Zob. takze M. A. Beavis, S. D. Dunbarb,
C. Klassenc, Journals and Venues. The Journal of Religion and Popular Culture: more than old wine in new bottles,
»~Religion”, 43/3, 2013, s. 422-423.
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Po ustgpieniu Benedykta XVI ze Stolicy Piotrowej, jego nastepca papiez Franciszek podjat
aktywno$¢ w serwisie wkrotce po rozpoczeciu pontyfikatu®®!. Papieski profil na dziewieciu

kontach jezykowych obserwuje obecnie®®

15 milionéw osoéb, a dzicki tak zwanemu
retweetnigciu, czyli przestaniu informacji dalej do innych uzytkownikoéw, stowa papieza trafiajg
do 60 milionéw wiernych na catym swiecie®®®, W ciggu pot roku po rozpoczeciu pontyfikatu
papiez uplasowal si¢ na pierwszym miejscu w Europie i drugim na $wiecie pod wzgledem
najwickszej liczby zadeklarowanych obserwatoréw (na pierwszej §wiatowej pozycji znajduje sie

prezydent Stanow Zjednoczonych Barack Obama)584

. W nawigzaniu do obchodzonego $wigta
dwa lata po inauguracji kanatlu Benedykta XVI w $wieto Matki Bozej z Guadalupe papiez
Franciszek przekazat $ledzacym jego kanat internautom stowa modlitwy: Najswietsza Pani
Z Guadalupe, modl si¢ za namil®®

W 2005 r. zainaugurowany zostal YouTube, jeden z najpopularniejszych serwisow
internetowych. Prosty, zintegrowany interfejs umozliwia zamieszczanie, publikowanie
i ogladanie przez uzytkownikoéw serwisu filmow video a takze umieszczanie komentarzy pod
ogladanym materialem filmowym. Obecnie serwis moze poszczyci¢ si¢ wieloma milionami
odwiedzin dziennie. YouTube posiada takze najbardziej lubiany i najczesciej odwiedzany profil
na Facebooku. W marcu 2013 r. zajmowal on trzecig pozycje w rankingu najpopularniejszych

stron internetowych na $wiecie, bedac wowczas strona ,,polubiona” przez 73 miliony fanow®.

%81 H. Stawinski, Nowoczesna technologia a liturgia..., s. 303.

%82 Przytoczone dane pochodza z sierpnia 2014 r.

%83 Najpopularniejszym kontem Franciszka na Twitterze jest hiszpanskojezyczne konto @pontifex es
(6,48 milionow Sledzacych), w nastepnej kolejnosci konto w jezyku angielskim @pontifex (4,36 milionow).
Konto wjezyku wioskim (pontifex it) plasuje na trzeciej pozycji z liczba 1,87 miliona $ledzacych
(dane z dnia 21.06.2014 r.). http://www.deon.pl/religia/serwis-papieski/aktualnosci-papieskie/art,2196,rosnie-
popularnosc-papieskiego-twittera.html [dostep 23.06.2014].

%4 Informacje ze strony po$wieconej projektowi badawczemu Twiplomacy, ktérego celem jest analiza
wykorzystania Twittera przez $wiatowych przywddcow. Badania zostaty przeprowadzone w lipcu 2013 r., a wyniki
opublikowane na stronie http://twiplomacy.com/twiplomacy-study-2013/. Szczegotowe wyniki analizy popularnosci
konta papieskiego dostepne sg pod adresem: http://twiplomacy.com/info/europe/vatican/ [dostep 12.02.2014].

%8 https://twitter.com/pontifex_pl [dostep 17.12.2014].

586 Informacja opublikowana na oficjalnej stronie Megapanel PBI/Gemius,
http://www.wirtualnemedia.pl/artykul, 25-najbardziej-lubianych-stron-na-facebooku_1 [dostgp: 15.04.2013].
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Pomimo zastrzezen i pewnych kontrowersji w styczniu 2009 r. zostat uruchomiony na
YouTube oficjalny kanat Stolicy Apostolskiej Vatican Channel®®’. Dyrektor Biura Prasowego
Stolicy Apostolskiej podkreslit w swojej wypowiedzi wage powstania watykanskiego kanatu,
mowiac, iz jest to prawdziwy i namacalny przyktad zaangazowania Kosciola w obszar nowych
technologii, w celu dotarcia do odbiorcow na catym swiecie, bez wzgledu na ich narodowosc czy
kulture®®. Warto zwréci¢ uwage na fakt dezaktywacii funkeji pozwalajacej na umieszczanie pod
filmami komentarzy. Celem tego zabiegu bylo zapobiezenie obrazliwym tresciom, ktére mogliby
potencjalnie umieszcza¢ przeciwnicy Kosciota. Jest to takze wyraz stanowiska Kosciota, ktory
akceptuje media, ale rownocze$nie ustala jasne i wyrazne granice ich uZytkowaniaSsg. Portale
spotecznos$ciowe przedefiniowaty rolg, jaka w Kosciele petnig jego liderzy na kazdym stopniu
hierarchii. Blogujacy papiez, biskupi i ksi¢za parafialni stali si¢ partnerami w dyskusji, a nie
tylko tworcami informacji 1 komunikatéw, jednak nie zmienia to faktu, ze wladze Ko$ciota nadal
preferujg komunikaje jednokierunkoqugO.

W 2007 r. zostal zainaugurowany serwis GodTube begdacy chrzeScijanskg wersja serwisu
YouTube. Byt on kierowany szczeg6lnie do mtodych, aktywnych chrzescijan, a jego glownym
celem byta nowoczesna ewangelizacja. Serwis odniost migdzynarodowy sukces. W roku swojego
powstania byl najszybciej rozwijajaca si¢ strong internetowa w Stanach Zjednoczonychsgl.
Popularnos¢ serwisu, liczona w milionach odston byta dowodem waznej roli medidw
spolecznosciowych w procesie ewangelizacji.

Informacje o Kosciele katolickim nieczgsto pojawiaja si¢ w mediach gtownego nurtu, a jesli
juz, to najczesciej] w konteks$cie wydarzen i1 skandali, ktore ktadg si¢ cieniem na wizerunku

Kosciota jako instytucji592. Tym bardziej wiec wazne jest, aby pozytywny wizerunek Kosciota

87 http://www.youtube.com/vatican [dostep 7.11.2013].

%88 J. Kloch, Zastosowania najnowszych technologii..., s. 75.

% P, H. Cheong, C. Ess, C.,Religion 2.0? Relational and hybridizing..., s. 132; Brak elementow
umozliwiajacych uzytkownikom umieszczanie swoich tekstow na stronie w czasie rzeczywistym dotyczy wigkszos$ci
stron, petnigcych gtéwnie role informacyjng. Nie ma wigc na niej chatow, czy mozliwosci komentowania artykutow.
C. Helland, Surfing for Salvation, s. 293.

%% 70b. wiccej A. Zukowski, Shifting sands. Catechesis..., s. 134.

%1 M. Einstein, GodTube [w:] Evangelical Christians and Popular Culture. Pop Goes the Gospel,
red. R. H. Woods, Santa Barbara 2013, s. 298-299.

2 A. Lepa, Prawda i zaklamanie..., http://www.archidiecezja.lodz.pl/czytelni/lepa/prawda.html [dostep
15.10.2014].

157


http://www.youtube.com/vatican
http://www.archidiecezja.lodz.pl/czytelni/lepa/%20prawda.html

w mediach kreowatly inicjatywy oddolne. Przyktadem jest aktywno$¢ wiernych w serwisie
YouTube, gdzie umieszczane sa materialy dokumentujace wazne wydarzenia z dziatalnosci
Kosciota, ktore nie byly transmitowane w mediach tradycyjnych: telewizji i radiu. Zapoznanie si¢
z relacjami z tych wydarzenh mozliwe jest wiec wylacznie dzieki zaangazowaniu zespotow
wolontariuszy, ktorzy aktywnie uczestniczg w tworzeniu bazy filmowej dostepnej w serwisie
YouTube®®,

W 2001 r. rozpoczgta swoja dziatalnos¢ Wikipedia, wielojezyczna, internetowa
encyklopedia, ktorej redaktorami i edytorami sg internauci. Kazdy, kto ma dost¢p do internetu
moze dotaczy¢ do grona wikipedystow, tworzy¢ 1 edytowac tresci zamieszczonych w niej haset.
Dziatalno$¢ wikipedystow jest owocem kultury dzielenia si¢ wiedza, ktora charakteryzowata
uzytkownikéw i tworcéw internetu w latach 60. XX w., oraz zbiorowej inteligencji, ktora
rozwingta si¢ jako jej nastgpstwo. Od Kilkunastu lat Wikipedia jest podstawowym zrodtem
wiedzy dla szerokiej rzeszy uzytkownikow internetu. Cieszy si¢ wigksza popularnos$cia niz
Encyklopedia Britannica. Przez internautow zostata uznana w ostatnim czasie za najwazniejszy
na $wiecie serwis edukacyjny. Informacji w internetowej encyklopedii szukaja nie tylko
amatorzy, ale takze publicysci, studenci i nauczyciele odpowiedzialni za edukacj¢. I nie bytoby
W tym nic ztego, gdyby zdobyte w ten sposob informacje poddawali oni dodatkowej weryfikac;ji,
chociazby konfrontujgc opis hasta ze zrodtami, na ktore wpis ten si¢ powotuje. W duzej jednak
mierze uzytkownicy Wikipedii nie zwracaja uwagi na zrodta, do ktorych odnosi si¢ autor hasta,
przyjmujac umieszczone w artykule informacje za prawdziwe594.

Wikipedia wzbudzata od poczatku swego istnienia duze kontrowersje ze wzgledu na
watpliwy autorytet wikipedystow, tworcow haset. Brak profesjonalizmu godzi w tradycyjny
przekaz informacji, oparty na weryfikacji i autoryzacji przez specjalistbw w swoich
dziedzinach®®. Wsrod wikipedystow przewazaja amatorzy i jesli nawet posiadaja oni wiedzg, to

jest ona nieuporzadkowana, nie poparta zadnym autorytetem. Pomimo tego Wikipedia jest

%% J. Kloch, Zastosowania najnowszych technologii..., s. 76.

%% 0 tym, ze Wikipedia nie powinna by¢ traktowana jako wiarygodne zrédto informacji §wiadczy zaistnienie
W zbiorze jej artykutdow fatszywych informacji, w tym biograméw oséb, ktore nigdy nie istnialy. Sztandarowym juz
przyktadem w polskiej edycji Wikipedii jest fatszywa posta¢ Henryka Batuty. Celem mistyfikacji wedlug niektorych
zrodet bylo wykazanie, ze wigkszos¢ ludzi bezrefleksyjnie podchodzi do informacji zawartych w internecie. Po raz
pierwszy i jedyny w niniejszej pracy autorka pracy odsyla Czytelnika do zapisu w Wikipedii
http://pl.wikipedia.org/wiki/Henryk_Batuta [dostep 13.11.2014].

% A. Keen, Kult amatora.., s. 128.
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niezaprzeczalnie jednym z fenomenow ery rozkwitu nowych mediéw, nie tylko ze wzgledu na
ogromna ilo§¢ informacii, ale wiarygodnos¢, jaka cieszy si¢ wérod uzytkownikow>®,

Pracg edytorow i korektorow w profesjonalnych wydawnictwach zastgpuje w Wikipedii
mechanizm wzajemnej kontroli. Kazdy artykut moze w dowolnej chwili zosta¢ edytowany przez
wikipedyste lub nie zarejestrowanego w serwisie uzytkownika sieci, przez co pojawiajace si¢
w hastach bledy moga zosta¢ szybko wychwycone i skorygowane. Z drugiej strony, w podobnie
szybkim tempie moga si¢ pojawi¢ kolejne bledy i niedcistosci, atakze umieszczone zostaé
celowe przektamania i subiektywne opinie w opisie hasta. Ciekawg funkcjg Wikipedii jest jej
transparentno$¢, polegajaca na powszechnej dostgpnosci historii edycji 1 modyfikacji tresci
wszystkich wpisow w obrebie serwisu. Przy kazdym artykule w Wikipedii umieszczona jest
zaktadka ,,Historia i autorzy”, w ktorej znajduje si¢ chronologicznie utozony spis wszystkich
kolejnych edycji hasta. Wspotpraca edytorow czgsto prowadzi do tak zwanej ,,wojny edycyjnej”,
w ktorej kilku wikipedystow dazy do zachowania artykulu w postaci ustalonej przez siebie.
Dyskusj¢ pomigdzy pozostajacymi w konflikcie wikipedystami mozna przesledzi¢ w zaktadce
,Dyskusja”. Jej lektura pozwala na wyrobienie wlasnego osadu na temat przyczyny konfliktu.
W przypadku hasel o tematyce religijnej najczesciej spor dotyczy niezachowania przez ktdrego$
z edytoréw zasady neutralnosci. Jedng z glownych zasad obowigzujacych w Wikipedii jest
obiektywizm, wykluczajacy umieszczanie w opisie wlasnej, subiektywnej oceny opisywanego
zjawiska czy faktu®.

Statystyki dostepne na stronach Wikipedii potwierdzaja zainteresowanie internautow
tematyka zwigzang z nauka Kosciota katolickiego i jego funkcjonowaniem jako instytucji. Wérod
tysigca najczesciej odwiedzanych artykulow w polskiej edycji Wikipedii w marcu 2014 r., na 19-
€] pozycji uplasowat si¢ artykut opisujacy hasto Jan Pawelll, z liczba odwiedzin 161071.
Pigc¢dziesigte miejsce zajeto hasto Droga Krzyzowa (67882 odwiedzin), na dalszych pozycjach
(106 i 189) znalazty si¢ Popielec i Wielkanoc. Umiejscowione na 439 pozycji hasto Jezus
Chrystus w marcu osiggneto 23691 odston®®. Jeszcze wigkszym zainteresowaniem cieszg si¢
hasta tematycznie zwigzane z religia w hiszpanskojezycznej Wikipedii. Tu wsrod tysigca

najpopularniejszych druga pozycje zajelo hasto odnoszace si¢ do swietych katolickich

%% P, Levinson, Nowe nowe media..., s. 136.

> T Ganicz, Mechanizmy kontroli jakosci Wikipedii — czyli jak poét-anarchiczna spoleczno$é moze skutecznie
zastqpic rade redakcyjng, ,,EBIB”, 1.101, 2009, http://www.ebib.pl, 2009/101/a.php?ganicz [dostep 20.08.2014].

5% Zrédto: http://stats.grok.se/pl/top [dostep 21.07.2014].
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(Santoral catélico). W marcu 2014 r. odnotowano az 3502031 odston artykutu opisujacego to
hasto. Na 46 miejscu w statystyce uplasowato si¢ zapytanie o Wielki Post, artykul odwiedzany
byt az 262936 razy, na 45 Imiejscu uplasowato si¢ hasto Jesus de Nazaret (Jezus z Nazaretu).
Liczby przywolywane w kontek$cie popularnosci serwisOw spotecznosciowych sg
imponujace, jednak nie przektadajg si¢ na ilo$¢ tworzonych i dystrybuowanych informacji.
Wokot portali spotecznosciowych skupiaja sie¢ uzytkownicy stanowigcy bardzo niejednorodng
grupe pod wzgledem aktywnosci. Analiza aktywno$ci  uzytkownikow — mediow
spotecznosciowych wykazata, ze popularna opinia o czynnym uczestnictwie internautow

w tworzeniu wirtualnej przestrzeni jest mocno przesadzona®®

. Zaledwie 1% uzytkownikow sieci
stanowig tworcy nowych treSci pojawiajacych si¢ na stronach internetowych
i rozpowszechnianych w internecie. Te¢ aktywnag grupe tworza glownie wlasciciele kont
na serwisach Facebook, Twitter, YouTube. To oni ksztattuja oddolnie tresci, ktore nastepnie sg
prezentowane 1 rozpowszechniane w sieci. Oni tez maja najwicksza mozliwo$¢ wplywu na
ksztattowanie opinii pozostalej czesci uzytkownikéw sieci. Kolejne 9% uzytkownikéw edytuje
I dystrybuuje tresci, ktorych tworcami sg inni. Przetwarzaja oni to, co znajduja w sieci, ale nie
tworza nic nowego. Pozostate 90% internautéw to pasywni odbiorcy korzystajacy z pracy
tworcow, edytorow i dystrybutoréw. Ci uzytkownicy biernie korzystaja z tego, co inni prezentuja

na blogach, w Wikipedii i w serwisach spotecznosciowych®®.

%% B. Solis, A. Kutcher, Engage! Revised and Updated. The complete guide for Brands and Businesses to
Build, Cultivate, and Measure Success in the New Web, Revised and Updated, Hoboken 2011, s. 251. Brian Solis,
wspotautor utor publikacji jest analitykiem cyfrowym i socjologiem. Jest jednym z najwybitniejszych liderow
i publikowanych autor6w w nowych mediach. Pemi funkcje dyrektora FutureWorks, wielokrotnie nagradzanej
agencji doradztwa strategii biznesowej i nowych mediéw.

%00 7asade te zbadali Ben McConnell i Jackie Huba w 2005 r. i nazwali ja ,,1% Rule”. W swojej analizie,
McConnell i Huba odkryli podobienstwa w liczbach podawanych przez serwisy spolecznos$ciowe, takie jak
Wikipedia, Yahoo! i YouTube. W czerwcu 2005 r. Wikipedia poinformowata, ze 50% wszystkich edycji Wikipedii
wykonuje 0,7 % uzytkownikoéw, a 1,8 procent uzytkownikdéw utworzyta ponad 72% wszystkich artykutéw. Podobne
wyniki badan uzyskali Jacob Nielsen w 2006 r. Zasada aktywno$ci 1-9-90% zostala potwierdzona takze na

podstawie analizy tworcOw recenzji w serwisie Amazon. Tamze, s. 251-254.
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llustracja 6. Charakterystyka uzytkownikow sieci wedlug podejmowanej aktywnosci

-prowadza bloga ilub wiasna strone intemetows
- upubliczniaja stworzeone przez siebie filmy i teksty, wiasna muzyke

- oceniaja i recenzuja produkty lub ushugi

- komentuja cudze blogi
-udzielaja sie na forach intemetowych
- edvtuja wpisy na wikipedii
przylaczajacy

bierni

Zrédto: Opracowanie wlasne na podstawie raporu opracowanego przez Forrester Research
http://www.marketingprofs.com/charts/2012/8363/at-least-8-in-10-online-users-engage-in-social-media-
globally-forrester

- korzystaja z RS5 6w
- ..glosuja” na strony w sieci. zostaja fanami stron
- dodaja ..tagi” do stron lub zdje¢

- utrzymuja profile na jednym lub kilku serwisach spolecznosciowych
- 53 gosémi serwiséw spolecanosciowych

- czytaja blogi
- stuchaja podcastow
- ogladaia filmy innych uzytkownikow
- czytaja fora intemetowe
- czytaja cudze recenzje 1 oceny produktow lub ushig

- nie podejmuja zadnej z wyze] wymienionych aktywnosci

Osoby korzystajace z sieci spotecznosciowych chcg tworzy¢ grupy komunikacyjne,
w ktorych beda mogli odgrywa¢ aktywna role, jakiej to mozliwosci nie dawaty telewizja, radio
czy prasa. Jak zaznaczyl w jednym z wywiadéw znany polski medioznawca Kazimierz
Krzysztofek, internauta chce kreowac swoj wlasny $wiat. Rola sieci spotecznosciowych skupia
si¢ gldwnie na utrzymywaniu tak zwanych stabych relacji. Nie sa to kontakty z czlonkami
rodziny lub bliskimi przyjaciotmi. Stabe relacje odnosza si¢ do kontaktow, ktore bez
funkcjonowania tych serwisOw raczej nie bytyby utrzymywane. Podejmowanie stabych wiezi jest
charakterystyczne gléwnie dla os6b mobilnych, elastycznych pod katem zatrudnienia
i utrzymywania kontaktow towarzyskichGOl.

Media spotecznoSciowe sprawiaja, ze jakiekolwiek tarcia na linii polityka-religia trafiajg do
ludzi w szczegodlnie szybkim tempie, jeszcze zanim relacje z wydarzen zostang przedstawione
w tradycyjnych mediach. Dodatkowo przekazywane za pomoca Twittera czy Facebooka sa
informacjami ,,z pierwszej reki”, niosagcymi nie tylko opis faktow, ale takze duzy tadunek
emocjonalny zwigzany z rozgrywajacymi si¢ wydarzeniami. Rola mediéw spotecznosciowych

czesto nie konczy sie na przekazie informacji, rozszerzajac si¢ na organizacj¢ spontanicznych

demonstracji i wiecow®.

0l B. Dziadzia, Dylematy tzw. kultury.., s. 110-111; Zob. takze http://www.komputerswiat.pl/no
wosci/internet/2013/15/ilu-polskich-internautow-korzysta-z-serwisow-spolecznosciowych.aspx [dostep 29.09.2014].

%02 5. Skwark, The medium is the message. O sieci, komunikowaniu politycznym i social media,
[w:] Komunikologia. Teoria i praktyka komunikacji, red. E. Kulczycki, M. Wendland, Poznan 2012, s. 122
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Aktywno$¢ wiekszosci internautow jest tylko pozorna. Polega na aktualizacji wtasnego
profilu w portalach spotecznosciowych lub podpisywaniu petycji online®®. Tymczasem
podpisywanie petycji to zbyt mato, zeby mie¢ wpltyw na rzeczywistos¢. Aby dokona¢ zmian,
niezbedne jest aktywne uczestnictwo w przestrzeni publicznej 1 zaangazowanie. Demonstracja
pogladow na platformie cyfrowej, chocby najbardziej zagorzata i emocjonalna, nie zastgpi
fizycznej obecnosci demonstrujagcych oséb we wspdlnej przestrzeni publicznej. Pod tym
wzgledem wirtualna wspolnota przekonan nigdy nie doréwna tradycyjnym zgromadzeniom®”,

Kosciot katolicki niemal od poczatku popularyzowania si¢ portali spotecznosciowych
W réznorodny sposob zaznacza na nich swoja obecno$¢. Tematyce zwigzanej z nimi zostato
poswigcone ostatnie, ogloszone miesigc przed abdykacja, orgdzie papieza Benedykta XVI,
zatytutowane Portale spolecznosciowe: bramy prawdy i wiary, nowe przestrzenie ewangelizacji.
W oredziu tym Papiez podkreslit, ze Ko$ciot powinien wkroczy¢ w §wiat masowej kultury
z przekazem Ewangelii nie tylko za pomoca tekstu, ale wykorzystujac najnowsze osiggnigcia
techniki, takze w formie obrazu i dzwigku. Prosty komunikat, jak podkreslit, moze mie¢ moc
budzenia potrzeby dalszych poszukiwan poza S$wiatem online, pragnienia uczestnictwa
w kontaktach z Kosciotem w $wiecie poza siecig komputerowa, a takze zmotywowaé do podjecia

605

pielgrzymki®>. W koncowej czgsci oredzia papiez dat temu wyraz stowami: Wiele osob odkrywa
bowiem wlasnie dzigki kontaktowi, poczqtkowo nawigzanemu on line, znaczenie bezposredniego
spotkania, doswiadczenia wspolnoty, a nawet pielgrzymki, nieustannie bedgcych waznymi
elementami na drodze wiary®®.

Tre$¢ papieskiego oredzia nie pozostawia watpliwosci co do zasadnosci 1 shusznosci
wykorzystania przez Kos$cidl sieci spolecznosciowych, wraz z ich ogromnym potencjatem
drzemigcym w liczbie uzytkownikow. Jezeli Kosciot chee ze swoim przestaniem trafia¢ do jak
najliczniejszego grona odbiorcoOw, to musi zaprzyjaznia¢ si¢ z mediami spoteczno§ciowymi.
Skoro miliony ludzi sg na Facebooku, dlatego Kosciot takze tam by¢ powinien. Wiele katolickich

profili na Facebooku osiggneto sukces, ktory mozna mierzy¢ liczbg uzytkownikoéw

%03 M. Szpunar, Nowa ekologia mediéw, ,,Studia humanistyczne AGH”, 13/1, 2014, s. 137.

04 T. M. Korczynski, Spolecznosci wirtualne, http://www.naszdziennik.pl/wp/73640,spolecznosci-
wirtualne.html [dostep 11.11.2014].

805 K. Stefanowicz, Dziafalnos¢ Kosciota katolickiego..., s. 243.
%08 Benedykt XVI, Oredzie na XLVII. Dzie Srodkoéw Spolecznego Przekazu Portale spolecznosciowe: bramy

prawdy i wiary; nowe przestrzenie ewangelizacji, ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie), 351/3-4, 2013, s. 12.
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obserwujacych pr0ﬁ1607. Rangg 1 znaczenie serwisow spotecznosciowych potwierdza nie tylko
liczba ich uzytkownikéw, ale takze powodzenie wielu medialnych akcji inicjowanych
i promowanych przez owe serwisy®®.

Cho¢ papiez ostrzegl, ze wirtualny $wiat niesie ze sobg wiele niebezpieczenstw
a przeniesienie aktywnos$ci towarzyskiej do sieci moze skutkowac izolacjg ludzi 1 odcigciem si¢
od prawdziwych interakcji spotecznych, to jednak dokument wyraza pelng akceptacj¢, a nawet
zalecenie, by katolicy promowali wiarg i chrzesécijanski styl zycia poprzez spoteczno$ciowe sieci.
Wspomnie¢ przy tym nalezy, ze obawy o izolacj¢ i odcigcie si¢ od prawdziwego zycia
towarzyskiego uzytkownikéw mediow spolecznosciowych pojawiaty si¢ juz wiele lat wczesniej,

w kontekscie tradycyjnych mediow®®.

3.6 Kosciol w sieci - problem wiarygodnosci

Papieska Rada do spraw Srodkéw Masowego Przekazu juz w 2002 r. sygnalizowata
niebezpieczenstwa wynikajace z ogromnej liczby nieautoryzowanych stron internetowych,
ktorych przekaz trafia do internauty. Od tego czasu mingto kilkanascie lat, ale problem nadmiaru
1 braku wierzytelno$ci dystrybuowanych w sieci internetowej tresci wcigz pozostaje aktualny.
Szeroki zakres wyboru produktéw i1 ustug dostepnych w internecie moze przynie$¢ zjawisko
ekstrapolacji takze w stosunku do religii, zachecajac do konsumenckiego podejscia w kontekscie

wiary. Uzytkownicy odwiedzajacy religijne witryny moga by¢ w stanie swego rodzaju

%7 W Polsce ogromnym zainteresowaniem cieszy si¢ np. fanpage Jezuitow, ktory doskonale wpasowal si¢

W panujacg obecnie minimalistyczng kulture obrazkowg wspotczesnych czasow. Popularno$¢ swoja zawdzigcza
dobrze dobrang grafika, prezentujaca chrzescijanskie tresci, zwigztym, krotkim hastom, ktére przekazuja
najistotniejsze prawdy hasta takie jak: ,,Wytykaniu bledéw. Stop. Ale serio”, czy ,,Badz jak dziecko. Codziennie”
zostaty ,,polubione” przez wielu internautdow, do ktorych trafia przekaz krotki, lecz tre$ciwy. K. Stefanowicz,
Dziafalnos¢ Kosciota katolickiego..., s. 246.

%08 Jednym z przyktadow akcji promowanej i rozpowszechnianej gléwnie przez Facebooka byta inicjatywa
,,.Nie wstydze sie Jezusa”. Akcje te poparto wiele tysiecy internatdéw. Akcje promowato wiele znanych postaci, wsrod
nich kompozytor Michat Lorenc, pitkarz Robert Lewandowski, jeden z najbogatszych Polakow Krzysztof
Jedrzejewski, aktor Radostaw Pazura oraz tenisistka Agnieszka Radwanska.

%9 Obawiano si¢, ze ludzie zbyt wicle czasu po$wiecajacy na czytanie lub ogladanie filméw okupia to

cze$ciowa rezygnacja i wycofaniem si¢ z ,,prawdziwego” zycia. P. Levinson, Nowe nowe media..., s. 132.
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»szalenstwa zakupowego”, chwytajac 1 wybierajgc elementy religijne pasujace do ich osobistych
gustéwem.

Internet stanowi specyficzne pole walki, ktdorego anonimowos$¢ sprawia, ze w poczuciu
bezkarnosci boje sg tu toczone ze szczegOlng zajadliwoscig. Walka w internecie pomigdzy
cztonkami wspdlnot wyznaniowych o rdéznej proweniencji widoczna jest juz na etapie
wyszukiwania przez internaut¢ informacji. Najpopularniejszym obecnie sposobem ich uzyskania
jest wpisanie do wyszukiwarki stéw kluczowych zwigzanych z poszukiwang informacja.

%1 Monopol, ktory pozostaje

Wyszukiwarka, ktora zdominowata Swiatowy internet jest Google
W jej posiadaniu nie przesadza o jakosci wyszukiwania. Stosowany obecnie algorytm
wyszukiwania oparty jest o znajdowanie wynikow, ktore w srodowisku sieciowym sg najbardziej
popularne inajczesciej cytowane, czyli linkowane przez internautow na ich stronach
i serwisach®®?,

Zarébwno Google, jak i inne popularne wyszukiwarki ze wzgledu na swoj komercyjny
charakter nie sg narzedziami neutralnymi. Z réznych powodoéw, szczegdlnie tych zwigzanych
z polityka komercyjng, niektore witryny w ogodle nie beda odnajdywane. Wigksze szanse na
zaistnienie na wysokich pozycjach wsrdéd wynikow wyszukiwania maja grupy religijne, ktore
kwesti¢ pozycjonowania powierzaja specjalistom. Google promuje strony z duza iloscia tekstu,
z wieloma podstronami oraz te strony, ktore sg polecane przez najwigkszg liczbg innych stron,
ktore same zkolei cieszg si¢ powazaniem przez Google. Oznacza to, ze jakiekolwiek
sformulowanie zapytania nie gwarantuje otrzymania wsrdd wyszukanych wynikow stron
rzetelnych i wiarygodnych®®,

Kolejnym problemem jest wiarygodno$¢ odwiedzanych stron. Uzytkownicy internetu
czgsto nie sg $wiadomi, jakie cechy decyduja o doktrynalnej zgodnos$ci strony serwisu

internetowego z Kosciolem. W sieci obecna jest ogromna liczba stron powigzanych tresciowo

%10 papieska Rada do Spraw Srodkéw Spolecznego Przekazu, Kosciél a Internet, [w:] Internet i Koscict,
red. J. Kloch, Warszawa 2011, s. 39.

811 7 wyszukiwarki na stronie google.pl korzysta ponad 93% polskich internautow (dane z listopada 2013 r.).
Zestawienie  odzwierciedla procentowag liczbe  wizyt rozpoczetych  wejsciem z domen  wyszukiwarek
na witryny uwzglednione w badaniu Gemius Traffic, http://ranking.pl/pl/rankings/search-engines-domains.html
[dostep 10.11.2013].

%12 por, B. Jaskowska, O kulturze konwergencji..., http://www.ebib.info, 2008/92/a.php?jaskowska, [dostep
22.08.2014]

813 K. M. Kaczmarek, Konflikt miedzy religiami..., s. 356.
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z Kosciotem katolickim, ale intencyjnie znaczaco odbiegajacych od jego doktryny. Strony te,
czesto okreslajace si¢ w opisach jako katolickie, prezentuja tre$ci bedace ekscentrycznymi, czy
wrecz dziwacznymi interpretacjami doktryny katolickiej. Tre$ci niezgodne z nauka Kosciota,
aczesto wrecz ocierajace si¢ o herezje przedstawione zostajg w sposob zawoalowany.
Niejednokrotnie trudno je zauwazy¢ uzytkownikowi, ktéry chociaz jest zadeklarowanym
katolikiem, nie dostrzeze sprzecznosci tresci strony z oficjalng naukg KoSciota. Zalew tak
skonstruowanych stron prowadzi do poznawczego zametu®,

Kazde medium, ktore stuzy do kierowania przekazu jest ze swojej natury misyjne i jako
takie staje si¢ sita wprowadzania w zycie publiczne okreslonych wartoéci®™. Po raz pierwszy
w historii komunikacji medialnej wystgpita sytuacja, gdy w pojedynczym przekazie mieszcza si¢
tresci o réznym wydzwigku moralnym. Pojawita si¢ ona wraz z upowszechnieniem internetu 2.0,
ktéry dat mozliwo$¢ wspottworzenia tresci na stronie internetowej, np. umieszczania komentarzy
pod artykutami udostgpnianymi na internetowych stronach. Podobnie Zadna wcze$niejsza
innowacja technologiczna nie niosta ze sobg tak duzych mozliwosci rozpowszechniania tresci
w dowolny sposob zmanipulowanych. Duza liczba aplikacji wspomagajacych tworzenie stron
WWW 1 tatwy dostgp do serwerdw, oferujacych nieodptatne miejsce na przechowywanie stron
internetowych wyprodukowaty zapetlniong chatupniczo wykonanymi witrynami e-przestrzen,
w ktorej panuje ,,wojna kultow”. Wiele witryn internetowych nie podlegajacych jakiejkolwiek
kontroli instytucjonalnej zyskuje duza odwiedzalnos¢, bo profesjonalny interfejs witryny wptywa
na odbidr umieszczonych w nich tresci jako wiarygodnychGlG.

Czgsto bywa, ze uzytkownicy internetu nieoficjalne witryny, zaktadane i prowadzone przez
grupy niezwigzane z instytucjami koscielnymi, uznajg za oficjalne strony instytucji koscielnej,

nawet wbrew intencji samych ich tworcow. Wprowadzeni w biad uzytkownicy 1 goscie owych

614 A. Domaszk, Internet — wyzwanie dla seminariow..., s. 68; Por. takze: M. Szpunar, Wyszukiwarka Google
jako wspoltczesny gatekeeper, ,,Studia Humanistyczne AGH”, 12/2, 2013, s. 114; Wiele kultéw majacych swoja
reprezentacje w internecie odwotuje si¢ do zatozycieli tradycyjnych religii, tradycji, symboli i rytuatdéw z nimi
zwiazanych, przez co dodatkowo wprowadzaja w blad, sugerujac jakoby byly zwiazane z nimi. D. Chidester,
Authentic fakes..., s. 197; Zob. takze M. Drozdz, Wolny cziowiek w wolnych mediach, [W:] Wolnos¢ w mediach.
Miedzy poprawnoscig a odpowiedzialnoscig, red. M. Drozdz, Tarnéw 2010, s. 10-12.

815 por. M. Drozdz, Publiczne radio lokalne..., s. 279.

%16 D, E. Cowan, Contested Spaces: Movement, Countermovement, and E-Space Propaganda, [w:] Religion
online: Finding Faith on the internet, red. L. Dawson, D. E. Cowan, New York 2004, s. 256; Zob. takze C. Helland,
Surfing for Salvation, s. 295.
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witryn moga uznawac przedstawiane na nich tresci za oficjalne stanowiska Kos$ciota, ktorego sa
cztonkami. Obawy zwigzane z zaistnieniem wyzej opisanych sytuacji zostaly wyrazone
w dokumencie Kosciof a internet, jednym z dwoch dotyczacych nowych mediow, wydanym
w lutym 2002 r. przez Papieska Rade do Spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu. Architektura
sieci komputerowej praktycznie wyklucza kontrole nad treSciami w niej umieszczonymi.
Informacja raz wprowadzona do sieci zaczyna zy¢ wlasnym zyciem i trafia na kolejne strony
internetowe. Wielokrotnie replikowane materiaty, dostgpne w roznych serwisach i witrynach
postrzegane sg przez internautow jako wiarygodne, podobnie jak serwisy i portale, w ktorych sa
one umieszczane, za katolickie®"’.

Wedtug doktryny Kos$ciota Katolickiego, za katolickie uznawane sg tylko te media, ktore
dziataja za zgoda i pod zwierzchnictwem kompetentnej wtadzy koscielnej. W Kodeksie Prawa
Kanonicznego z 1983 r. zadna inicjatywa nie moze sobie przypisywa¢ miana katolickiej bez
uzyskania zgody kompetentnej wtadzy koscielnej a podstawowym kryterium Kkatolicko$ci tresci
jest zgoda wiladz koscielnych na jej publikacje: Wszyscy wierni, ktorzy uczestniczg w misji
Kosciota, majg prawo, by przez wiasne inicjatywy, kazdy zgodnie ze swoim stanem i pozycjq,
popierali lub podtrzymywali apostolskq dziatalnosé¢. Zadna jednak inicjatywa nie moze sobie
przypisywac miana katolickiej, jesli nie otrzyma zgody kompetentnej wltadzy kos’cielnejms. Z Kkolei
kanon 823 p. 1 okresla, iz dla zachowania nieskazitelnosci wiary i obyczajow, pasterze Kosciota
posiadajg prawo i sq zobowigzani czuwad, by wiara i obyczaje wiernych nie doznafy uszczerbku

619 W &swietle Kodeksu Prawa

przez stowo pisane lub uzycie srodkow spotecznego przekazu
Kanonicznego akceptacja koscielna dla czasopism katolickich wyraza si¢ w akcie zalozenia
pisma i jego dotowania, nominacji asystenta koscielnego, ktorego zadaniem jest czuwanie nad
ortodoksyjnosciag prezentowanych w czasopi$mie tresci, oraz we wspodidziataniu zredakchﬁzo.
W odniesieniu do mediow, ktorych dziatalno$¢ i1 funkcjonowanie w duzej mierze opiera si¢ na

inicjatywach podejmowanych oddolnie, za katolickie przyjmuje si¢ te media, ktére nawet jesli

nie dziatajg pod Scista kontrolg wtadzy koscielnej 1 nie bierze ona za nie odpowiedzialnosci, to

817 3. F. Mayer, Religion and the Internet..., s. 49; Zob. takze D. E. Cowan, Contested Spaces..., s. 266-267.

%18 Codex luris Canonici Auctoritate loannis Pauli 11 Promulgatus Kodeks Prawa Kanonicznego. Przekiad
polski zatwierdzony przez Konferencje Episkopatu, Kan. 216, Poznan 1984, s. 111.

®19 Tamze, Kan. 831 par.1.

620 p_ Makosa, Miejsce i rola wspélczesnych mediow w katechezie, ,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne”,
60/5, 2013, s. 119-120.
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tworza i publikujg treSci zgodne z naukg Kosciota. Obecnie tworcami oddolnych inicjatyw
najczesciej sa ksigza, grupy modlitewne, a takze Swieccy katolicy, ktérzy w ten sposob pragna
podzieli¢ si¢ swoim zyciem duchowym i religijnym z innymi. Przegladajac internetowe witryny
tatwo jest zauwazy¢, ze ci ostatni stanowig najliczniejsza grupe publikujacg tresci katolickie.
W czasach daleko posunigtej konwergencji medidw, gdy dominujgcym typem komunikacji jest
komunikacja dwustronna a odbiorca staje si¢ nadawcag komunikatu, pojecie mediow katolickich
i tak co pewien czas wymaga redefinicji®*. Nowych uscislen wymagaty tez podstawowe pojecia
zwigzane z zyciem religijnym, takie jak wspdlnota, instytucja, $wieta czasoprzestrzen, czy
obrzed.

Jeszcze kilkadziesiagt lat temu wiele publikacji odnoszacych si¢ do spraw Kos$ciota
katolickiego na odwrotnej stronie karty tytulowej opatrzone byly adnotacja: nihil obstat lub
imprimatur. Dzieta niezgodne z doktryng koScielng trafiaty do opracowywanego i ogtaszanego
przez Kosciot indeksu ksigg zakazanych Index autorum et librorum prohibitorum. Pierwsza
z serii pigcdziesieciu list ocenzurowanych ksiag i rekopisow ukazata si¢ w 1559 r. Pomimo
podjetych krokow nielegalny druk i dystrybucja zakazanych przez Ko$cidl dziet stale rosta.
Poraz ostatni lista zakazanych ksigg ukazata si¢ w 1948 r. a uzupehiajacy ja dodatek
opublikowano w 1959 r.%%

U progu sygnalizowanego problemu stoi brak ,certyfikatu zgodnosci z oficjalnym
stanowiskiem Kosciota” wiekszosci witryn. W swojej tresci nie zawieraja one jasnego przestania
zgodnosci z doktryng Kosciota, ktorego pogladéw wydaja sie byc oredownikiem®®. Ocena
wiarygodnos$ci publikowanych w internecie tresci jest trudna, szczegdlnie, ze wigkszo$¢ z nich
nigdy nie zostata zweryfikowana i uwierzytelniona przez osoby dziatajace z upowaznienia wiadz
koscielnych. Role autorytetu wielu z nich przejmuja webmasterzy i moderatorzy stron®?*.
Problem ortodoksyjnosci tresci nie jest nowy, pojawit si¢ juz w czasach pierwszych emisji
radiowych i telewizyjnych programow religijnych. Jednak nie byt tak powszechny jak w dobie

internetu, gdzie tresci krazg w ilosci wykluczajacej mozliwos¢ jej kontroli®®. Tworcy wielu

21 D, Guzek, Konwergencja mediow katolickich..., s. 228.

%22 T. Goban-Klas, Cywilizacja medialna..., s. 61-65; Zob. takze K. Pokorna-lgnatowicz, Kosciél w swiecie
mediow..., s. 17.

623 J.F. Mayer, Religion and the Internet..., s. 34.

624 H. A. Campbell, Religion and the internet, s. 25.

625 p. Makosa, Miejsce i rola..., s. 120.
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witryn pozostaja anonimowi. Anonimowos$¢ nie oznacza tu braku danych osobowych lub nazwy
instytucji, z ramienia ktorej dziala witryna. Jednak imi¢ i nazwisko osoby, ktéra nie jest
powszechnie znana, w swoim przekazie jest jedynie zbitkiem znakoéw alfanumerycznych nie
niosgcym ze sobg zadnej informacji. Kim bowiem sg autorzy rozbudowanego serwisu
http://www.saintbirgitta.com, ktorzy w zakladce ,Informacje o nas i o naszej misji”

przedstawiaja si¢ nastgpujacymi stowami:

Jestesmy trzema niegodnymi stugami naszego Pana i Boga Jezusa Chrystusa, ktérzy z taski
Bozej zyjemy jak mnisi w czystosci i pokorze, i w poSwieceniu naszego zycia, by kocha¢ Boga
ponad wszystko, gltoszac stowa Pana Jezusa po calym Swiecie. Naszg misjg jest gromadzenie braci
i siostr, ktorzy maja dobra wole glosié, naucza¢ i propagowaé te Swigte Objawienia naszym

umifowanym braciom i siostrom w §wiecie®®.

Sieciowa namiastka koscielnego imprimatur sg dziatajace z upowaznienia i za aprobatg
Kosciota serwisy recenzujace strony okreslajace si¢ jako katolickie. Przyktadem takiego serwisu

jest CatholicCulture®®’

. Kazda strona, ktora zostala poddana recenzji przez serwis, opisana jest
w trzech kategoriach: wiarygodnosci, zasobow i uzytecznosci witryny. W opisie wymienione sg
takze mocne 1 slabe strony witryny, a takze podane sa odno$niki do tych tresci recenzowanej
strony, ktore =zostaly ocenione jako niezgodne z nauczaniem KoS$ciota. Pozwala to
uzytkownikowi w ostateczny sposob zweryfikowac rzetelno$¢ recenz;ji.

W opisie wspomnianej powyzej witryny ujeta zostata informacja wyjasniajaca kim sa trzej

%28 Tworcy i moderatorzy strony sa zamieszkatymi w szwedzkim

niegodni studzy naszego Pana
,klasztorze zakonnikami”, ktorzy za posrednictwem internetowej witryny pragng petni¢ postuge
duszpasterskg oraz zbiera¢ datki na swoj ,.klasztor”. Uwazne zapoznanie si¢ z przekazem witryny
ujawnia jej przestanie. Na kolejnych podstronach mozna zapoznaé si¢ z treSciami dotyczgcymi
apokaliptycznych wizji, z czego wigkszos$¢ sprzeczna jest ze stanowiskiem Kosciota katolickiego
w istotnych kwestiach. Witryna zawiera ponadto tresci krytykujace ustalenia Soboru

Watykanskiego II atakze zarzucajace herezje papiezom: Pawtowi VI, Janowi Pawtowi II,

626 Strona dostepna jest w 8 wersjach jezykowych, miedzy innymi w j. polskim pod adresem:
http://www.objawienia.com/wiele-innych-tematow/o-nas.php [dostep 11.11.2013].

827 http://www.catholicculture.org/culture/reviews/ [dostep 11.11.2013].

628 http://www.catholicculture.org/culture/reviews/view.cfm?recnum=3576 [dostep 11.11.2013].
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Benedyktowi XVI i Franciszkowi®®. Tworcy witryny udostepnili ja w osiemnastu wersjach
jezykowych. Znane powiedzenie mowi, ze nie nalezy ocenia¢ ksigzki po okladce. W kontekscie
stron internetowych mozna by je sparafrazowac, ze witryny nie nalezy ocenia¢ po wiarygodnym

adresie i profesjonalnej szacie graficznej.

llustracja 7. Zrzut ekranu fragmentu strony gtéwnej witryny Catholic-Saints

€ C [ www.catholic-saints.net vy

0L ®

St. Bridget's Prophecies &
Revelations [MUST READ]

DOOMSDAY
PREDICTIONS
' HAPPENING RIGHT
(o How!

@ ARE YOU READY?

o O SCIENTIFIC PROOF

ul mily Planning
4. Atheism & Agnosticism
5. Chastity & Virginity o % .
6. Masturbation &
7. Hellin the Mind's Eye Ax B3 & w Ei Lubic to: BEAREeS FOR GOD AND
Scripture & Tradition §' SUPERNATURAL
1.G « Saint Bridget of Sweden « Saint Martin of Tours « Saint Thomas Aquinas X MMRACLES
2. Protestantism Refuted

2 o Life of Padre Pio « Saint Francis Xavier « Saint James ANTIPOPE FRANCIS
e o APPROVES OF
. False . « Life of the Blessed Virgin + Saint Theresa of Avila « Saint Claire FALSE RELIGIONS &
Mary HOMOSEXUALITY!
How to Pray the Rosary + Saint Gerard Majella + Saints Cyril and

Zrodto: http://www.catholic-saints.net/

Kolejnym przyktadem $wiadczacym, ze nie nalezy oceniaé strony po adresie domenowym,
gdyz nie stanowi on wyznacznika jej wiarygodnosci, jest witryna, ktorej tematyka sa portugalskie
objawienia, dostepna pod adresem http://www.fatima.org/. Budzacy zaufanie adres, estetyczny
interfejs uzytkownika i bogactwo multimedialnych elementéw buduja pozytywne wrazenie w
odwiedzajagcym witryne uzytkowniku. Tymczasem witryna zawiera tresci sprzeczne z naukg
Kosciota katolickiego. Zatozycielem serwisu jest Nicholas Griiner, kanadyjski ksiadz, ktorego
popularno$¢ wyrosta na wielokrotnym podwazaniu autorytetu wiadz ko$cielnych i sprzeciwianiu
si¢ oficjalnemu stanowisku Kosciota w kwestiach zwigzanych z fatimskimi objawieniami.
Nicholas Griiner wielokrotnie karany byl przez Stolice Apostolskg za sprzeciwianie si¢ oficjalnej
doktrynie kos’cielnej63o.

Odroéznienie strony posiadajacej autoryzacje¢ koscielng od tej, ktora jej nie posiada nie jest
fatwym zadaniem. Sprawiajace wrazenie zgodnych z nauka Kosciola witryny czestokro¢
zaktadaja osoby, ktore nie tylko pozostaja w konflikcie z wladzami ko$cielnymi, ale tez zostaty

przez nie potgpione. Tak bylo w przypadku zalozyciela wirtualnej diecezji Partenia, biskupa

629 Zob. http://www.catholic-saints.net/vatican-ii/ [dostep 11.11.2013].
630 Wigcej na ten temat http://www.catholicculture.org/culture/library/view.cfm?recnum=4086.
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Jacques’a Gaillota. Pomimo, ze na Gaillota zostata natozona ekskomunika, zdotat on zgromadzi¢
wokot wirtualnej diecezji liczna grupe cztonkéw wspolnoty®,

Umiejetnos$¢ przebijania si¢ poprzez meandry informacji i treSci réznej proweniencji nie
jest tatwa. Jednak internet nie jest pierwszym medium, ktérego uzytkownicy narazeni sg na
obcowanie z tresciami nieprawdziwymi lub tylko czgSciowo ocierajgcymi si¢ o prawdg. Znacznie
skuteczniejszymi narzedziami manipulacji i dezinformacji sg telewizja i prasa, bo w ich
przypadku nie istnieje mozliwo$¢ krytycznej reakcji na dystrybuowane tresci, ani konfrontacja

odmiennych stanowisk®®,

3.7 Internet miejscem koscielnego marketingu

Od najdawniejszych czasow w celu zdobycia nabywcy kazdy produkt i ustuga byty
W odpowiedni sposdb prezentowane. Przekaz ustny, informujacy potencjalnego nabywce
0 walorach prezentowanej oferty nie byl niczym innym, jak pierwotng forma reklamy. Przemyst
reklamowy rozwijat sie przez wieki, stajac sie dzisiaj poteznym narzedziem marketingowym?®®,
Znane powiedzenie reklama dzwigniqg handlu nie jest tylko powszechnie znanym, utartym
zwrotem, ale stanowi podstawowa prawde¢ o zasadach, jakimi rzadzi si¢ dystrybucja dobr.
Na rynku dystrybucji towaréw 1 ustug wygrywa ten, kto zatrudnia lepszych specjalistow od
reklamy.

Zasadniczymi celami reklamy jest przekaz informacji, perswazja i1 naklanianie do
skorzystania z reklamowanej oferty, a w koficu sukcesywne przypominanie o ofercie, co
W zasadzie stanowi podtrzymywanie efektu uzyskanego w wyniku dwoch pierwszych dziatan.
We wspotczesnym $wiecie najwazniejsza przestrzenia do zakrojonej na szeroka skale

dziatalnos$ci reklamowej jest internet — ta droga odbywa si¢ 80% komunikacji pomig¢dzy firmami

%31 p_ Sjuda, Religia a internet..., s. 64.

%32 p Lévy, Drugi potop..., s. 382.

633 Zdarzenie marketingowe jest to zintegrowany zbior dzialahi promocyjnych, ktérych celem jest
zaangazowanie ich adresatow w aktywny odbior przekazu (poprzez bezposrednie oddzialywanie na wszystkie
zmysty), a tym samym dostarczenie im odpowiednich, zgodnych z zamierzeniem nadawcy doswiadczen i przeczyc.
Odbywa si¢ to w okreslonym miejscu i czasie, z wykorzystaniem roznorodnych form ekspresji, m.in. muzyki,
oSwietlenia, inscenizacji. M. Gebarowski, Nowoczesne formy promocji, Rzeszow 2007, s. 120; tegoz , Flash mob —
istota zjawiska oraz determinanty wykorzystania w dziataniach promocyjnych podmiotéw rynkowych, ,Modern
Management Review”, 2, 2013, s. 36.
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1 instytucjami, w tym takze instytucjami koscielnymi. Pojecie reklamy czesto budzi negatywne
emocje, gdyz kojarzy si¢ z napastliwg promocja produktu, ktory w swojej klasie zwykle nie jest
ani lepszy, ani gorszy od innych. Takie warto$ciowanie sprawia, ze zestawienie Kosciola
katolickiego 1 reklamy moze wydawac si¢ wrecz obrazoburcze. I cho¢ wydawac by si¢ mogto, ze
marketing jest pojeciem kildcacym si¢ z powotaniem i dziatalnoscig religijng, to jednak celem
reklamy ko$cielnej nie jest sprzedaz produktu, lecz promowanie Kosciota 1 warto$ci

duchowych®,

Podczas konferencji w 1996 r. poswigconej ewangelizacji mediow, biskup
Trewiru, Josef Spital, wypowiedzial znamienne stowa, okreslajace stosunek Kosciota do
reklamy: Jesli reklama wychodzi z zalozenia, Ze mozna dotrze¢ do cztowieka w tej warstwie jego
odczuc, to powinnismy by¢ w zasadzie pierwszymi, ktorzy bedg probowali to osiggngc¢. Chodzi tu
nie o cele reklamowe, lecz o pozyskiwanie ludzi dla Ewangelii Chrystusowe;j®®.

W XXI wieku dominuje kultura konsumpcyjna, niemal kazda sfera Zzycia w mniejszym
badZz wigkszym stopniu ulega komercjalizacji. Do gloszenia prawd wiary nie wystarcza juz
tradycyjne formy przekazu, szczegdlnie, gdy jego odbiorcami maja by¢ nie tylko ludzie zwigzani
z Kosciotem, ale takze ci, ktorzy nigdy nie byli cztonkami wspdlnoty, lub odeszli od Kosciota.
Poszukuje si¢ nowych sposoboéw docierania do wiernych, siega po nowoczesne narzgdzia w celu
budowania dobrych relacji z otoczeniem. Koscidt dazy do prezentowania siebie jako instytucji

kreatywnej 1 otwartej na nowe rozwigzania, idace] z duchem czasu®®®,

Nie nalezg do
odosobnionych opinie, wedtug ktorych Koscidot w swojej dziatalnosci nie powinien uciekac si¢ do
korzystania z narzedzi marketingowych. Wynikaja one z obawy, ze propagowanie religijnego
przestania za pomoca $wieckich srodkoéw, przy nieumiejetnym ich doborze, moze skutkowaé
profanacja wiary. Marketing 1 reklama to oddanie spraw zwigzanych z intymnga sferg duchowosci
W rece specjalistow od kreowania wizerunku, ktérych dziatalno$¢ najczesciej jest kojarzona

Z pragmatyczng sferg komercji 1 ukierunkowang na finansowy lub polityczny sukces potaczony

634 5. Garner, Theology and the new media, [w:] Digital Religion. Understanding Religious Practice in New
Media Worlds, red. H. A. Campbell, s. 228-229; Zob. takze M. Szpunar, Reklama dzwignig wiary? Churchmarketing
i jego specyfika, [w:] Religia a wspélczesne stosunki migdzynarodowe, Krakow 2010, s. 231; O pozytywnym
wptywie reklamy na kulture i religic zob. A. Lewek, Podstawy edukacji medialnej..., s. 142-3; Wigcej na temat
marketingu i reklamy religijnej zob. W. Kawecki, Zobaczyé wiare..., s. 171-179.

635 R. Podpora, Watykan i internet, ,,E-Mentor”, 18/1, 2007, s. 74.

6% P Celej, M. Kaczmarczyk, Public Relations Kosciola katolickiego. Wybrane przykiady dzialan
wizerunkowych ze szczegdlnym uwzglednieniem diecezji sosnowieckiej, ,,Problemy Komunikacji Spotecznej” ,
1, 2009, s. 79, 81.
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ze $wiadomym manipulowaniem odbiorca. Jak jednak pokazuja liczne przyktady kampanii
reklamowych, odpowiednio dobrane dziatania marketingowe moga by¢ wartoS§ciowym
narzedziem shizacym do promowania wartosci moralnych i religijnych®’.

Reklama ko$cielna nie jest zjawiskiem nowym. Mozna nawet pokusic¢ si¢ o stwierdzenie, ze
Kosciot narzedziami reklamy postugiwat si¢ juz od dawna, tyle ze przekaz ten znacznie roznit si¢
od przekazow komercyjnych. Swoistym sposobem reklamy jest przeciez gloszenie Dobrej
Nowiny przez apostoléw, sredniowieczna Biblia Pauperum, czy sztuka sakralna®®. Jak podkresla
jezuita Dariusz Kowalczyk tak naprawde Kosciot od dwdch tysiecy lat nie robi nic innego, tylko

539 Jezeli Koscidt pragnie dotrze¢ do ludzi, na ktorych sposdb myslenia i codzienne

sie reklamuje
zycie marketing wywiera ogromny wplyw, rowniez powinien nauczy¢ si¢ przemawiac jezykiem
marketingu, czerpigc wzorce z najlepszych specjalistow w tej dziedzinie, sektorow biznesowych,
handlowych i politycznych. Nie mozna oczywiscie utozsamia¢ reklamy i marketingu koscielnego
z uprawianym np. w sektorze handlowym, bo i cele sg tu zgota rozne.

Tematyke wykorzystania reklamy w shuzbie Kosciota podjat w 1977 r. papiez Pawel VI
woredziu na Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu Komunikacja spoleczna
i reklama: korzysci, niebezpieczenstwa, odpowiedzialnos¢. W dokumencie tym podkreslit
korzystny wptyw reklamy na Zycie moralne i religijne wiernych, oraz wezwal instytucje
katolickie do wuwaznego Sledzenia nowoczesnych technik reklamy 1 wlasciwe ich
wykorzystanie®®. Jednym z celow marketingu, a wiec i w efekcie reklamy, instytucji koscielnych

jest zbudowanie 1 podtrzymywanie efektywnych relacji z wiernymi, a w przypadku malejacej ich

liczby odwrocenie tej tendencji. Reklama instytucji dobroczynnych zacheca ponadto do

837 1. Dmowski, Marketing religijny na przykladzie chrzescijanstwa, ,,Zeszyty Naukowe Polityki Europejskie,
Finanse i Marketing”, 52/3, 2010, s. 379-381, http://www.wne.sggw.pl/czasopisma/pdf/PEFIM_nr_52 201 s371.pdf
[dostep 10.09.2014]; Zob. takze E. Stachowska, ,, Sprzedaz w stuzbie Boga”, czyli ponowoczesna obecnosé religii,
,Przeglad Religioznawczy”, 237/3, 2010, s. 81.

638 E. Skwarska, Reklama spoleczna w duszpasterstwie, ,,\Warszawskie Studia Pastoralne”, 10, 2009, s. 89;
Zob. takze P. Celej, M. Kaczmarczyk, Public Relations Kosciola katolickiego..., s. 82; Na temat roli ikony
w komunikowaniu wiary i wizualizacji przestania ewangelizcznego zob. W. Kawecki, Zobaczyc¢ wiare..., . 126-129.

% M. Wozniak, Reklama déwigniq wiary, http://www.zbawiciel.home.pl/new/index.php/czytelnia/inne-
artykuy/1051.html [dostep 7.07.2014].

0 P Pawel VI, Oredzie Na XI Swiatowy Dzien Srodkéw Spolecznego  Przekazu,
Reklama w mediach: korzysci, niebezpieczenstwa, odpowiedzialnosé, Watykan 1977,
http://w2.vatican.va/content/paul-vi/en/messages/communications/documents/hf _p-vi_mes_19770512_xi-com-
day.html [dostep 11.12.2014].
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mitosierdzia oraz do altruizmu. Dziatania wigzace marketing z religia w krajach Europy
Zachodniej 1 w Stanach Zjednoczonych prowadzone sg juz od lat 90. XX w. i nosza nazwe
church marketing®!. Chociaz niektorzy badacze przekonuja, ze religia jest produktem, nie
roznigcym si¢ od kazdego innego towaru, to podstawowa cecha odrdzniajaca reklame Kosciota
od innych produktow jest cel i zadanie, jakiemu ma stuzy¢. Ogoélnie ujmujac reklama koscielna
ma za zadanie ksztaltowanie i promowanie pozytywnego wizerunku Kosciota®?.

Skuteczna i interesujaca reklama jest sztuka. Ko$ciél ma na tym polu juz wiele osiagnig¢,
0 ktorych warto wspomnie¢. Spektakularnym przykitadem religijnej kampanii reklamowej byta
inicjatywa zwigzku wspdlnot chrzescijanskich w Singapurze w 2001 r. Miala ona na celu
repozycjonowanie obecnosci Boga w zyciu wspodtczesnego czlowieka i u§wiadomienie wiernym
sakralnego wymiaru $wiata nawet w najdrobniejszych sprawach. Kampania zostala zlecona
Oglivy One — jednej z najbardziej znanych na $wiecie agencji reklamowych. Przebiegata pod
hastem ,,Czynigc Wszechwiedzacego Wszechobecnym”. Odwotywala si¢ do obecnosci Boga
W codziennym zyciu wiernych. Kierowana byla do nich z réznych, czasem niestereotypowych
miejsc. W trakcie trwania kampanii rozdawano np. koszulki z wydrukowanym przewrotnym
napisem Nietzche umart. Bog, a na sprzedawanych w sklepach jabtkach umieszczono naklejki
z napisem Wychodowatem to jabtko specjalnie dla Ciebie. Bog.

Akcja reklamowa dotykata takze niezwykle wazkich problemow, niekoniecznie zwigzanych
tylko ze sferg wiary. Po ulicach miasta jezdzity autobusy, na ktorych widnial monit skierowany
do kierowcodw: Prosze — nie prowadz, kiedy wypiles. Nie jestes jeszcze catkiem gotow, zeby sie ze
mnq spotka¢. Bog. Przypisywane Bogu stowa pojawiaty si¢ takze w dziale ogloszen w gazetach —
No i coz musze zrobi¢, zebys mnie zauwazyt? Wykupi¢ ogloszenie w gazecie? Bog a takze
w internecie:To jeszcze nie koniec Swiata, przynajmniej dopoki ja tego nie powiem. Bog. Stworca
,»przemowil” w rdwnie prosty sposoéb do wiernych na temat dziesigciorga przykazan: Nienawidze
regul. Idlatego stworzytem ich tylko dziesigé. Bog. Kampania rozciggneta sie takze na
subskrypcje ,,Bozych SMS-6w”. Do wiernych wysylane byly krotkie wiadomosci tekstowe
w rodzaju: Milego dnia. Ten dzien stworzytem specjalnie dla Ciebie. Bog. W sobote

Singapurczycy mogli w otrzymanej wiadomos$ci odczytac tekst bozego pytania: Czy zamierzasz

%1 M. Szpunar, Reklama dzwignig wiary? Churchmarketing i jego specyfika, [w:] Religia a wspdlczesne
stosunki miedzynarodowe, red. B.Bednarczyk, Z. Pasek, P. Stawinski, Krakow 2010, s. 229.

®2 W. Hirdes, R. Woods, D. Badzinski, Content Analysis Of Jesus Merchandise, ,,Journal of Media and
Religion”, 8, 2009, s. 143.
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Mpnie jutro odwiedzi¢? Bog, w niedziele kierowane byto do nich zaproszenie Wpadniesz do mnie
dzis? Bog. Najmocniejszym jednak akcentem kampanii okazata si¢ by¢ strona internetowa, na
ktoérej oprocz reklam pojawiaty sie kolejne swiadectwa réznych osob opisujacych swoja, czasem
kretg 1 nietatwa, droge do poznania BogaG43.

Réwnie interesujacym przyktadem reklamy koscielnej byla podjeta z inicjatywy
anonimowego fundatora kampania w 1998 r. w Stanach Zjednoczonych. Przypisywane Bogu
stowa, prezentowane na bilboardach, w stylu: Podqgzaj za mng. Bog, Powiedz dzieciom, Ze je
kocham. Bog stanowily jasny przekaz, ktéry trafial do kazdego, niezaleznie od statusu
spotecznego, materialnego, czy wyksztalcenia. Szczegolty kampanii dostgpne s3 na
funkcjonujacej do dzisiaj stronie internetowej www.GodSpeaks.com®.

Odpowiednio przygotowana reklama moze poprawi¢ wizerunek instytucji w sytuacjach,
gdy jej reputacja 1 autorytet zostaty podwazone w wyniku pewnych wydarzen czy okolicznosci.
Kosciot takze nie uniknat skandali, ktore negatywnie wplynety na jego wizerunek. W Stanach
Zjednoczonych Konferencja Episkopatu Standéw Zjednoczonych Ameryki Poénocnej zlecita
profesjonalnej firmie przygotowanie filmoéw reklamowych, ktore w istotny sposdb przyczynity
si¢ do skierowania uwagi odbiorcow na dziatalno$¢ charytatywna iedukacyjna instytucji
koscielnej, ktorej wizerunek zostal nadszarpnigty w wyniku naglo$nionej w kraju afery
pedofilskiej. Jeden z dwoch wspomnianych filmoéw odnosi si¢ do tematyki powotania do
kaptanstwa. Film przedstawiajacy $wiadectwo osob konsekrowanych, ze wzgledu na szybki,
dynamiczny przekaz, oddziatywanie zarowno na intelekt, jak i emocje ogladajacego, jest
szczegolnie godny uwagi jako narzedzie promocji i reklamy. Jest on dostepny na platformach
multimedialnych i w sieciach spotecznosciowych, dzigki czemu trafia do licznej grupy
odbiorcow®”.

Tradycyjny marketing odgrywa w dzisiejszych czasach coraz mniejsza role. Dzialania
marketingowe rozwijaja si¢ w kierunku, w jakim ewoluuja media, stad coraz czeSciej do

promocji i reklamy wykorzystywany jest internet. Tanig i skuteczng metodg majaca zastosowanie

3 p. Alchimowicz, Wpadniesz dzis do mnie? Bég. Jak mozna reklamowaé Stwérce?, ,\Wiez”, 3, 2005,
S. 67-71.

4 M. Sulej, Promowanie wiary i wartosci chrzescijanskich poprzez reklame, ,Warszawskie Studia
Pastoralne”, 10, 2009, s. 103.

3 por. M. Przybysz, Kreowanie wizerunku Kosciola w mediach za pomocg Public Relations i reklamy,
[w:] Media w Kosciele i Kosciot w mediach, red. M. Przybysz, J. Kloch, Katowice 2012, s. 23-24.
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w sieci komputerowej, szczegdlnie w obszarach sieci spotecznosciowych, jest tzw. marketing

646

wirusowy"". Marketing wirusowy jest strategia polegajaca na tworzeniu informacji, w tym zdje¢

i krotkich filmoéw, majaca na celu zacheci¢ ich odbiorcow do przesytania owych informacji
kolejnym odbiorcom. Strategia ta w zatozeniu prowadzi¢ ma do lawinowego rozprzestrzeniania

647

si¢ komunikatu™'. W wyniku dziatania marketingu wirusowego do licznej rzeszy internautow

trafito wiele uwieczniajacych wyjatkowe chwile fotografii, a blyskotliwie nakreconych filmow

uzyskato wielomilionowg liczbe odston®*®

. W podobny sposob popularno$¢ zyskuja blogi
uzytkownikéw, ktérzy publikujag tresci, o ktorych inni uzytkownicy chcg rozmawiaé z grupa
swoich znajomych, aci z kolei o stronie informuja kolejnych znajomych. Wirusowe
rozprzestrzenianie si¢ wiadomosci jest podstawa dziatania ustug mikroblogowania, przesytania
wiadomos$ci przy wykorzystaniu retweetnigcia. Pauline Hope Cheong opisuje wiele akcji
przeprowadzonych poprzez t¢ popularng ustuge mikroblogowania, ktorych celem byto

propagowanie wiary i wartosci chrzescijanskich®®.

846 7 j. ang. viral marketing.

7 D. Trzeciak, Marketing wirusowy, [w:] E-marketing w akcji, czyli jak skutecznie wzbudzaé pozgdanie
klientéw i zazdros¢ konkurencji, red. K. Pankiewicz, Gliwice 2008, s. 68-72, 73-80; Zob. takze M. Koszembar-
Wiklik, Czy marketing wirusowy w sieci wymaga kontrowersji? O motywach szokujgcych w reklamach, [w:] Homo
irretitus. W sieci serwisow spolecznosciowych, reklamy i marketingu spolecznego, red. K. Walotek-Scianska,
M. Szyszka, Sosnowiec 2014, s. 109; Zob. takze N. Hatalska, Niestandardowe formy promocji, ,,Marketing
i Rynek”, 11/2002,  http://www.hatalska.com/wp-content/uploads/2009/02/N.Hatalska_NiestandardoweFormy
Promocji_MarketinglRynek2002.pdf [dostep 20.08.2014].

8 Jednym z przykladéw dzialania wirusowego marketingu jest popularnosé¢ zdjecia spowiadajacego sie
papieza Franciszka. Autor wykonanej 28 marca 2014 r. w Bazylice Swigtego Piotra fotografii
umiescit ja winternecie, gdzie w krotkim czasie zostata multiplikowana na kolejnych stronach i w serwisach
spoteczno$ciowych. Byta to pierwsza papieska spowiedz majgca miejsce podczas publicznej ceremonii, a co za tym
idzie, takze pierwszy przypadek upublicznienia fotografii papieza przystepujacego do sakramentu pojednania.
P. Talone, A Heart for Those in Misery, http://www.chausa.org/docs/default-source/health-progress/a-heart-for-
those-in-misery.pdf?sfvrsn=4 [dostep 12.01.2015]; Czyt. wiecej http://gosc.pl/doc/1938317.Papiez-Franciszek-sie-
spowiadal [dostep 12.01.2015].

%9 p_H. Cheong, Twitter of Faith..., s. 193-196.
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llustracja 8. Marketing tradycyjny versus marketing wirusowy
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Zrodto: Opracowanie wlasne

Stosunkowo nowym zjawiskiem, ktore z powodzeniem daje si¢ wykorzysta¢ w organizacji
akcji promocyjnych jest flash mob. Jest to zorganizowane w miejscu publicznym krétkotrwate
wydarzenie, w ktorym biorg udzial nieznane sobie osoby. Organizacja takich przedsigwzigé
odbywa si¢ z inicjatywy uzytkownikéw internetu, ktorzy za posrednictwem serwisow
spoteczno$ciowych, foréw dyskusyjnych, specjalnie w tym celu przygotowanych stron WWW,
czy sms-6w ustalaja termin, miejsce 1 sposob przeprowadzenia akcji. Ciekawie zaaranzowane
flash moby wzbudzajg zainteresowanie przypadkowych $wiadkow, ktorzy filmuja i fotografuja
zdarzenie, a nastepnie publikujg je w internecie. Niektore relacje z przeprowadzonych akcji
uzyskuja wielomilionowa liczbe odston i budza zainteresowanie jeszcze przez diugi czas po ich
zakonczeniu. Flash moby sa spontanicznymi inicjatywami spotecznymi i z reguly nie maja
charakteru marketingowego, jednak wiele z nich niesie ze sobg wymierny przekaz promujacy
produkt, marke lub okreslony $wiatopoglad. Ich popularno$¢ sprawia, ze firmy i instytucje
zainteresowaty si¢ mozliwoscia wykorzystania tego niekonwencjonalnego narzedzia
marketingowego w swoich dziataniach promocyjnychGSo.

Czesto podnoszonym przyktadem jest Christmas Food Court Flash Mob, film zrealizowany
w centrum handlowym, w ktérym przed zaskoczong widownia, ludzmi spozywajacymi positki,
zaimprowizowane zostaje muzyczne widowisko, angazujace przypadkowych klientoéw czgsci

gastronomicznej centrum®?. Christmas Food Court Flash Mob jest doskonatym przyktadem

%0 M. Gebarowski, Flash mob..., s. 33-34, 37.
%1 Film rozpoczyna sie wyéwietleniem na czarnym ekranie napisu: Po pofudniu 13 listopada 2010 ci niczego
nie podejrzewajqcy kupujgcy zostali zaskoczeni, gdy delektowali si¢ swoimi positkami.... W kolejnej scenie widac¢
spozywajacych positek ludzi siedzgcych przy stolikach. Po chwili rozmawiajaca przez telefon komérkowy kobieta
wstaje 1 zaczyna $piewac piesn ,,Hallelujah Chorus” Georga Friedricha Haendla. Ludzie patrza z zaciekawieniem na

nia, gdy nagle, po drugiej stronie holu mg¢zczyzna wchodzi na stot i Spiewa kolejne wersy piesni. Kolejni ludzie
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inteligentnego marketingu, realizowanego w miejscu wielomilionowej obecnosci uzytkownikow
mediéw. W ciagu niespelna czterech lat liczba odston filmu przekroczyta ponad 40 miliondéw®>.
Z nowoczesnymi technikami kreowania wizerunku doskonale od dawna radza sobie polscy
jezuici, ktorzy pierwszy plakat, reklamujacy zakon stworzyli juz 11 lat temu, w 2003 r. Plakat
opatrzony napisem: Wygrywamy biafymi przedstawial miodego zakonnika stojacego przy
szachowej planszy. W kolejnej odstonie opatrzonej hastem Nie jestesmy aniolami, wykonujemy
tylko ich robote. Jezuici zaprezentowani zostali dwaj zakonnicy stojacy na tle Sciany, na ktorej
narysowane kontury skrzydel wpasowane zostaly w ich ramiona. Najwi¢eksza popularnoscia
cieszy si¢ aranzacja, w ktorej wizerunek kleryka opatrzony jest podpisem: Twardziel? Nie,
jezuita. Akcja jezuitow zostata zaplanowana jako typowa kampania outdoorowa, jednak szerokim

echem odbila sie w internecie, trafiajac tym samym do szerokiej grupy odbiorcow®>>,

llustracja 9. Od lewej: Kadr z reklamowego spotu przygotowanego w Wyzszym Seminarium
Duchownym w Pelplinie,; kalendarz zawierajgcy zdjecia scen z zZycia zakonnic z podkrakowskich

- nwaBiERAMS
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Zrodto: http://www.tcz.pl/index.php?p=1,47,0,wiadomosci&item=de03ee5fe084f20d&title=Skad-sie-
biora-ksieza-Klerycy-w-reklamowym-spocie; http://www.wiadomosci24.pl/artykul/jestesmy_aniolami
_czyli_jak_zakony_reklamuja_sie_na_plakatach_30823.html

dolaczaja do niego w trakcie refrenu. Piesn kontynuuje coraz wigksza liczba $piewajacych, w tym wielu
przypadkowych uczestnikow tego niespodziewanego, poruszajgcego wydarzenia muzycznego: matek z dzie¢mi
spinajacymi si¢ na stoty dla lepszej obserwacii, starcy i mtodzi. Spiew konczy sie, ludzie wznosza rece, wybuchaja
oklaski. Nastepnie, tak nagle, jak sie rozpoczgto to niecodzienne zdarzenie, konczy si¢, zycie wraca do normy jakby
nic si¢ nie stalo. Film konczy wyswietlenie si¢ ponownie czarnego ekranu z biatym napisem: Wesolych Swigt!
Z mitosciq.

%52 http://www.youtube.com/watch?v=SXh7JR90KVE [dostep 6.02.2014]. O tym wydarzeniu zob. takze
B. Meuser,N. Baer, Youcat Libro de Catequesis para la Confirmacion (para de jovenes de 15 a 20 arios) Espariol,
Madrid 2013, s. 51.

%53 K. Nowak, Uliczne gry w symbole, czyli sacrum na outdoorze, ,,Przeglad Religioznawczy”, 238/4, 2010,
S. 191-192; Zob. takze D. Guzek, Reklama w dzialaniach instytucji religijnych w Polsce, ,,Chorzowskie Studia
Polityczne”, 6, 2013, s. 324.
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Wspomniane kampanie reklamowe odniosty medialny sukces, bo zostaly zaprojektowane
zgodnie ze sztuka tworzenia dobrej reklamy. Jednym z sekretow jest konstrukcja przekazu
krotkiego, lecz bogatego w tresci. W §wiecie sms-Ow, mms-Ow 1 tweetdw informacja zwi¢zta,
przekazana w jasny i wyrazisty sposob, skonstruowana w oparciu o tekst, obraz i dzwigk
angazuje odbiorce najmocniej. Tak dziala dobra reklama 1 Kosciot stara si¢ podporzadkowac tym

. . , . . . , 654
kryteriom, aby osiggna¢ cel w procesie promowania swoich wartosci™".

3.8 Religia a kultura popularna

W ciggu ostatnich kilkudziesigciu lat religia na state zagoscita we wszystkich mediach.
Religijne motywy przeniknety do kultury popularnej: filmu, programoéw telewizyjnych, gier
komputerowych i teledyskow. Pojawienie si¢ wizerunku Chrystusa na reklamowych bilboardach
jest juz chyba ostatecznym dowodem upowazniajacym do stwierdzenia, ze przekaz
0 rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej stat si¢ normg. Kultura popularna wpltywa w sposob znaczacy
na pojmowanie i funkcjonowanie autorytetow we wspotczesnym spoteczenstwie. Nastgpito
pomieszanie poje¢ idola i autorytetu, celebryty i eksperta. Zjawisko to, powszechne szczegdlnie
w $rodowisku mtodych ludzi, prowadzi do chaosu informacyjnego, etycznego i poznawczego.
Zdarza si¢, 1z medialnymi celebrytami stajg si¢ jednostki znane z wywolywanych skandali
I szokujacych zachowan. W natloku informacji cztowiek gubi do nich dystans, traci zdolno$é
krytycznej ich analizy, a celem samym w sobie staje si¢ gromadzenie danych bez uprzedniej ich

selekcji i wyboru istotnych informacji®®®.

Wielu mtodych ludzi czerpie wzorce zachowan
Z filméw, programow telewizyjnych i plotkarskich portali internetowych. Popularne media czgsto
propaguja zsekularyzowany styl zycia oparty na zle pojetej wolnosci osobistej i relatywizmie
moralnym. Promuja mtodo$¢ 1iprzymioty ciala przy rownoczesnym ignorowaniu spraw

duchowych. Lansowana od wielu lat poprawno$¢ polityczna, oparta na bezwarunkowej tolerancji

%4 Por. M. Przybysz, Kreowanie wizerunku Kosciota..., s. 25; O medialnej akcji dominikanéw z Krakowa pod
hastem ,,Zrob sie na post” zob. H. Mruk, Refleksje o marketingu i Ewangeliach, [w:] Religia - Nauka - Kultura,
red. Z. Drozdowicz, S. Sztajer, Poznan 2011, s. 110.

655 J. Niewinska, Mass man?, ,.Studia Socialia Cracoviensia”, 9/2, 2013, s. 88; G. Lecicki, Destrukcyjne
element wspélczesnej muzyki rozrywkowej jako przekazu medialnego, [w:] Cziowiek w medialnym labiryncie,
red. K. Guzek, M. Laskowska, Warszawa 2011, s. 159; Zob. takze Z. Melosik, T. Szkudlarek, Kultura, tozsamosé
i edukacja..., s. 82.
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rodzi nieumiej¢tno$¢ obrony istotnych w zyciu tradycyjnych warto$ci. Media coraz czgs$ciej
promuja nieograniczong wolnos¢ cztowieka w oderwaniu od odpowiedzialno$ci. Dzieje si¢ tak,
pomimo tego, ze nierozerwalno$¢ obu tych wartosci jest jedng z podstawowych zasad etyki

i spotecznego tadu®®

. W konsekwencji narasta poczucie zagubienia cztowieka a maleje zdolnos$¢
dokonywania wyborow etycznych, religijnych i spotecznych. Odbiorcy mediéw kazdego dnia
ulegaja manipulacji, nie majac $wiadomosci, ze to nie oni ksztattujg swoje poglady, lecz czynig
to za nich media®’.

Przetom wiekow postawit wspolczesnego czlowieka wobec wielu przemian
cywilizacyjnych i kulturowych, w ktorych dominuje czesto element negatywnej i Systematycznej
destrukcji tradycyjnych wartosci, schematow myslowych i wzorcowych modeli postepowania.
Konsekwencja tej negacji jest narastajace poczucie zagubienia, trudno$¢ w dokonywaniu
wyboréow etycznych, religijnych i spolecznych658. Zrédlem tych zjawisk jest trwajacy od ponad
potwiecza triumfalny pochdd postmodernizmu, a wraz z nim odrzucenie uniwersalnie
pojmowanej prawdy i metod poznawczych, negacja tradycji 1 zastanych wzorcow
kulturowych®®,

Jednym ze skutkéw ewolucji rynku medialnego jest tak zwany proces unifikacji kodow
medialnych, w wyniku ktoérego np. programy edukacyjny zblizone sa forma do gier, te za$
przypominajg filmy. Podobny styl prezentuja rozprawy sadowe i opery mydlane, a serwisy
informacyjne przypominaja widowiska audiowizualne. Tradycyjne instytucje spoteczne

przejmuja modele zachowan oddolnych spoteczno$ci, tym samym kreujac na nowo swoj

wizerunek®®.

%8 M. Drozdz, Media przestrzenig moralnosci, [W:] Wartosci w mediach - z doliny na szczyty,
red. A. Baczynski, M. Drozdz, Tarnéw 2012, s. 32-35.

7 M. Drozdz, Relewancja etyki mediow..., s. 21; T. Borkowski, Cziowiek epoki mediow- szanse i zagrozenia,
Material ze spotkania Dyrektoréow Wydziatlow Katechetycznych Media a katecheza, Przemys! 2004,
http://www.katecheza.episkopat.pl/index.php/menu/wydzialy-katechetyczne/63-materialy-ze-spotkan-dyrektorow-
wydzialow-katechetycznych [dostep 21.06.2014]. Zob. takze J. Grzybowski, Dlaczego Justin Biber a nie $wigty
Justyn. O swietosci w kulturze ponowoczesnej, ,,Ethos”, 105/1, 2014, s. 184.

%8 M. Drozdz, Relewancja etyki mediow..., s. 21-22.

%9 por, Z.Melosik, Kultura, akademia i edukacja — modernistyczno/postmodernistyczne interpretacje,
Przeglad Pedagogiczny”, 1, 2011, s. 50, 60; Zob. takze B. Guzowska, Religijnos¢ postmodernistyczna..., S. 40-42.

%80 3. Nowak, Aktywnos¢ obywateli online..., S. 33.
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Kosciot katolicki ma $wiadomos$¢, czesto negatywnego, wpltywu kultury popularnej na
wychowanie i moralno$¢ ludzi. Istnieje wiele relacji, ktore zachodza pomigdzy religia a kulturg
popularng. Kultura popularna i religia wzajemnie si¢ przenikaja, zapozyczaja od siebie symbolike
i sposoby narracji. Tocza ze sobg specyficzny rodzaj dialogu, w ktérym wykorzystujg si¢
wzajemnie W procesie promowania swojego wizerunku. Popkultura nabiera cech religijnych
a specyfika religii przybliza ja do kultury popularnej. Kosciot zapozycza od popkultury narzgdzia
i metody pomagajace skutecznie promowac religie. Kultura popularna w coraz wigkszym stopniu
staje si¢ plaszczyzng wyrazania tozsamosci religijnej. Jezus Chrystus, Maryja i Swieci stajg sie
ikonami popkultury. Procesowi temu sprzyja postgpujacy rozwdj internetowych technologii
medialnych®*,

Jednym ze skutkdw obecnosci religii w internecie jest zacieranie granic pomiedzy sfera
sacrum i profanum. Popularno$¢ mediow i pluralizm religijny sprawiaja, ze wiele nowych
ruchow religijnych stoi na styku ortodoksji i kultury popularnej. Rozpowszechniane przez media
tre$ci popkulturowe przesycone sg réznego rodzaju wierzeniami i praktykami. Media probuja
budowaé paraspoteczne relacje pomiedzy zwyktymi ludzmi a $wiatem celebrytow. Swiadoma
praktyka mediéw, bedaca integralng czesécig dziatan marketingowych, jest rozwijanie zjawiska
powstawania fanklubow. Kultury fanéw medialnych maja wiele cech wspdlnych ze wspdlnotami
religijnymi, bo ich cztonkowie swoich idoli obdarzajg niemal boska czcig. Pojecia takie jak kult,
cze$¢, nabozenstwo, kojarzone ze sferg religijnosci, przenosza si¢ w mediach na $wiecka
piaszczyzn¢662. W obecnych czasach zjawiska, ktore powszechnie nie sg postrzegane jako
religijne, oddziatuja na przekaz dotyczacy tematyki zwigzanej z religia. Literatura, film, muzyka
I inne produkty kultury popularnej skupiaja tesknoty religijne wspotczesnych ludzi, szczegdlnie
tych, ktorzy nie s3 mocno zwigzani z instytucjg Kos$ciota, indywidualnie poszukujac swojej

tozsamosci religijnej663. Nieustannie doskonalona sztuka marketingu i rozbudowany przemyst

%1 p Sjuda, Religia a internet..., s. 18, 51-53; Zob. takze F. F. Plude, Religion and Mediated Popular Culture:
The Need for Dialogue, [w:] Communicatio Socialis. Challenge of Theology and Ministry in the Church,
red. H. Rolfes, A. Zukowski, Kassel 2007, s. 70; K. Krzan, Ekstaza w wersji pop..., s. 43-44; O relacji kultury
popularnej i sieciowych religii zob. A. Thomas, Virtually Real..., s. 127-128.

%2 ). Powell, Faith in pop culture. Religious Representation on Television, s. 26,
http://sociology.ku.edu/sites/sociology.drupal.ku.edu/files/docs/Powell-FaithinPopCulturefall11grad.pdf;
S. Hjarvard, The Mediatization of Religion..., s. 11.

%63 5 Walker, My[Sacred]Space: Discovering Sacred Space in Cyberspace, ,,Journal of Religion and Popular

Culture”, 22/2, 2010, s. 21; Interesujgce studium na temat ponowoczesnych trendow w mediach 1 wizerunku w nich
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reklamowy skutecznie zach¢ca odbiorcow przekazu do przyjmowania stylu zycia skierowanego
na zysk i doczesna przyjemno$é®®,

Religia stata si¢ watkiem, a czgstokro¢ motywem przewodnim filmow, tekstow piosenek,
teledyskow i powiesci z pogranicza science fiction. Coraz wigcej medialnych rzeczywisto$ci
opisywanych jest za pomoca termindéw religijnych, takich jak rytual, wiara, wspélnota665.
Obecnos¢ religii w mediach popularnych stata si¢ przedmiotem badan nowej dziedziny
naukowej, powstatej na skrzyzowaniu medioznawstwa i kulturoznawstwa, zwanej religia
kulturowg. Obszarem zainteresowan tej dyscypliny jest obecno$¢ zjawisk religijnych w mediach
propagujacych kulturg popularna,GGG.

W kulturze popularnej znalazty odbicie niemal wszystkie swigtosci zwigzane z tematyka
religijng, dogmatyka chrzescijanska i poboznymi praktykami. Obalane s3 granice pomig¢dzy
sacrum a profanum, tworzone natomiast powierzchowne substytuty zast¢pujace prawdziwg

wiarg. Media utworzyly miejsca kultu z dala od tradycyjnych miejsc zgromadzenia wiernych,

wykorzystaly znajomos$¢ i powszechno$¢ symboli religijnych do promowania towarow, ktére

religii przedstawita w swoich pracach Ewa Stachowska. E. Stachowska, Religia i media w warunkach polskich,
[W:] Pomiedzy sekularyzacjg i religijnym ozywieniem. Podobieristwa i réznice w przemianach religijnych w Polsce
i w Niemczech, red. E. Firlit, M. Hainz, M. Libiszowska-Zo6ttkowska, G. Pickel, D. Pollack, Krakéow 2012,
s. 251-253, 364-365, E. Stachowska, Migdzy tabloidyzacjq religii a afiliacjg religijng na Facebooku. Religia i media
we wspotczesnym swiecie. Cz I — Prasa i telewizja, ,,Przeglad Religioznawczy”, 239/1, 2011, s. 249-252; Interesujace
spojrzenie na role kina i filmu zostato przedstawione w ksigzce Screening the sacre. Religion, Myth, and Ideology in
Popular American Film. Kino przyrownane jest do sanktuarium, w ktorym ekran petni role ambony. C. E. Ostwalt,
Conclusion: Religion, Film, and Cultural Analysis [w:] Screening the sacred: Religion, Myth, and Ideology in
Popular American Film, red. J. W. Martin, C. E. Ostwalt, Michigan 1995, s. 158.

%4 H. Noga, Aksjologiczno-spoleczne przejawy postmodernizmu w tresciach medialnych i multimedialnych,
,.Konspekt”, 4/3, 2007, wersja on-line, http://www.up.krakow.pl/konspekt/30/index.php?i=019 [dostep 21.12.2013].

5D, A. Stout, J. M. Buddenbaum, Approaches to the study of media..., s. 227.

%% Wyprodukowany przez Mela Gibsona film pt Passion of the Christ nalezy do czotéwki najbardziej
dochodowych wszechczasow. Takze wezesniej hollywoodzki przemyst filmowy byt tworca znanych filméw, ktorych
przestanie kierowane byto do religijnej widowni, gléwnie katolikéw i ewangelikow. Najbardziej znane obrazy to The
King of Kings (1927), The Sing of the Cross (1933), The Robe (1953), The Commandments (1956), The Great Story
Ever Told (1965). J. L. Pauley, A. King, Evangelical’s Passion for the Passion of the Christ, [w:] Evangelical
Christians and Popular Culture. Pop Goes the Gospel,red. R. H. Woods, Santa Barbara, 2013, s. 37; Zob. takze
B. S. Turner, Religion and modern society..., s. 221-222; P. A. Soukup, On-Line Religion. A New Context for
Religious Practice, ,,America”, 180/16, 1999, s. 8; W 2012 r. zostata wydana monografia w sposéb kompleksowy
omawiajaca obecno$¢ religii w kulturze popularnej, m. in. w filmie, telewizji, muzyce i grach komputerowych.
Understanding Religion and Popular Culture, red. T. Ray Clark, D. W. Clanton, Abingdon 2012.
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najczesciej nie majg nic wspolnego z wyznawang wiarg. Symbole religijne staty si¢ na tyle
powszechne, ze ludzie zobojetnieli wobec nich. Nigdy wczesniej w historii zjawisko to nie miato

7

tak powszechnego zasiegu®’. Popkultura znosi wszelkie tabu, w skrajnych przypadkach

uciekajgc si¢ do przekazu, ktorego celem jest szokowanie odbiorcy. Kultura popularna im
bardziej ,,szarga §wigtoscia”, tym wigksze zyskuje zainteresowanie®®.

Komercjalizacji ulegly najwazniejsze koScielne $wigta. Celebracja narodzin Chrystusa
schodzi na drugi plan, ustepujac miejsce rytuatowi zdobienia kolorowymi ozdobami choinki
i ubranym na czerwono Mikotajom pobrz¢kujagcym dzwoneczkami. Kluczowym elementem
Swiat Wielkiej Nocy dla wielu katolikow stato sie przygotowanie koszyczka, ktorego zawarto$é
ma zosta¢ tak skomponowana, aby stanowil on pickng ozdobe $wiatecznego stotu. Duze centra
handlowe przygotowania do tradycyjnych $wiat z kazdym rokiem rozpoczynaja coraz wczesnie;.
Powszechng juz niemal praktyka stalo si¢ bozonarodzeniowe strojenie wnetrz sklepow w czasie,
gdy na grobach nie zdazyly jeszcze zgasnac zapalone pierwszego listopada znicze.

Emblematy i symbole religijne staty si¢ komercyjnymi towarami, ktore obecnie czgsciej
stanowig dodatek do ubioru a nie manifestacj¢ religijnych przekonan. Wykorzystywanie
w reklamach i wideoklipach symboli religijnych sptyca ich znaczenie. Komercjalizacja sacrum
coraz mocniej przenika zycie ludzkie w niebezpieczny sposob trywializujac przestanie religijne
na rzecz wzrostu popytu. Tym samym sacrum zostaje sprowadzane do produktu rynkowego,
gdzie religia zaczyna funkcjonowaé w postaci towarow i ustug®®®. Symbole religijne

wykorzystywane sa w najbardziej ku temu nieodpowiednich miejscach i zestawiane

87 K. Rembowska, Technika a kultura..., s. 98-108; L. Manovich, The Language of New Media, Cambridge
2004, s. 201; W. Hirdes, R. Woods, D. Badzinski, Content Analysis Of Jesus..., s. 142; O wykorzystaniu symboliki
religijnej, watkow biblijnych i postaci §wietych w reklamie zob. takze K. Nowak, Uliczne gry w symbole, czyli
sacrum na outdoorze, ,,Przeglad Religioznawczy”, 238/4, 2010, s. 194-195.

%8 M. Libiszowska — Zottkowska, Nowe ruchy religijne..., s. 203.

%9 £ Stachowska, Konsumpcja a religia. Komercjalizacja sacrum we wspolczesnym $wiecie,[w:] Religia -
Nauka - Kultura, red. Z. Drozdowicz, S. Sztajer, Poznan 2011, s. 23, 147; Zob. takze: S. L. Altamirano,
La Representacion Social del Guadalupanismo en el programa de television La Rosa de Guadalupe,
,,Revista Comunicacion”, 10, 2012, s. 1000-1003; J. Bordas, The Power of Latino Leadership. Culture, Inclusion,
and Contribution, San Franciso 2013, s. 37, 207.
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Z nieprzystajacymi do ich rangi tresciami. W ten sposob rzeczy i osoby dla jednych swiete, dla

drugich stajq sie kabaretowymi atrybutami®™®.

llustracja 10. Wizerunek Matki Bozej z Guadalupe jako motyw zdobigcy przedmioty codziennego uzytku

Zrodto: http://www.allposters.com/-sp/Juniors-Mary-1s-My-Homegirl-Posters_i8024922 .htm;
http://apioneer.wordpress.com/tag/falconhead/; http://www.pinterest.com/pin/303078249894434809/;
http://www.zazzle.co.uk/our_lady of guadalupe_coffee_mug-168073090255855662

Jeszcze do niedawna gry cyfrowe nie byly przedmiotem badan naukowych. Kojarzone byty
glownie z popularng forma rozrywki milodych ludzi, ktéra nie ma odzwierciedlenia
W rzeczywistym $wiecie. Obecnie jednak budza coraz wigksze zainteresowanie, uznane za
element wspotczesnej kultury popularnej. Jesli dodatkowo ich tematyka nawigzuje do religii,

staja si¢ tematem dyskursow o charakterze religijnym®’

. Tego rodzaju gry wykraczaja poza
zakres zwyklej rozrywki. Tworcy gier o tematyce religijnej podkreslaja ich fascynujaca
mozliwo$¢ taczenia ze sobg pozornie dwoch antagonistycznych zjawisk, jakimi sg religia
i medium silnie kojarzace si¢ z rozrywkq672. Analizowany jest migdzy innymi wplyw aktywnego
uczestnictwa w grach na realne zycie ludzkie w rzeczywistym S$wiecie, ksztaltowanie si¢

swiatopogladu w zaleznosci od tematyki i scenariusza gry a nawet od zastosowanych w nigj

0 M. Zajac, Ewangelizacja budzeniem zaufania do Slowa Bozego, [w:] Katecheza ewangelizacyjna,
red. P. Makosa, s. 175; Por. M. Oleszkiewicz-Peralba, The Black Madonna in Latin America and Europe. Tradition
and Transformation, Albuquerque 2007, s. 165-166, A. Thombre, H. Siebert Kawakami, The Evolving
Genre of ‘Our Lady of Guadalupe’. A Feminist Analysis, ,,Texas Speech Communication Journal”,
http://www.ualr.edu/axthombre/pdffiles.htm/OurLady-TSCJ-revised.pdf [dostep 13.09.2014].

®7L A. Testa, Religion(s) in Videogames Historical and Anthropological Observations, ,,Online — Heidelberg
Journal of Religions on the Internet”, 5, 2014, s. 249.

®72 L. L. Pereira, L. Roque, Fdtima Postmortem, ,,Online — Heidelberg Journal of Religions on the Internet”,
5,2014, s. 302; Zob. takze A. Testa, Religion(s) in Videogames Historical and Anthropological Observations,
Online — Heidelberg Journal of Religions on the Internet”, 5, 2014, s. 249; H. A. Campbell, G. P. Grieve, Studying
Religion in Digital Gaming..., s. 53-54.

183


http://www.ualr.edu/axthombre/pdffiles.htm/OurLady-TSCJ-revised.pdf

rozwigzan technicznych. Dodatkowo powstanie gier, w ktorych rozgrywki toczone sg online
sprawito, ze medium to nabrato spotecznego i globalnego charakteru. Wspotczesne gry inspiruja
do tworczych dziatan i budza kreatywne myslenie graczy®’>.

W zadnym z oficjalnych dokumentéw Kosciota katolickiego nie jest poruszany temat gier
komputerowych jako narzedzi stuzgcych do promowania jego nauki. Wzmianki dotyczace gier
pojawiaja si¢ jedynie w kontek$cie uzaleznienia ich uzytkownikdéw i problemu utraty poczucia
rozrdznienia rzeczywisto$ci wirtualnej od prawdziwego $wiata. Tematyka gier zyskuje jednak
W ostatnich latach coraz wigksze zainteresowanie badaczy, jako ze gry komputerowe sg obecnie
jedna z najbardziej interaktywnych form aktywnos$ci, jakie czlowiek podejmuje w sieci.
Ze wzgledu na ogromng popularno$¢ stanowig integralng cze$¢ kultury. Interaktywnos$é
I natychmiastowa dost¢pno$¢ w polgczeniu z multimedialno$cig sprawiaja, ze gry jawia si¢ jako
bardziej atrakcyjne od realnej rzeczywisto$ci, ktora nie jest ani tak interaktywna, ani tak dostepna
jak wirtualna rzeczywisto$¢ gry. Gry komputerowe wplywaja na ksztaltowanie postawy
kulturowej, spolecznej i religijnej gracza, odzwierciedlaja relacje, jakie zachodza pomiedzy
religia a zabawa®".

W wielu grach, jesli pojawiaja si¢ watki religijne, to przedstawiaja one z reguly
multireligijng, nie zwigzang =z konkretnym wyznaniem hybryde. Scenariusz jednej
z najpopularniejszych gier konca XX w., Doom, obfituje w elementy symboliki masonskiej
i satanistycznej®”®. Podobny przekaz niesie ze sobg wiele innych gier, ktore znajduja sie obecnie
W czotowcee najpopularniejszych. Jednak jest to tylko fragmentaryczny wizerunek obecnos$ci
watkow 1 symboli religijnych w grach. Badacze zwrécili uwagg, Zze wiele gier poprzez scenariusz
1 zastosowang symbolike odnosi si¢ do konkretnej grupy wyznaniowej. W $wietle tych

obserwacji wysuwaja oni teze, ze uczestnictwo w grach moze stanowi¢ specyficzne rozszerzenie

873 K. Hanusz, Wplyw gier komputerowych na tendencje do pomagania innym, [W:] Czlowiek zalogowany. Od
mowy nienawisci do integracji w sieci, red. M. Wysocka-Pleczyk, B. Swiezy, Krakow 2013, s. 93; Por. R. Bomba,
Wspoiczesne gry komputerowe - pragnienie partycypacji, ,.Episteme”, 6, 2008, s. 23-24.

7 K. Mudyh, Technoswiadomosé. O zmieniajgcym sie poczuciu realnosci i wlasnej tozsamosci
U uzytkownikow  cyberprzestrzeni  [W:]  Czlowiek  wobec  zmiany.  Rozwazania  psychologiczne,
red. D. Jasiecka-Kubacka, Krakow 2001, s. 155; Zob. takze P. Chorazy, Negatywny wplyw gier komputerowych na
rozwdj dzieci i mlodziezy, http://www.szkolypto.pl/pdf/Wplyw_gier_komputerowych.pdf [dostep 4.09.2014].

®7> Jeden z pozioméw gry konczy sie w kaplicy z umieszczonym w centralnej czesci oltarzem, na ktérym

umieszczone akcesoria sugeruja, ze oltarz zostat przygotowany do odprawienia czarnej mszy.
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praktyk religijnych a takze ksztattowa¢ poboznos$¢ graczy w rzeczywistym $wiecie. Osobnej
analizie warto takze poddaé role gier w religijnej edukacji i rozwoju tozsamosci religijnej®’®.
Religijne gry nie powstaly wraz z nastaniem ery internetu. Pierwsze komercyjne gry
religijne powstaty juz w XIX w®’’. Znanych jest wiele tradycyjnych gier, rozgrywanych bez
posrednictwa komputera, nawigzujacych do dogmatyki i nauki tradycyjnych religii. Przeznaczone
sg one dla uzytkownikow w roznych kategoriach wiekowych. Wiele z nich to klasyczne gry
planszowe. Sa to np. Redemption: City of Bondage, Divinity (gra, ktora uzyskata oficjalny
koscielny imprimatur); Journeys of Paul, czy Vatican: the board game, gra, ktorej uczestnicy
wcielajac si¢ w role kardynatow rywalizuja o objecie papieskiego tronu. W dazeniu do celu
rozwiazuja problemy nie obce dostojnikom ko$cielnych instytucji, np. dotyczace badan nad
komoérkami macierzystymi. Gracze musza takze odpowiada¢ na pytania zwigzane z tekstami

teologicznymi, liturgia, procedurami beatyfikacyjnymi itp.°"®

Fabula wielu gier odzwierciedla
ekonomiczng rzeczywistos¢ Kosciota jako instytucji (np. Catholicopoly), inne pehnig rolg
dodatkowego $rodka promowania nauki ko$cielnej. Wiele gier ksztattuje wartoSci moralne
I etyczne poprzez generowanie losowych sytuacji w fabule, wymagajacych dokonywania przez
gracza wyborow.

Gry o tematyce katolickiej sa jeszcze jednym sposobem na niesienie $wiatu Ewangelii.
Uczestnictwo w niektorych grach wymaga od gracza wiedzy biblijnej, znajomosci historii zycia
Jezusa. Niektore gry powstaty gtownie z powoddéw ekonomicznych, jako pomoc przy zbieraniu
funduszy na potrzeby charytatywnej dzialalnosci kosScielnej. Na planszy gry prezentowane sa
instytucje biorace udzial w akcji, instrukcja gry zawiera wskazowki, w jaki sposob mozna
wspomoc dang inicjatywe. Reasumujac, gry o tresci religijnej tacza w sobie wiele elementow
funkcjonowania Kosciota $cisle powigzanych ze sobg. Etyka, wiedza biblijna, dogmatyka
kos$cielna 1 praktyki religijne sa przekazywane nie tylko jako oddzielne elementy, ale moga by¢

polaczone w jednej i tej samej formie przekazu taczacej ich wzajemne powia}zaniam.

%7 4, A. Campbell, G. P. Grieve, Studying Religion in Digital Gaming..., s. 61-62.

%77 Np. Mansion of Happiness (1843), Bible of Characters (1890), Bible Authors (1895).

%78 Opis scenariusza gry Fdtima Postmortem zaczerpnicty zostal ze strony internetowej http:/www.ship-of-
fools.com/gadgets/toys_pets_games/ 179 _2.html [dostep 30.10.2014].

679 N. Bado-Fralick, R. S. Norris, Toying With God: The World Of Religious Games And Dolls, Waco 2010,
S. 84.
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Jednym z przyktadow komputerowej gry, ktéora swojg fabulg nawigzuje do waznych
wydarzeh w historii Koéciota katolickiego jest Fatima Postmortem®®. Ta nieskomplikowana
graficznie gra komputerowa przedstawia objawienia Matki Bozej Fatimskiej w zartobliwy
I niefrasobliwy sposob. Reprezentowany przez awatara gracz wciela sie w rol¢ mtodej pasterki,
siostry Lucji. Gra rozpoczyna si¢ na lace, po ktorej w losowy sposob porusza si¢ szes¢ owiec.
Gracz przesuwajac awatara wptywa na obrany przez nie kierunek ruchu, a jego zadaniem jest nie
dopuscié, aby owce wyszly poza planszg. Co pewien czas objawia si¢ Matka Boza, a gracz staje
przed dylematem, czy ma wowczas oddawaé cze$¢ objawionej Maryi, zaniedbujgc przy tym
owce, czy ignorowaé nadprzyrodzone zjawisko, sumiennie petnigc rol¢ dobrego pasterza. Na
facebookowym profilu tworcoOw wkrotce po inauguracji gry pojawity si¢ komentarze krytykujace
ja, jako oémieszajaca wiare i tradycje katolicka®®".

Memy internetowe ciesza si¢ popularnoscig juz od co najmniej dekady, jednak dopiero
stosunkowo niedawno staly si¢ obiektem naukowych badan. Mem nie jest zjawiskiem nowym,
jego poczatkow nalezy szuka¢ w czasach o wiele wezesniejszych niz wynalazek internetu. Mem
to zazwyczaj zdjecie podpisane przesmiewczym komentarzem nawigzujagcym do biezacego,
rozpoznawalnego wydarzenia medialnego. Samo zdj¢cie lub komentarz nie spelniajg roli
ironicznego zartu, dopiero potaczone ze soba zyskuja nowy kontekst, tworzac parodi¢ zdarzenia,
do ktorego nawigzujg. Mem to ,,skarnawalizowana” forma komunikacji intemetowejﬁaz. Memy
internetowe ksztattuja sposob myslenia spoleczenstwa na tematy rzeczywistosci politycznej,
spotecznej i religijnej, tym samym zawieraja w sobie elementy publicystyki. Ze wzgledu na
szybko$¢ rozprzestrzeniania si¢ sa waznym przekaznikiem informacji, medium o duzej sile
oddzialywania683.

Wsrod internetowych memow duzg grupe stanowig te w rdzny sposob nawigzujace do

tematyki religijnej. Na Facebooku funkcjonuja obecnie liczne profile, na ktorych kazdego dnia

%80 http://luislucaspereira.net/playfatima/ [dostep 17.02.2014].

%81 | . L. Pereira, L. Roque, Fdtima Postmortem, ,,Online — Heidelberg Journal of Religions on the Internet”,
5, 2014, s. 301.

%2 M. Gorka, The Meme as an Example..., s. 221-224.

%83 W. Bellar, H. A. Campbell, K. James Cho, A. Terry, R. Tsuria, A. Yadlin-Segal, J. Ziemer, Reading
Religion...,http://jrmdc.com/wp-content/uploads/2013/12/Studying-Religious-Internet-Memes.pdf [dostep
10.09.2014]; Zob. takze L. Gasowska, Mem internetowy — miedzy narzedziem a produktem publicystyki 2.0,
[w:] Czlowiek zalogowany. Réznorodnosé sieciowej rzeczywistosci, red. K. Tucholska, M. Wysocka-Pleczyk,
Krakow 2014, s. 111-122.
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umieszczanych jest tysigce memow Katolickich. Wokoét tych profili zawigzujg si¢ wspolnoty,
ktorych cztonkowie dzielgc si¢ pozyskiwanymi memami manifestujag swoja wiarg i propaguja styl

zycia zgodny z nauka Kosciota.

llustracja 11. Przyktadowe memy o tematyce katolickiej

Zrédto: https://www.facebook.com/KatolickieMemy

Internet ma opini¢ medium wolnego, w ktorym kazdy ma prawo publikowa¢ tresci, nawet
jesli nie s3 one niezgodne z ogdlnie uznanymi normami etycznymi i moralnymi. W regulaminie
Facebooka i innych portali spoteczno$ciowych sa podane zasady okreslajace tresci, ktorych
umieszczenie w profilu stanowi podstawe¢ do jego zablokowania. Zgodnie ze szczegdélowymi
ustaleniami sg to treSci promujace cyberprzemoc, nienawi$¢, pornografi¢ i takie, ktore
powszechnie zostaty przyjete za etycznie sprzeczne z og6lnie przyjetymi zasadami®®*. W 2013 r.
miody Peruwianczyk Yhonatan Luque Reyes zatozyl na Facebooku profil Catholic Memes.
W krétkim czasie ponad 115 tysiecy internautow wyrazito swoja aprobate dla tworcy inicjatywy
polubieniem profilu. Po kilku miesigcach funkcjonowania popularny profil zostat zablokowany
w wyniku skarg antychrzescijanskiej grupy kilku uzytkownikow, ktérzy wysuneli przeciwko
Peruwianczykowi zarzut szerzenia nienawisci religijnej. W odpowiedzi na zablokowanie profilu
Yhonatan zatozyt kanatl na Twitterze®®, gdzie podjat kontynuacj¢ idei dzielenia si¢ katolickimi
memami®®.

Pomimo niekorzystnego wptywu, jaki kultura poularna moze wywiera¢ na ludzi, w ciagu
ostatnich lat jej postrzeganie ulega zmianie. Juz dzi§ kulturoznawcy uznali, ze nie nalezy

traktowac jej tylko jako zjawiska, ktore zagraza ,tej lepszej” 1 bardziej wartosciowe] kulturze,

%84 https://www. facebook.com/communitystandards [dostep 9.09.2014].

%5 https://twitter.com/MemesCatolicos [dostep 9.09.2014].

08 7Zob. wiecej http://www.elobservadorenlinea.com/web/content/view/4131/1/  [dostep  9.09.2014];
https://www.aciprensa.com/noticias/vaticano-recoge-denuncia-sobre-eliminacion-de-memes-catolicos-en-facebook-
62353/ [dostep 9.09.2014].

187


https://www.facebook.com/communitystandards
https://twitter.com/MemesCatolicos
http://www.elobservadorenlinea.com/web/content/view/4131/1/

lecz takze jako przejaw ekspresji i ideologii towarzyszacej ludziom w ich codziennym Zyciu687.

Kosciol zmierza do uatrakcyjnienia swej oferty i w tym celu coraz czesciej komercjalizuje
przekaz, wykorzystujac $rodki stosowane przez kulture popularna®®.

Jednym z waznych elementdw wpltywajacych na odbidr tresci jest jezyk, w jakim zostaly
one sformutowane. Jezyk jest waznym przekaznikiem informacji i emocji w zyciu religijnym689.
Szczegoblnie istotng rolg petni dobor odpowiednich srodkow stylistycznych. O ile w czasie
rzeczywistym, np. w wygtaszanym kazaniu w czasie Mszy Swictej w celu wplynigcia na emocje
odbiorcy dopuszczalne jest stosowanie srodkow wzmagajacych patos i hieratycznosé, w tekstach
publikowanych na stronach internetowych powinno si¢ je stosowaé z duza ostroznoscia.
Wspotczesni ludzie, zyjacy w Swiecie wszechobecnej reklamy, sg bardzo wyczuleni na proby
Manipulacji a nadmiar uzycia srodkéw ekspresji moze razi¢ i zniechecaé. Uzytkownika witryny
internetowej powinna przekonywac tre§¢ przekazu nie wspomagana dodatkowymi $rodkami
wplywajacymi na jego emocje®®. Prezentacja religijnych treéci w internecie nieuchronnie
prowadzi do powolnego unifikowania si¢ jezyka mediéw i jezyka religijnego, wynikajaca
z dostosowania sposobu wypowiedzi do specyfiki cyfrowego medium. Okreslenia i nazewnictwo
stosowane na internetowych stronach czgsto wykazuja podobiefistwa do jezyka stosowanego
w kulturze popularnej. Na jednym z portali katolickich zach¢ta do dokonywania wplat
wspomagajacych dzialanie telewizji internetowe] zostata sformulowana: Oproznij konto dla
Boskiej;-) Pozbgd: sie mamony'®* Szczegblnie niefortunnie na odbior przekazu wplywa
mieszanie takich sformutowan z wyrazeniami charakterystycznymi dla jezyka religijnego
moéwionego, postugujacego si¢ utarta frazeologia w postaci zwiazkow takich, jak np.: zamyst
Bozy, powolanie do czynienia dobra, itp.692 Tworcy katolickich witryn powinni przemawiad

zrozumialym dla odbiorcoOw jezykiem, zachowujac przy tym powage wielowiekowej instytucji

>

87 L. s Clark, Overview: the , protestantization” of research into media, religion, and culture,
[w:] Practicing religion in the age of the media. Explorations in Media, Religion, and Culture, red. S. M. Hoover,
L. S. Clark, New York 2002, s. 14.

%88 p_ Siuda, Religia a internet..., s. 197.

%89 | Bajerowa, Rola jezyka we wspélczesnym polskim zZyciu religijnym, [W:] O jezyku religijnym: Zagadnienia
wybrane, red. M. Karpluk, J. Sambor. Lublin 1988, s. 9-12.

6% Tamze, s. 19.

%9 http://boskatv.pl/ [dostep 23.11.2013].

892 R. Bizior, Komunikowanie tresci religijnych w internecie w kontekscie przemian jezyka religijnego,

[w:] Oblicza internetu, red. M. Sokotowski, Elblag 2004, s. 148-149.
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Kosciota. Wazne jest bowiem, by media okreslane jako katolickie nie kojarzyly si¢ z czyms$

%9 Wierny, uczestniczacy w Mszy Swietej, znudzony trescia

zacofanym i po prostu nudnym
kazania, pozostanie do zakonczenia mszy przez wzglad na powage miejsca i szacunek dla
dokonujgcego si¢ misterium. Internauta, jesli uzna odwiedzang stron¢ za nudng, jednym

kliknigciem opusci ja.

Pytanie, jak ewangelizowa¢ przez media, jest coraz czesciej podnoszone na sympozjach
I w debatach, w ktérych uczestniczg duchowni i $wieccy naukowcy. Coraz mocniej podkres§lana
jest konieczno$¢ uczestniczenia w tym dziele mediéw $wieckich. Katolickie media maja bowiem
czesto charakter modlitewno-medytacyjny i jako takie trafiajg gtdéwnie do tych ludzi, ktoérzy i tak
sa juz blisko Kosciota, ktérych tak naprawde nie trzeba ewangelizowa¢ a jedynie podtrzymywac
I ugruntowywac ich glebokg wiarg. Staboscig tych mediow jest to, ze nie docieraja do najbardzie;j
potrzebujacych ewangelizacji. Ewangelizowanie poprzez media $§wieckie jest sposobem na
dotarcie do milionow ludzi, ktdrzy nie Zyja wiara na co dzien. Aby jednak do nich trafi¢, Kosciot
powinien przemawia¢ w dwojaki sposob: jezykiem dogmatow, przy jednoczesnym umiejetnym
stosowaniu jezyka mediow. Gtéwng rol¢ w dziele ewangelizacji przez media §wieckie majg do
odegrania nie ksieza 1 katecheci, ale osoby $wieckie, ktére maja odwage mowi¢ w przestrzeni
publicznej o swojej wierze i do§wiadczeniu Boga. Internet, jako medium, w ktorym tatwo jest
przyja¢ role nadawcy jest narzedziem, ktére powinno zostaé w tym wzgledzie maksymalnie
wykorzystane. Przemawiajac jezykiem prostym, jasnym 1 sugestywnym, z pomocg obrazu
I dzwigku, mozna w zasadniczy sposob wplywac na sposdb myslenia i postgpowania odbiorcow

przekazu®®,

893 B, Secler, Dwie dekady katolickich srodkéw spolecznego przekazu w Polsce (1989-2009) [w:] Media dawne
i wspdiczesne t.V, red. B. Kosmanowa, Poznan 2010, s. 86.

694 7 wypowiedzi o. prof. W. Kaweckiego umieszczonej w: M. Chmielewski, Ewangelizacja w globalnym
swiecie mediow (dyskusja panelowa), ,,Biuletyn Edukacji Medialne;j”, 1, 2013, s. 92-93.
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Rozdziat 4. Kult Matki Bozej z Guadalupe

W Ameryce Lacinskiej zyje ponad 425 milionéw katolikéw, co stanowi prawie 40% ogotu
ludnosci katolickiej na $wiecie. Z tego regionu pochodzi papiez Franciszek, pierwszy w historii
swiata Latynos zasiadajacy na Stolicy Piotrowej. Wsrdd krajéw Ameryki Lacinskiej Meksyk
zajmuje drugg pozycje pod wzgledem liczby katolikow w stosunku do catkowitej liczby ludnosci.

Obecnie stanowig oni 84% wszystkich mieszkancow kraju695.

Wyznacznikiem poboznosci
Meksykanow jest kult Matki Bozej z Guadalupe, ktory w ciagu ostatnich wiekow rozprzestrzenit
si¢ niemal na caly $wiat.

Madonna z Guadalupe jest jednym z najbardziej cenionych przedstawien Matki Bozej
w tradycji nie tylko meksykanskiej. Zaakceptowaty je narody zamieszkujace kraje obu Ameryk,
oraz znacznej czeSci Azji Poludniowo-Wschodniej. W 1935 r. papiez Pius XI oglosit
meksykanska Madonne patronka Filipin a w 1946 r. Pius XII nadat jej tytut patronki Ameryki®®.

Poczatkéw kultu Matki Bozej nalezy szuka¢ w pierwszych wiekach chrzescijanstwa.
Publiczne oddawanie jej czci zaczgto si¢ rozwija¢ jednak wiele lat pdzniej, bo dopiero w 431 r.
po zakonczeniu III Soboru Powszechnego w Efezie. Przyjeto na nim dogmat, ze Naj$wigtsza
Maryja Panna jest Boza Rodzicielka. Od tego tez czasu Matke Bozg ustanawiano patronka wielu
nowobudowanych §wigtyn. Wystarczy wspomnie¢, ze wiele gotyckich katedr nosi wezwanie
Najswietszej Maryi Panny. W Polsce przelomowym momentem, ktéry zadecydowal

0 powszechnos$ci kultu Matki Bozej stato si¢ podarowanie w 1382 r. przez ksigcia opolskiego

Wiadystawa ikony Czarnej Madonny ojcom paulinom w Czestochowie na Jasnej Gorze.

%% pew Research Center, Religion in Latin America. Widespread Change in a Historically Catholic Region,
http://www.pewforum.org/2014/11/13/religion-in-latin-america/  [dostep 16.11.2014]. Wigkszo$¢ katolikow
zamieszkuje kraje latynoamerykanskie. Obecnie systematycznie rosnie liczba katolikow w Ameryce Lacinskiej
w stosunku do ogdétu wszystkich katolikow na §wiecie. Gdy w 1910 r. Latynoamerykanie stanowili 24% ogoétu
katolikoéw to w 2010 r. juz 39%, http://www.pewforum.org/2013/02/13/the-global-catholic-population/ [dostep
12.01.2015].

6% g Castafieda-Liles, Our Lady of Guadalupe [w:] Encyclopedia of Global Religion, red. M. Juergensmeyer,
W. C. Roof, Thousand Oaks 2012, s. 962-963.
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W krotkim czasie miejsce to stato si¢ celem pielgrzymek Polakow a takze mieszkancow
sasiednich krajow, gtéwnie z Czech i Niemiec®®'.

Na Litwie podobng co jasnogorski obraz czcig otaczano cudowny wizerunek Matki Bozej
Ostrobramskiej w Wilnie. W okresie staropolskim wielkg popularnos$cig cieszyly sie peregrynacje
do potozonego w Srodkowej Italii Loreto. W XVII w. kult Matki Bozej Loretanskiej byt tak
powszechny, ze w kilku miejscach w Polsce wybudowano kopie Domku Nazaretanskiego
Z umieszczong w $rodku figurka Maryi. Wierni, ktdrzy z roznych przyczyn nie mogli osobiscie
podja¢ podrézy do wloskiego sanktuarium, pielgrzymowali wiasnie do tych miejsc. Kilka stuleci
p6zniej podobng funkcje odgrywaly budowane przy kosciotach i1 klasztorach groty Massabielle
z francuskiego Lourdes. Kult Matki Bozej z Lourdes zaczal upowszechnia¢ si¢ w Europie juz
kilka lat po dokonanych tam objawieniach®®. Do Polski w 1866 r. przywieziona zostata
z Lourdes figura tamtejszej Madonny, ktora ustawiono w koSciele ksiezy misjonarzy
w Krakowie. W ciagu krotkiego czasu podobne wizerunki trafity do innych $wiatyn, a obecnie jej
wizerunek mozna znalez¢ w wigkszosci polskich kosciotdéw. W okresie dwudziestolecia

miedzywojennego zaczat si¢ rozprzestrzenia¢ w Polsce rowniez kult Matki Bozej Fatimskie;j.

4.1 Poboznos¢ maryjna a tozsamosc¢ etniczna

Jednym z kluczowych obszarow zainteresowan Emila Durheima byla rola rytuatow
W budowaniu wspolnej tozsamosci spotecznej 1 indywidualnej. Na podstawie przeprowadzonych
badan wysunal on wnioski, ze obrzedy 1 rytuatly w ogromnym stopniu wigzg ze sobg ludzi, ktorzy
w nich uczestnicza, wytwarzajac pomigdzy nimi silng wi¢z emocjonalng. Rytuaty spetniajg zatem
role budowania wspolnej tozsamosci spotecznej. Poniewaz jedng z istotnych funkcji religii jest
budowanie wspolnot, mozna zatem uzna¢, ze religia jest mocno zwigzana z tozsamoscia,

definiuje, kim naprawde sa jej wyznawcy®®.

%7 D. Maczka, Turystvka kulturowa sladami sanktuariow maryjnych na Mazowszu, [w:] Turystyka religijna.

Atrakcje turystyki religijnej, ,,Zeszyty Naukowe. Uniwersytet Szczecinski”, 648, 2011, s. 227.

%% Wiecej na temat rozwoju kultu Matki Bozej z Lourdes: J. Eade, Pilgrimage, the Assumptionists and
Catholic Evangelisation in a Changing Europe. Lourdes and Plovdiv, ,,Cargo”, 10/1-2, 2012, s. 29-33.

%99 A, L. Greil, L. Davidman, Religion and Identity, [w:] The SAGE Handbook of the Sociology of Religion,
red. J. A. Beckford, N. J. Demerath, London 2007, s. 259.
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Cho¢ nie zawsze widoczna w pierwszej chwili, istnieje silna korelacja pomiedzy maryjng
poboznoscia a narodowoscia wiernych. W ciggu setek lat wiele grup etnicznych
I narodowosciowych przyjeto Maryje za swoja patronke. Dzisiaj dla wnikliwego badacza
wezwanie Matki Bozej czczonej przez mieszkancoOw danego zakatka §wiata moze by¢ wazng

, e . o . 700
wskazowka przy okresleniu ich tozsamosci i pochodzenia

. Wsréd meksykanskiej diaspory
kroluje Matka Boza z Guadalupe, wiernych modlacych si¢ do Madonny z Loreto mozna
zidentyfikowa¢ jako wiloskich imigrantow a w miejscach zasiedlonych przez kubanskich
imigrantow szczegblna czcia darzona jest la Virgen de la Caridad del Cobre™.

Podobnie jak wiele jest przedstawien Matki Bozej, z kazdym z nich zwigzane sa
specyficzne wezwania. | tak Meksykanie swoja Madonng oficjalnie noszaca imi¢ la Nuestra

Sefiora de Guadalupe nazywaja czule la Virgencita, la Morenita, Madrecita’®

. Modla si¢ tez do
niej wzywajac ja imieniem Guadalupe-Tonantzin, ktore nawigzuje bezposrednio
do synkretycznej natury meksykanskiego katolicyzmu’®,

Bogactwo odniesien do Matki Bozej i zwiazanie jej kultu ze specyfika swojego narodu
spotykane jest nie tylko w meksykanskim spoteczenstwie. Wymownym przyktadem jest cho¢by
Xlll-wieczna polska piesn maryjna Bogurodzica. Cho¢ dla katolikow z innych krajow wydaje sie
ona uniwersalng modlitwa wiernych do Bozej Rodzicielki, jest przeciez jednak modlitwa mocno
osadzong w politycznych realiach polskiego narodu szukajacego wstawiennictwa Maryi704.

Pawet VI w adhortacji apostolskiej Marialis Cultus z 1974 r. odnoszacej si¢ do kultu
maryjnego w nastepujacy sposob wypowiadat si¢ na temat réznorodnosci form nabozenstw

maryjnych: [...] jak z pewnoscig wszystkim wiadomo, poboznos¢ chrzescijan i czes¢ dla Bozej

Rodzicielki rozmaite przybrala formy w zaleznosci od roznych okolicznosci czasow i miejsc,

"D, Llywelyn, Toward a Catholic theology ..., s. 225.

™ por, R. A. Orsi, Between Heaven and Earth. The Religious Worlds People Make and the Scholars Who
Study Them, Princetown 2007, s. 66.

%2 Dotaczenie przez Meksykanéw do imienia, nazwy lub dowolnego innego stowa koncowki -ita, -ito jest
zdrobnieniem wskazujgcym na zywienie cieptych, pozytywnych uczu¢ w stosunku do w ten sposob okre§lanego
obiektu (osoby, rzeczy itp) . M. Gannon, R. Pillai, Understanding Global Cultures. Metaphorical Journeys Through
29 Nations, Clusters of Nations, Continents, and Diversity, London 2010, s. 402.

"% R. A. Orsi, Between Heaven and Earth..., s. 72.

% por. D. Llywelyn, Toward a Catholic theology..., s. 235-236.
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odmiennej mentalnosci ludzi i tradycji kulturalnej’®, a wiec wytworzone przez nie réznorodne
formy religijne, wynikajace z historii i tradycji narodu. Jan Pawet II w podobnym tonie
sformutlowal mys$l zawarta w encyklice Redemptoris Mater: duchowosé¢ maryjna, jak
i odpowiadajgca jej poboznosé, znajdujq przebogate Zrédia w historycznym doswiadczeniu 0séb
I wspdlnot chrzescijanskich Zyjgcych posréd roznych ludow i narodow na catym globie706.

Kult maryjny jest jednym z tych obszaréw katolickiej wiary, ktory przez wiernych zostat
zinterpretowany w najbardziej bogaty sposob. Maryja z Nazaretu, teologicznie begdaca jedna
osobg, dla wiernych nie jest jedynie i wylacznie Matka Boga i Krolowg Niebios. W réznorodny
sposOb czczona jest w poszczegolnych regionach $wiata, lokalnych spolecznos$ciach a nawet
roznie przyjmowana jest w indywidualnych, poboznych wyobrazeniach wiernych. Swiadcza
0 tym tytuly nadawane Maryi, od patronki kontynentéw, panstw, miast a nawet wojskowych
regimentdw, do opiekunki poszczegélnych grup spotecznych. Jej tytulty dostosowane sa do
aktualnych potrzeb i kontekstow kulturowych jej wyznawcoéw. Jak zauwaza w swoich pracach
Linda Hall, Dziewica Maryja czgsto traktowana jest takze jako budowniczy mostow wiodgcych do
innych tradycji, innych kultur i innych religii’®’.

Szczegdlna cecha pobozno$ci maryjnej jest to, ze mozna ja traktowac takze jako osobne
zjawisko kulturowe i ludowe. Nie jest jednak prawda, Ze istnieja dwa odrgbne §wiaty poboznosci
maryjnej: tej oficjalnej 1 popularnej. Nie da si¢ zachowac S$cistego rozroznienia pomiedzy
oficjalnym nauczaniem Kos$ciota a poboznoscia ludowqms. Z tego jednak rozrdznienia wynika
wiele nieporozumien, ktére nie tylko utrudniaja, ale czesto uniemozliwiajg porozumienie
pomigdzy katolikami Zyjacymi w odmiennych kregach kulturowych.

Objawienia maryjne w Guadalupe byty pierwszymi uznanymi przez Kosciot katolicki, ale

przez dlugi czas wiedza na ich temat w Polsce byta niewielka. Sytuacja ta zaczela si¢ zmieniad

% pawet VI, Adhortacja apostolska Marialis Cultus - O nalezytym ksztaltowaniu i rozwijaniu kultu
Najswietszej Maryi Panny, [W:] Adhortacja Apostoliska Marialis Cultus Papieza Pawla VI 0 nalezytym
ksztattowaniu i rozwijaniu kultu Najswigtszej Maryi Panny, Krakoéw 1987, s. 19.

7% Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris Mater - O blogostawionej Maryi Dziewicy w Zyciu pielgrzymujgcego
Kosciota, [W:] Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II, opr. W. Zycinski, Krakow 1996, s. 423-424.

7 . Hall, Mary, Mother and Warrior..., s. 12-13; D. Llywelyn, Toward a Catholic theology..., s. 237.
O tradycji oddawania si¢ pod opiek¢ $Swigtych przez meksykanskie wsie, dzielnice, instytucje i rozne grupy
zawodowe czyt. takze w T. Rugeley, Of Wonders and Wise Men, Religion and Popular Cultures in Southeast Mexico
1800-1876, Austin 2001, s. 113; J. Lafaye, Quetzalcéatl and Guadalupe..., s. 300.

% D, Llywelyn, Toward a Catholic theology..., s. 238.
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wraz z nastaniem pontyfikatu Jana Pawta II. Dla wielu Polakow zaskoczeniem byto to, iz wybrat
on Meksyk jako pierwszy kraj swojej zagranicznej podrozy. Wies¢ o planowanej pierwszej
podrézy Apostolskiej papieza Polaka sprawita, ze dopiero wowczas siegnigto do réznych zrddet,
aby zdoby¢ lub poglebi¢ informacje o meksykanskiej Madonnie.

Przemiany ustrojowe zapoczatkowane w 1989 r. otworzyly mozliwo$¢ zagranicznych
podrézy Polakow, w tym do sanktuariow maryjnych. Do najpopularniejszych destynacji nalezaly
z poczatku sanktuaria maryjne we Francji i Wtoszech oraz portugalska Fatima. Wyprawy do
Guadalupe, ze wzgledu na odlegto$¢ ikoszty podrozy, przez dlugi czas pozostawaly poza
zasiggiem polskich pielgrzymow. Jednak w ostatnich latach dzigki obnizeniu kosztow podrozy
coraz wigksza liczba Polakéw podejmuje wyprawe do meksykanskiego sanktuarium.

Polska 1 Meksyk to dwa kraje w ktorych wystepuje bardzo Scisty zwigzek pomiedzy
pobozno$ciag maryjng i narodowa. Przesledzenie historii obu narodow ukazuje w wyrazisty
sposob, jak kult Maryi jest bardzo mocno zwigzany z tozsamos$cig etniczng i1 byt sita napgdowa
przemian kulturowych i politycznych. Kult Matki Bozej z Guadalupe wykazuje pod wieloma
wzgledami duze podobienstwo do kultu polskiej Czarnej Madonny. Kulturowe podobienstwa
odnoszg si¢ takze do zwyczajow dewocyjnych obydwu narodow. Jasnogérska Madonna to wazny
religijny i narodowy symbol. Co najmniej od czasow potopu szwedzkiego Polacy postrzegaja
swoja Czarng Madonng jako niebianskg wspomozycielke 1 Krolowa Polski. Podobny stosunek do
swojej ciemnej, metyskiej Maryi maja Meksykanie. Matka Boza z Guadalupe zajmowata
czolowa pozycje na sztandarach bojownikow o wolnos¢ i niepodlegtos¢. W kraju potomkow
Aztekow i Majow jej wizerunek zdominowat domowe ottarze, niezliczone kaplice i kapliczki.
Wierni postrzegaja ja gtownie jako repozytorium sity i odwagi, popleczniczke wspomagajaca

% W obydwu krajach

i bronigcg swoj lud w walkach o wolnos¢ i sprawiedliwosé spoteczng
istnieje silna korelacja religijno$ci maryjnej z patriotyzmem. Zaréwno polski, jak i meksykanski
Kosciot przez dlugi okres czasu byly przesladowane, wierni pozostawali jednak niezmiennie
w tgcznosci ze swoimi biskupami. Katolicyzm w obydwu krajach jest wyrazem niezatartych

wigzi miedzy wiarg i kultura, migdzy narodowa tozsamoscia i wiara ™.

%9 M. Oleszkiewicz-Peralba, The Black Madonna..., s. 49-50; Zob. takze N. Farriss, Introductory Essay...,
s. 17.
9 por. D. Llywelyn, Toward a Catholic theology ..., s. 260.
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Bazylika Matki Bozej z Guadalupe jest najliczniej odwiedzanym na $wiecie sanktuarium
maryjnym. Jest réwniez jednym z pierwszych osrodkow pielgrzymkowych, ktore powstaty
w Nowym Swiecie. Pierwszym amerykanskim sanktuarium bylo Santo Cerro (obecnie
w Republice Dominikany) — miejsce, w ktorym Krzysztof Kolumb ustawit krzyz, jako wotum
wdzigcznosci Bogu za zwyciestwo nad Indianami w 1495 r. Sanktuarium Matki Bozej
z Guadalupe zaczelo sie rozwijaé zaledwie 36 lat pozniej ™.

Dzieje chrystianizacji Meksyku siegaja swoimi poczatkami roku 1524™2. Woéweczas to na
podbite przez hiszpanskich konkwistadoréw ziemie przybyli pierwsi misjonarze. Nowg religi¢
przyjmowato poczatkowo niewielu Indian, ochrzczeni Aztekowie stanowili bardzo matg i1 nie
liczaca si¢ grupe. Sytuacja ta ulegla radykalnej zmianie w 1531 r. U stop wzgorza Tepeyac, na
obszarze obecnie przynalezagcym do poinocnej czesci stolicy Meksyku, miaty miejsce pierwsze
uznane przez Kosciot katolicki objawienia maryjne. Wedlug tradycji Matka Boza ukazata si¢
czterokrotnie w dniach 9-12 grudnia 1531 r. ubogiemu Indianinowi Juanowi Diego’*®, niedtugo
po przyjeciu przez niego katolickiej wiary. Przestaniem Maryi byta prosba o budowe $wiatyni
W miejscu jej pojawienia sie. Juan Diego na prosbe objawionej Maryi udat si¢ do patacu biskupa
Nowej Hiszpanii Juana de Zumarragi, ale ten nie uwierzyl w opowiadang przez niego historig.
Zazadal on znaku, ktory potwierdzitby prawdziwo$¢ stow Indianina. Wedtug tradycji Maryja
jeszcze trzykrotnie objawiata si¢ Juanowi Diego. Podczas ostatniego objawienia, ktore miato
miejsce 12 grudnia, miata ona zlozy¢ w jego plaszczu duzy pek roz. Gdy wkrotce potem Juan
Diego ponownie udal si¢ do domu biskupa, w rozchylonych potach jego ptaszcza pojawit si¢
cudowny wizerunek Maryi’**. Obraz ten zaliczony zostal do tzw. acheiropoietos — pojecia

wywodzacego si¢ od greckich stow: a-cheiro-poietos (nie r¢ka Iudzka uczyniony)

"' N. Ross Crumrine, A. Morinis, Pilgrimage in Latin America, New York 1991, s. 28.

2/, Elizondo, The Virgin of Guadalupe as Cultural Icon, [w:] Quoting God. How Media Shape Ideas about
Religion and Culture, red. C. H. Badaracco, Waco 2005, s. 202.

™3 Wiccej na temat §w. Juana Diego: E. Chavez Sanchez, Drugi Calun. Matka Boza z Gwadelupy — wyzwanie
dla nauki, historii i wiary, thum. A. Fijalkowska-Zydok, s. 221-244; M. Lundberg, Unification and conflict. The
Church Politics of Alonso de Montufar OP, Archbishop of Mexico, 1554-1572, Lund 2002, s. 198-199.

4 A Tornielli, S. Gaeta, AD 2012. Czy nadchodzi koniec $wiata?, thum. A.Ferens-Kreciszewska,
Krakow 2012, s. 47.
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I oznaczajgcego, ze dzielo nie jest autorstwa czlowieka lecz samego Boga715.

przechowywany jest do dzisiaj w centralnym miejscu meksykanskiego sanktuarium .

Obraz ten

Zaledwie dwa tygodnie od czasu ostatniego objawienia cudowny wizerunek przeniesiono
do wzniesionej napredce kaplicy w miejscu, gdzie si¢ ono dokonalo. Uroczystosciom
inauguracyjnym przewodniczyt biskup Juan de Zumarraga. Na jego polecenie Juan Diego
zamieszkal w pustelni na wzgorzu, tuz obok kaplicy. Wiesci o cudownych wydarzeniach
W szybkim tempie rozprzestrzenity si¢ ws$rdd miejscowej ludnosci, ktéra masowo zaczgta
pielgrzymowac¢ do miejsca objawien. W ciggu kolejnych miesiecy 1 lat tysieczne rzesze Indian
przyjety wiare chrzescijanska. Byta to wedlug zgodnej opinii badaczy najwigcksza w dziejach
chrze$cijanstwa masowa ewangelizacja. Objawienia u stop wzgoérza Tepeyac staty sie
kluczowym momentem w dziejach ziem latynoamerykanskich.

Ewangelizacja, ktora dokonata si¢ za przyczyna objawien w Guadalupe odniosta ogromny
sukces gltéwnie z powodu prostoty formy jaka przyjeta. Meksykanskie objawienia 1 towarzyszace
im zdarzenia doskonale wkomponowaty si¢ w tozsamos$¢ kulturowa tamtejszej spolecznosci.
Osoba Maryi byta bliska zaréwno kolonizatorom jak i ludno$ci autochtonicznej. Hiszpanie
W Madonnie z Guadalupe odnalezli odniesienia do Maryi czczonej w ich ojczystym kraju.
Indianie brzmienie imienia w rdzennym je¢zyku nahuatl Te Coatlaxopeuh, co w dostownym
tlumaczeniu oznacza ta, ktora depta glowe weza zinterpretowali jako nadej$cie mitycznej bogini,
ktora stoi ponad wszystkimi bozkami. Stata si¢ ona uosobieniem wszelkiego dobra, ktora zwraca
si¢ z milo$cig 1 szacunkiem do wszystkich. Objawienia w Guadalupe obalily ich wcze$niejsze
postrzeganie $wiata, przewartosciowaty wiele poje¢ o zyciu i wspdlnocie spotecznej. Przestanie
Maryi bylo jasne i proste, bogate w znaki 1 symbole, ktorych interpretacja byta zrozumiata dla
prostych Indian’"".

"5 Na temat acheiropoietos i ich ewangelizacyjnego znaczenia zob. wiecej W. Kawecki, Zobaczyé wiare...,
s. 272-275. Jak twierdzi David Freedberg, wizerunki nie wykonane ludzkq rekq czynig cuda ze wzgledu na swoje
cudowne pochodzenie, albo tez przypisywanie im cudownego pochodzenia jest dogodnym sposobem tlumaczenia
ich skutecznosci oddziatywania na wiernych. D. Freedberg, Potega wizerunkow..., s. 111.

"% E Chavez Sanchez, Drugi Catun..., s. 113-191; D. A. Foley, Marian Apparitions, the Bible, and the
Modern World, Eastbourne 2002; Informacje o acheiropitach zob. takze M. van de Port, (Not) Made by the human
hand: media consciousness and immediacy in the cultural production of the real, ,,Social Anthropology”, 19, 2011,
s. 74; A. Zawadzki, Acheiropoietes — mimesis doskonata?, ,,Przestrzenie Teorii”, 21, 2014, s. 211.

73, McCurry, Presidential Address: Our Lady of Guadalupe: Evangelizer of the Americas, ,,Marian
Studies”, 43, 1992, s. 13-15; Zob. J. Piotrowski, Maryjne drogi. Ewangelizacji Ameryki Lacinskiej, [w:] Ecclesia in
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Podnoszac znaczenie kultu Matki Bozej z Guadalupe nalezy mie¢ §wiadomos¢, ze zwigzana
z nim pobozno$¢ odegrata olbrzymia rolg¢ w ksztaltowaniu si¢ tozsamos$ci kulturowej Meksyku.
Zdaniem wielu badaczy fenomen kultu Matki Bozej z Guadalupe jest kluczem do zrozumienia
chrzescijanstwa Nowego Swiata i §wiadomosci Meksykanow i Amerykanéw meksykanskiego
pochodzenia osiadlych w Stanach Zjednoczonych'®.

Pomimo prowadzonej w przesztosci antyklerykalnej polityki wiadz dazacych do
calkowitego rozdzialu Kosciota od panstwa, Meksyk do dzisiaj pozostaje jednym z najbardziej
katolickich krajow Swiata"™®. Religijnos¢ Meksykanow jest jednak specyficzna i jedyna w swoim
rodzaju, bo wyrosta na podwalinach dawnych poganskich wierzen. Niewiele jest miejsc na
swiecie, gdzie synkretyzm religijny przyjal tak barwng postac. Praktyki typowo chrzescijanskie
wspotistniejg z tradycjami prekolumbijskimi, zarliwe modlitwy z rytualnym indianskim tancem.
W duzej mierze religijno$§¢ potomkoéw Indian przesycona jest dawnymi obrzgdami i wierzeniami
przeniesionymi na grunt wiary chrze$cijanskiej i zdominowana przez pozaliturgiczne formy
poboznoéci, ktére rozwinely sie rownolegle do oficjalnego kultu’®.

Te spontaniczne formy pobozno$ci, uwarunkowane jezykiem, tradycja, historig i kultura
okreslane jako pobozno$¢ ludowa stanowig, obok kultu liturgicznego i uznanych

i zorganizowanych przez Ko$ciol nabozenstw maryjnych, jedng z trzech zasadniczych kategorii

kultu maryjnegom. Jedng z popularnych praktyk meksykanskiej poboznosci ludowej jest

America. Wybrane problemy Kosciota w Ameryce Potudniowej w swietle posynodalnej adhortacji Jana Pawla II,
red. J. Rozanski, Warszawa 2003, s. 111.

8 v/, Elizondo, The Virgin of Guadalupe..., s. 201-202.

™9 Carlos Fuentes, jeden z najbardziej znanych meksykanskich pisarzy, laureat nagrody Cervantesa w jednej
ze swoich ksigzek w trafny sposob okreslit religijnos¢ Meksykanow stowami: [...] w Ameryce Lacirskiej nawet
ateisci sq katolikami. C. Fuentes, Lata z Laurg Dias, ttum. E. Komarnicka, Warszawa 2001, s. 32, 270.

20 Specyficzna poboznos¢ Meksykanow ma swoje korzenie w historii chrystianizacji tego kraju. Jednym
z kluczowych czynnikdéw okreslajacym charakter religii w nastepnych stuleciach po kolonizacji byta koncentracja
Kosciota jedynie w wybranych regionach: w centralnej czesci kraju i na zachodzie, z czym wigzat si¢ brak opieki
duszpasterskiej w innych jego czg$ciach. W wyniku tego religijno$¢ skupiata si¢ gtownie na rytuatach a nie na
doktrynie. Dzisiaj meksykanska religijno§¢ mozna okresli¢ jako religie ludowa, ktora posiada swoja odrgbng
specyfike. R.J. Blancarte, Mexico: A Mirror for the Sociology of Religion, [w:] The SAGE Handbook of the
Saciology of Religion, red. J. A. Beckford, N. J. Demerath, London 2007, s. 712.

721 ). Sroka, Liturgiczny kult Bogurodzicy..., s. 58; Zob. takze W. Prusowski, Najbardziej charakterystyczne
cechy polskiej religijnosci — analiza pastoralna, ,,Warszawskie Studia Pastoralne”, 7, 2008, s. 189-191; A. Zavaleta,
Folk Religion, [w:] Encyclopedia of Latino Culture: From Calaveras to Quinceaiieras, red. C. M. Tatum, 2013,
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bezposredni fizyczny kontakt z figurami i $Swietymi obrazami. Wierni sktadajg pocatunki na
figurach, pocieraja dlonig lub skrawkiem materiatu obrazy. Czgsta praktyka jest takze pocieranie
$wietego obrazu banknotem, co ma przyczynié si¢ do poprawy finansowej sytuacji wiernego'%.
Osig poboznosci Meksykandw od niemal pigciu wiekow pozostaje kult Matki Bozej
z Guadalupe. Jej wizerunek zajmuje w Meksyku nickwestionowane, najwazniejsze miejsce
wsrod kopii jakichkolwiek $wietych obrazéw. Meksykanie zwykli mawiaé, ze ich kraj jest
w 90% katolicki, ale w 105% ,,guadalupiafski”’?%. Wizerunek Maryi z Guadalupe jest najczescie;
spotykanym obrazem w przestrzeni publicznej Meksyku. Zdobi on frontony doméw i ich

wnetrza, taksoOwki 1 autobusy, jej obraz kroluje na wystawach sklepowych 1w restauracjach’?*,

S. 1104; Wigcej o zwigzku kultu Matki Bozej z Guadalupe z wierzeniami Aztekow zob. takze J. Bordas, The Power
of Latino Leadership..., s. 30-31.

722 J. Rodriguez, Religious Leadership in the Latino/Latina Community. Leadership as Service, [w:] Religious
Leadership. A Reference Handbook, red. S. Henderson Callahan, London 2013, s. 93.

2 Meksyk jest drugim po Brazylii krajem na $wiecie, w ktorym katolicy stanowia najwyzszy odsetek
ludnosci. Jednak statystyki od kilku dekad rejestrujace cyklicznie przynalezno$¢ wyznaniowa wskazuja niepokojace
dla Kosciota katolickiego tendencje. Chociaz w Meksyku wcigz dominuje katolicyzm, to zadeklarowana liczba
katolikow stanowigca 96,2% ogoétu ludnosci w 1970 r. spadta do 88,9% w 2000 r. (w 1980 r. katolicy stanowili
92,6%, oraz 89,7% w 1990 r.). W ciagu 30 lat spadek w punktach procentowych wyniost 7,3%, co w przeliczeniu na
liczbe ludnosci oznacza okoto 7 milionéw osob. Jednak najwickszy spadek liczby katolikow w Meksyku miat
miejsce juz w nowym tysigcleciu. W 2010 r. katolicy stanowili juz tylko 82,8%. , natomiast liczba protestantow
2 5,8% w 2000 r. wzrosta do 7,9%. Panorama de las religiones en México 2010, Estados Unidos Mexicanos, S. 3.
http://www.prolades.com/cra/regions/nam/mexico/panorama_religiones_mexico_2010.pdf [dostep 18.08.2013];
Przyczyn odptywu wiernych z Kosciola katolickiego i konwersji na protestantyzm w krajach latynoamerykanskich
mozna upatrywac¢ w ekspansji mediow. Jesiis Martin-Barbero uznaje, ze koscioty protestanckie przeksztalcity radio
i telewizje w nowy, podstawowy $rodek komunikacji z wiernymi, oferujgc im nowy wymiar religijnego kontaktu.
J. Martin-Barbero , Mass Media as a Site of Resacralization of Contemporary Cultures, [w:] Rethinking Media,
Religion, and Culture, red. S. M. Hoover, K. Lundby, London 1997, s. 106-108.

"2 Oddawanie czci $wietym obrazom i figurom posiada w Meksyku wielowiekowa tradycje, siggajac czasow
konkwisty. Kazdy region w Meksyku posiada swojg ,,wlasng” figure Dziewicy Maryi, Chrystusa lub Dzieciatka
Jezus, czczona w wyjatkowy sposob. El Sefior de Villaseca i El Sefior de la Conquista obejmuja opieka stan
Guanajuato, El Sefior del Saucito czczony jest w stanie San Luis Potosi. El Nifio de Atocha jest patronem stanu
Zacatecan. Szczeg6lnie bogaty w wizerunki tego typu jest stan Jalisco: tu kroluje La Virgen de Zapopan, La Virgen
de Talpa, La Virgen de San Juan de Los Lagos i E! Seiior de la Misericordia. Najbardziej jednak popularnym
i czczonym na terenie catego kraju jest wizerunek Matki Bozej z Guadalupe. J. Durand, D.S. Massey, Miracles on
the Border. Retablos of Mexican Migrants to the United States, Tuscon 1995, s. 47; M. Oleszkiewicz-Peralba, The
Black Madonna..., s. 49-50, 145.

198


http://www.prolades.com/cra/regions/nam/mexico/panorama_religiones_mexico_2010.pdf

Wielu Meksykanow oddaje czes¢ Madonnie z Guadalupe tatuujac na ciele jej wizerunek % Gdy
w ramach prowadzonych badan Jeanette Rodriguez zapytata meksykanskie kobiety o to, czy
Matka Boza jest dla nich wazniejsza od Boga, otrzymata stanowcza odpowiedz przeczaca. Ale na
pytanie do kogo si¢ gtownie zwracajg w swoich modlitwach, te same kobiety odpowiedzialy, ze
do Maryi z Guadalupe. Na pytanie o powody, dla ktorych jej powierzaja swoje sprawy a nie
Bogu, odpowiedzialy: Bo ona jest kobietq, ona rozumie’®®. Jeden z najwybitniejszych
meksykanskich literatow Octavio Paz, laureat nagrody Nobla w dziedzinie literatury,
wielokrotnie przedstawial w wywiadach opini¢ o religijnosci swojego narodu: [...] Meksykanie,
po ponad dwoch wiekach eksperymentow i porazek, wierzq juz tylko w Dziewice z Guadalupe
i Narodowq Loterie®.

W ciagu ostatnich pigciu wiekow historii meksykanskiego narodu Matka Boza z Guadalupe
odgrywata kluczowa role¢ w podtrzymywaniu patriotycznego ducha. Ksigdz Miguel Hidalgo
ruszyl do walki o niepodlegto$§¢ w 1810 r. dzierzac w dloni sztandar z jej wizerunkiem. Sto lat
pbézniej Zapatysci nosili kapelusze ozdobione medalami z wizerunkiem Madonny z Guadalupe.
W czasie krucjaty Chrystusowcow setki tysiecy kobiet i mezczyzn wolato wybra¢ wigzienie
i $mieré w meczarniach niz wyparcie si¢ Chrystusa i Matki Bozej z Guadalupe’®. Dziewica
Z Guadalupe byta i1 jest opiekunka i patronka meksykanskich kobiet, strazniczek domowego
ogniska. Jak dawniej, tak i w obecnych czasach symbolizuje jedno$¢ meksykanskiego narodu.
Dzisiaj, gdy kraj boryka si¢ z wieloma problemami, takimi jak ubdstwo, bezrobocie, nierownosé¢

spoteczna, kulawy system os$wiaty i gospodarki, w powszechnym odczuciu Madonna

"2 Praktyka tatuowania guadalupianskiego wizerunku na ciele jest szczegdlnie popularna wérod cztonkow
latynoskich gangéw. Obraz Madonny ma ich chroni¢ przed przemocg innych, oraz przed aresztowaniem. R. A. Orsi,
Between Heaven and Earth..., s. 72.

72 ). Rodriguez, The Gift of Guadalupe, ,,US Catholic”, 64/12, 1999, http://www.questia.com/read/1G1-
57873952/the-gift-of-guadalupe [dostep 13.09.2014]. Podobne wyniki badan uzyskatg Linda Hall podczas badania
poboznosci kobiet latynoskiego pochodzenia. Osig ich pobozno$ci jest Matka Boza, do ktérej wznosza o wiele
wigcej modlitw niz do Boga. L. B. Hall, Mary, Mother and Warrior. The Virgin in Spain and the Americas,
Austin 2004, s. 2.

"2 A. Beatty, The Pope in Mexico..., s. 324.

"2 Wiecej w: S. Dixon, Making Mexico More "Latin": National Identity, Statuary and Heritage in Mexico
City's Monument to Independence, ,,Journal of Latin American Geography”, 9/2, 2010, s. 127; A. Beatty, The Pope
in  Mexico..., s. 326; V. Messori, Czarne karty Kosciofa, Katowice 1998, s. 40; V. Elizondo,
The Virgin of Guadalupe..., s. 207.
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Z Guadalupe pochyla si¢ nad wudrgczonym narodem, zapewniajagc mu ochrong
i bezpieczenstwo 2.

Popularna opinia ws$rdéd badaczy historii Meksyku glosi, ze kraj ten narodzit sie na
Tepeyacm. Stwierdzenie to odzwierciedla wyjatkowa relacje, jaka taczy Maryje z meksykanskim

narodem.

4.2 Rozwodj meksykanskiego sanktuarium

Pierwsza, prymitywna kaplica w miejscu objawien zostata wzniesiona na polecenie biskupa
Juana de Zumarragi w 1531 r. Jej budowa trwata zaledwie kilkanascie dni. Z inicjatywy
nastepnego biskupa Nowej Hiszpanii, Alonso de Montufara okoto 1556 r. zbudowana zostata

»"8L W 1576 1. na prosbe arcybiskupa Pedro

kaplica, ktora od nazwiska biskupa zwano ,,Monttafar
Moya de Contrerasa papiez Grzegorz XIII nadal nowo wybudowanej $wiatyni przywileje
odpustowe. W miejscu, w ktorym znajdowata si¢ pustelnia Juana Diego a nastepnie kaplica
Montufar, w latach 1647-1649 wzniesiona zostata Kaplica Indian (Parroquia Vieja de de Indios).
W 1667 r. na szczycie wzgoérza Tepeyac wybudowano niewielkg kaplice, ktorg wkrotce
przebudowano ze wzgledu na stale rosnaca liczbe pielgrzyméw przybywajacych do miejsca
objawien. Nowa, przestronniejsza budowla, zwana obecnie Kaplica na Wzgérzu (Capilla del
Cerrito) zostata oddana do kultu w 1756 r.2 W bezposrednim jej sasiedztwie zalozono cmentarz
i dom rekolekcyjny dla pielgrzyméw. Obecnie do kaplicy tej prowadzi droga o nazwie Subida de

Tepeyac, ktorg od kilku stuleci kazdego roku pokonuje na kolanach tysigce pielgrzymc')w733.

2 M.S. Gaytan, A.G. Valenzuela Zapata, Mds alli del mito: mujeres, tequila y nacién, ,Mexican
Studies/Estudios Mexicanos”, 28/1, 2012, s. 187; A. Valdes, The Virgin of Guadalupe..., s. 1-2,

0D, Llywelyn, Toward a Catholic theology of Nationality, Lexington 2010, s. 258-259, 281.

31 E. Martinez de la Serna, Los Santuarios de la Virgen de Guadalupe, México 2003, s. 45; Jacques Lafaye
jako date wzniesienia tejze $wiatyni podaje rok 1555. J. Lafaye, Quetzalcoatl and Guadalupe..., s. 274.

73 Tamze, s. 53.

733 \Wczesne dzieje sanktuarium i historia powstajacych przy wzgorzu Tepyac $wiatyh nie jest pewna pewna ze
wzgledu na brak doktadnej dokumentacji i sprzecznosci wystgpujacych pomigdzy réznymi zrodtami. Dlatego tez
daty wzniesienia kaplic przedstawione w roéznych opracowaniach na ten temat moga si¢ pomigdzy sobg réznic.
Przyktadowa chronologia dostepna w E. O'Gorman, Destierro de sombras. Luz en el origen de la imagen y culto de

Nuestra Seriora de Guadalupe del Tepeyac, México 2001, s. 278-284.
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Kolejng budowla u stop wzgodrza byta wzniesiona w latach 1600-1622 znana dzisiaj jedynie

z opiséw Kasetonowa Swiatynia (Capilla Artesonada)’*

. Ze wzgledu na szybko postepujace
niszczenie zapadajacej si¢ w podmokty grunt budowli, pod koniec XVII w. zostata ona zburzona,
a na jej gruzach powstat ekspiacyjny Kosciot Chrystusa Krola (Templo Expiatario a Cristo Rey).
Swiatynia popularnie zwana Stara Bazylika (la Antiqua Basilica) zostala oddana do kultu
w 1709 ., a w 1750 r. papiez Benedykt XIV podniost §wiatynie do rangi kolegiaty’®. W 1737 r.
Matka Boza z Guadalupe zostata ogloszona oficjalng patronka Meksyku, a w 1746 r. catej Nowej
Hiszpanii. W potowie XVIII w. kult Matki Bozej z Guadalupe zostal rozpropagowany na
terytorium wszystkich hiszpanskich kolonii. W 1787 r. wzniesiono na terenie sanktuarium
kos$ciot i konwent Sidstr Kapucynek, a cztery lata p6zniej oddano do uzytku barokowa $wiatynie,

Kaplice Zrédetka (Templo del Pocito)’®®

. W 1895 r. dokonano koronacji Cudownego Obrazu
Matki BoZej737. W 1904 r. tzw. Stara Bazylika zostala wyniesiona przez papieza Piusa X do
godnosci Bazyliki Mniejszej. W 1945 r. inaugurowano Muzeum Bazyliki, w ktorym
prezentowane s3 gtownie zbiory zwigzane z kultem maryjnym. Wigkszo$¢ kolekcji pozyskano
jako darowizny i dzigkczynne wota za okazane taski. W maju 1966 r. papiez Pawet VI podarowat

bazylice ztotg r(')Zq738.

% M. Gannon, R. Pillai, Understanding Global Cultures..., s. 399; Zob. takze E. Martinez de la Serna, Los
Santuarios de la Virgen..., s. 46; J. Lafaye, Quetzalcéatl and Guadalupe..., s. 274.

735 E. Martinez de la Serna, Los Santuarios de la Virgen de Guadalupe, , s. 49; W kwietniu 1754 r. papiez
Benedykt XIV ogtosit Maryje z Guadalupe patronka Nowej Hiszpanii (Patrona de Nueva Espaiia). Ten sam papiez
dedykowat Meksykanom werset z Psalmu 147 ,,Non fecit taliter omni nationi” jako dowdd wywyzszenia ich narodu
przez taske objawienia. Stow tych po raz pierwszy w stosunku do narodu meksykanskiego uzyt w 1688 r.
F. Francisco de Florentia. E. R. Wolf, The Virgin of Guadalupe. A Mexican National Symbol, ,,The Journal of
American Folklore”, 279/71, 1958, s. 38; Zob. takze E. Pefia, Beyond Mexico. Guadalupan Sacred Space Production
and Mobilization in a Chicago Suburb, ,,American Quarterly”, 60/3, 2008, s. 723.

73 powstanie kaplicy zwiazane jest z legenda, wedtug ktérej w miejscu objawien wytrysneto z ziemi mate
zrodetko. Wierzono, iz woda ma cudowne, uzdrawiajgce wiasciwosci, a rozpowszechnienie tych informacji
przyciagato do zrodta rzesze wiernych. Cudowne wiasciwosci wody nie zostaly w czasach nowozytnych
potwierdzone. Pozniejsze badania naukowe wykazaly jednak, ze w wodzie tej znajduje si¢ wiele pierwiastkow
majacych korzystny wplyw na zdrowie cztowieka. Poniewaz jednak zdrowi ludzie korzystali z tego samego ujecia co
chorzy, coraz wigcej ludzi zaczgto zapada¢ na choroby zakazne. Z tych wzgledow dostep do ujecia wody
w Guadalupe zostat zablokowany. E. Martinez de la Serna, Los Santuarios de la Virgen de Guadalupe, s. 61-62.

87 M. Banaszak, Historia Kosciota Katolickiego, t. 3, Warszawa 1991, s. 257.

38 Ztota Roza to poswiccony przez papieza wykonany ze ztota kwiat lub bukiet kwiatow, przekazywany

kosciotom, sanktuariom, wladcom lub innym osobistoSciom jako wyraz uznania i szacunku ze strony Stolicy
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Niemal od poczatku powstania stara bazylika, wzniesiona na grzagskim, niestabilnym
gruncie niebezpiecznie si¢ przechylata. Z poczatkiem lat siedemdziesiatych proces ten
niebezpiecznie przyspieszyt, w kazdej chwili grozac zawaleniem si¢ budowli. Z tych wzgledow
w latach 70. XX w. podjeto decyzje o budowie nowej $wigtyni. Nowa bazylika zostata
zaprojektowana przez znanego meksykanskiego architekta Pedro Ramireza Vazqueza. Jej
budowa trwata zaledwie dwa lata, zostala oddana do kultu w 1976 r.”*® Na terenie sanktuarium
znajduje si¢ ponadto tzw. Kaplica Przysigg (Capilla Juramentos), do ktorej kieruja si¢ pielgrzymi
borykajacy si¢ z problemami uzaleznien, gtownie z alkoholizmem. Sktadaja w niej przysiege
dochowania abstynencji przez pewien okre§lony czas . Zwyczaj ten, znany takze w Europie,
w Meksyku zostat zapoczakowany pod koniec lat 60. XX w. W 1991 r. na terenie sanktuarium
zbudowano nowoczesne baptysterium, w ktorym odbywaja si¢ obecnie uroczyste chrzty.
Sanktuarium w dalszym ciggu rozbudowuje swoja infrastrukture. Powiekszony zostal obszar
zajmowany przez sanktuarium, na nowo wybudowanym placu (Plaza Mariana) prowadzone sg
obecnie prace nad budowa nowoczesnego centrum ewangelizacyjnego’ .

Szczeg6lng role w dziejach meksykanskiego sanktuarium odegrat Jan Pawel 1L
Pielgrzymowat on do tego miejsca czterokrotnie. Po raz pierwszy polski papiez przybyt do
Meksyku w 1979 r., wkrotce po rozpoczgciu swojego pontyfikatu. W tym czasie Meksyk nie
utrzymywat oficjalnych stosunkow z Watykanem, dlatego najwyzszy dostojnik Kosciota
rzymskiego przyjechat tu jako osoba prywatna. Mieszkancy Meksyku zgotowali papiezowi
owacyjne przyjecie a jego wizyta stata si¢ glosSnym wydarzeniem medialnym. W homilii

wygloszonej 26 stycznia w katedrze metropolitalnej w stolicy wskazal na podobienstwo

Apostolskiej. The Catholic encyclopedia. An international work of reference on the constitution, doctrine, discipline,
and history of the Catholic Church, red. Charles G. Herbermann, t. 6, New York 1913, s. 629-630.

9 E. Martinez de la Serna, Los Santuarios de la Virgen..., s. 51; Zob. takze D. A. Brading, Mexican Phoenix,
Our Lady of Guadalupe. Image and Tradition Across Five Centuries, Cambridge 2001, s. 336-337.

™0 Wigkszo$¢ wiernych przybywajacych do kaplicy w celu ztozenia przysiegi umieszcza jej tekst wraz ze
swoim imieniem na otrzymanej w sanktuarium specjalnej karcie, ktorg na czas zobowigzania przez caty czas nosi
przy sobie. Karta taka chroni 0osob¢ przysiegajacego przed jej zerwaniem. Przykladowo w sytuacji, gdy zostaje
namawiany przez znajomych na spotkanie zakrapiane alkoholem, a §lubowal 3-miesieczne zachowanie abstynencji,
okazuje przyjaciotom karte, dzieki czemu nie tylko nie naraza sie na kpiny, ale zyskuje ich szacunek. L. E. Corona
de la Pefia, L.Vega Flores, Imadgenes religiosas como funciones semioticas de la devocion popular catdlica.
La peregrinacion guadalupana de los trabajadores mineros en Zimapan, Hidalgo, ,,Revista”, 17, 2008, s. 219.

! E. Martinez de la Serna, Los Santuarios de la Virgen..., s. 46-63; Zob. takze: http://basilica.mxv.mx/web1/-
home/plaza_mariana.html [dostep 10.09.2014].
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I wspdlnote obu narodow: polskiego i meksykanskiego pamigtnymi stowami: O mojej Ojczyznie
zwykto si¢ mowic ,, Polonia semper fidelis". Pragne powiedzie¢ rowniez Mexico semper fidelis,

zawsze wierny!’*

Pobyt ten zapoczatkowat zmiany w stosunkach panstwo — Kosciot.
Uchylonych zostata wowczas czg$¢ zakazoéw utrudniajagcych normalne funkcjonowanie Kosciota
katolickiego w przestrzeni publicznej. Wtedy tez dopiero wielu wysoko postawionych dygnitarzy
panstwowych przestato ukrywaé swoja chrzescijanskg wiarg.

Druga pielgrzymke do Meksyku Jan Pawet II podjat w 1990 r. Jej gtownym celem byta
beatyfikacja Juana Diego. Mialg ona miejsce 6 maja na terenie sanktuarium w bazylice Matki
Bozej z Gudalupe. Rok p6zniej przywrocona zostata meksykanskiemu Kosciotowi katolickiemu
konstytucyjna osobowo$¢ prawna a w nastgpnym roku nawigzane zostaly oficjalne stosunki
pomigdzy Meksykiem i Stolicg Apostolska. Te radykalne zmiany sprawily, ze w 1993 r. papiez
przybywajac po raz trzeci do Meksyku, przyjmowany juz byt z honorami naleznymi glowie
panstwa. Jednk ze wzgledu na napigty plan wizyty nie odwiedzil woéwczas stolicy. Podczas
pielgrzymki w 1999 r. Jan Pawel II odebral z rak przewodniczacego Rady Miasta Meksyk
dyplom Honorowego Gos$cia oraz klucze do stolicy. Podczas tej wizyty papiez ustanowit
najwicksze $wigto Matki Bozej z Guadalupe, ktore od tego czasu miano obchodzi¢ 12 grudnia
kazdego roku, w rocznice ostatniego objawienia i powstania cudownego wizerunku’®,

Przelomowym momentem w historii Meksyku byly wolne wybory w 2000 r. Po ponad
siedmiu  dekadach wladze stracita antyklerykalna Partia Rewolucyjno-Instytucjonalna.
Prezydentem Meksyku zostat katolik Vicente Fox, kandydat opozycyjnej Partii Akcji Narodowe;j,
ktory zapoczatkowal swoje rzady uczestnictwem we Mszy Swietej w meksykanskim
sanktuarium.

W 2002 r., podczas ostatniej wizyty w Meksyku, Jan Pawet Il dokonal kanonizacji Juana
Diego, ktory tym samym zostal pierwszym w historii indianskim $wietym’**. Pielgrzymki Jana
Pawla II do tego kraju i jego zaangazowanie w rozwigzanie problemoéw meksykanskiego

spoleczenstwa, nazwanie Meksyku druga ojczyzng oraz serdecznos$¢ i1 inne przymioty duchowe

™2 Pely tekst homilii http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/homilies/1979/documents/hf_jp-

ii_hom_19790126_messico-cattedrale_en.html [dostep 10.01.2015].

3 Our Lady of Guadalupe. Historical Sources, ,,.L'Osservatore Romano”, Weekly Edition in English, 2002,
http://www.ewtn.com/library/mary/ladyguad.htm [dostep 10.09.2014].

4 E. Chavez Sanchez, Our Lady of Guadalupe and Juan Diego. The Historical Evidence, Lanham 20086,
s. 143-144.
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sprawity, ze osoba polskiego papieza zajmuje do dzisiaj szczegdlne miejsce w sercach
Meksykanow. Jest to zrozumiate takze w §wietle faktu, ze Jan Pawel II byl jedynym papiezem,
ktéry odwiedzit sanktuarium w Guadalupe, jedno z najbardziej znaczacych na §wiecie miejsc
katolicyzmu na $wiecie. Zarowno w stolicy, jak i w wielu innych meksykanskich miastach
wznoszone s3 pomniki Jana Pawta II a na przykoscielnych straganach sprzedawane sg obrazy
i zdjecia z wizerunkiem papieza Polaka. Czgsto na tych obrazach towarzyszy mu Madonna

5

z Guadalupe™. Bez watpienia Jan Pawel II przyczynit sic do rozpropagowania jej kultu

W Swiecie.

4.3 Wizerunek Maryi na ptaszczu Indianina

Meksykanski wizerunek Madonny od lat wzbudza wiele kontrowersji. Jedni uznaja, ze jest

on wspanialym, niepowtarzalnym dzietem sztuki, inni nie dostrzegaja w nim zadnych walorow

h746.

artystycznyc Istotniejsza jest natomiast kwestia przypisywanych mu niezwyktych

wiasciwosci. Wielokrotnie obraz ten poddawany byt badaniom naukowym 1 jak twierdzi wielu

badaczy do dzisiaj stanowi nierozwigzana zagadke dla $wiata nauki’®’.

™ Pomimo, ze od $mierci polskiego papieza minglo juz wiele lat, Meksykanie wciaz daja dowody swojego
przywiazania do niego. Jednym z jego przejawdéw moze by¢ pomnik, jaki w 2007 r. zostal wzniesiony przy katedrze
miejskiej w 2007 r. Rzezba przedstawia $w. Jana Pawtla Il odzianego w szate z wizerunkiem Matki Bozej
z Guadalupe. Tysiace kluczy, a w niektorych miejscach takze i innych metalowych elementéw takich jak krany,
zawory, ktodki i nozyczki tworzg fakturg papieskiej szaty. Posag papieza wysoki na ponad 3 metry i wazgcy ponad
5 ton wykonany zostat ze stopu, ktory uzyskano z przetopienia kluczy zebranych w ramach akcji "Dale la llave de tu
corazon™ (daj jej klucz do swego serca). Kampania na rzecz wspierania idei budowy rzezby uzyskata szerokie
poparcie wérod mieszkancéw Meksyku. Od momentu umieszczenia pod koniec pazdziernika 2006 r. planu rzezby na
placu Plaza del Empedradillo obok katedry, na potrzeby jej wykonania zebrano ponad 7 milionéw kluczy, ktore
facznie wazyly 150 ton. Na tablicy wbudowanej w coko6l umieszczone sa wymowne slowa wdzigcznos$ci
Meksykanow ,,Gracias por darle al papa la llave de tu corazon!” (Dzigckujemy za udzielenie papiezowi klucza do
twego serca!). Prace wykonat artysta rzezbiarz Francisco Pancho Cardenas (dane pochodzg ze wspomniane;j tablicy -
autorka niniejszej pracy wykonata osobiscie jej fotografig, ktora posiada w archiwum wlasnym).

8 Swiete wizerunki bedace celem pielgrzymek zwykle sa nieskomplikowane, schematyczne i nie posiadaja
wybitnych waloréw artystycznych. W tym wzgledzie meksykanski obraz Madonny nie jest wigc wyjatkiem. Fakt ten
mozna stwierdzi¢ dokladniej przygladajac si¢ np. czczonej we Wioszech figurze Matki Bozej Loretanskiej, czy
Figurze Matki Bozej z Lourdes. Potega owych wizerunkow jest sita ich oddzialywania na wiernych. D. Freedberg,
Potega wizerunkow..., s. 111, 121.

7T E. Chavez Sanchez, Drugi Catun..., s. 116.
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Wizerunek Matki Bozej z Guadalupe jest ikonograficznym, synkretycznym potaczeniem
wierzen azteckich z chrze$cijanska nauka. W szczegdlny sposdb taczy w sobie Maryje,
chrzescijanska Matke Jezusa Chrystusa z obrazem poganskiej bogini Tonantzin. Do pierwszych
wyznawcoOw w Nowej Hiszpanii obraz przemawiatl gtownie poprzez symbolike. Wizerunek
przedstawia posta¢ Maryi stojacej na Ksiezycu wspieranym na ramionach Indianina. Okryta
gwiezdzistym plaszczem sylwetke Madonny otaczaja promienie stonca. Te kosmiczne elementy
odgrywaty kluczowg rolg w religii Aztekow. Znawcy ikonografii maryjnej okreslaja obraz jako
jedno z przedstawien Niepokalanego Poczecia. Zauwazyt to juz w 1660 r. Jezuita Mateo de la
Cruz. Opisujac guadalupianski wizerunek Maryi podkreslit, Zze jest on dzielem posiadajacym
wszystkie ikonograficzne atrybuty przypisywane przedstawieniom Niepokalanego Poczecia
Najswietszej Marii Panny. W tym samym tonie wypowiedz swa sformutowal Miguel Picazo
W kazaniu wygloszonym w 1738 r. nazywajac obraz najlepszym wyobrazeniem tego do gmatu748.

Na uwage zastluguje str6j Madonny. Jej plaszcz nie jest niebieski, jak
w charakterystycznych europejskich przedstawieniach Maryi, ale turkusowy. W azteckiej
mitologii kolor ten symbolizuje wode, ogien, dobrobyt i bogactwo. Czerwony kolor sukni to
takze nawigzanie do azteckiej mitologii. Wyraza wschodzace slofice, poczatek, odrodzenie.
Czarna przewigzana w pasie wstazka §wiadczy o stanie blogostawionym Maryi, a czterolistny
kwiat odnosi si¢ do boskiego pochodzenia dziecka w jej tonie. Catosci synkretycznego wizerunku
dopelnia $niada kolorystyka ciala Madonny. Maryja na tym przedstawieniu jest Metyska.
Symbolike¢ t¢ w swoisty sposob potrafili zinterpretowac tylko azteccy Indianie’®.

Pierwotne wymiary ptaszcza Juana Diego wynosily 2,26 m. na 1,55 m. Obraz sktadat si¢
Z trzech zszytych ze sobg dtugich paséw materiatu, z ktérych kazdy mial nieco ponad pot metra
szeroko$ci. Wizerunek Matki Bozej zajmowat dwie trzecie szerokosci tilmy. W niedtugim czasie
po objawieniach prawie caly trzeci pas odcigto, aby nada¢ obrazowi symetrii. Modyfikacja ta
zmniejszyta szerokos$¢ ptotna do 1,05 m. Pod koniec XVIII w. obraz miat wymiary 1,75 m. na
1,05 m. Te dane wskazujg na zmniejszenie wysokos$ci obrazu w stosunku do oryginatu o 51 cm.

Byto to spowodowane odcigciem pustej czg¢sci obrazu znajdujacej si¢ nad glowag Maryi w celu

dostosowania jego wielkos$ci do nowych szklanych ram, ktére w 1766 r. ofiarowal sanktuarium

8 R. Richard, Santa Maria Tonanztin Virgen de Guadalupe. Continuidad y transformacion religiosa en
Meéxico, ,Fondo de Cultura Econdémica”, 1975, s. 273-275; Zob. takze A. Mayer, El culto de Guadalupe y el
proyecto tridentino en la Nueva Espana, ,,Estudios de Historia Novohispana”, 26, 2002, s. 47.

9 M. Oleszkiewicz-Peralba, The Black Madonna..., s. 56; E. Chavez Sanchez, Drugi Catun...., s. 250-265.
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ksigze Alburquerque. Obecnie tilma ma wymiar 1,68 cm. na 1,05 cm. a wizerunek Matki Bozej
ma wysoko$¢ 1,43 m., co odpowiada wysokosci kilkunastoletniej metyskiej dziewczyny ™.

Wyjasnienia wymaga wielko$¢ ptaszcza Indianina Juana Diego, szczeg6lnie ze do dzisiaj
wigze si¢ z nig wiele dyskusji 1 kontrowersji. Patrzac na pierwotne, a takze obecne rozmiary
obrazu mozna odnie$¢ wrazenie, ze plaszcz ten byl nadzwyczaj duzych rozmiarow. Jednak
w owych czasach ta cze$¢ ubioru, inaczej zwana tilma, byla elementem odziezy uzywanym
W razie potrzeby do przenoszenia narz¢dzi, materiatldw i jakichkolwiek przedmiotow zwigzanych
z wykonywang praca. Dzigki imponujagcym rozmiarom pidtna, tilma z powodzeniem petnita role
worka przerzucanego przez rami¢ na plecy.

Kazdy szczegdt obrazu byl przez Indian odczytywany na podstawie analizy koloréw,
ksztattu 1 potozenia. Dlatego patrzac na wizerunek Panienki z Tepeyac nalezy zmieni¢ sposob
patrzenia, bo jedynie w ten sposob bedzie mozna odczytaé przestanie, jakie niesie ze sobg obraz
i zrozumie¢ jak odczytali go Indianie. Byl on takze uznawany za najwspanialszy wizerunek

. . . . 751
Maryi, poniewaz ,,zostat wykonany przez nig samg” >

4.4 Historia pielgrzymowania do Guadalupe

Wsrod katolickich sanktuariow dominujg miejsca $wigte zwigzane z kultem maryjnym.

752

Pielgrzymki do nich podejmuje kilkadziesiat milionow wiernych rocznie ™. W Europie tradycja

0 mtroduccion al Guadalupanismo, S. 47.

31 p. Harrington, Mother of Death, Mother of Rebirth. The Mexican Virgin of Guadalupe, ,.Journal of the
American Academy of Religion”, 56 /1, 1998, s. 25; Wigcej na temat wygladu wizerunku Madonny F. Gonzalez
Fernandez, Guadalupe: pulso y corazén de un pueblo, Madrid 2004, s. 143-185; E. Chavez Sanchez, Drugi Catun...,
s. 269-298.

72 Najliczniej odwiedzanym chrze$cijanskim miejscem pielgrzymkowym w Ameryce jest sanktuarium Matki
Bozej w Guadalupe. Liczba pielgrzymow szacowana jest na okoto 14 milionéw, a wedtug niektérych zrodet nawet
20 milionéw pielgrzyméw rocznie. Dla poréwnania sanktuarium Matki Bozej w Lourdes we Francji nawiedza
5 milionow pielgrzymow rocznie, a portugalskie sanktuarium Matki Bozej w Fatimie 4,5 miliona. Tyle samo
pielgrzymoéw przybywa kazdego roku do Matki Bozej Czestochowskiej na Jasnej Gorze, cho¢ inne zrddia
wspominaja o 6-7 milionach. J. Pedro Juarez Sanchez, B. Ramirez Valverde, J. Alejandro Mota Vargas, F. César
Arnaiz Valverde, G.Ramirez Valverde, Los Santuarios y Peregrinaciones Religiosas En Meéxico, ,Revista
geografica de Valparaiso”, 46, 2012, s. 45; A. Ulfik, J. Marszatek, Ksztaltowanie popytu na regionalnym rynku
turystycznym w kontekscie turystyki specjalistycznej, ,,Uniwersytet Szczecinski Zeszyty Naukowe”, 698/83, 2012, s.
550.
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pieszych pielgrzymek zachowata si¢ m. in. w Polsce, gdzie glownym celem pielgrzymkowym
jest sanktuarium Matki Bozej Czestochowskiej na Jasnej Gorze. Polska, podobnie jak Meksyk
pozostaja dzisiaj tymi krajami, gdzie aktywnos$¢ pielgrzymkowa utrzymuje si¢ na wysokim
poziomie nieprzerwanie od wielu pokolen. W Europie najstynniejsze piesze pielgrzymki
odbywaja si¢ kazdego roku do Grobu §w. Jakuba w Santiago de Compostela w Hiszpanii. Jednak
podobne pielgrzymowanie do Guadalupe w miescie Meksyk do dzisiaj pozostaje fenomenem ze
wzgledu na forme, ktora nie ulegla zmianie od kilkuset lat. Codziennie do meksykanskiego
sanktuarium przybywaja piesze grupy pielgrzymow. Podrézuja w tradycyjnych strojach, niosac

ze sobg obrazy umieszczone w strojnych antes’

754

, barwne flagi 1 ogromne, imponujace

. Zwykle barwny korowod otwiera grupa mariachis’>,

enflorados

Guadalupianska Madonna jest symbolem tozsamosci narodowej i wielowiekowej walki
0 niepodlegto$¢ i wolnos¢ wyznaniowa w Meksyku. Pielgrzymowanie do jej sanktuarium jest
jedng z najmocniej zakorzenionych tradycji w spoteczenstwie. Peregrynacje do miejsca, gdzie
wedhug tradycji Matka Boza pojawiata si¢ Juanowi Diego rozpoczety si¢ juz wkrétce po
pierwszych objawieniach. Z czasem utrwalil si¢ zwyczaj podejmowania wspdlnych peregrynacji
przez cate rodziny, lub mieszkafcow tej samej wioski’°. Nie tylko Indianie odbywali te $wicte
wedrowki. Szczegdlng czcig darzyli meksykanska Madonng wysoko postawieni hiszpanscy
urzgdnicy. Marquis de Mancera, wicekrél Nowej Hiszpanii w latach 1664-1675, odwiedzat
sanktuarium w kazda sobot¢. Byt on tez obecny podczas badan obrazu w marcu 1666 r., podczas
ktorych grupa ekspertow potwierdzita nadprzyrodzone wtasciwosci wizerunku. Teza, wedlug
ktorej Matka Boza podarowala Indianom swoj metyski wizerunek stata si¢ mocnym impulsem do

rozwoju dumy narodowej 1 meksykanskiego patriotyzmu757.

>3 Wykonane zazwyczaj z drewna i ozdobione réznymi materiatami konstrukcje stuzace do noszenia $wietych
obrazow. L. E. Corona de la Pefia, L. Vega Flores, Imdgenes religiosas como funciones semioticas ..., S. 212.

™ Barwne kompozycje kwiatowe, umieszczane zwykle na stelazach ulatwiajacyh ich noszenie przez
uczestnikdw pielgrzymki i procesji. Po przyniesieniu do §wiatni czy sanktuariow zostawiane przy ottarzu. Tamze,
s. 212.

™ Wiecej F. Gonzalez Fernandez, Guadalupe: pulso y corazon..., s. 444-447.

™8 \/. Turner, E. Turner, Obraz i pielgrzymka w kulturze chrzescijariskiej, thum. E. Klekot, Krakow 2009,
S. 29, 43-44.

" L. Hall, Mary, Mother and Warrior..., s. 189; O znaczeniu kultu Matki Bozej z Guadalupe dla
Meksykanow i Amerykanow meksykanskiego pochodzenia, o sposobach jego wyrazania i wptywie na ksztaltowanie
tozsamosci zob. takze A. Espinosa, Home Altars and the Virgin of Guadalupe in Quinceanera.
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Pierwsza pielgrzymka do Guadalupe, nad ktora patronat rozciggnat Koscidt odbyta sig
8 wrzesnia 1886 r. Na potrzeby patnikéw zmierzajacych do sanktuarium zaczely od tego czasu
powstawac pierwsze hospicja i instytucje charytatywne. Zorganizowano tez obsluge ruchu
pielgrzymkowego. Niebagatelne znaczenie miato zaangazowanie i przychylno$¢ mieszkancow
pobliskich patniczych tras, udzielajacych pomocy strudzonym wedrowcom, oferujacych
poczestunek 1 wypoczynek. Powstaty stuzby medyczne, ktére stuzyly pomoca chorym, starszym
I kontuzjowanym pielgrzymom. Doswiadczenia kolejnych lat wnosity do organizacji
pielgrzymek coraz to nowe elementy. Z myslg o ludziach planujacych podja¢ pielgrzymke
zacz¢to wydawac biuletyny informacyjne, zawierajace praktyczne wskazowki dotyczace
przygotowania do podrdzy, oraz porady gdzie szukac¢ schronienia i pomocy w trakcie podrozy.

W trudnych latach przesladowania Kosciota w Meksyku pielgrzymowanie bylo glowna
forma publicznego wyrazania uczu¢ religijnych a jednoczesnie demonstracja sprzeciwu wobec
antyklerykalnej polityce rzadu. W 1912 r., w okresie meksykanskiej rewolucji, odgoérna decyzja
wladz panstwowych wprowadzony zostal zakaz pielgrzymowania do Guadalupe. Ruch
pielgrzymkowy nie ustat jednak catkiem, gdyz z kazdej niemal parafii wyruszali w podréz
Smiatkowie, ktorzy wedrujac nocami docierali do §wigtego miejsca. W latach 1927-1928 ze
wzgledu na ogloszony przez duchowienstwo strajk nie odbyty si¢ zadne zorganizowane
pielgrzymki. Do Guadalupe przybywatly jedynie samoorganizujgce si¢ grupy patnikow.
Zorganizowane grupy zaczely ponownie zmierza¢ w kierunku sanktuarium po nastaniu
wzglednej stabilizacji w kraju. Do dzisiaj tradycja pielgrzymowania przekazywana jest
Z pokolenia na pokolenie 1 nie zanika. Przybywa takze coraz wigcej turystow, dla ktorych

odwiedzenie sanktuarium jest jednym z punktéw programu wycieczki, w ktorej uczestniczq758.

Historical and Critical Perspectives, ,Journal of Religion and Popular Culture”, 21/1, 2009,
https://www.questia.com/library/journal/1G1-213033190/home-altars-and-the-virgin-of-guadalupe-in-quinceanera
[dostep 7.11.2014].

™8 W latach 1990-1992 zostaly przeprowadzone badania ankietowe, ktérych celem bylo ustalenie profilu
pielgrzyma odwiedzajacego sanktuarium w Guadalupe. Analiza odpowiedzi wskazala motywy podejmowania
peregrynacji, postawy odwiedzajacych oraz podejmowane przez nich aktywnosci na terenie sanktuarium. Krotka
metryczka pozwolita na zestawienie tych danych z danymi osobowymi pielgrzymow. Akty poboznosci, jakim
oddawali si¢ pielgrzymi to modlitwa, kontemplacja Cudownego Wizerunku, udziat we Mszy Swigtej, prosba o taski.
Badania wskazaty r6znice w aktywno$ci religijnej podejmowanej na terenie sanktuarium. Pielgrzymi starsi, stabo
wyksztatceni i przybywajacy w pieszej pielgrzymce cze$ciej przystepowali do sakramentu pojednania i uczestniczyli

we Mszy Swietej. Mtodsi, lepiej wyksztalceni, przybywajacy do $wigtego miejsca wlasnym samochodem nie
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W czasach kolonialnych misjonarze mieli §wiadomos¢, ze jednym z warunkéw powodzenia
ewangelizacji rdzennej ludnosci jest czgsciowa adaptacja ich wierzen i praktyk. Obecnie stopien
synkretyzmu meksykanskiej religijnosci w wielu miejscach w kraju zalezy od tolerancji
miejscowych kaptanow. Wsrod synkretycznych praktyk, z ktorych wiele ostato w pewien sposob
zaadoptowanych do wspotczesnego kultu, zdarzaja si¢ jednak takie, ktorych Koscidt katolicki
zaakceptowaé nie chce inie moze. Przykladem sg praktyki uzdrowicieli zwanych curanderos,
ktorzy zlecaja chorym, ktorymi si¢ opiekujg zapalenie §wiecy w §wiatyni. Nie maja jednak przy
tym na mysli $wiecy wotywnej, tylko W specyficzny sposdb przygotowanej w czasie specjalnego
obrzgdu $wiecy z zatopionymi w wosku wlosami i paprykami chilli, ktory to obyczaj siega
korzeniami czaséw prechrzescijanskich”’.,

W meksykanskich §rodowiskach ubogich i przestepczych w ostatnich latach popularny stat
si¢ kult tzw. Santa Muerte (Swietej Smierci). Kultura popularna, o czym byta juz wczesniej
mowa, ma ogromny wplyw na ksztaltowanie tozsamos$ci ludzkiej itworzenie wzorcoOw
zachowan. Wyobrazenie $mierci w Meksyku jest do$¢ specyficzne — nie jest ona traktowana jako
smutna ostatecznos¢, a jedynie jako integralna cze$é zycia'®. Ale dzieki takiemu postrzeganiu
Smierci, udato si¢ wlaczy¢ ja do tozsamosci kulturowej meksykanskiej spotecznosci. Ten
kontrowersyjny kult rozpowszechnia si¢ coraz intensywniej, w ostatnich latach szczeg6lnie za

posrednictwem coraz wickszej liczby miejsc w internecie, gdzie jest propagowany .

przywiazywali zbyt duzej wagi do religijnych praktyk. Wér6d dwoch gléwnych powodé6w nawiedzenia sanktuarium
badani wymieniali swoja cze$¢ dla Maryi (48,1%) i przywigzanie do tradycji (20,6%). 71,1% respondentéw podjeto
pielgrzymke do sanktuarium, wierzac ze przyczyni si¢ ona do wzbogacenia ich zycia duchowego. P. Giuriati,
E. R. Masferrer Kan, No temas...yo soy tu madre: un estudio socioantropolégico de los peregrinos a la Basilica de
Guadalupe, Plazay Valdes 1998, s. 113, 164.

™ M. A . Vasquez, M. F. Marquart, Globalizing the sacred..., s. 84.

%0 Smieré jako naturalny etap ludzkiej egzystencji nie wzbudza u Meksykanow takich obaw, jak np.
W kulturze europejskiej. Dlatego tez obchody Dni Zmartych w Meksyku sg $wietem przebiegajacym w pogodnej
atmosferze fiesty.

®! Wiecej na ten temat: J. A. Flores Martos, Transformismos y transculturacion de un culto novomestizo
emergente: la Santa Muerte Mexicana, [w:] Teorias y prdcticas emergentes enAntropologia de la religion,

red. M. Cornejo Valle, M. Cantén Delgado, R. Llera Blanes, 2008, s. 55-73.
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4.5 Kult Matki BozZej z Guadalupe na Swiecie

W krajach sgsiadujacych z Meksykiem kult Matki Bozej z Guadalupe rozprzestrzenit si¢
wkrotce po objawieniach. W Nikaragui, znany byt juz w 1540 r. a w Boliwii od 1598 r.
W 1746 r. Matka Boza z Guadalupe zostata ogloszona patronkg Kalifornii, Gwatemali
i Salwadoru, aw 1757 r. Puerto Rico. W potowie XVIII w. w Santa Fé w Argentynie, powstato
sanktuarium ku jej czci, z wlasnym $wigtem patronalnym obchodzonym kazdego roku w druga
niedziele po Wielkanocy. W 1935 r. papiez Pius XI oglosit meksykanska Maryje Patronkag
Filipin.

Jezuici propagowali kult Matki Bozej z Guadalupe w Europie juz w XVII w. W tym tez
czasie duza liczba jej wizerunkow trafita na ottarze koSciolow Starego Kontynentu. Polska
zostata oddana pod opieke meksykanskiej Madonny w 1959 r. Aktu zawierzenia dokonal prymas
Meksyku kardynat Miranda y Gomez na prosb¢ Episkopatu Polskiego. W 1987 r. Prymas Polski,
kardynat Jézef Glemp, przy udziale Prymasa Meksyku kardynata Ernesta Compio Ahumady
konsekrowat kosciot pod wezwaniem Matki Bozej z Guadalupe w Laskach koto Warszawy'2.

W szczegdlny sposob kult Madonny z Guadalupe rozwingt si¢ w krajach licznie
zamieszkalych przez ludno$¢ pochodzenia meksykanskiego. Obecnie najwigkszym skupiskiem
meksykanskiej diaspory sg Stany Zjednoczone. Wedtug danych statystycznych, w 2011 r. liczba
obywateli meksykanskiego pochodzenia wynosita w tym kraju okoto 33,5 miliona. Ponad potowa
z nich zamieszkuje Kalifornig, pozostali sa rezydentami potudniowych standéw takich jak Teksas,
Arizona, Nowy Meksyk. Na przetomie XX 1 XXI w. liczna grupa meksykanskich imigrantow
osiedlita sie rowniez w Nowym Jorku®®. Sukcesywnie rosnie takze liczba ludnosci pochodzenia
meksykanskiego osiedlajaca si¢ w sSrodkowych 1 péinocnych miastach USA, w tym w Chicago.

W zwigzku ze stale rosngca liczbg ludnosci pochodzenia meksykanskiego w USA
obserwuje si¢ tam takze coraz wigksze znaczenie kultu meksykanskiej Madonny. Emigranci
Z Meksyku nie sg grupa, ktora tatwo asymiluje si¢ ze spotecznoscia, w ktorej przyszio jej zyc¢.

Nieco ponad jedna trzecia mieszkancow meksykanskiego pochodzenia zna jezyk angielski

%2 Encyklopedia katolicka, red. J. Walkusz, Lublin 1993, s. 364-365.
%3 A. Valdes, The Virgin of Guadalupe. Linking the past and present by exploring the role of religion in the
cultural heritage of Mexican Consciousness, ,,Forum on Public Policy Online”, 2008, 2, s. 3.
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zaledwie na poziomie podstawowym’®*. Na obczyznie staraja sie budowaé swoje wiasne, mate
ojczyzny. Amerykanscy Meksykanie sg mocno przywigzani do swojej narodowej tradycji, ktorej
jednym z kluczowych elementow jest pielgrzymowanie do Guadalupe. Nieuregulowany status
prawny pobytu a takze koszty podrozy do Meksyku sprawiaja, ze dla wielu z nich podréz taka
jest niemozliwa. Wyrazem czci i1 przywigzania meksykanskiej diaspory do swojej Madonny,
ktérej nie moga odwiedzi¢ w jej sanktuarium pozostaje wznoszenie na obcej ziemi $wigtyn
I sanktuariow pod wezwaniem Matki Bozej z Guadalupe.

W miejscowosci Des Plaines potozonej na przedmiesciu Chicago, na przelomie
XX i XXI w. zostato zaprojektowne i zbudowane Santuario a La Virgen de Guadalupe zwane
takze El Cerrito. Miejsce to jest replika wzgorza, na ktorym dokonaly si¢ meksykanskie
objawienia maryjne. Kazdego dnia przybywaja tu pielgrzymi a szczeg6lnym okresem masowych
peregrynacji sa dni $§wigt maryjnych. Grupy pielgrzymow przybywajacych do Des Plaines,
tworzg barwne orszaki podobne do tych, ktére pielgrzymujg do meksykanskiego sanktuarium.
Cesarzowa Obu Ameryk i Krélowa Ameryki kLacinskiej, na obrzezach Chicago dla
amerykanskich imigrantow jest przede wszystkim Virgen de los Migrantos®°.

Najwigksza liczbe kaplic i $wiatyn poswieconych meksykanskiej Madonnie ufundowano
w Stanach Zjednoczonych w latach 40. XX w. Wielu miodych mezczyzn pochodzenia
meksykanskiego wyruszylo wowczas na wojng a ich rodziny powierzaty los Zotnierzy Matce
Bozej z Guadalupe. Z powstaniem niektorych $wigtyn pod wezwaniem Madonny z Guadalupe
w USA 1aczg si¢ fascynujace historie. Jedna z nich opowiada o kobiecie, ktora w dolinie rzeki
Rio Grande w stanie Texas podczas pracy w polu znalazta maty odtamek ceramiki ozdobionej
podobizng Matki Bozej z Guadalupe. Umiescita go w centrum wzniesionego na t¢ okolicznos$¢
domowego oltarzyka, a do jej domu wkrotce zaczeli przybywac na wspolne modlitwy okoliczni
mieszkancy. W ciggu kolejnych lat pokdj pani Saenz zmienit si¢ w sakralng przestrzen
zapeliong przez pielgrzymujacych do jej domu wiernych figurami i obrazami, przy ktérych

plonglty Swiece wotywne. Weterani wojenni sktadali tu swoje mundury, kule iinne precjoza

7ol http://www.pewhispanic.org/2013/06/19/hispanics-of-mexican-origin-in-the-united-states-2011/

[dostep 28.07.2013].

7% Zob. wiecej E. A. Pefia, Performing Piety. Making Space Sacred with the Virgin of Guadalupe, Berkeley -
Los Angeles 2011, s. 32-34; Zob. takze G. Polanco Hernandez, M. R. Orellana Méndez, Creencias religiosas en el
fenémeno migratorio mexicano, [W:] La migracién en México y su impacto en la vida social de las personasas,
red. J.H. En Del Rio Martinez, Mexico 2010, s. 338-339.
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zwigzane z trudnym czasem wojny. Za staraniem miejscowego proboszcza, zaniepokojonego
sakralizacja $wieckiego domostwa, wzniesiony zostal niewielki koscidtek, do ktorego
mieszkancy przeniesli z domu pani Saenz wspomniany ottarzyk .

Madonna z Guadalupe w ostatnich latach znajduje swoje miejsce nie tylko w $§wigtyniach
do ktorych uczeszczajag wierni pochodzenia meksykanskiego. W USA poswiecane s3 jej
$wigtynie 1 oftarze w miastach i dzielnicach zamieszkatych przez obywateli takze innego
pochodzenia niz meksykanskie. Amerykanie przejmuja wiele meksykanskich tradycji, kierujac
si¢ glownie ich atrakcyjnoscig. Przyktadem jest Dia de los Muertos, ktore stato si¢ modne
zapewne glownie przez fakt, ze $wigto to przyjmuje form¢ wesotej zabawy, czy o uczestnictwo
W rozbijaniu pizaty na urodzinowych przyjeciach, ktory to zwyczaj pierwotnie zwigzany byt ze
Swictem Bozego Narodzenia’®’. Ogélnoamerykanskim trendem w ostatnich latach jest tez
kultywowanie nabozenstwa do Matki Bozej z Guadalupe”®.

Kult Matki Bozej z Guadalupe spopularyzowat si¢ nie tylko w krajach potozonych na
kontynentach obu Ameryk. Jej wizerunek jest dzisiaj najczesciej reprodukowanym na §wiecie
wyobrazeniem Matki Bozej. Meksykanom mieszkajacym poza granicami kraju obecnosé
wizerunku Morenity w $wiatyniach daje silne poczucie zwiazku z ojczyzng. Dla Amerykanoéw
meksykanskiego pochodzenia pielgrzymowanie do Madonny z Guadalupe motywowane jest
obecnie nie tylko religijnym zapatem, lecz takze potrzebg zaznaczenia swojej tozsamosci
narodowej. Kazdego roku w zorganizowanych pielgrzymkach do sanktuarium w Guadalupe
przybywaja wielkie rzesze pielgrzymow z USA. W ciggu ostatnich lat ros$nie takze liczba

pielgrzymow przybywajacych do meksykanskiego sanktuarium ze Starego Kontynentu.

7% Obecnie znajduje sie tam sanktuarium pod wezwaniem Virgen de San Juan del Valle, a czczona w $wigtyni
figura Matki Bozej jest wierng replikg Virgen de San Juan de los Lagos ze stynnego miejsca pielgrzymkowego
w Meksyku. M. A . Vasquez, M. F. Marquart, Globalizing the sacred...., s. 72-74.

767 Zabawa polega na straceniu diugim kijem specjalnie przygotowanej kuli zawieszonej u sufitu wypetnionej
przewaznie stodyczami. Rozbicie pifiaty sprawia, ze wysypuja si¢ z niej ukryte w jej wnetrzu stodycze, a uczestnicy
zabawy wsrod gromkich §miechéw starajg si¢ zebrac ich jak najwigce;.

7% Jednym z popularnych zwyczajéw zakorzenionym w meksykanskiej tradycji a obecnie popularnym
w wielu miejscach Stanéw zjednoczonych jest tradycja rozbijania na przyjeciach urodzinowych pifiatas, czyli
kolorowych kul wykonanych z modelowanego papieru lub gliny wypelionych stodyczami; A. Valdes, The Virgin of
Guadalupe..., s. 10.
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4.6 Kult Maryi z Guadalupe - pytania i watpliwosci

Objawienie Matki Bozej dokonalo si¢ w bardzo szczegdlnym czasie, gdy hiszpanscy
misjonarze podjeli w Nowej Hiszpanii krucjate przeciwko pradawnym wierzeniom i rytuatom
miejscowych Indian. W ich miejsce wprowadzali doktryne nowej, nieznanej wiary. Wtedy to
doszto do objawien maryjnych, ktére diametralnie odmienily losy Nowego Swiata. Poniewaz
zdarzyly si¢ one w najbardziej dogodnym dla potrzeb ewangelizacyjnych momencie, od samego
poczatku budzity wiele kontrowersji. Przybraty one na sile pod koniec XVIII w., gdy rozpoczeto
na wigksza skale badanie historycznych dokumentow .

Materiaty zrédlowe dotyczace okolicznosci XVI wiecznych wydarzen w Nowej Hiszpanii
wydarzen sa skape a ich pochodzenie i interpretacja do dzisiaj budza spory wsrdd historykow.
W wyniku $cierania si¢ krancowo roznych opinii wokot kultu Madonny z Guadalupe narosto
wiele mitéw 1 legend770.

Niewiara w prawdziwo$¢ objawien w Lourdes, czy tez w Fatimie, nie implikuje
podwazania historycznego istnienia postaci Franciszka, Lucji, Hiacynty czy Bernadety. Swiadcza
o tym dokumenty, fotografie 1 $wiadectwa osob, ktore zyly w tym samym czasie i byly
Swiadkami wydarzen towarzyszacych objawieniom. Przypadek Guadalupe, w kontekscie
dokumentacji historycznej, jest odmienny. Najbardziej kontrowersyjng a rownoczes$nie kluczowa
kwestig dotyczaca objawien jest osoba Juana Diego. Jego tozsamos¢ 1 historyczne istnienie
poddawana jest w watpliwo$¢é. Pomimo tego, objawienia Matki Bozej w Guadalupe zostaty
uznane przez Kosciot katolicki aJuan Diego jako pierwszy w dziejach Indianin zostat
wyniesiony na ottarze. Nie zakonczylo to jednak spekulacji na temat prawdziwosci objawien,
a wrecz przeciwnie, wzmoglo je jeszcze bardziej’ .

Uwage historykow zwraca fakt, iz wzmianki na temat objawien pojawiaja si¢ dopiero
w dokumentach datowanych na polowe XVII w. Jednym 2z koronnych argumentéw

przemawiajacym przeciwko prawdziwosci objawien jest milczenie na ten temat biskupa Juana de

7% polemika zwigzana z dokumentacja objawien i 0sob bioracych w nich udziat, wraz z odwolaniem sie do
dostepnych Zrodel: D. A. Foley, Marian Apparitions..., s. 8.

0 M. L. Portilla, El destino de la palabra. De la oralidad y los glifos mesoamericanos a la
escritura alfabética, México D. F. 1996, s. 19-71.

™ M. Lundberg, Unification and conflict..., s. 200; A Beatty, The Pope in Mexico: Syncretism in Public
Ritual, ,,American Anthropologist”, 108/2, 2006, s. 273.
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Zumarrage, rzekomego $wiadka dokonania cudu. W zadnym napisanym przez siebie liScie, ani
tekscie o nich nie wspomnial. Po powrocie do Hiszpanii, przedstawit szczegélowy opis swojej
pracy W Meksyku, ale takze i tu nie umiescit najmniejszej wzmianki o objawieniach’”%. Brak
takich informacji w spusciznie biskupa sugerowatby, ze meksykanskie objawienia nigdy nie
miaty miejsca. Wedlug jednej z wersji biskup Zumarraga w czasie objawien przebywal
w Europie a zatem w zaden sposob nie mogt byé uczestnikiem zdarzen zwigzanych
z objawieniami’”.

Wielu historykow podwaza istnienie Juana Diego takze ze wzgledu na malg liczbg
i watpliwag wiarygodno$cig materiatow zrodlowych, w ktorych istniejg zapiski o wizjonerze.
Logiczng konkluzja negacji historycznosci Indianina jest odrzucenie catej historii objawien. Nie
znaczy to jednak, ze nie ma dokumentow, ktore wspominatyby o §wigtym. Dokumenty, na ktore
powotuje si¢ Kosciot datujg Smier¢ Juana Diego na rok 1548. Wedlug tradycji szczatki §wietego
spoczely po jego $mierci w miejscu pierwszych pustelni zbudowanych przy wzgorzu Tepeyac,
tam, gdzie obecnie wznosi si¢ Kaplica Indian. W opublikowanym przez watykanska Kongregacje
do spraw Kanonizacyjnych dokumencie loannis Didaci Cuauhtlatoatzin. Positio figuruje
informacja 0 miejscu pochowku Juana Diego, zgodnie z ktora doczesne szczatki Swictego zostaty
pochowane przy kaplicy Parroquia de Indios. Na $cianie kaplicy umieszczone jest epitafium
informujace o tym fakcie. W latach 60. XX w. podje¢to poszukiwania szczatkow §wigtego, nie
przyniosty one jednak spodziewanych rezultatow. Ich brak w domniemanym miejscu pochowku
nie przesadza jednak o tym, Ze nigdy ich tam nie bylo. Burzliwe dzieje Meksyku, polityczne
i religijne zawieruchy w kraju mogty by¢ mocnym impulsem do podjecia przez duchownych
i wiernych Kosciota katolickiego dziatan majacych na celu ochrong szczatkow wizjonera. Bardzo
prawdopodobne jest, ze w latach przesladowan katolikow, podczas powstania Cristeros, szczatki
obecnego swigtego mogly zosta¢ przeniesione w inne, bezpieczne miejsce z obawy przed ich
profanacja, a miejsce owo pozostalo do dzisiaj tajemnica. W ten sam sposéb chroniono po
zamachu na $wigty obraz Matki Bozej z Guadalupe majacym miejsce w 1921 r., ukrywajac obraz

w miejscu, ktorego lokalizacja byta znana zaledwie niewielkiej grupie wtajemniczonych oséb.

772 3. Gordon Melton, The encyclopedia of religious phenomena, Canton 2008, s. 133.

" Wedlug tej wersji wydarzen Zumarraga zostal wystany na Nowy Kontynent w 1528 r., ale wkrotce
powrocit do Europy, gdzie otrzymat mitr¢ biskupia. Ponownie powrodcit do Nowej Hiszpanii w 1534 r.
J. M. Zunzunegui, El mito Guadalupano. Simbolo de Eterna Conquista, México D. F. 2010, s. 26.
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Watpliwosci dotyczace prawdziwosci objawien wynikajg takze z datowania pierwszych
wzmianek na ten temat i braku zrodet z pierwszych lat po objawieniach, szczeg6lnie z okresu tak

zwanej ,,dokumentalnej ciszy franciszkanow”’"™

. Historyczne zrédta meksykanskich objawien
zwigzane sg z trzema kulturami: rdzenng indianska, kulturg hiszpanskich kolonialistow oraz
kultura Metysoéw, potomkoéw  przedstawicieli dwoch —poprzednich. Zrédta  rdzennych
mieszkancow to gltdéwnie piesni, hymny i wspomnienia, wigzace si¢ gtownie z tradycja ustng
przekazywang z pokolenia na pokolenie. Jest to zgodne z meksykanska tradycjg kulturowa, gdzie
przekaz ustny byt najwazniejszg formg podtrzymywania tradycji. Historia objawien
przekazywana byta przez wieki w przekazach ustnych, w tradycyjnych tancach, przedstawieniach
i piktogramach’™.

Historia objawien pojawila si¢ po raz pierwszy w formie drukowanej w 1648 r. w wydanej
przez Miguela Sancheza ksigzce Imagen de la Virgen Maria. Niecaty rok pdzniej ukazata si¢
praca napisana w jezyku nahuatl przez Luis Lasso de la Vega zatytulowana Huei Tlamahuigoltica
(Przez wieki cud). Rozpoczyna ja rozbudowany opis serdecznych dialogdw pomiedzy Matka
Boza a Juanem Diego w czasie objawiefi. Ta cze$¢ znana jest jako ElNican Mopohua'™.
W dalszej czgsci pracy opisane zostato 14 cudow przypisywanych wstawiennictwu Matki Bozej
Z Guadalupe. Lektura tego tekstu rodzi watpliwosci co do prawdziwosci ich §wiadectwa tym
bardziej, ze spisane ono zostato w konwencji basniowej. EI Nican Mopohua peten jest symboliki

. , . , , . . ... . 777
oraz stwierdzen i1 sformutowan, ktore maja znaczenie religijne i duchowe

. W opowiesci
0 objawieniach zawarte s rozmowy miedzy Matka Boza 1 Juanem Diego, oraz mi¢dzy Juanem

Diego 1 miejscowym biskupem. Tych konwersacji nie nalezy jednak traktowaé¢ w dostowny

™ Qur Lady of Guadalupe. Historical Sources, ,,L'Osservatore Romano”, Weekly Edition in English, 2002,
s. 8, http://lwww.ewtn.com/library/mary/ladyguad.htm [dostep 10.09.2014].

> A. M. Novoa, Lessons from La Morenita Del Tepeyac, ,,Journal of Law and Religion™, 20/1, 2004-2005,
s. 270. Morenita del Tepeyac — w j. hiszp. morenita znaczy ,,czarnulka”, zdrobnienie od stowa morena — brunetka.
Okres$lenie to stosowane jest w Meksyku do opisu kobiety o ciemnej karnacji i czarnych wlosach. Sa to
charakterystyczne cechy urody meksykanskich kobiet.

77 tekst w j. angielskim http://basilica.mxv.mx/web1/-apariciones/Relato/Ingles.html [dostep 9.09.2013].

" Od konca XVII w. badacze zaczeli uznawa¢, ze autorem tekstu Nican Mopohua jest Indianin Antonio
Valeriano (ok. 1520-1605), genialny latynista, tlumacz tacinskich klasykow na jezyku nahuatl. Twierdzenie
0 autorstwie Valeriano ukazatl si¢ w ksigzce pt Piedad Heroica (1689), napisanej przez meksykanskiego uczonego
Carlos Siglienza y Gongora, ktéry twierdzit, jakoby posiadat rekopis dziata pozostawiony przez Valeriano. Obecnie

autorstwo Valeriano jest cze$cig uznanej przez Kosciot tradycji. M. Lundberg, Unification and conflict..., s. 202-203.
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sposOb. Zastosowana retoryka uzywajgca wzniostych stow i licznych powtoérzen, mial bowiem
oddawaé nastroj, jaki towarzyszy! tym spotkaniom’’.

Wsérdéd zrodet pisanych zachowata si¢ korespondencja jezuity José’go de Acosta
Z meksykanskim jezuitg Juanem de Tovar. Ich wiarygodno$¢ potwierdzaja wspotczesni badacze
kultury nahuatl, tacy jak Miguel Leén Portilla’”®. Zrodta epistolarne niemal w caloéci zwiazane
sa z jurysdykcja hiszpanska. Wiele wzmianek o wydarzeniach zwigzanych z objawieniami Matki
Bozej z Guadalupe zachowato si¢ w dokumentach ko$cielnych, zapisach testamentalnych,
dotacjach na cele koscielne zwigzanych z taskami, jakich darczyncy doznali za wstawiennictwem
Matki Bozej z Guadalupe. Inne odnosza si¢ do sporu pomiedzy franciszkanskim prowincjatem
Francisco de Bustamante adrugim arcybiskupem Meksyku dominikaninem Alonso’em de

Montufar

a takze do dysput prowadzonych z hieronimitami z hiszpanskiej Estremadury.
W zZrodiach administracyjnych, na mapach Nowej Hiszpani naniesiona jest pierwsza $§wiatynia,
ktéra zostata wzniesiona na wzgoérzu Tepeyac.

Jednym z argumentdw wysuwanych przeciw cudownemu powstaniu guadalupianskiego

przedstawienia Madonny jest jego wartos¢ artystyczna. Obraz powstaly w wyniku bozej

7 A. M. Novoa, Lessons from La Morenita..., s. 271; M. Lundberg, Unification and conflict..., s. 200;
W nowoczesnych objawieniach, majacych miejsce w czasie ostatnich dwoch wiekéw wizjonerzy rowniez mieli
problem z wyrazeniem zjawisk, ktore byly ich udziatem. W tym celu wystarczy przesledzi¢ relacje Bernadette, ktorej
objawita si¢ Matka Boza w Lourdes, oraz pastuszkéw, opowiadajacych o objawieniach. Trudno im byto wyrazié
stowami dos$wiadczenia towarzyszace objawieniom. Pojawiaja si¢ w ich opowiesciach okreslenia ,nieziemski”,
cudowny”, ,pickniejszy od czegokolwiek, co mozna zobaczy¢ lub sobie wyobrazi¢”. Ich opowiesci sa jednak
bardziej wiarygodne ze wzgledu na fakt, ze przedstawiane przez bezposrednich uczestnikow wydarzen. S. Horsvall,
The Experience of Marian Apparitions and The Mary Cult, ,,The Social Science Journal”, 37/3, 2000, s. 381.

" M. L. Portilla, El Destino de la palabra..., s. 19-71.

8 Alonso de Montafar piastowat stanowisko arcybiskupa Nowej Hiszpanii od 1554 r. do $mierci w 1572 r.
Byl goracym oredownikiem kultu Matki Bozej z Guadalupe, zatwierdzil i promowat poswigcone jej nabozenstwo.
Francisco de Bustamante byt krytykiem omawianego kultu. W wygloszonym 8 wrzesnia 1556 r. kazaniu potepit
rozwijajacy sie kult Matki Bozej z Guadalupe, twierdzac ze szkodzi on ewangelizacji Indian. Zarzucit przy tym
arcybiskupowi Alonso de Montufar popularyzowanie cudow zwigzanych z umieszczonym na wzgorzu Tepeyac
obrazem bez uprzedniej weryfikacji ich autentyczno$ci. Ten incydent otworzyt spor, w ktory, w ciagu kilku stuleci
byto zaangazowanych wielu historykow, zwolennikow i przeciwnikow autentycznosci historii objawien
M. Lundberg, Unification and conflict..., s. 206, 210-211, E. O'Gorman, Destierro de sombras..., s. 81-86. Zob. takze
J. Lafaye, Quetzalcéatl and Guadalupe..., s. 238-241;S. Poole, The Guadalupan Controversies in Mexico,
Stanford 2006, s. 229; L. lllades, M. T. Petlacalco Moreno, Conciencia novohispana y religiosidad. Sobre los
origenes del conflicto de la identidad mexicana. Historia de Meéxico colonial, siglos XVI-XVIII,
https://www.academia.edu/3641118/Destierro_De_Sombras [dostep 17.12.2014].
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interwencji powinien by¢ wyjatkowy i niepowtarzalny. Wizerunek Madonny z Guadalupe
wedlug wielu znawcoéw sztuki do takich nie nalezy, bedac przy tym dzietem o niewielkich
walorach artystycznych. Nie powinno si¢ przy tym mowi¢ o jego niepowtarzalnosci
I wyjatkowosci, jako ze obraz cechuje duze podobienstwo do powstalych wicle lat wcze$niej
znanych  dziel europejskich artystow. Poszukiwania pierwowzoru ikonograficznego
I artystycznego obrazu guadalupianskiej Maryi doprowadzilty do wskazania dziet, na ktorych
mogl wzorowac si¢ tworca meksykanskiego obrazu. Podobienstwo to jest szczegdlnie widoczne
przy poréwnaniu wizerunku meksykanskiej Madonny z obrazem Madonna del Soccorso,
namalowanym przez wtoskiego artyste¢ Melanzio Francesco w 1509 r., a zatem wiele lat przed
objawieniami’®. Autorzy internetowych wpiséw swoje watpliwosci dotyczace autentyczno$ci
objawien czesto opieraja na podobienstwie meksykanskiego obrazu do postaci Virgen del Coro
znajdujacej si¢ w chorze klasztoru w Sanktuarium Matki Bozej z Gaudalupe w miejscowosci
Guadalupe w $rodkowej Hiszpanii, w prowincji Caceres. Powstanie tego przedstawienia
datowane jest na koniec 1499 r. Wspomniane przedstawienia Madonny to tylko przyktady
obrazéw, do ktérych guadalupianski wizerunek wykazuje podobienstwo, mozna ich bowiem
wskaza¢ wigcej. Wspominaja o nich autorzy réznych prac podejmujacych tematyke

guadalupianskiego kultu"®?,

8! Efrat El-Hanany, Beating the Devil: Images of the Madonna Del Soccorso in Italian Renaissance Art,
Indiana University 2006, s. 209-210; Na podobienstwo meksykanskiego wizerunku do europejskich prac z tego
okresu wskazujg takze meksykanscy historycy badajgcy fenomen guadalupianskiego kultu. Zob. np. E. O'Gorman,
Destierro de sombra..., s. 145, 281.

782 ). Lafaye, Quetzalcéatl and Guadalupe..., s. 236.
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llustracja 12. Madonna del Soccorso, pedzia Melanzio Francesco (1509r.), Madonna
Giovanni’ego pedzla Mansueti (obraz datowany z przed 1527r.), Madonna z Guadalupe (1531r.)
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Zrédlo; 1. http://edusens.blogspot.com/2014/08/madonna-zdecydowana.html, 2., 3. fotografie wiasne,
4. La Virgen del Coro (klasztor w Guadalupe, Ekstremadura, Hiszpania 1498 r.)

Madonna z Guadalupe ma niemal identyczny wyraz twarzy, wzor szaty i ptaszcza. Ro6znica
pomigdzy przedstawieniami wigze si¢ z sytuacja, w jakiej] uwieczniony zostat kazdy
z wizerunkow. Madonna del Soccorso zostata przedstawiona z biczem w r¢ku, ktorym odgania
szatana od matego Jezusa, natomiast Madonna z Guadalupe dopiero oczekuje przyj$cia na swiat
swojego dziecka’®®. Przedstawiefi Madonny przypominajacych guadalupianski obraz jest wiece;.
Na szczegdlng uwage zastuguje wykonana przed 1527 r. praca wloskiego malarza Giovanni’ego
Mansueti. Na obrazie wystgpuje wyrazne i niezaprzeczalne podobienstwo otaczajacej postaé
Madonny mandorli i aniota podtrzymujacego ksiezyc, na ktérym stoi Maryja do elementow
uwidocznionych na meksykanskim wizerunku. Badacze zaprzeczajacy cudownemu pochodzeniu
obrazu podaja, ze tworca wizerunku jest Indianin Marcos Cipac de Aquilar a jako dat¢ powstania

obrazu podaja zwykle rok 155578, Podkreslaja przy tym, ze obraz jest dzielem marnym

783 M. Oleszkiewicz-Peralba, The Black Madonna..., s. 56.

8 3. Poole, The Guadalupan Controversies in México, Stanford 2006, s. 216-218; Niektorzy badacze, cho¢
poddaja w watpliwos¢ cudowne pochodzenie obrazu, uznaja, ze jest on natchnionym wizerunkiem, przez ktory
dziata szczegdlna moc Boza. Podobnie Nican Mopohua, nawet jesli jest jedynie tworem ludzkiej wyobrazni, stanowi
wedlug nich wazny duchowy fundament meksykanskiego Koséciota. D. A. Brading, Mexican Phoenix..., s. 367.
Zob. takze: J. M. Zunzunegui, ElI mito Guadalupano. Simbolo de Eterna Conquista, México D. F. 2010, s. 54;
E. A. Ortiz-Ramirez The Virgin of Guadalupe and Mexican Nationalism. Expressions of Criollo Patriotism in
Colonial Images of the Virgin of Guadalupe, Reno 2011, s. 4, 37-38.; Autorzy niektorych opracowan jako date
powstania obrazu Madonny z Guadalupe podaja rok 1556, przyjmujac, ze zostal on namalowany na krotko przed

wygloszeniem wspominanego wczesniej kazania ojca Francisco de Bustamante. H. M. S. Phake-Potter, Nuestra
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I nieprofesjonalnym, chociazby ze wzgledu na btedy w perspektywie niektorych elementow .

Wskazuje si¢ rowniez na to, ze objawienia na wzgorzu Tepeyac odbyly si¢ dokladnie wedlug
tego samego schematu, jak w hiszpanskiej Estremadurze. Widoczne jest duze podobienstwo
W przekazie kierowanym przez Matke Boza do wizjoneréw w trakcie objawien. Podobny tez byt
status 1 sytuacja zyciowa obydwu wizjoner(')w786. Zbieznosci te wskazuja, ze cud w Nowym
Swiecie byt jedynie wzorowang na hiszpanskich objawieniach sprytng mistyfikacja, ktora
ostatecznie stala sie poteznym katalizatorem ewangelizacji Nowego Swiata’®’.

Kolejnym spornym elementem jest miejsce objawien. Wedtug tradycji katolickiej dokonaty
si¢ w miejscu, w ktorym uprzednio znajdowala si¢ $wigtynia azteckiej bogini Tonantzin. Jak
twierdzi cze$¢ badaczy, sprytne zastapienie azteckiej bogini na chrze$cijanskag Matke Boga
moglo skutkowaé tagodnym, niemal niezauwazonym przej$ciem z jednego, do innego, zupetnie
nowego kultu. Thumaczenie to nabiera sensu szczegdlnie w konteks$cie faktu, ze Aztekowie czcili
wielu bogdw, stad przyjecie kolejnego nie byto dla nich problemem. Wiele miejsc kultu stato si¢
$wiadkami zwyklej wymiany starych bogoéw na nowych’®. Aby wiaczenie do panteonu azteckich
bostw dokonalo si¢ w sposob catkowity, nalezato Indianom dostarczy¢ figure lub obraz, ktéremu
Indianie oddawaliby cze$¢. I tu swoja role odegral Alonso de Montufar, drugi biskup Meksyku,
zlecajac indiafiskiemu arty$cie Marcosowi Cipac’owi wykonanie obrazu metyskiej Madonny.

Po wykonaniu pracy przez malarza, do obrazu zostala dotagczona cudowna historia jego

Seriora de Guadalupe. La Pintura, La Leyenda y La Realidad. Una Investigacion Arte-Historica e Iconologica,
,,Cuadernos de Arte e Iconografia”, 24/12, 2003, s. 365-366, takze E. O'Gorman, Destierro de sombra..., s. 146.

8 L. J. Schwebel, Apparitions, Healings, and Weeping Madonnas: Christianity and the Paranormal,
Mahwah 2004, s. 36.

8 A, Valdes, The Virgin of Guadalupe..., s. 6, Zob.takze: T. Sennott, Acheiropoeta. Not Made by Hands.
Miraculous Image of Our Lady of Guadalupe and the Holy Shroud of Turin, San Francisco 1999, s. 28-30.

787 Niektorzy autorzy twierdza, Ze objawienia w Guadalupe zostaly wymyslone przez hiszpanskich misjonarzy
na potrzeby ewangelizacji Indian. Z przekonaniem tym nie zgadza si¢ jeden ze znanych badaczy meksykanskiej
poboznosci i kultu guadalupianskiej Maryi, Stafford Poole. Wedlug niego historia objawien nie byta znana przed
1648 r., w ktorym to roku zostata opublikowana. Od tego dopiero czasu Matka Boza z Guadalupe stata si¢ centralna
osig meksykanskiej poboznosci. S. Poole, Our Lady of Guadalupe. The Origins and Sources of a Mexican National
Symbol, 1531-1797, Tuscon 1995, s. 220.

788 R. J. Blancarte, México: A Mirror for the Sociology..., s. 711.
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powstania789. Taka posta¢ przyjmuje najczestszy scenariusz wydarzen meksykanskich podawany
przez badaczy odrzucajacych cud objawien.

Tilma z uwiecznionym wizerunkiem wielokrotnie poddawana byta naukowym badaniom.
Zgodnie z wynikami wigkszo$ci badan materiat zostat wykonany z widkien agawy, i jako taki nie
powinien byt dotrwa¢ do dzisiejszych czaséw. Trwatos¢ tego typu tkaniny zwykle nie przekracza
20 lat, po tym czasie ulegajac catkowitej degradacji.

W 1929 r. oficjalny fotograf bazyliki Alfonso Marcué wielokrotnie powigkszajac zdjecie
twarzy Matki Boskiej odkryt w jej prawym oku odbicie obrazu brodatego me¢zczyzny. Badania,
ktére ze wzgledu na antyreligijng polityke panstwa nie mogly by¢ kontynuowane, zostaty podjete
ponad 20 lat pdzniej. W 1936 r. niemiecki uczony Richard Kiihn, p6zniejszy laureat nagrody
Nobla w dziedzinie chemii (1938 r.) przeprowadzil doktadne analizy obrazu. Stwierdzit na ich
podstawie, ze barwniki tworzace kolory na materiale nie sg pochodzenia ani ros§linnego, ani
zwierzgcego, ani takze mineralnego. Dodat takze, ze obraz sprawia wrazenie jakby widkna
najpierw zostaly wybarwione a dopiero potem utkane w zagadkowy sposob tworzac

wizerunek’®

. W 1946 r. Jesus Castanio wykonal w podczerwieni zdjgcia obu stron tilmy i na ich
podstawie stwierdzit brak jakichkolwiek $ladéw pedzla lub innego znanego narzedzia, ktérym
mogloby by¢ wykonane malowidlo. W latach 1954 11963 badania obrazu przeprowadzit
hiszpanski specjalista w dziedzinie technik malarskich Francisco Camps Ribera. Takze on nie
odnalazt na obrazie §ladow pedzla i gruntowania malowidta.

W latach 60. XX w. w dwoch niezaleznych badaniach naukowcy odkryli wystepujace
w oczach Maryi zjawisko Purkyniego-Sansona, polegajace na odbiciu w Zrenicach patrzacego
obserwowanych obiektow. Efekt ten jest charakterystyczny dla zywego, ludzkiego oka. Zjawisko
to wystepuje na fotografiach, nie ma natomiast mozliwosci uzyskania go na obrazie. Obiektami,
ktére dostrzezono, byta grupa osob, w domniemaniu kluczowe postacie meksykanskich
objawien’*!. W kolejnych latach badania wielokrotnie byly powtarzane z wykorzystaniem coraz

to nowoczesniejszych narzedzi technologicznych. Potwierdzaty one wyniki wcze$niejszych

badan — technika wykonania obrazu nadal pozostawata zagadke, nie dajac si¢ wyjasni¢ w zaden

'S, Gruzinski, La guerra de las imdgenes. De Cristébal Colon a "Blade Runner” (1492-2019), México 1994,
s. 104,

0 M. Zires, Los mitos de la Virgen de Guadalupe. Su proceso de construccion y reinterpretacion en el
Meéxico pasado y contemporaneo, ,,Estudios Mexicanos”, 10/2, 1994, s. 302.

71 3. B. Smith, The Image of Guadalupe, Leominster 1994, s. 54-56.
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racjonalny sposob. W 1981 r. mieszkajacy w Meksyku specjalista w dziedzinie obrazow
cyfrowych José¢ Aste Tonsmann odkryl w oczach Madonny 13 przedstawien postaci, a takze
potwierdzit istnienie na malowidle stwierdzonego juz wczesniej przez badaczy zjawiska
Purkyniego-Sansona792. Grupa badaczy poddata interpretacji konfiguracj¢ gwiazd zdobigcych
ptaszcz okrywajacy Maryje. Odkryli oni, ze odpowiada ona konstelacji gwiazd nad Meksykiem
w dniu 12.12.1531 r."®*Pozostaje jednak kwestia dyskusyjna jako$¢ wielu przeprowadzonych
badan, jak rowniez ich rzeczywiscie naukowy charakter.

Wszystkie wspomniane wyzej argumenty przemawiajace za nadzwyczajnym pochodzeniem
obrazu sg podwazane przez sceptykoOw. Twierdza oni, Ze tkanina wykonana zostata z Inu 1 jako
taka miala prawo przetrwaé wiele setek lat, nie doznajac przy tym uszczerbkéw. Twierdzg takze,
ze obraz wykonany zostal tradycyjnymi metodami, bez jakiejkolwiek nadprzyrodzonej a tym
bardziej boskiej ingerencji. W przesztosci mocno tez on ucierpiat i byt wielokrotnie poddawany
naprawom i renowacji. W opracowaniach dowodzacych nieprawdziwosci nadnaturalnych
wlasciwosci obrazu wiele miejsca poSwieca si¢ analizie okolicznosci i Sposobu przeprowadzania

poprawek na obrazie’

. Wiladze koscielne nigdy jednak nie zaprzeczaly, ze obraz ulegt pewnym
modyfikacjom. Wizerunek Maryi dostosowywany byt do potrzeb epoki i sytuacji politycznej
i religijnej’®.

Polemika na temat prawdziwo$ci objawien rozgorzata ze szczegdlng moca w zwigzku
z planowang beatyfikacja Juana Diego. W czasie poprzedzajacym beatyfikacje grupa badaczy
poddawata w watpliwo$¢ historyczno$¢ postaci Indianina. W ich szeregach znalazt si¢ takze
owczesny opat bazyliki Guillermo Schulenburg Prado. Krotko przed beatyfikacja Juana Diego,
o$wiadczyt on, ze Indianin nie jest postacig historyczng, a zatem naduzyciem jest podniesienie do

rangi blogostawionego kogos, kto jest tylko bohaterem legendy. W 1995 r. w wywiadzie

udzielonym dla meksykanskiej gazety ,,Ixtus, Espiritu y Cultura” Schulenburg stwierdzit, Zze nie

92 J. A. Tonsmann, El Secreto de Sus Ojos. Estudio digital de las imdgenes reflejadas en los ojos de la Virgen

de Guadalupe, Peru 2004, s. 55-120.

7% C. Anderson, E. Chavez Sanchez, Our Lady of Guadalupe. Mother of the Civilization of Love, New York,
s. 30, 35; F. Gonzalez Fernandez, Guadalupe: pulso y corazon..., s. 170; M. Zires, Los mitos de la Virgen ..., s. 302.

¥ ], F. Peterson, Creating the Virgin of Guadalupe. The Cloth, The Artist, and Sources in Sixteenth-Century
New Spain, ,,The Americas”, 61/4, 2005, s. 572; Por. Jody Brant Smith, The Image of Guadalupe, s. 14-15.

% Najistotniejsze modyfikacje obrazu dotycza korony ktéra zostata domalowana, a nastepnie usunicta ze
skroni Maryi, dtugosci jej palcow, obecnosci na obrazie aniota podtrzymujacego posta¢ Matki Bozej kojarzonego

z postacia Juana Diego.
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zostalo udowodnione istnienie Juana Diego a Kos$ciot powinien unikaé sytuacji, w ktorych traci
wiarygodno$¢. Kontynuujac dodal, Zze objawienia Indianina sa symbolem, a nie rzeczywistoscig.
W tym samym roku wywiad przedrukowato wloskie pismo ,,30 giorni”. Nastepstwem
wypowiedzi byta utrata dobrego imienia oraz stanowiska opata, ktore Schulenburg piastowat
przez 33 lata, pomiedzy 1963 a 1996r.”%

Podobnie kontrowersje wzbudzita decyzja o kanonizacji Juana Diego. Rozpoczety si¢
dyskusje, kto tak naprawde zostal wyniesiony na ottarze. Spekulacjom poddawane byly takze
faktyczne przyczyny kanonizacji Juana Diego. Pojawialy si¢ glosy, ze kanonizacja Juana Diego
byla politycznym posuni¢ciem Kos$ciota katolickieg0797. Kanonizacja miata miejsce w czasie
przelomowym dla meksykanskiego panstwa, zaledwie dwa lata po zakonczeniu rzadéw partii
PRI ktéra nieprzerwanie sprawowata wiadze od 1929 r., prowadzac polityke restrykcyjna
w stosunku do Kosciota 1 ograniczajaca jego wplywy na zycie obywateli. Nieodosobniona byla

opinia, ze wyniesienie na oltarze Indianina miato na celu przysporzenie Kosciotowi katolickiemu

popularno$ci w Ameryce Poludniowe;.

% | Hall, Mary, Mother and Warrior..., s. X, 152-153. Zob. takze H. M. S. Phake-Potter, Nuestra Seiiora de
Guadalupe..., s. 384; Szerzej na temat stanowiska opata G. Schulenburga zob. S. Poole, The Guadalupan
Controversies..., s. 145, 159-164; Ciekawy punkt widzenia zaprezentowat Jacques Lafaye. Stwierdzil on, ze nie
powinno si¢ szuka¢ odpowiedzi na pytanie czy obraz Matki Bozej z Guadalupe jest wynikiem cudu, czy powstat
jako dzieto ludzkich rak. Problem tkwi w zrozumieniu co sprawilo, ze tak wielu ludzi uwierzyto i wierzy do dzisiaj
w cudowny charakter obrazu czczonego na wzgérzu Tepeyac. J. Lafaye, Quetzalcéatl and Guadalupe..., s. 299.

" por. A Beatty, The Pope in México..., S. 273.

798 §. hiszp. Partido Revolucionario Institucional (Partia Rewolucyjno-Instytucjonalna).
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Rozdziatl 5. Wizerunek Madonny z Guadalupe w internecie

Cho¢ objawienia w Nowej Hiszpanii w XV1 w. zostaly uznane za prawdziwe a Juan Diego
zostal ogloszony §wietym Kosciota katolickiego, meksykanski cud pozostaje nadal tematem
burzliwych dyskus;ji. I chociaz katolikow obowigzuje zasada Roma locuta — causa finita, to wielu
z nich ma watpliwosci zwigzane z kultem Matki Bozej z Guadalupe. Jej wizerunek zaistniat
w réznych sferach zycia publicznego 1 $rodowiskach nie majacych czesto zadnego zwiagzku
z tradycja katolicka. Posta¢ meksykanskiej Madonny wykorzystywana jest w roznorakich
kontekstach stajac si¢ uniwersalng patronkg grup spotecznych o rozbieznych interesach. Gtownie
jest ona $wietg ikong katolikow z catej Ameryki Lacinskiej, ale czczg ja réwniez przeciwnicy
zinstytucjonalizowanej religii. Dla katolickich wiernych jest symbolem sily, meksykanskiej
tozsamosci, wzorem chrzescijanskiej kobiety i matki. Natomiast Srodowiska feministyczne
uczynily z niej symbol walki z ksenofobig i zacofaniem’®®. Dyskusyjnos¢ jej kulturowej funkcji
zaznaczyla si¢ w ostatnim czasie na stronach internetowych, blogach i portalach
spoteczno$ciowych. Pod wigkszoscia zamieszczanych w sieci treSci, ktore odnosza si¢ do
meksykanskich objawien, internauci pozostawiaja wiele komentarzy przeradzajacych sig

w zaciekle dyskusje.

5.1 Zarys kulturowego obrazu meksykanskiego spoteczenstwa

Globalizacja 1 rozw0j technologii komunikacyjnych sprawiaja, Ze coraz czesciej podejmuja
dialog ludzie, ktérzy odlegli sa od siebie nie tylko geograficznie, ale i kulturowo. Uzytkownicy
sieci zyja w spoleczno$ciach, w ktérych sposob postrzegania $wiata, wyrazania tozsamosci

i emocji, hierarchia warto$ci mogg w duzym stopniu roézni¢ si¢ pomiedzy sobg. Tymczasem

9 M. Oleszkiewicz-Peralba, The Black Madonna..., s. 158-159.
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podstawowym warunkiem umozliwiajgcym powodzenie mi¢dzykulturowej komunikacji jest
rozumienie réznic kulturowych pomiedzy osobami nawigzujacymi bezposrednie relacje®®.

Juz Jan Pawel Il zwrécit uwage na wage kontekstu kulturowego w procesie komunikacji.
W 1982 r. z jego inicjatywy zostata powotana Papieska Rada do Spraw Kultury, ktorej jednym
Z kluczowych obszarow dziatalnosci jest nawigzywanie dialogu migdzykulturowego. Zdaniem
papieza na tym wlasnie poziomie powstaje najwiecej nieporozumien, ktore zaburzaja zdolno$¢

) ) . . TR 801
pojmowania komunikowanych tresci przez przedstawicieli roznych kultur .

Tematyke
porozumienia miedzykulturowego papiez podjat w oredziu na Swiatowy Dzien Srodkow
Spotecznego Przekazu w 1984 r., podkreslajac przy tym mocny zwigzek pomiedzy kultura, wiarg
i komunikowaniem: Kultura, wiara i komunikowanie to trzy rzeczywistosci, miedzy ktorymi
istnieje zwigzek, od ktorego zalezy terazmiejszos¢ i przysztos¢ naszej cywilizacji, wezwanej do
tego, by w coraz petniejszy sposob wyrazac si¢ w swym wymiarze globalnymsoz.

Pierwszym, podstawowym warunkiem zrozumienia ro6znic mie¢dzykulturowych jest
swiadomo$¢ ich istnienia. Amerykanski etnolog Edward T. Hall dokonat podzialu kultur ze
wzgledu na sposob komunikowania si¢ ich cztonkoéw na wysokokontekstowe i niskokontekstowe.
Kluczowym czynnikiem jego teorii jest kontekst odnoszacy si¢ do okolicznosci, w ktorych
komunikacja ma miejsce. Kultury wysokiego kontekstu sg wedtug tej klasyfikacji kulturami
wieloznacznymi, w ktorych przekaz informacji zawarty jest nie wprost w jej sformutowaniu, ale
,miedzy wierszami”. Kazda forma wypowiedzi nie powinna by¢ traktowana wigc dostownie,
jako ze dwie identyczne treSciowo wypowiedzi moga mie¢ diametralnie rézne znaczenie.
Zasadnicze informacje zawarte sg bowiem w kontekscie, a nie tylko w wypowiadanych stowach.

Przedstawiciele kultury wysokiego kontekstu wyraznie oddzielajg ,,swoich” od ,,obcych”,
tworzg spoleczenstwa kolektywne, dobro grupy stawiajag ponad ambicjami i samorealizacjg
indywidualng. W tych spotecznos$ciach panuje sztywna, ustalona hierarchia akceptowana
i respektowana przez wszystkich jej czlonkow. Cenione jest postuszenstwo i konformizm,

preferowane autorytarne przywodztwo. W kulturach tak zwanego niskiego kontekstu,

nazywanych inaczej jednoznacznymi, komunikowanie nastgpuje W sposob bezposredni,

800 A Zieba, Jezyk a kultura. Komunikacja werbalna w wybranych polskich, brytyjskich i amerykanskich
programach telewizyjnych, ,,Investigationes Linguisticae”, XVI, 2008, s. 250.

801k, Pokorna-Ignatowicz, Kosciot w swiecie mediéw..., s. 127.

82 Jan Pawel II, Oredzie na XVIII Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu Srodki przekazu

spolecznego pomostem miedzy wiarq i kulturg, 5, ,,L'Osservatore Romano” (wyd. polskie), 5, 1984, s. 4.
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w stowach i jednoznacznych gestach. Kontekst nie jest istotny dla zrozumienia przekazu, gdyz
jego znaczenie jest dostowne i wyraznie sprecyzowane®®,

Spoteczenstwo meksykanskie reprezentuje typ kultury wysokiego kontekstu. Jedng z cech
charakteryzujacych spotecznosci nalezagce do tego typu kultury jest specyficzny sposob
formutowania informacji. Nie sg one przekazywane w sposob dostowny, a ich znaczenie wynika
z przekazu zarébwno z werbalnego jak iniewerbalnego a takze z kontekstu sytuacyjnego
i kulturowego®®*. I cho¢ komunikacja niewerbalna jest wazna w wickszosci, jesli nie wszystkich
kulturach $wiata, w Meksyku gesty, mimika, spojrzenia, przyjmowana postawa a takze sposob

. . . . . . .o ..805
ubierania si¢ ujawnia wazne elementy przekazywanej informacji .

Istotng role odgrywa
kontekst, w jakim stowa zostaly wypowiedziane lub umieszczony zostal dany tekst.
Komunikowanie i przekaz informacji w duzym stopniu opiera si¢ na intuicji. Duza rolg
odgrywaja aluzje, podteksty i przekazy posrednie.

Charakterystyczna cecha przekazow w Kulturach wysokiego kontekstu jest kwiecisto$¢

86 Wypowiedzi Meksykanéw pelne sa przenoéni, aluzji i podwdjnych znaczen.

jezyka
Co najmniej tak wazne jak to, co si¢ mowi jest to, jak si¢ mowi. Wypowiadane kwestie okraszone
sg dramatyczng intonacja petng emocji i pasji, a wielokrotne powtarzanie tych samych kwestii ma
na celu podkreslenie ich wartosci®’. W latach 60. XX w. holenderski socjolog Geert Hofstede
podjal podobne badania nad kulturg wysokiego kontekstu 1 uzyskat . Rozpoczete przez niego

badania kontynuowane byly w nast¢gpnych latach przez jego nastqpcéwsos. Potwierdzity one

83 E.T. Hall, M.R. Hall, Understanding Cultural Difference. Germans, French and Americans,
Yarmouth 1990, s. 6-10.

84 P, Horsfield, Introduction, s. 4.

85 M. Gannon, R. Pillai, Understanding Global Cultures..., s. 401; Zob. takze M. M. Szurek,
O pozajezykowych rodzajach wypowiedzi i sposobach ich istnienia, [W:] Sztuka i wypowiedZ, red. S. Sobolewski,
R. Solewski, B. Stano, ,,Annales Universitatis Paedagogicac Cracoviensis”, 69, 2009, s. 7-11; B. Sutkowski,
,,Spoleczne ramy kultury”..., s. 8-9.

8 por, uwagi na temat El Nican Mopohua; Zob. R. Krzykata-Schaefer, Miedzykulturowe dylematy
zarzqdzania organizacjg w kontekscie roznic polsko-niemieckich, [w:] Socjologiczne i psychologiczne problemy
organizacji i zarzqdzania, red. S. Banaszak, K. Doktér, Poznan 2007, s. 46-52.

87 M. Gannon, R. Pillai, Understanding Global Cultures..., s. 405.

808 Badanie zostato przeprowadzone na 117000 pracownikow firmy IBM zatrudnionych w 66 krajach.
Hofstede wykazal, ze wzorce mys$lenia, odczuwania i zachowania sg charakterystyczne dla przedstawicieli réznych
narodéw. Wyniki badan analizowat w czterech wymiarach kulturowych: a) dystans wiadzy, b) unikanie niepewnosci,

¢) indywidualizm versus kolektywizm, d) mesko$¢ versus kobieco$¢. Michael Bond wzbogacit t¢ klasyfikacje
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zaleznos$¢, wedtug ktorej roznice kulturowe pomigdzy spoteczenstwem reprezentujgcym kulture
wysokiego kontekstu a spolecznosciami innego typu zaznaczaja si¢ w podejsciu do hierarchii
spotecznej, roli kobiet w spoleczenstwie, oraz umiejscowieniu jednostki w spotecznosci.
Cztonkowie spoteczenstw kultury wysokiego kontekstu przektadajg dobro grupy ponad ambicje
i rozw6j jednostki. Szczegdlng pozycj¢ w hierarchii warto$ci zajmujg u nich tradycyjne wartosci

w tym lojalnos¢ i solidarnos¢.

Wykres 1. Réznice kulturowe w wybranych trzech krajach: Meksyku, Polsce i Stanach Zjednoczonych

57
81 82
30 24
dystans indywidualizm unikanie beztroska
versus . . . pragmatyzm Versus
wiadzy kolektywizm niepewnosc powsciggliwosc
B Meksyk B Polska Stany Zjednoczone

Zrodto: Opracowanie na podstawie wykresu wygenerowanego za pomocq skryptu umieszczonego na
stronie HofstedeCentre, http://geert-hofstede.com/mexico.html [dostep 28.08.2013]

Wysoki wynik akceptacji nierdwnosci spotecznej®®

w Meksyku (81) wskazuje na
podporzadkowanie si¢ przez mieszkancow tego kraju panujacemu w nim hierarchicznemu
porzadkowi, w ktorym kazdy zajmuje ustalone miejsce. Z tym wysokim wskaznikiem laczy si¢
rowniez akceptacja autorytarnos$ci wladzy a takze wysoki stopien postuszenstwa wobec rodzicow

I przetozonych. Wskaznik ten mocno zwigzany jest ze stopniem indywidualizacji zycia, ktory jest

0 czynnik nazwany perspektywg czasows, odnoszacy si¢ do diugo lub krotkoterminowego nastawienia do zycia.
Michael Minkov uzupeknit ja o wymiar: poblazliwo$¢ versus powsciagliwos¢. Hofstede badat wptyw kultury na
rozw0j zasobow ludzkich w organizacjach, jednak wnioski z badan odnie§¢ mozna do wielu innych zagadnien,
W ktorych jedng z kluczowych kwestii stanowi kultura. Okazuje si¢, ze determinuje ona sposéb zachowania
czlowieka na wielu plaszczyznach, w tym okresla sposob formutowania wypowiedzi w kontaktach bezposrednich
i komputerowo zaposredniczonych.

809 G. Hofstede, The Cultural Relativity of Organizational Practices and Theories, ,,Journal of International
Business Studies”, 14/2, 1983, s. 81-85.
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w Meksyku stosunkowo niski (30). Meksykanie postrzegaja swoje zycie przez pryzmat
wspolnoty, ktorej sa czlonkami. W spoteczenstwach kolektywistycznych, do ktorych naleza
Meksykanie, istotna jest troska o wspolnote, odpowiedzialno$¢ za jej cztonkow i zachowywana
wzgledem siebie lojalnoéésm. W odmiennych, indywidualistycznych spoteczenstwach ludzie
troszcza si¢ glownie o siebie i1 cztonkoéw najblizszych rodzin, ceniona jest niezaleznos$¢
I samodzielno$¢.

Podobnie niski wskaznik oceniajacy poziom pragmatyzmu Meksykanow wskazuje na
spoleczenstwo o ustalonym, konserwatywnym sposobie myslenia utrwalonym przez wiele
wiekoéw tradycji. Meksykanie nie tylko akceptuja zastany porzadek spoteczny, ale wykazuja
takze wysoki stopien niecheci do zmian. Wysoka wartos¢ wskaznika okreslajacego unikanie
niepewnosci (82) swiadczy o przywigzaniu do ustalonych zasad i sposobow zachowan a takze
0 niskim stopniu akceptacji ,,niepewnego jutra”.

Bardzo wysoki wskaznik , ktory moéwi o tym, w jaki sposob czlonkowie spoteczenstwa
starajg si¢ realizowacé swoje pragnienia zwigzane ze spgdzaniem wolnego czasu i rozrywka (93)
ukazuje Meksykandéw jako pozytywnie nastawionych do zycia optymistow. Charakterystyczna
cechg tej spolecznosci jest sklonno§¢ do zabawy i spedzania czasu wolnego wedtug wlasnych
upodoban. Meksykanie sa ludzmi wyrozumiatymi i poblazliwymi. Wedlug Meksykanskiego
Departamentu do spraw Turystyki liczba fiest w Meksyku oficjalnie §wigtowanych waha si¢
kazdego roku pomiedzy 500 a 600. Fiesty odbywaja si¢ z réznych powoddéw, wigza si¢
Z uroczystosciami takimi jak $wigta narodowe, rocznice historycznych wydarzen w réznych
miastach i regionach kraju. Ogromna liczba uroczysto$ci organizowana jest ku czci $wigtych
katolickich, patronéw miast 1 miasteczek. Okazja do zabawy sg tez, podobnie jak w innych
cze$ciach $wiata, urodziny, chrzciny, wesela®™.

Zarysowane powyze] cechy meksykanskiej kultury w istotny sposob przekladaja si¢ na
sposob  tworzenia 1 odbierania komunikatow oraz przekazow w  cyberprzestrzeni.
Na meksykanskich stronach internetowych szczegdlnie czgsto wystepuja motywy rodzinne

a takze elementy nawigzujacych do tradycji 1 tozsamos$ci narodowej. Teksty zawieraja typowo

meksykanska terminologi¢, w tym przenosnie, powiedzenia a nawet nazwy $wiat. Tresci 1 obrazy

810 M. Gannon, R. Pillai, Understanding Global Cultures..., s. 402.

811 Tamze, s. 401.
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na stronach internetowych odzwierciedlajg charakterystyczny dla meksykanskiego spoteczenstwa
kolektywizm®*.

W 2004 r. zostaly opublikowane wyniki badan, czgsciowo opartych na wczesniejszych
ustaleniach Geerta Hofstede'a. Ich celem byla analiza, w jakim stopniu publikowane strony

813 Analiza wynikow potwierdzita,

internetowe odzwierciedlajg wartosci kulturowe danego kraju
ze strony WWW odzwierciedlaja narodowa natur¢ i charakterystyczne cechy spotecznosci.
Badanie wskazato na zalezno$¢ proporcji tekstu i obrazow umieszczanych na stronach
internetowych od typu kultury. Zauwazono, ze w kulturach wysokiego kontekstu cze¢sciej
wykorzystywane sa elementy multimedialne oraz o wiele wigkszy jest stosunek ilosciowy

obrazow do tekstu w poréwnaniu ze stronami internetowymi zaprojektowanymi w krajach

nalezacych do kultury niskiego kontekstu®*.

812 N. Singh, D.W. Baack, Web Site Adaptation: A Cross-Cultural Comparison of U.S. and Mexican Web Sites,
,Journal of Computer-Mediated Communication” ,9/4, 2004, http://onlinelibrary.wiley.com/doi/10.1111/j.1083-
6101.2004.tb00298.x/full [dostep 22.08.2013].

813 Badanie podjete przez Nitish Singh i Daniel W. Baack miato na celu wskazanie, w jaki sposob kultura
narodowa wptywa na komunikacje z cztonkami innych kultur. Wyniki badan, cho¢ prowadzone byly pod katem
dziatania przekazow reklamowych, wskazaty, ze réznice kulturowe w duzym stopniu wptywaja na odbior przekazu
w kazdej dziedzinie. Badanie mialo charakter analizy poréwnawczej stron internetowych firm amerykanskich
dziatajacych na rynku amerykanskim (30 witryn), firm amerykanskich z siedziba w Meksyku (30 witryn), oraz firm
meksykanskich (35 witryn). Autorka niniejszej pracy koncentruje si¢ na wynikach poréwnawczych analizy badan
stron internetowych firm, ktore publikowanych w Stanach Zjednoczonych i w Meksyku. Wybor krajow zostat
podyktowany réznicami kulturowymi. Na potrzeby niniejszej pracy zostaly wybrane wyniki analizy witryn
amerykanskich i meksykanskich, dziatajacych na rodzimym terenie. http://translate.google.pl/translate?hl=p
|&sl=en&u=http://onlinelibrary.wiley.com/doi/10.1111/j.1083-6101.2004.tb00298.x/full &prev=search [dostep
12.09.2014].

814 E. Wiirtz, Intercultural Communication on Web sites. A Cross-Cultural Analysis of Web sites from
High-Context Cultures and Low-Context Cultures, ,Journal of Computer-Mediated Communication”, 11/1, 2006,
S. 275.
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Wykres 2. Czegstos¢ wystgpowania elementow kulturowych na stronach internetowych firm amerykanskich
i meksykanskich dziatajgcych na terenie swoich krajow

Podziat rol ze wzgledu na ptec
Lokalna terminologia
91%

Informacje specyficzne dla kraju

Symbole narodowe

Motywy rodzinne

0% 10% 20% 30% 40% 50% 60% 70% BO% 90% 100%

M strony meksykanskie MW strony amerykanskie

Zrodto: Opracowanie na podstawie N. Singh, D. W. Baack, Web Site Adaptation: A Cross-Cultural
Comparison of U.S. and Mexican Web Sites, http://onlinelibrary.wiley.com/doi/10.1111/j.1083-
6101.2004.tb00298.x/full [dostep 12.12.2013]

Wyniki przeprowadzonych badan dowiodly, ze internet nie jest medium kulturowo
obojetnym a sposob prezentowania tresci za jego posrednictwem jest Scisle zwigzany z cechami
danej spoleczno$ci. Nie jest to niespodzianka, gdyz wczesniejsze badania dotyczace mediow
tradycyjnych (prasa, radio, telewizja) prowadzity do podobnych wnioskow. Projektowanie witryn
dla uzytkownikdéw zyjacych w réznych spotecznosciach kulturowych wymaga zastosowania

h®°. Niewerbalna komunikacja, do ktorej nalezy np.

specyficznych rozwigzan projektowyc
,mowa ciata”, na stronach internetowych zastgpowana jest przez odpowiednie obrazy i animacje.
Witryne internetowg okreslaja dwa $cisle ze sobg skorelowane parametry: interfejs i zawartos$¢
tresciowa. Zardwno strona graficzna, jak 1 treSciowa mogg przedstawia¢ rozne znaczenia
zalezno$ci od narodowego kontekstu kulturowego. Badania, ktorych wyniki zostaty powyzej
przedstawione ukazuja, jak rozny jest sposob postrzegania $wiata przez ludzi pochodzacych
z r6znych etnicznych $rodowisk. Roznice te nie dotycza jedynie sfery zawodowej, ale takze

prywatnej i tej najbardziej intymnej — religijnej.

815 Stosowne badania zwigzane z tg kwestig prowadzili m.in. Marcus i Gold w 2000 r., oraz Sheridan w 2001r.
W celu wyznaczenia wytycznych do projektowania stron przeznaczonych dla uzytkownikéw o réznych konotacjach
kulturowych badacze przeprowadzili analiz¢ zar6wno komercyjnych jak i niekomercyjnych witryn sieci Web w celu

identyfikacji relacji migdzy rozwigzaniami projektowymi witryn a odniesieniami kulturowymi.
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5.2 Kult Maryi z Guadalupe na stronach WWW

W tradycyjnych mediach informacje o Matce Bozej z Guadalupe pojawiaja si¢ do$¢ rzadko
i raczej zwigzane sg ze szczegbdlnymi wydarzeniami takimi jak papieska pielgrzymka do
Meksyku, widowiskowe obchody kolejnych rocznic meksykanskich objawien lub pojawienie si¢
cudownego wizerunku meksykanskiej Maryi w innych miejscach. To co w tradycyjnych mediach
jest tylko krotkotrwalym przekazem, w sieci zyje wlasnym zyciem poprzez trwata dostgpnosc.
Tresci, ktore w szczegdlny sposob zainteresujg internautow sg powielane oraz przetwarzane,
i w efekcie dostgpne coraz szerszemu gronu uzytkownikow.

Tematyka Matki Bozej z Guadalupe poruszana jest na wielu stronach internetowych.
Twoércami owych stron sg zar6wno pracownicy instytucji koscielnych, jak i wierni spontanicznie
podejmujacy inicjatywe propagowania kultu meksykanskiej Madonny. Na forach internetowych
w pojawiajacych si¢ dyskusjach przewazaja wypowiedzi krytyczne, ktére w zamierzeniu ich
autoréw maja wykaza¢ nieprawdziwos¢ zatwierdzonego przez Koscidt kultu. Najwigkszy
problem nie tkwi jednak w przesmiewczych i ironicznych wpisach odnoszacych si¢ do objawien
dokonywanych przez ludzi niewierzacych. Problemem sa nierzetelne, wprowadzajace w btad
teksty umieszczane na oficjalnych stronach instytucji ko$cielnych, przy czym bywa, zZe ich
autorami s3 osoby konsekrowane, na barkach ktorych spoczywa odpowiedzialnos¢
reprezentowania nauki Kosciota katolickiego. Niestety zdarza si¢, iz ich wypowiedzi 1 teksty
stoja w sprzecznosci z oficjalng doktryna.

W dokumencie sporzadzonym przez Papieska Rade do spraw Srodkéw Spotecznego

Przekazu problem ten zostat ujety w bardzo tratny sposob:

[...] Obfito$¢ witryn internetowych nazywajacych si¢ katolickimi stwarza problem innego
rodzaju. Jak powiedzieliSmy, grupy zwigzane z KoS$ciolem powinny by¢ tworczo obecne
W internecie; majgce wilasciwe motywacje i wiedzg jednostki i grupy nieoficjalne dzialajace
z wlasnej inicjatywy maja takze prawo istnienia. Nierozrdznianie ekscentrycznych interpretacji

doktrynalnych, dziwacznych praktyk poboznosciowych, zachwalania roéznych ideologii,
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noszacych etykiete ,katolickie” od autentycznych pogladow Kosciola, moéwiac delikatnie,

816
wprowadza zamet .

Zamet, o ktorym wspomina wyzej przywotany dokument wynika takze z braku jednolitych
kryteriow, wedtug ktorych uzytkownicy internetu mogliby w tatwy sposéb oceni¢ wiarygodnos¢
odwiedzanej strony. Ze wzgledu na ogromng réznorodnos$¢ form obecnosci Ko$ciota katolickiego
W sieci, zostato podjetych wiele prob ich usystematyzowania. Jednym z cze$ciej stosowanych
kryteridw jest wiarygodno$¢ instytucji lub oséb zarzadzajacych strong. Wedtug takiej klasyfikacji
wyroznia si¢ siedem gtownych kategorii stron prezentujacych katolickie tresci. Pierwsza grupe
tworzg oficjalne strony diecezjalne, parafialne, zakonne, sanktuaryjne, drugag natomiast strony
serwisOw informacyjnych. Kolejna grupa to strony wydawnictw katolickich. W czwartej grupie
sytuujg si¢ strony problemowe, np. hagiograficzne. Pigta grupa to strony zwigzane tematycznie
Z pielgrzymowaniem do $wietych miejsc. W nastepnej kategorii znalazty si¢ strony katolickich
szkot 1 uczelni. W koncu ostatnig grupe stanowig blogi prowadzone przez osoby duchowne®’.
Zestawienie to na biezaco nalezy uzupelia¢ ze wzgledu na powstawanie nowych form
wypowiedzi i dialogu. Wigkszos¢ katolickich stron wpisuje si¢ w jedng z przedstawionych
kategorii, chociaz rozbudowane, interaktywne witryny moga taczy¢é w sobie cechy kilku
wymienionych kategorii®®®.

O tym, jak wiele kontrowersji budzi historia Matki Bozej z Guadalupe $wiadczg dyskusje
prowadzone przez internautow na forach internetowych, a takze wpisy bedace komentarzami do
artykutlow poruszajacych temat meksykanskich objawien. Rownie czesto podejmowany jest
temat sposobu powstania obrazu 1 jego cudownych wlasciwosci. W sposdb drobiazgowy
rozpatrywany jest i poddawany krytyce kazdy niemal element zwigzany z obrazem, od techniki
jego powstania poprzez uktad gwiazd na tunice Madonny, dtugos¢ jej palcow, az po zagadke

postaci odkrytych w jej Zrenicach.

816 papieska Rada do Spraw Srodkéw Spotecznego Przekazu, Koscidl a Internet, [w:] Internet i Koscict, red.
J. Kloch, Warszawa 2011, s. 38.

817 K. Marciniak, E-religijnosc..., s. 170; Wiecej na temat wizerunku zgromadzen zakonnych w internecie zob.
A. Pozniak, Za klasztornym murem... Wspdlnoty zakonne i ich wizerunek w Internecie, [w:] Homo interneticus?
Etnograficzne wedrowki w gigb sieci, 2010, red. E. Jagietto, P. Schmidt, Lublin 2010, s. 59-68; Zob. takze A. Gorny,
Galaktyka internetu — globalny obszar nowych forum religijnosci, [w:] Religia i religijnosé w warunkach
globalizacji, red. M. Libiszowska-Zottkowska, Krakow 2007, s. 450-451.

818 A. Gorny, Religijne portale internetowe..., s. 186.
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W niniejszej pracy nie zostanie podj¢ta polemika z opiniami autoréw wpisow
internetowych. Dokonana zostanie natomiast proba analizy ich wpltywu na ksztattowanie
pogladéw innych internautow, ktorzy z owymi wpisami si¢ zapoznaja. Juz w tradycyjnych
mediach istniata mozliwos¢, cho¢ w ograniczonej postaci, podzielenia si¢ swojg opinig, ale
zazwyczaj wigzalo si¢ to z konieczno$cig ujawnienia swojej tozsamosci. Radiostluchacz, aby
podzieli¢ si¢ swoja opinig zinnymi odbiorcami audycji radiowych musial zadzwoni¢ do
prowadzacego audycje, przetamad nie$mialo$¢ i brak pewnosci w obcowaniu z nieznajomg
osobg. Chociaz zazwyczaj dzwoniagcy stuchacze podaja tylko swoje imi¢, to moga byc
rozpoznani przez znajome im o0soby na podstawie brzmienia gltosu. W przypadku programow
telewizyjnych tozsamos$¢ dyskutanta nie pozostawiata zadnych watpliwosci, gdyz mozna go bylo
oglada¢ na wizji.

W internecie rozméwcy, w zalezno$ci od wlasnej woli, pozostaja mniej lub bardziej
anonimowi. Anonimowo$¢ sprawia, ze dyskusja w sieci zazwyczaj przyjmuje inng forme, anizeli
ta, w ktorej znana jest tozsamos$¢ dyskutantow. Internauci tatwo przetamujg bariery nie§miatosci,
chetniej 1z wicksza swoboda wypowiadaja si¢ na tematy, ktore s3 dla nich wstydliwe
i drazliwe®™. Z wieksza tez zacieklo$cig bronig swoich racji w sytuacjach konfliktowych.
Komunikacja w internecie charakteryzuje si¢ prymitywizacja norm, odrzuceniem systemu
wartos$ci 1 powszechnie przyjetych w realnym S$wiecie wzorcéw grzecznosciowych i norm
kulturowych. Brak akceptacji 1 krytyka pogladow adwersarza tatwo skutkuje atakiem,
napastliwo$cia 1 agresja stowng®®.

W celu podjecia proby oceny, w jaki sposéb internetowe rozmowy ksztattuja poglad na
temat meksykanskich objawien przeanalizowanych zostato kilkadziesiat dyskusji toczacych sie

na forach internetowych. Odnosi si¢ to zarowno do tych, ktore nie opowiadajg si¢ za

jakimkolwiek $wiatopogladem, jak i inaugurowanych i dzialajacych pod auspicjami grup

819 B. Golus, Fenomen rozméw internetowych i ich jezyka, [w:] Dialog a nowe media, red. M. Kita, J. Grzenia,
Katowice 2004, s. 34.

820 B Taras, Gall Anonim w Internecie, czyli o komunikacji incognito, [w:] Dialog a nowe media, red. M. Kita,
J. Grzenia, Katowice 2004, s. 42-43, 46-47; O mechanizmach zachowania w sieci uzytkownikoéw internetu zob. takze
P. Wallace, Psychologia Internetu, s. 166-168.
821 En lo personal, soy un catolico creyente y "seguidor" de la virgen, comentando con un amigo, me conto
de una pelicula que habia visto, en la cual se habla del tema (si conocen el titulo haganlo saber), me dijo que la
escena final consistia en un sacerdote diciendole a un espaniol; - ";y cuanto durara esta farza" el espaiiol contesta -

"hasta que sea necesario”........ ¢Que opinan? ( tekst oryginalny w j. hiszp., zostata zachowana oryginalna pisownia).
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chrze$cijan, oraz tych zwigzanych ze S$rodowiskami agnostykéw 1 ateistow, lub grup
przedstawiajacych si¢ jako racjonalisci.

Portal Mexico Criollo zostat zatozony w lipcu 2008 r. Pod koniec 2014 r. zarejestrowanych
w nim bylo 2345 uzytkownikow. W ciggu niespeina pigciu lat funkcjonowania serwisu jego
uzytkownicy zatozyli 7098 tematow i1 pozostawili 142904 postoéw. Watek pod tytutem ,,Virgen de
Guadalupe” zatozyt 30.11.2011 r. uzytkownik podpisujacy si¢ jako conservadorchih.
Zarejestrowal si¢ on na forum 10 dni wczesniej i zdazyt w tym czasie umiesci¢ ponad
500 postéw pod artykutami poruszajgcymi roznorodng tematyke. Tres¢ watku stanowi zachete do
dyskusji nad nadprzyrodzonym pochodzeniem obrazu, a co za tym idzie, nad prawdziwoscia

objawien. Autor konczy swoj tekst stowami:

Osobiscie jestem wierzacym katolikiem i wyznawca dziewicy, gdy rozmawiatem z moim
przyjacielem, opowiedziat mi o filmie, ktory ogladat, ktory traktowat o tym temacie (jesli ktos
zna tytut, niech mi powie), w koncowej scenie filmu zapytano hiszpanskiego kaptana: ,jak dhugo

bedzie trwata ta farsa?” hiszpan odpowiedzial —,.tak dtugo, jak bedzie to konieczne™..... Co o tym
9821

sadzicie
Uzytkownicy serwisu pozostawili pod artykulem rozpoczynajacym watek 39 komentarzy.
Wypowiedzieli si¢ m. in. na temat dokumentu La Nican Mopohua (dziecinny i smieszny przekaz),
znaczenia Matki Bozej Guadalupianskiej dla Meksykanow (centrum meksykanskiej wiary,
symbol narodowej tozsamosci). Kilku dyskutantow wyrazito przekonanie, Zze Madonna
z Guadalupe jest wzorowang na Matce Bozej z Estremadury fikcyjna bohaterka legendy.
Pojawily si¢ takze komentarze, ktorych autorzy wyrazili krytyke artystycznych wartosci obrazu
(...na pierwszy rzut oka widac, ze da Vinci czy Michatl Aniot byli duzo lepszymi malarzami niz

Bog, ktory namalowal ten obraz...’?

). Autorami komentarzy byly glownie osoby sktaniajace si¢
ku opinii, ze wydarzenia w 1531 r. nie miaty miejsca, a historia objawien zostala ukuta przez

europejskich misjonarzy dla potrzeb chrystianizacji. W trakcie trwania dyskusji pod podjetym

821 . . . .
., En lo personal, soy un catolico creyente y "seguidor” de la virgen, comentando con un amigo, me conto

de una pelicula que habia visto, en la cual se habla del tema (si conocen el titulo haganlo saber), me dijo que la

escena final consistia en un sacerdote diciendole a un espaniol; - ";y cuanto durara esta farza" el espaiiol contesta -

"hasta que sea necesario”........ ¢ Que opinan? ( tekst oryginalny w j. hiszp., zostata zachowana oryginalna pisownia).
822 pues a simple vista llama la atencién que Da Vinci o Miguel Angel son mucho mejores pintores que Dios,

que supuestamente pinté esa imagen (tekst oryginalny w j. hiszp.).
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tematem jeden z uczestnikow umiescit odno$nik do nowego watku, w ktorym podjety zostat
temat odkrycia w oczach Madonny z Guadalupe odbicia tajemniczych postaci. Nowy watek nie
cieszyl si¢ juz tak duza popularnoscia, zgromadzit pod wpisem glownym 16 komentarzy.
Tu jednak przewazaty opinie internautéw wierzacych w cudowne wlasciwos$ci obrazu.

Tematyka portalu La Trinchera obejmuje problematyke z zakresu kultury, sztuki, nauki
I analizy politycznej. Integralng czgécig portalu jest cieszace si¢ duza popularnosciag wsrod
internautow wielotematyczne forum, osiggajace okoto 500 unikatowych odston dziennie. Forum

reklamuje sie jako tolerancyjne dla ludzi nietolerncyjnych®®.

9824

Watek zatytulowany ,,Mit
Guadalupe, pobozne oszustwo utworzyl 10.12.2007 r. uzytkownik forum podpisujacy si¢
loginem Ahuitzotl. Tekst rozpoczyna si¢ stowami: Jednym z najbardziej haniebnych oszustw
popeltnionych przez naszych najswietszych hierarchow meksykanskiego kosciota katolickiego jest

Matka Boza z Guadalup6825

. W podobnym tonie utrzymana jest dalsza cz¢$¢ wypowiedzi.
Uzytkownik podwaza prawdziwos$¢ objawien, przytaczajac fakty i hipotezy, ktére miatyby
swiadczy¢ o przedstawianych przez niego racjach. W ciggu kolejnych pigciu dni od daty
publikacji tekstu 23 unikatowych uzytkownikow umiescito pod nim 65 komentarzy. W dyskusji
zostaly poruszone podobne tematy, jakie byly podejmowane na forum portalu Mexico Criollo.
Niektore komentarze niosly ze soba duzy ladunek agresji, wiele byto komentarzy obrazliwych,
np.: Matka Boza z Guadalupe = oszustwo. Meksykanski Kosciot katolicki = pedofilska mafia,
ktora sprzedaje ignorancje i zabobony826.

Duze zainteresowanie uzytkownikéw internetu wzbudzit artykul zatytulowany ,,Plaszcz

59827

oszukanczej Dziewicy z Guadalupe wykonany jest z marihuany”™*'. Tytul artykulu ktéry na

swojej domowej stronie umiescit hiszpanski dziennikarz Carlos Mesa, jest rdwnocze$nie jasnym

823 Un Foro Tolerante para Gente Intolerante (tekst oryginalny w j. hiszp.).
824 El mito guadalupano, un fraude piadoso” (tekst oryginalny w j. hiszp.), zapis dyskusji
http://www.latrinchera  .org/  foros/showthread.php?15228-EI-mito-guadalupano-un-fraude-piadoso  [dostep
22.10.2014].

825 Uno de los mds vergonzosos fraudes perpetrados por nuestros santisimos varones jerarcas de la iglesia
catdlica mexicana es el de la virgen de Guadalupe (tekst oryginalny w j. hiszp.).

82° Virgen de Guadalupe = Fraude. Iglesia Catolica Mexicana = Mafia pedofila que vende ignorancia
y supersticion. (tekst oryginalny w j. hiszp.).

827 Tytut oryginalny: EI manto de la fraudulenta Virgen de Guadalupe esta confeccionado con marihuana
Pelny tekst artykulu dostgpny mna stronie http://www.carlosmesa.com/el-manto-de-la-fraudulenta-virgen-de-

guadalupe-esta-confeccionado-con-marihuana/ [dostgp 20.11.2014].
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przekazem charakteru catosci tekstu. Jego autor dowodzi, ze obraz, ktory jest ludzkim dzietem,
nie posiada jakichkolwiek nadprzyrodzonych wiasnosci a wykonany jest tradycyjna malarska
technika na ptotnie utkanym z Inu i konopi. Od dnia zamieszczenia 8.11.2008 r. internauci
pozostawili pod artykutem Mesy 135 komentarzy. Pozostawione komentarze r6znig si¢ dtugoscia
tresci replik dyskutantow, co jest cechg charakterystyczng dyskusji zawigzujacych si¢
W internecie niezaleznie od tematu jakiego dotyczg. Dlugos¢ wypowiedzi jest uzalezniona od
tego, ile rzeczywiscie dyskutant ma do powiedzenia na dany temat. Wielu internautéw jedynie
krotka wypowiedzig wyrazito poparcie dla ktoregos z przedmowcow. Podobnie jak w kazdej
internetowej dyskusji, takze i tu uczestnicy wybrali rézne sposoby argumentacji swoich
przekonan. Jednym ze sposobow sg argumenty dziatajace na emocje, takie jak wySmiewanie czy
ironizowanie®”.

Sposdb prowadzenia dyskusji 1 argumentacja zajmowanego stanowiska na forach
polskojezycznych nie wykazywaly wigkszych réznic w stosunku do dyskusji toczacych si¢ na
forach meksykanskich. Rzadziej jedynie poruszana byla kwestia roli kultu Matki Bozej
z Guadalupe w zyciu meksykanskiego narodu na przestrzeni wiekow. Temat ten jest bliski
Meksykanom, polskim internautom takze niejednokrotnie znany, ale juz nie tak istotny.
Sledzenie kolejno wystepujacych pod soba komentarzy upowaznia do sformutowania wniosku,
Ze opinie wyrazane przez internautow w silny sposob oddziatujg na opini¢ innych uzytkownikow
sieci. Jako przyklad niech postuzy dyskusja prowadzona na forum serwisu Radio
Paranormalium. W serwisie zarejestrowanych jest 8804 uzytkownikow, uzyskuje on wedlug
statystyki dostgpnej na stronie 2900 unikalnych odwiedzin dziennie®”. W sierpniu 2009 r.
uzytkownik serwisu podpisujacy si¢ jako Arek opublikowal w nim notke ,,Matka Boza
z Guadalupe”, w ktérej umiescit opis objawien 1 nadnaturalnych wilasciwosci obrazu. Swoja
wypowiedz opart — jak wspomnial, gtdéwnie na informacjach publikowanych w Wikipedii.
Zakonczyt ja sformutowaniem zachecajacym do dyskusji: Czyzby byt to slad wyzszej nieziemskiej
inteligencji?® Po publikacji postu uzytkownicy pozostawili pod nim zaledwie 3 komentarze.

Dyskusja wywigzata si¢ dopiero w styczniu nastgpnego roku, jako reakcja na komentarz

828 por. K. Wyrwas, Kilka uwag o dyskusji na forum internetowym , [w:] Dialog a nowe media, red. M. Kita,
J. Grzenia, Katowice 2004, s. 59.

89 Informacja podana w  statystykach  serwisu: http://www.paranormalium.pl/statystyki.html
[dostep 3.06.2013]

830 http://www.paranormalium.pl/post130805.html [dostep 3.06.2013].
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uzytkowniczki ukrywajacej si¢ pod loginem fairy. Poruszyla ona temat dotyczacy obrazow
znalezionych w wyniku przeprowadzonych badan w zrenicach Maryi. Gléwny trzon dyskutantow
stanowili ci internauci, ktérzy do owych odkry¢ ustosunkowali si¢ w sposob krytyczny,
W przesmiewczy sposob przedstawiajac swojg opini¢. W swoich wypowiedziach puscili wodze
fantazji w opisach dotyczacych wlasnych skojarzen dotyczacych obrazow zarejestrowanych

w oczach Maryi. W koncowej czgséci dyskusji fairy napisata:

[...] Kazdy widzi co innego. Na samym poczatku zainteresowania tym tematem mys$latam,
ze to moze by¢ prawda. Ale po przeczytaniu waszych opinii podchodze do tego bardziej
sceptycznie. Wigc przyjmujac, ze to nie robota Boga, ani ludzka, to czyja? A moze to naprawde

tylko legenda (niektorzy tak twierdza) i pomieszano prawdopodobne fakty z fikcja?®*".

Cytowana powyze] wypowiedz uzytkowniczki fairy ukazuje zmiang jej pogladu pod
wplywem komentarzy innych uzytkownikow. Niepokoi fakt, ze wypowiedzi osob, ktére mozna
uzna¢ za anonimowe, stosunkowo w tatwy sposob wplywaja na zmiang opinii dyskutantow
dotyczacej waznej dla chrzescijanina kwestii. Szczegdlnie, ze wypowiedzi te nie zostaty poparte
wiarygodnymi zrodtami. Internauci wierzg innym uzytkownikom sieci w sposob bezkrytyczny,
bez wnikania w merytoryczny sens ich twierdzen. Dyskutanci formutujac swoje opinie powotuja
si¢ czesto na zrodla, ktorych wiarygodnos¢ jest mocno kontrowersyjna, lub sg zupehie
niewiarygodne, bo pochodza np. z artykulow publikowanych w popularnych tabloidach. | tak na
stronie z zapisem dyskusji na temat prawdziwos$ci szesnastowiecznych objawien meksykanskiej

Madonny mozna przeczyta¢ wpis uzytkowniczki forum:

Szkoda, ze tak mato o0sob to zainteresowalo, bo mnie jak najbardziej. Dzisiaj robitam
porzadki na pétkach i znalaztam gazete ,,Pani domu- wydanie specjalne” sprzed 3 lat. W artykule
byto napisane co$ wigcej o oczach Maryi z Guadalupe, co wydalo mi si¢ niezwykle (o ile to
prawda) : "Powigkszona fotografia obrazu z Guadalupe pozwolita dostrzec W jednej ze Zrenic
Matki Boskiej wizerunek brodatego mezczyzny. (...) Kolejni badacze, okulisci, optycy i fizycy

przebadali oczy Maryi w najrézniejszy sposob. Wyniki przeszly wszelkie oczekiwania, a wnioski

81 Zachowana zostata oryginalna pisownia, http://www.paranormalium.pl/wiara-religie-sekty/matka-

guadalupe-t6557-20.html [dostep 1.06.2013].
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byly zgodne. Z obu zrenicach (kazda o $rednicy 12 mm) oczu Matki Bozej z Guadalupe widaé

odbite wizerunki 13 0sob”®%,

Charakterystyczng cechg komentarzy na forum jest nagminne odwotywanie si¢ ich tworcow
do blizej nieokreslonych zrddet (czytatem kiedys, ze [...], styszatem, zZe [...], mowi sie, zZe [...]
itp.). W lekturze komentarzy zauwazalny jest brak umiejetnosci krytycznej oceny czytanego
tekstu. Dla niektorych uczestnikow forum zrodiem informacji czesto okazuje si¢ by¢ ktorys
z popularnych tabloidow. Dyskutanci nie odrozniaja bezstronnej informacji od przekazu
bedacego subiektywna oceng a prywatne opinie przyjmuja z taka samg wiarygodnos$cia, jak
rzetelng informacje;833. Podejmuja dyskusje na tematy, ktoérych rozwigzanie zajelo teologom
i dogmatykom diugie lata, a ktorych cze$¢ do dzisiaj nie zostata rozwigzana, jako ze proby
racjonalnego wyjasnienia wielu kwestii nie zakoficzyty sie powodzeniem®*,

O ile tatwo zrozumie¢ jest niescistosci i1 przektamania na temat nauki Kosciota w artykutach
sporzadzanych przez osoby niewierzace, o tyle niedopuszczalne by¢ powinno ich wystepowanie
w artykutach 1 wpisach, ktorych autorami sa duchowni. Tak si¢ niestety zdarza. Jako przyktad
niech postuzy artykul katolickiego ksiedza pt. ,,Matka Boza z Guadalupe”, ktéry ukazat si¢
W rzeszowskiej edycji tygodnika ,Niedziela”. Tekst artykutlu zostat takze opublikowany na
stronie internetowej czasopisma. We fragmencie poswigconym opisowi cudownych wiasciwosci
obrazu czytamy: [...] Inni lekarze stwierdzili, Zze oko Matki Bozej, kiedy otrzyma swiatto zmienia
sie tak, jak Zywe oko czlowieka... Badania przy uzyciu laseru wykazaly, ze kolory uzyte na
wizerunku sq jakby na 3 cm unoszone w powietrzu. W dalszej czgéci artykulu pojawiaja si¢

kolejne informacje:

Kiedy w 1991 r. obraz Matki Bozej w Guadalupe odwiedzit szpital $w. Jozefa w Allentown
W stanie Pensylwania do wizerunku podeszita pewna lekarka i przylozyla stetoskop w miejscu,
gdzie znajdowalo si¢ tono Maryi. Ustyszata bicie ludzkiego serca. Wstrzasnieta upadta na kolana
i zaczeta sie¢ modli¢. Podobnie bylo podczas nawiedzenia w Reading, gdzie ponad dwustu ludzi

styszato bicie serca nienarodzonego dziecka w brzemiennym lonie Maryi z cudownego obrazu.

832 Post uzytkowniczki fairy z dn. 2.01.2011 r. .http://www.paranormalium.pl/wiara-religie-sekty/matka-

guadalupe-t6557.html [dostep 3.06.2013].

833 por. P. T. Nowakowski, Fast food dla mézgu czyli telewizja i okolice, Tychy 2002, s. 16.

84 0 trudno$ciach zwiazanych z wyjasnianiem dogmatyki koscielnej L. Kotakowski, O wypowiadaniu
niewypowiadalnego: jezyk i sacrum [W:] Jezyk a kultura. Funkcje jezyka iwypowiedzi, red.J. Bartminski,
R. Grzegorczykowa, Wroctaw 1991, s. 54-56.
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Wedhug relacji naocznych $wiadkow w réznych miejscach nawiedzenia Misyjnego Wizerunku
zdarzato si¢, ze zoczu Matki Bozej ptyngty lzy, czasami tono na obrazie stawalo si¢
tréjwymiarowe, blade kolory stawaty si¢ jaskrawe, a innym razem obraz emanowat zapachem roz.
Byly tez przypadki uzdrowien przez dotknigcie obrazu. Wszystkie te znaki staly si¢ powodem

. .. 835
licznych nawrocen

Zadne z sensacyjnych doniesien ujetych w przytoczonych wyzej fragmentach artykutu
nigdy nie zostaly potwierdzone. Ponadto w przekazie informacyjnym sformutowanie ,,wedtug
relacji naocznych $wiadkéw” jest niedopuszczalne, zwtaszcza jesli nie jest podane zrdodlo relacji
I brak jest wyjasnienia, kim sg owi $wiadkowie. Wspomniany artykutl nie jest odosobnionym
przypadkiem publikowania nierzetelnego tekstu w witrynie zwigzanej z instytucja koscielna.

Warto jednak podkresli¢, ze wiele artykutéw dystrybuowanych w internecie przedstawia
tematyke zwigzang z guadalupianskim kultem w rzeczowy i rzetelny sposob. Przyktadem moze
by¢ wpis opublikowany 16.12.2009 r. na blogu Pawla Pomianka, teologa i filologa, redaktora
naczelnego serwisu dziennikparafialny.pl. W artykule zatytulowanym ,,Guadalupe — jeden
z najwiekszych cudoéw chrzescijanstwa” autor przedstawit podstawowe fakty zwigzane
Z objawieniem Matki Bozej z Guadalupe i cudownym wizerunkiem®®. Dwa dni po ukazaniu si¢
artykutu dlugi wpis pod nim pozostawil uzytkownik podpisujacy si¢ loginem Matt Kaboom.
Zaatakowal on tres¢ prawie wszystkich informacji ktére zostaly przytoczone przez autora.
Dyskusja pomiedzy interlokutorami trwata przez kolejnych pig¢ dni. Dyskutanci wymienili
W sumie 14 wpiséw, nie dochodzac do wspolnego stanowiska. Trudno jednak oczekiwaé tego po
prowadzonej asynchronicznie dyskusji, toczacej si¢ pomiedzy osobg wierzaca 1 ateista.

Poczatkowe wypowiedzi uzytkownika Matt Kaboom charakteryzowata agresja i ironia:

Ja fakty przedstawitem. Ty - mity. Chcesz powiedzie¢, ze lepiej naklamaé¢ ludziom?
Zamiast bada¢, dowiadywac¢ si¢ lepiej zalamaé rece w gescie modlitwy i1 zgia¢ kolana?
Z okrzykiem "bog to zrobil" zaprzesta¢ mysle¢ samodzielnie? Wmawianie ludziom, ze ten obraz
to cud to najzwyklejsze oszustwo. Za$ wykorzystywanie do tego uprzywilejowania jakie daje

koloratka to podtos¢ i zerowanie na niewiedzy, naiwnosci i zaufaniu ludzi. ,,Nie méw fatszywego

835 Tres¢ artykutu dostepna na stronie http://www.niedziela.pl/artykul/61523/nd/Matka-Boza-z-Guadalupe-w-
Rzeszowie [dostep 11.10.2014].

86 Tres¢ artykulu dostepna na stronie http:/pawelpomianek.salon24.pl/144323 guadalupe-jeden-z-
najwiekszych-cudow-chrzescijanstwa [dostep 11.10.2014].
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$wiadectwa przeciw blizniemu swemu”., prosz¢ pana ksigdza. Czyzby wierni nie byli twoim

bliznimi®¥’.

Przeciwwaga napastliwosci 1 szyderstwa w wypowiedzi uzytkownika forum byl takt,
rzeczowos¢ 1 kultura wypowiedzi Pomianka. Dyskusja ostatecznie zakonczyta si¢ wzajemnym
podzigkowaniem obu dyskutantéw za poswigcony sobie czas. Warto tu wspomnieé, ze agresja
wypowiedzi w sieci wynika z anonimowo$ci, ktora przyczynia si¢ do zaniku dystansu
spolecznego wynikajgcego z réznic wieku, wyksztatcenia, pozycji spolecznej czy zawodowe;.
Brak hierarchii i rownorz¢dnos$¢ uczestnikow dyskusji w sieci sprawia, ze czuja si¢ oni pewni
siebie i dowarto$ciowani, traktujg sie¢ jak wlasne terytorium. Anonimowo$¢ dyskusji daje
poczucie bezpieczenstwa 1 uwalnia od odpowiedzialno$ci, sprawia ze ton wypowiedzi
charakteryzuje poufato$¢ i swoboda. Internauci w celu zaakcentowania dezaprobaty pogladow
innych uzytkownikow czesto uciekaja si¢ do agresji. Jej przejawem najczeSciej s3 niespdjne
wypowiedzi izwroty warto$ciujace, wyzwiska iwulgaryzmy. Internetowym dyskutantom,
swiadomym swojej anonimowosci, tatwo jest odrzuci¢ normy kulturowe i jezykowe, ktérych
w zyciu realnym w dyskusjach ,,na zywo” podporzadkowuja si¢, dbajac o swoje dobre imig®®,

Omawiany artykut w ciggu niespetna pigciu lat obecno$ci w sieci odnotowal ponad
5 tysiecy odston. Mozna przypuszczac, ze duza czg$¢ internautdw zapoznala si¢ takze z lekturg
prowadzonej pod nim dyskusji. Ta natomiast bogata jest w wazne 1 istotne dla zrozumienia

fenomenu Guadalupe sformutowania, np.:

Jaki sens miatby Kosciol gdyby nie byto cudéw (przynajmniej tych opisanych w Pismie
Swietym? ,,Gdyby Chrystus nie zmartwychwstat, prozna bylaby nasza wiara” (1 Kor 15,14).
Wtedy moznaby traktowaé Kosciot jedynie jako fakt spoteczny... Jednak wigkszo$¢ ,,rzekomych
cudow” da sie wyjasni¢ w sposob naukowy. Takze tych, w ktore chcieliby wierzy¢ niektorzy
katolicy, ale ktorych Kos$ciol nie uznat za prawdziwe. Niemniej cudow, ktore glosi Kosciot nie
udato si¢ dotad obali¢ metodami naukowymi. Wrgcz przeciwnie — nauka rozktada rgce. Rzetelni

badacze méwig: nie wiem, jak to sig stato. W sposob naturalny nie da sie tego wyjasnic®®.

837 http://pawelpomianek.salon24.pl/144323,guadalupe-jeden-z-najwiekszych-cudow-chrzescijanstwa

[dostep 30.05.2013]
838 por. B. Taras, Gall Anonim w internecie..., s. 48.
839 http://pawelpomianek.salon24.pl/comments/15, w cytacie zachowana zostata oryginalna pisownia wpisu.
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Powyzszy przypadek jest przykladem e-ewangelizacji podjgtej przez osobe $wiecka.
Pokazuje, ze docieranie do agnostykéw 1 ateistOw za pomocg nowych medidw jest zadaniem
wyjatkowo trudnym, wymagajacym odwagi i $mialosci, a takze kompetencji w podejmowanej

tematyce®®.

W wielu kregach spotecznych istnieje wspotczesnie przyzwolenie na profanacje
i naruszanie norm etycznych i moralnych. Zjawisko to w szczegdlny sposob zauwazalne jest
w reklamie a takze w nowoczesnej sztuce. W ten schemat wpisuja si¢ prace artystow
zgromadzonych wokét ruchu Chicanos®, ktérzy w szczegdlny sposéb upodobali sobie
wizerunek Madonny z Guadalupe®*?.

Artystyczny ruch Chicanos rozwinat si¢ w pierwszej potowie XX w. w USA, skupiajac
gtownie osoby o meksykanskich korzeniach, zamieszkujacych poludniowo-zachodnie stany.
Zwiazani z nim artysci czgsto w swoich pracach dokonujg tzw. ,,repozycjonowania kulturowych
ikon”. Wybieraja do tego celu postaci zwigzane z meksykanska kulturg i tradycja, takie jak
Sireng - posta¢ zwigzang z popularng meksykanska loteria, Popocatepetla, wojownika, ktory
wedlug legendy po $mierci ukochanej kobiety zamienit si¢ w wulkan. W efekcie wizja
artystyczna tworcoOw ruchu sprowadza si¢ do przedstawiania owych legendarnych postaci
w krzywym zwierciadle. Najczgsciej jednak reobrazowaniu zostaja poddane s3 postaci okreslane

3

pojeciem ,,Tres Marias”. Sg to La Malinche — ttumaczka i1 kochanka Corteza, La Llorona®®® —

bohaterka jednego z najpopularniejszych mitéw meksykanskich i Matka Boza z Guadalupe®*.

80 pMaciaszek, Nowa ewangelizacja..., s. 12.

841 Chicanos (Chicanas) to potoczne okreslenie meksykanskiej mniejszosci narodowej w USA. Sa nimi
Meksykanie i Amerykanie pochodzenia meksykanskiego, zamieszkujgcy gtownie potudniowo-zachodnie stany:
Kalifornig, Arizong, Nowy Meksyk, Teksas iKolorado. Liczng grupe stanowig potomkowie Meksykanow
zamieszkujacych te tereny przed ich przytaczeniem do USA po wojnie meksykanskiej (1846—48) oraz osiadlych
w USA w drugiej potowie XIX w. i w XX w. Encyklopedia PWN, http://encyklopedia.pwn.pl/szukaj/chicanos.html.

82 A, Thombre, H. Siebert Kawakami, The Evolving Genre..., http://www.ualr.edu/axthombre/
pdffiles.htm/OurLady-TSCJ-revised.pdf [dostep 14.11.2014].

3 La Llorona — Ptaczka (j. hiszp.) to bohaterka jednej z najpopularniejszych legend meksykanskich,
rozpowszechnionych takze w innych krajach latynoamerykanskich. Jak glosi jedna z wersji legendy byla kobieta,

ktora na zyczenie kochanka utopita swoje dzieci w rzece. Od tego czasu targana wyrzutami sumienia i oszalata
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Dla meksykanskich kobiet Madonna z Guadalupe jest symbolem czysto$ci, postuszenstwa
I matczynego poswiecenia. Ruch Chicanos uczynit z niej natomiast potezny symbol
feministycznej tozsamosci. Artystki z tego kregu zaczgly wykorzystywaé wizerunek
meksykanskiej Madonny w swoich pracach juz w latach 70. XX w. Pierwszym tego typu dzietem
byt wykonany przez Ester Hernandez w 1975 r. obraz przedstawiajacy Matke Boza z Guadalupe
jako mistrzyni¢ karate®”®. Wizja ta miata ukazywa¢ Madonng jako obronczynie praw kobiet. Trzy
lata pdzniej powstat tryptyk Yolandy Lopez, przedstawiajacy autorke pracy jako sprinterke, jej
matke jako krawcowa, oraz jej babci¢. Kobiety na wszystkich trzech obrazach stylizowane
zostaly na wizerunek Matki Bozej z Guadalupe. W 2001 r. powstalo kolejne przedstawienie —
wzorowana na Swigtym Obrazie cyfrowy kolaz, na ktérym miejsce Dziewicy z Guadalupe
zajmuje umigs$niona kobieta, ktorej piersi 1 lono przystaniaja jedynie kwiatowe wience. Autorka

pracy jest artystka z grupy Chicanos, feministka o homoseksualnej orientacji, Alma Lopez®®.

llustracja 13. Prace autorstwa:1. Ester Herndandez, 2. 3. 4. Yolandy Lopez, 5. 6. Almy Lopez,
7. Alexa Donisa

Zrédto: Zdjecia 1, 2, 3, 4. http://kookitasthoughts.blogspot.com/p/virgin-of-guadalupe.html;
Zdjecie 5: http://www.almalopez.net/ORindex.html;
Zdjecie 6: http://vdeguadalupe.tumblr.com/post/38304996945/deathhabit-lupe-y-sirena-in-love-by-alma;
Zdjecie 7: https://robinedigerseto.wordpress.com/2013/12/03/our-lady-of-guadalupe/

z rozpaczy bigka si¢ zato$nie zawodzac w poblizu rzek i jezior, poszukujac swych martwych dzieci. W innych
wersjach legendy kolejno jest nieszczg$liwa matka, ktorej dzieci utongty w czasie gwaltownej powodzi, prostytutka,
lub me¢zobodjczynia. M. Kearney, La Llorona as a Social Symbol, ,,Western Folklore”, 28/3, 1969, s. 199 i n.

84 A Gaspar de Alba, Chicano Art Inside/Outside the Master’s House. Cultural Politics and the Cara
exhibition, Austin 1998, s. 47.

85 H. Calderon, Narratives of Greater Mexico. Essays on Chicano Literary History, Genre and Borders,
Austin 2004, s. 201.

846 M. Zires, Nuevas imdgenes guadalupanas, ,,Comunicacion y Socied”, 38/2000, s. 66-74.
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Wszystkie prace artystow z grupy Chicanos wzbudzily oburzenie w  gronie
konserwatywnych katolikow, szczegdlnie tych pochodzenia latynoskiego®’. To, co dla nich jest
profanacja, tworcy tych kontrowersyjnych dziet nazywaja nowatorskim zabiegiem artystycznym
i trampoling do medialnego oraz finansowego sukcesu. Arty$ci ruchu Chicanos poprzez tego
rodzaju tworczo$¢ pragng zamanifestowaé swoje poglady na role kobiety we wspotczesnym
swiecie. Zgodnie z ich przekonaniem zmiany spoteczne i obyczajowe powinny pociggac za sobg
zmiany w nauczaniu Kosciola a takze w przedstawianiu $wigtych. Jak twierdza, transformacja
Dziewicy z tradycyjnego obrazu na wspotczesng kobiete jest tych zmian odzwierciedleniem,
podkresla sile 1 niezalezno$¢ wspodlczesnych kobiet. Obraz Madonny z Guadalupe zostat
umieszczony w nowych kontekstach, do ktorych zaliczy¢ nalezy malowidla uliczne, tatuaze,
koszulki itd. Jak twierdzg artySci ruchu Chicanos, wyzwolili on Madonne z Guadalupe z jej
statycznej, przez wieki utrwalonej pozy, zmieniajac ja w aktywna, wspolczesng kobietq848.
Feministki ruchu Chicanos podkreslaja, ze wartoscia wspotczesnych wyobrazen Madonny
z Guadalupe jest uniwersalno$¢ wynikajaca z przedstawiania kobiet, ktore sg §wiadome wiasnej
roli i warto$ci, w przeciwienstwie do kobiety przedstawionej na tradycyjnym obrazie, ktora jest
odcigta od wiasnej seksualnosci i $wiata doczesnego®”.

Budzace etyczne watpliwosci dzieta pozostatyby znane zapewne waskim kregom
odbiorcow, gdyby ich reprodukcje nie byly zamieszczane na licznych stronach internetowych.

Towarzyszg im informacje o autorskich spotkaniach cztonkéw grupy Chicanos oraz o majacych

87 M. A. Alvarez, Spiritual Themes and Identities in Chicana Texts. The Virgin of Guadalupe as a Role Model
for Womanhood, [w:] Reading Spiritualities. Constructing and Representing the Sacred, red. D. Llewellyn,
D. F. Sawyer, Padstow 2008, s. 120-121; Zob. takze opis feministycznych przedstawien meksykanskiej Madonny
M. Oleszkiewicz-Peralba, The Black Madonna..., s. 152-156; A. Thombre, H. Siebert Kawakami, The Evolving
Genre..., http://www.ualr.edu/axthombre/pdffiles.ntm/OurLady-TSCJ-revised.pdf [dostep 14.11.2014].

88 M. Oleszkiewicz-Peralba, The Black Madonna..., s. 144; We wspolczesnej latynoamerykanskiej tworczosci
artystycznej spotyka si¢ takze inne formy kontrowersyjnego przedstawiania Dziewicy z Guadalupe. Jednym
z przyktadow jest mieszanka Dziewicy z Guadalupe i Fridy Cahlo. Zob. przyktadowy obraz ,Fridalupe”
http://www.alisaproctor.com/archives#2 [dostep 13.09.2014]. Por. T. Sobolewski, Mysli na temat kiczu
nihilistycznego [w:] Sacrum i kultura. Chrzescijanskie korzenie przysziosci, red. S. Sarek, Lublin 2000, s. 235; Na
temat nihilistycznego kiczu w sztuce zob. takze L. Kotakowski, Czy juz w po-chrzescijanskim..., s. 230-232.

89 A. Thombre, H. Siebert Kawakami, The Evolving Genre ... http://www.ualr.edu/axthombre/
pdffiles.htm/OurLady-TSCJ-revised.pdf [dostep 14.11.2014].
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h®°. Akcje protestacyjne przeciwko prezentowaniu kontrowersyjnych prac

si¢ odby¢ wystawac
Almy Lopez byly prowadzone rowniez w internecie®’. Na specjalnie w tym celu zatozonych
stronach mozna byto podpisa¢ przygotowany formularz listu z tekstem wyrazajacym protest
przeciwko prezentowaniu jej prac na wystawie w Irlandii i w Oakland w Kalifornii®®?, a takze list

protestacyjny przeciwko dystrybucji wspomnianej wyzej ksigzki artystkisss.

Jedna z popularnych witryn internetowych zwigzanych z kultem meksykanskiej Madonny
jest Our Lady Of Guadalupe Patroness of the Americas®®*. Serwis oferuje odwiedzajacemu go
uzytkownikowi wirtualng pielgrzymke, podczas ktorej moze si¢ on wiele dowiedzie¢ o dziejach
chrystianizacji Meksyku, historii objawien Matki Bozej Juanowi Diego i o rozwoju kultu Matki

Bozej z Guadalupe®®

. Na stronach serwisu umieszczone zostaty linki do najwazniejszych
dokumentow papieskich nawigzujacych do meksykanskiego kultu a takze teksty homilii Jana
Pawla II wygloszonych w trakcie jego wizyt w sanktuarium podczas kolejnych wizyt
w Meksyku. Co wazne, linki umieszczone na stronach serwisu przekierowuja uzytkownika do
podstron oficjalnej watykanskiej witryny. Nie ma wigc watpliwosci co do zgodnosci tresci, do

ktorych internauta klikajac w odno$niki hipertekstowe uzyskuje dostgp, z oficjalng nauka

80 Strona domowa Almy Lopez dostepna jest pod adresem: www.almalopez.com [dostep 11.08.2013]; Strona
internetowa artystki jest takze doskonalym narzgdziem promowania ksigzki Our Lady of Controversy: Alma Lopez's
Irreverent Apparition, ktorej jest wspotautorks. Artykul dostepny jest na stronie serwisu amazon.com:
http://www.amazon.com/dp/0292726422/ref=as_li_tf _til?tag=wwwalmalopezc-
20&camp=14573&creative=327641&linkCode=as1&creativeASIN=0292726422&adid=1Z6K33BQC3PG8B036Y
QQ&&ref-refURL=http%3A%2F%2Fwww.almalopez.com%2F [dostep 12.08.2013].

81 Protesty grup spolecznosci sprzeciwiajacych sie publicznemu prezentowaniu owej sztuki, a takze proby
bojkotowania organizowanych wystaw i ekspozycji odnoszg zwykle skutek odwrotny do oczekiwanego, stajac si¢
dodatkowa reklamg dla jej tworcow. A. Osgka, Czy juz w po-chrzescijaniskim czasie zyjemy? [w:] Sacrum i kultura.
Chrzescijanskie korzenie przysziosci, red. S. Sarek, Lublin 2000, s. 230-232.

852 http://www.americaneedsfatima.org/Anti-Blasphemy-Protest-Central/america-needs-fatima-opposes-
blasphemous-our-lady-exhibit-in-ireland.html [dostep 12.08.2013].

83 http://campaigns.tfp.org, 2010/t110502amazonprotest.html [dostep 12.08.2013].

84 http://www.sancta.org/ [dostep 12.08.2013].
85 5. MacMillen, The Virtual Pilgrimage. The Disappearing Body from Place to Space, ,.Journal of Religion

& Society”, 13, 2011, https://dspace.creighton.edu/xmlui/bitstream/handle/10504/64281/2011-3.pdf?sequence=1
[dostep 12.12.2014].
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http://www.amazon.com/dp/0292726422/ref=as_li_tf_til?tag=wwwalmalopezc-20&camp=14573&creative=327641&linkCode=as1&creativeASIN=0292726422&adid=1Z6K33BQC3PG8B036YQQ&&ref-refURL=http%3A%2F%2Fwww.almalopez.com%2F
http://www.americaneedsfatima.org/Anti-Blasphemy-Protest-Central/america-needs-fatima-opposes-blasphemous-our-lady-exhibit-in-ireland.html
http://www.americaneedsfatima.org/Anti-Blasphemy-Protest-Central/america-needs-fatima-opposes-blasphemous-our-lady-exhibit-in-ireland.html
http://campaigns.tfp.org/2010/t110502amazonprotest.html
https://dspace.creighton.edu/xmlui/bitstream/handle/10504/64281/2011-3.pdf?sequence=1%20

Kosciota. Wérod informacji praktycznych na stronach serwisu dostepny jest opis bazyliki, link do
oficjalnej witryny sanktuarium i wskazowki dojazdu.

Z mysla o wirtualnych pielgrzymach zostata przygotowana modlitwa rézancowa. Kazda
Z tajemnic ilustrowana jest adekwatnym obrazem, ktory petni role wprowadzenia modlacego si¢
pielgrzyma w nabozny nastrdj. Pielgrzym prowadzony jest przez kolejne czesci modlitwy za
pomoca instrukcji podpowiadajacych jakie tersci w danym momencie powinien wypowiadac.
W tej czesci witryny dostepnych jest rowniez wiele papieskich modlitw, wsrod nich modlitwy
Piusa X, modlitwy Jana Pawta II kierowane do Matki Bozej z Guadalupe, a takze datowana na
2005 r. modlitwa Benedykta X VI, ktorg papiez kierowat do meksykanskiej Madonny modlac si¢
przed jej statug umieszczong w ogrodach watykanskich. Dostgpne sg tu tresci wielu jeszcze
innych modlitw takich jak Nowenna ku czci Matki Bozej z Guadalupe czy modlitwa do
$w. Michata ulozona przez Leona XIII w 1888 .50

Najpopularniejsza jednak czgscig serwisu, majacg najwieksza liczbe odston, jest podstrona,
na ktérej uzytkownicy pozostawiaja podzigkowania Matce Bozej z Guadalupe za okazane taski,
a takze kieruja do niej prosby. Niemal wszystkie umieszczone tam wpisy dokonane zostaly
W jezyku angielskim 1 hiszpanskim. Ich tre§¢ potwierdza mocne emocjonalne przywigzanie
wiernych latynoskiego pochodzenia do meksykanskiej Madonny. Jak zauwazyla badaczka
podejmujaca problematyke wirtualnych pielgrzymek Sarah MacMillan, wiele wpisow
dokonanych na stronach omawianej witryny jest bardzo osobistych i emocjonalnych. Strona ta
jest wiec szczegdlnym doswiadczeniem duchowym dla tych, ktorzy swoje stowa kieruja do
Guadalpianskiej Madonny, réwnocze$nie dzielagc si¢ z innymi odwiedzajacymi strone¢ swoimi
bardzo intymnymi sprawami®’.

Analizujgc funkcjonalno$¢ witryny trudno jednak byloby uznaé ja za przestrzen
pielgrzymkowa wedlug teorii opracowanej przez Victora Turnera. Brak tu jest bowiem interakcji

pomigdzy jej uzytkownikami, ktdra jest waznym czynnikiem rytuatu pielgrzymkowego. Witryna

8 pod tekstem modlitwy znajduje si¢ informacja o autorze i dacie powstania modlitwy (Leon XI11, 1888 r.)
oraz odno$nik hipertekstowy do podstrony watykanskiego serwisu z tekstem orgdzia wygloszonego przez
Jana Pawla II na placu Swietego Piotra w niedzielg 24.04. 1994 r., w ktérym papiez wezwat chrzescijan, aby nie
zapomnieli o tej modlitwie izwracali sie¢ jej stowami do Boga http://www.sancta.org/stmichaelprayer.html
[dostep 12.12.2014].

87 5. MacMillen, The Virtual Pilgrimage. The Disappearing Body from Place to Space, ,.Journal of Religion
& Society”, 13, 2011, https://dspace.creighton.edu/xmlui/bitstream/handle/10504/64281/2011-3.pdf?sequence=1
[dostep 12.12.2014].
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jest rozbudowywana przez indywidualnych odwiedzajacych ja gosci, ktérzy jednak z poziomu
funkcjonowania witryny w zaden sposéb nie maja mozliwosci wzajemnego dialogu®®.
Niezaprzeczalnym za to walorem witryny jest jej dostepnos¢ w kilku jezykach: angielskim,
hiszpanskim, portugalskim i francuskim, a takze duza ilo$¢ informacji o fenomenie

meksykanskiego kultu.

5.3 Internet - sie¢ objawien i wizjonerow

Jednym z wyro6zniajacych si¢ w sieciowych spoteczno$ciach przejawow religijnosci jest
zainteresowanie objawieniami, ktérych jakoby do$wiadczaja wspodtczesnie zyjacy 1 aktywnie
dziatajacy w sieci wizjonerzy®™®. Do niedawna prywatne, niepotwierdzone przez Koscioh
objawienia miaty niewielka szanse¢ na zaistnienie. Ich zasi¢g byl mocno ograniczony terytorialnie
a ich popularyzacja, nawet w przypadku aprobaty wiadz koScielnych, dlugotrwata. Wiesci
0 objawieniach rozprzestrzenialy si¢ poczatkowo w waskich gronach rodziny, znajomych,
cztonkow spolecznosci, do ktorej nalezat wizjoner. Obecnie, kazdy kto chce podzieli¢ si¢ swoimi
mistycznymi przezyciami, wizjami i opowiedzie¢ o objawieniach, ktorych jakoby doswiadczyl,
moze uczyni¢ to za posrednictwem internetu. Sie¢ stanowi doskonate pole promocji prywatnych
objawien. Wiele z nich daje poczatek kultom, ktore nie tylko nie uzyskaty aprobaty Kos$ciota, ale
czesto funkcjonujg wbrew jego zakazom®®.

Od 1980 r. odnotowano na $wiecie wigcej objawien Matki Bozej, niz w latach 1830-1930 —

h% Ztozyto sic na to wicle

wieku okre§lanym jako ,,wielkie stulecie objawien maryjnyc
przyczyn. Przede wszystkim wiesci o cudownych objawieniach stanowity swoistg reakcje na
postepujaca sekularyzacje spoteczenstw i kryzys religii, ktora przepowiadali socjologowie
w latach 70. i 80. XX w.®? Duza role w nasileniu si¢ zjawiska rzekomych objawien w tamtym

czasie odegralo réwniez poczucie niepewnosci 1 strach zwigzany ze zblizajgcym si¢ koncem

88 Tamze.

89 1. Kuzma, Wybrane internetowe oblicza religijnosci katolickiej, ,,Etnografia Polska”, 49/1-2, 2005, s. 131.

80 T. Poniklo, Prywatne objawienia religijne i sie¢. Analiza na przykladzie Vassuli Ryden, ,Studia
Religiologica. Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellonskiego”, 46/2, 2013, s. 108.

81 M. A. Véasquez, M. F. Marquart, Globalizing the Rainbow Madonna..., s. 120.

862 J. Marianski, Sekularyzacja a nowe formy religijnosci, s. 36.
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drugiego tysigclecia. Przyczyn rosnacej liczby objawien mozna tez upatrywa¢ w procesic Nowej
Ewangelizacji, a takze nalezy je wigza¢ z pontyfikatem papieza Jana Pawtla II, ktoremu kult
maryjny byt szczegolnie bliski®®,

Rosnaca liczba przypadkow domniemanych objawien maryjnych we wspolczesnym swiecie
wynika takze z popularyzacji internetu. Internet bowiem, jako powszechne narzgdzie
komunikacyjne daje mozliwo$¢ wizjonerom dotarcia do szerokiej grupy odbiorcoOw i podzielenia
si¢ swoimi rzekomymi nadprzyrodzonymi doswiadczeniami. Internetowe objawienia,
W przeciwienstwie do tradycyjnych oderwane sg od terytorium, a zwigzane z osobg wizjonera.
Takie przeniesienie akcentdow z uswigconego miejsca na osobe doskonale wspotgra
Z charakterem internetu, ktéry jest medium dzialajacym ponad terytorialnymi barierami®*’.

Internetowi wizjonerzy reprezentuja profil odmienny od profilu typowego wizjonera.
W objawieniach tradycyjnych 1 nowoczesnych wizjonerami najcze¢sciej byty dzieci (La Salette,
Lourdes, Fatima), jako uciele$nienie niewinnosci i czystosci. Prostota wizjonerow wyrazata si¢
takze w braku edukaciji, a takze niskiej pozycji spotecznej (Juan Diego w Meksyku). Wizjonerzy
wspotczesni to ludzie, ktorych profil osobowosciowy nie daje si¢ ujaé w sztywne ramy. Czesto
legitymujg si¢ gruntownym wyksztatlceniem, zajmuja wysokie pozycje spoleczne. Najczesciej
pozostaja W zwiazkach matzenskich lub partnerskich, wychowuja dzieci®®®. Objawienie nie
stanowi dla nich przetomowego punktu w Zyciu i nie pocigga za soba radykalnych zmian®®.
W przeciwienstwie do wizjonerow tradycyjnych objawien, ci wspdiczesni samodzielnie
przeprowadzaja analize 1 interpretacje swoich wizji.

Internetowi wizjonerzy dzigki mozliwo$ciom komunikacyjnym dostgpnym w sieci
internetowej, moga nawigzywac¢ pomiedzy sobg kontakty w stopniu, w jakim nigdy wczesniej nie
bylo to mozliwe. Istotng cechg komunikacji sieciowej jest mozliwos¢ dotarcia do szerokiego

kregu odbiorcéw bez posrednictwa jakichkolwiek instytucji koscielnych®’. Relacje z przebiegu

83 p_ Apolito, The internet and the Madonna. Religious Visionary Experience on the Web, Chicago 2005,
s. 27-28.

84 p. Siuda, O pewnym wymiarze folkloru e -religijnego. Sie¢ objawier, ,.Kultura Popularna”, 33/3, 2012,
s. 104.

85 p_ Apolito, The internet and the Madonna...s. 64.

8% Dla wizjoneréw objawien uznanych przez Kosciét, stanowily one przelomowy moment w zyciu. Bernadeta
i Lucja przywdziaty zakonny habit, Juan Diego porzucit dotychczasowe zycie i zamieszkat w samotni przy pierwszej
wzniesionej kaplicy w miejscu objawienia. Hiacynta i Franciszek zmarli wkrétce po objawieniach.

87p_ Sjuda, O pewnym wymiarze folkloru e-religijnego..., s. 97.
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domniemanych objawien e-wizjonerzy umieszczajg na blogach i stronach domowych, skad
trafiaja one, czesto jako ,,gorgce informacje” na publiczne portale. W ten sposéb dokonuje sie
dokumentowanie objawien majacych miejsce w roéznych czgsciach $wiata. Niektore ze stron
wizjoneréw, sukcesywnie rozbudowywane przez ich witascicieli, z czasem zyskujg status miejsc,
do ktorych odbywaja wirtualng pielgrzymke osoby zafascynowane przezyciami wizjonera.
Z praktyka pielgrzymki nie maja one jednak wiele wspdlnego. Pielgrzymka bowiem mocno
wigze si¢ z konkretnym miejscem, zlokalizowanym w geograficznie okreslonej przestrzeni, ktory
to czynnik nie istnieje w odniesieniu do stron WWW?®®, Ponadto spontaniczne zjawiska religijne,
takie jak objawienia, zanim zostang zatwierdzone przez Stolice Apostolska poddawane zostaja
szczegdtowym badaniom i analizom, przeprowadzanym przez powotane w tym celu komisje,
w sktad ktorych wchodza kompetentni eksperci®®. Wizjonerom internetowym zazwyczaj nie
zalezy na oficjalnym uznaniu przez Ko$ciél prawdziwosci ich objawien, ale na zdobyciu
popularno$ci w gronie internautow.

Wspotczesni wizjonerzy tworza wspdlng plaszczyzne porozumienia, wspierajg si¢
wzajemnie, wymieniaja doswiadczeniami, a nawet wydaja wspotautorskie ksigzki. Organizujg tez
spotkania, ktorych uczestnikami sg wierzacy w prawdziwo$¢ ich objawien. Gloéwnym terenem ich
aktywno$ci pozostaje jednak internet, podtrzymuje ich autonomi¢ ichroni przed kosScielna
ingerencja 1 cenzurg. Wizjonerzy w prezentacji swoich doswiadczen wykorzystuja dostepne im
nowoczesne technologie. Relacje poparte fotografiami miejsc domniemanych objawien,
dokumentacja filmowa cudéw i niewytlumaczalnych zjawisk ma na celu uwiarygodnienie
opisywanych zdarzen®"”.

W Swiecie latynoamerykanskim nadprzyrodzone zjawiska najczesciej wiazg si¢ z postacia
Madonny z Guadalupe. Jednym z przyktadow jest zdarzenie z 1996 r., kiedy to na przeszklonej
Scianie budynku w Clearwater na Florydzie pojawit si¢ jakoby wizerunek Matki Bozej
z Guadalupe (il. 14.2)°™. W ciagu zaledwie dwoch godzin parking przy budynku zapehnit sie
thumem 1ludzi, z aparatami fotograficznymi, kamerami video i r6zancami w reku. Ustawiono

prowizoryczny oftarz, a wzdluz muru przy parkingu odwiedzajacy umiescili tysigce Swiec

88 T_F. Gieryn, A Space For Place In Sociology, ,,Annual Review of Sociology”, 26, 2000, s. 264.

891, Kuzma, Wybrane internetowe oblicza..., s. 129.

0 Tamze, s. 134-135; Zob. takze E. Zimnica-Kuziota, Nadzwyczajne i zwyczajne Zrédla przeswiadczer
i zachowant religijnych ludzi wierzqcych, ,,Poznafiskie studia Teologiczne”, 24, 2010, s. 421.

871 3. Nickell, Adventures in Paranormal Investigation Investigation, Lexington 2007, s. 22.
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z wizerunkiem Matki Bozej Fatimskiej, czy Matki Bozej z Guadalupe. Pomigdzy kwiatami
wierni umiescili modlitewne prosby. Wigkszos¢ z nich zapisana byta w jezyku angielskim
I hiszpanskim, ale znalazly si¢ wsrdd nich sformulowane w jezyku niemieckim i whoskim.
Chociaz zdarzenie w Clearwater nie zostalo uznane przez wladze koS$cielne jako cudowne,
w ciggu kilku kolejnych lat miejsce to odwiedzito ponad milion wiernych. Nowoutworzona
,Swieta przestrzen”, cho¢ w sensie geograficznym lokalna, poddata si¢ tendencjom
globalizacyjnym. Poprzez umieszczenie w internecie relacji z przebiegu wydarzen, Clearwater
stala si¢ miejscem wirtualnego pielgrzymowania. Za po$rednictwem internetu wierni
zamieszkujacy odlegle zakatki §wiata mogli ,,przekroczy¢” policyjne taSmy oddzielajace parking

od budynku, w ktérego oknach dostrzezono wizerunek Dziewicy z Guadalupe®’?.

Zrodto: 1. hitp://fakty.interia.pl/religia/news-cudowny-wizerunek-matki-boskiej-na-drzewie,nld,919986;
2. http://virginmaryagain.com/?p=13; 3. http://chicago.cbslocal.com/2013/05/03/play-recalls-story-of-
our-lady-of-the-underpass/ 4. http://www.preguntasantoral.es/tag/virgen-guadalupe/page/2/

W 1997 r. w korytarzu stacji metra Hidalgo w miescie Meksyk troje swiadkéw dostrzegto

wizerunek Matki Bozej w sptywajacym po $cianie ciecku wodnym (La Virgen del Metro, il. 14.4)

83 Kilka lat pozniej, w 2003 r. wizerunek meksykanskiej Maryi dostrzezony zostat

82 M. A . Vasquez, M. F. Marquart, Globalizing the Rainbow Madonna..., s. 123-125.
3w lipcu 1997 r., miesigc po pojawieniu si¢ wizerunku madonny w meksykanskim metrze, fragment
posadzki metra zawierajacy wspomniany wizerunek zostal wycigty i umieszczony w specjalnie przygotowanej
kapliczce zbudowanej w poblizu wejscia do stacji metra. Miato to na celu przywrdcenie normalnego funkcjonowania
metra, jako ze od pojawienia si¢ obrazu ruch na stacji byt sparalizowany przez grupy modlacych si¢ wiernych.

D. Gamboni, The Underground and the Virgin of Guadalupe Contexts for the Virgen del Metro, México City
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w przeszklonych oknach budynku szpitalu Milton Hospital w Bostonie w stanie Massachusetts
aw 2005 r. w przejsciu podziemnym w Chicago. Juz podczas pierwszego weekendu majacego
miejsce po zajsciu domniemanego cudu do miasta przybyto 25 tysiecy osob, chcacych osobiscie
zobaczy¢ cudowne zjawisko. W 2008 r. obraz, przez wielu uznany za wizerunek Dziewicy
z Guadalupe, przyozdobit szybe okienng w Springfield. We wszystkich wspomnianych, oraz im
podobnych przypadkach doszto do zorganizowania spontanicznych pielgrzymek, ktorych
uczestnicy gromadzili si¢ wokot miejsc rzekomych cudéw. W tych zaimprowizowanych
napredce ,sanktuariach maryjnych” ujawniaty si¢ mechanizmy 1modele zachowan
charakterystyczne dla usankcjonowanych przez Kosciot §wigtych miejsc pielgrzymkowych.
Ludzie modlili si¢, sktadali kwiaty i palili znicze®”*. Odnotowano takze przypadki dowozenia
przez ludzi na miejsce domniemanego cudu chorych bliskich w nadziei na cud uzdrowienia.

Wiele z opisywanych zdarzen osiggngtoby zapewne tylko lokalny zasi¢g, gdyby nie ich
,hieustanne trwanie” w rzeczywistos$ci wirtualnej. Informacje przekazywane za posrednictwem
radia, prasy czy telewizji wzbudzityby chwilowe zainteresowanie, po czym odesztyby w cien
zapomnienia, a uwaga ludzi skierowataby si¢ na kolejne, aktualniejsze wydarzenia. W internecie
informacje 1 relacje tego rodzaju pozostaja stale dostgpne. Za sprawag zaawansowanych
technologii medialnych zjawiska uznawane za nadprzyrodzone i metafizyczne s3 obecne
w przestrzeni publicznej w bezprecedensowej i nigdy wezeéniej nie obserwowanej skali®’™.

Nie powinno si¢ jednak przyrownywa¢ dwoch zupelnie réznych doswiadczen, jakimi jest
osobista obecno$¢ w miejscu zaobserwowania wizerunku Matki Bozej 1 uczestnictwa w adoracji
oryginalnego zjawiska w thumie innych wiernych do ogladania w zaciszu domowym obrazu na
ekranie monitora®®. Rozpowszechnianie wiesci o nadprzyrodzonych zjawiskach sprzyja
pojawianiu si¢ kolejnych podobnych zdarzen, rdznigcych sie okolicznos$ciami i szczegdtami, ale
wpisujacych sie¢ w te same ramy. Obrazy, ktore pojawiaja si¢ w réznych, czesto dziwnych
miejscach i uznawane sg przez obserwatoréw za wizerunki Matki Bozej nalezg do tak zwanych

symulakr. Pojecie to opisuje obrazy, ktore interpretowane sg przez mozg ludzki zgodne jest

1997-2007, ,,Anales Del Instituto de Investigaciones Estéticas”, 95, 2009, s. 120 i n.; Na temat Virgen del Metro zob.
takze J. Nickell, Adventures in Paranormal..., s. 23-24.

874 D, Gamboni, The Underground and the Virgin of Guadalupe..., s. 120.

875 5. Hjarvard, The Mediatization of Religion..., s. 2.

86 D, E. Cowan, Online U-Topia. Cyberspace and the Mythology of Placelessness, ,,Journal for the Scientific
Study of Religion”, 44/3, 2005, s. 258-259.
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z tzw. pareidolia — psychologiczno-neurologicznym zjawiskiem, w ktorym ludzki moézg
interpretuje niejasne, niesprecyzowane ksztalty jako znane obrazy. Zjawisko to odpowiada za
odnajdywanie w roznych elementach znanych cztowickowi ksztattow®'”.

Niezwykle istotnym czynnikiem decydujacym o czgstosci kojarzenia przez Meksykanow
réznych obrazéw z wizerunkiem Matki Bozej z Guadalupe jest fakt, ze ten wlasnie wizerunek
towarzyszy im niemal od urodzenia. Proste jego wersje Meksykanie widza codziennie w réznych
miejscach, co przyczynia si¢ do tego, ze na podstawie niewielu elementow podobnych do tych
wystepujacych na guadalupianskim wizerunku uznajg obraz za cudowne pojawienie si¢
Madonny. Do zaistnienia zjawiska dodatkowo przyczynia si¢ sytuacja zyciowa obserwatora. Im
bardziej potrzebuje on nadprzyrodzonej pomocy, tym latwiej w niewyraznym, zamazanym
obrazie dostrzeze Matke Boza, ktora darzy czcia®’®. Brak wiedzy na ten temat przeklada sic na
czgstos¢ wystgpowania pareidolii. Brak mozliwosci wytlumaczenia zjawiska w  sposob
racjonalny sprawia, ze uznaje si¢ je za nadprzyrodzone. Jednorazowy przekaz telewizyjny, czy
notatka prasowa o0 kolejnym pojawieniu si¢ wizerunku Maryi w rdéznych, dziwnych czgsto
miejscach trafia do ograniczonej liczby odbiorcéw. Informacja opublikowana w sieci funkcjonuje

W niej w sposob trwaty, przez co trafia do duzej liczby odbiorcow.

llustracja 15. Przykiady obrazow prezentujgcych istote zjawiska pareidolii
:' ”.

newr

= . - !
Zrodto: 1. http://www.emezeta.com/articulos/pareidolia-estoy-viendo-cosas
2. https://www.painscience.com /articles/palpatory-pareidolia.php 3. Twarz na Marsie
http://moonconspiracy.wordpress.com/the-face-on-mars-and-the-pyramids-on-mars/
4. http://sensitivecontext.files.wordpress.com/2013/09/001.jpg 5. ,, Wizerunek twarzy szatana”, Atak na
Word Trade Center, http://www.planetperplex.com/en/item/wtc-devil-in-the-smoke/

W lipcu 2012 r. media doniosty o kolejnym pojawieniu si¢ wizerunku Matki Bozej

Z Guadalupe. Obraz Madonny dojrzeli mieszkancy miasteczka West New York w stanie

877" 3. Nickell, Adventures in Paranormal..., s. 18; zob. takze R. Dawkins, The God Delusion, s. 88-91;
C. Sagan, The Demon-Haunted Worl. Science as a Candle in the Dark, New York 1995, 96-97.
878 D, Gamboni, The Underground and the Virgin of Guadalupe..., s. 126-127.
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New Jersey na pniu mitorzgbu . W krotkim czasie wokot drzewa zaczeli gromadzi¢ si¢ ludzie.

Drzewo zostato ogrodzone w celu ochrony przed zdewastowaniem i zniszczeniem wizerunku.

W ten sposob zostala zorganizowana napredce niewielka kapliczka, przy ktorej przybywajacy na

miejsce domniemanego cudu wierni skladali kwiaty, ustawiali $wicte obrazki i zapalali znicze®®°.

llustracja 16. Fotografie ilustrujqce artykut zatytutowany
Objawienie maryjne w West New York w stanie New Jersey

. ﬁ “_: ,t‘:-‘-;’-"r\ : g = > 2 "". : . lﬁs " Q')‘} o 7 ‘};ﬂ‘:—:"—“*‘ )>, -

Zrodto: http://wiadomosci.wp.pl/gid,14790036,gpage,10,img,14790161 kat,1356 title, Matka-Boza-
objawila-sie-na-drzewie,galeria.html

Informacja o tym wydarzeniu zostala opublikowana na popularnym polskim portalu.
Zaledwie w ciggu pierwszych dwdch dni po ukazaniu si¢ notki internauci pozostawili pod nig
957 komentarzy. Zadna z wypowiedzi nie odniosta sic w sposob rzeczowy i racjonalny do
podanej informacji. Prze$miewcze komentarze wynikaja jednak zapewne ze sposobu
sformutowania samej informacji na temat wydarzen w New Jersey. Omawiany artykul nie spetnia
zadnej z podstawowych zasad rzetelnej informacji, a problem poruszony w nim zostal
potraktowany lakonicznie. W jego tresci zabrakto podstawowych wiadomosci o samym zjawisku
pareidolii, oraz wyjasnienia cho¢by w minimalnym zakresie psychologii zachowania tlumu.

Zgromadzeni w ttumie ludzie czgéciowo zatracaja wihasng tozsamos¢ i podazajg za sposobem

879 Na drzewach wielokrotnie obserwowali pojawienie si¢ wizerunku Matki Bozej, z czego cze§¢ zostala
oficjalnie uznana przez Kosciol. Miejsca te stawaly si¢ miejscem kultu maryjnego. Najczgsciej w koronie drzew
ukazywala si¢ Matka Boza przekazujac prosby i zyczenia. czasami byl to obraz lub figura, ktéore w cudowny,
niewytlumaczalny sposob byty znajdowane na danym drzewie. Z drzewem zwigzany jest np. kult Wniebowzigtej
Maryi Panny z Rzeszowa, Matki Boskiej Zyrowickiej, Matki Bozej Swigtolipskiej, Matka Bozej Lipskiej z Lubawy,
Matki Bozej Ostrozanskiej. A. Grzywacz, Drzewa jako obiekty kultowe, ,,Studia i Materiaty CEPL w Rogowie”,
29/4, 2011, s. 56-57.

880 http://wiadomosci.wp.pl/gid,14790036,img,14790158 kat,7631,galeria.html#opinie  [dostep 3.06.2013].
Czeste rozpoznawanie wizerunku Matki Bozej z Guadalupe na pniach drzew wynika po czg$ci z podobienstwa blizn
na pniach drzew do mandorli, ktora otacza posta¢ Madonny. D. Gamboni, The Underground and the Virgin of
Guadalupe..., s. 133.
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myslenia innych zgromadzonych. Niestety w relacjach z opisywanych wydarzen brak jest

jakichkolwiek informacji odnoszacych si¢ do tych prawidtowosci®.

81 Przyktadowe artykuty i noty publikowane w internecie w zwiazku z obserwacjami wizerunkéw Matki
Bozej: Czy to jest Matka Boska? (o pojawieniu si¢ wizerunku Matki Bozej na pniu drzewa w Zyrardowie
w listopadzie 2010 r.), http://www.fakt.pl/artykuly,Czy-to-jest-Matka-Boska-,87496,0,2,1,0,0,0.html  [dostep
3.06.2013]; Matka Boska objawila si¢ na drzewie. To cud? (o pojawieniu si¢ wizerunku Matki Bozej na pniu drzewa
w West New York w lipcu2012r.), http://www.fakt.pl/Ze-lzami-w-oczach-mieszkancy-wpatruja-sie-w-jedno-z-
drzew-w-West-New-York,artykuly,169744,1.html [dostep 3.06.2013]; Crowds of believers flock to Virgin Mary
‘miracle’ tree in West New York (o pojawieniu si¢ wizerunku Matki Bozej na pniu drzewa w West New York
w lipcu 2012 r.),  http://www.perthnow.com.au/news/world/us-crowds-flock-to-virgin-miracle-tree/story-fnd14032-
1226435061063 [dostep 3.06.2013]; Crowds flock to Virgin 'miracle’ tree in New Jersey (0 pojawieniu si¢ wizerunku
Matki Bozej na pniu drzewa w West New York w lipcu2012r.), http://www.google.com/hostednews/afp/
article/ALegM5hg24jud8y1VxahlF5thg3gBA-tEA?docld=CNG. 007421df9b1fa45b01208882a65fffOb.a51 [dostep
3.06.2013]; Cud? Matka Boska na szybie w automyjni! (o pojawieniu si¢ wizerunku Matki Bozej na szybie w myjni
samochodowej w New Jersey w pazdzierniku 2012 r.), http://www.fakt.pl/Mezczyzna-z-Hondurasu-widzial-cud-
Mezczyzna-widzial-Matke-Boska-na-szybie-automyjni-Widzial-ja-pochodzacy-z-Hondurasu-mezczyzna,artykuly,
182576,1.html [dostep 3.06.2013]; Cudowne objawienie. Matka Boska ukazala si¢ w myjni (0 pojawieniu si¢
wizerunku Matki Bozej na szybie w myjni samochodowej w New Jersey w pazdzierniku 2012 r.),
http://www.sfora.pl/Cudowne-objawienie-Matka-Boska-ukazala-sie-w-myjni-a48608 [dostep 3.06.2013]; Cud?!
Ukazata si¢ Matka Boska, (o pojawieniu si¢ wizerunku Matki Bozej na pniu drzewa w Migdzyrzeczu w czerwcu
2012 r.) http://www.fakt.pl/Matka-Boska-na-drzewie,artykuly,162329,1.html [dostep 3.06.2013]; Our Lady of
Guadalupe image appears in New Jersey tree trunk? (o pojawieniu si¢ wizerunku Matki Bozej na pniu drzewa
wWest New York wlipcu2012r.), http://www.cbsnews.com/8601-201_162-57472092.html?assetTypeld=
41&blogld [dostep 3.06.2013]; Crowds flock to hospital as a 'vision' of the Virgin Mary appears on window,
(o pojawieniu si¢ wizerunku Matki Bozej na szybie okna w szpitalu w Kuala Lumpur w grudniu 2012 r.),
http://www.dailymail.co.uk/news/article-2231377/Sime-Darby-Medical-Centre-Crowds-flock-hospital-vision-
Virgin-Mary-appears-window.html [dostep 4.06.2013]; Image of Virgin Mary on Subang hospital window draws
hundreds, (o pojawieniu si¢ wizerunku Matki Bozej na szybie okna w szpitalu w Kuala Lumpur
w grudniu 2012 r), http://my.news.yahoo.com/image-of-virgin-mary-on-subang-hospital-window-draws-
hundreds.html [dostep 4.06.2013]; Aparecié la Imagen de la Virgen en el Tronco de un Arbol de Jobo (0 pojawieniu
si¢ wizerunku Matki Bozej na pniu drzewa w Tampico w sierpniu 2012 r.), http://www.oem.com.mx/elsoldetampico
/notas/n2679675.htm [dostep 5.06.2013]; Multitudes acuden al drbol 'milagroso’ de la Virgen Maria? (0 pojawieniu
si¢ wizerunku Matki BoZej na pniu drzewa w West New York w lipcu 2012 r.), http://www.eltiempo.com/carrusel/
ARTICULO-WEB-NEW_NOTA_INTERIOR-12064032.html [dostep 5.06.2013]; Virgen de Nueva Jersey:
JAparicion milagrosa o histeria colectiva? (o pojawieniu si¢ wizerunku Matki Bozej na pniu drzewa w West New
York w lipcu 2012 r.), http://urgente24.com/areax, 2012/08/virgen-de-nueva-jersey-aparicion-milagrosa-o-histeria-
colectiva/ [dostep 5.06.2013]; En un tronco de un arbol aparece la Imagen de la Virgen de Guadalupe ( o pojawieniu
si¢ wizerunku Matki Bozej na pniu drzewa w Tuxtla Chico w Meksyku w maju 2009 r.), http://blogchiapashoy.
wordpress.com, 2009/05/03/en-un-tronco-de-un-arbol-aparece-la-imagen-de-la-virgen-de-guadalupe/ [dostep

5.06.2013]; Artykut zostal opublikowanym na argentynskim blogu (o pojawieniu si¢ wizerunku Matki Bozej na pniu
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Jednostka w grupie nabywa cech zachowania przeciwnych do tych, ktore posiada w sytuacji
poza nig. W tlumie czltowiek staje si¢ podatny na sugesti¢ i ulega wplywom innych uczestnikow
zdarzenia. Stad niejednokrotnie wykonuje on czynnos$ci sprzeczne ze swoim charakterem
i przyzwyczajeniami. Charakterystyczng cechg opisujgca zbiorowo$¢ jest prostota zachowania
i przesada w interpretowaniu zdarzen®?. Efekt ten uwidacznia si¢ w szczegblnie wyrazisty
sposob w przypadku, gdy uczestnikami zdarzen sg Meksykanie, lub Amerykanie posiadajacy
latynoskie korzenie. Sg oni bowiem, o czym juz zostalo wspomniane, ludzmi przyjmujacymi
zjawiska 1 zdarzenia w sposob wyjatkowo emocjonalny, a charakter ich poboznos$ci sprawia, ze

tatwo przychodzi im akceptacja zjawisk nadprzyrodzonych.

5.4 Meksykanska Madonna w mediach spotecznosciowych

W obecnych czasach wigkszo$¢ koscielnych instytucji oprocz posiadania oficjalnej strony
internetowe] obecna jest takze w serwisach spoteczno$ciowych. We wrzesniu 2008 r., roku
obchodéw 150. rocznicy objawien w Lourdes, zostala zainaugurowana oficjalna strona
francuskiego sanktuarium maryjnego na Facebooku. W 2012 r. liczba fandow strony przekroczyta

100 tysigcy 0s0b®®.

Wedlug wladz sanktuarium swoje powodzenie strona zawdzigcza
wielkoformatowym, atrakcyjnym fotografiom, refleksjom na temat Stowa Bozego, watkom
biograficznym §w. Bernadetty, oraz interesujgcym opisom sanktuarium. W maju 2010 r. oficjalny

profil na Facebooku zatozyto fatimskie sanktuarium. Pig¢ lat pozniej, w kwietniu 2013 r. liczba

drzewa w mieScie Sanagasta w prowincji la Rioja w Argentynie) http://blogs.tn.com.ar/creeroreventar, 2013/03,
26/la_rioja_aparecio_la_virgen_de_guadalupe_en_un_arbol/ [dostep 5.06.2013].

82 3. Le Bon, Psychologia thumu, thum.B. Kaprocki, Warszawa 1997, s. 17, 30.

883 Wsrod spotecznosei facebookowej odwiedzajacej strone w ciggu miesiaca poprzedzajacego osiagniccie
przez strone 100 tysigcy aktywnych uzytkownikow dominowali Wtosi (40 tys.). Na drugiej pozycji uplasowali sie
Francuzi (14 tys.), za nimi Amerykanie (4,5 tys.), Brytyjczycy (3,8 tys.), Argentynczycy (3 tys.), Hiszpanie (2,3 tys.)
oraz 2 tys. Libanczykow. Dane statystyczne niewiele r6znig si¢ od danych dotyczacych odwiedzalnosci oficjalne;j
strony sanktuarium. Jedyng réznicg jest wieksza liczba Argentynczykow i Libanczykéw odwiedzajacych profil na
Facebooku. Najliczniej reprezentowana grupa wiekowa byli uzytkownicy w wieku 25-34 lat (23,7%). Kolejna grupa
wiekowa byli mtodzi dorosli w wieku 35-44 lata (22,6%), a kolejna licznie reprezentowana grupa byta mtodziez
w wieku 18-24 lata (17%). Nowi fani w wieku powyzej 65. roku zycia w opisywanym czasie stanowili zaledwie 4%.

Dwie trzecie grupy stanowily kobiety.
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jego fandw przekroczyta 12 tysiecy. Sanktuarium jasnogorskie dotaczylo do facebookowej
spoteczno$ci w pazdzierniku 2011 r.%

Meksykanskie sanktuarium do tej pory nie posiada oficjalnego profilu na Facebooku®®. Nie
oznacza to braku obecnosci Matki Bozej z Guadalupe na facebookowych stronach. Z wtasnej
inicjatywy wierni zaktadaja profile, wokot ktorych gromadzg si¢ wszyscy, ktorym bliski jest kult
meksykanskiej Madonny. Popularno$¢ owych profili mierzona liczba polubien i wpiséw jest
bardzo zréznicowana. Tym, ktore funkcjonuja brakuje jednak jasno okreslonych celow, jakie za

pomocg tego narzedzia miatyby by¢ osiggane.

Tabela 2. Popularnosé¢ przyktadowych profili na Facebooku zwigzanych z kultem Matki Bozej

z Guadalupe
. . liczba
nazwa profilu data zatozenia ; adres strony
fanow
~ https://www.facebook.com/pages/NUESTRA-

NUESTRA SENORA DE SE%C3%910RA-DE-GUADALUPE,
GUADALUPE lipiec 2009 7228 | 225166085234

~ https://www.facebook.com/pages/Nuestra-
Nuestra Sefiora de L. o Se%C3%B1lora-de-GuadalupePatron a-de-
Guadalupe/Patrona de México/ | pazdziernik M%C3%A9xico-Emperatriz-de-Amo6C3%Adrica-
Emperatriz de América Latina 2009 27421 | Latina/153360653506

. https://www.facebook.com/pages/Virgen-de-
Virgen de Guadalupe styczeh 2010 1416347 | Guadalupe/103674075596
. https://www.facebook.com/pages/Virgen-de-
Virgen de Guadalupe styczeh 2012 1457331 | Guadalupe, 218086714948532
https://www.facebook.com/pages/Nuestra-
Nuestra Sefiora De Guadalupe lipiec 2012 741 | Se%C3%Blora-De-Guadalupe/368997666461677
/- N https://www.facebook.com/pages/Bas%C3%ADlic

Basilica de Nuestra Sefiora de a-de-Nuestra-Se%C3%B1ora-de-
Guadalupe. luty 2012 6267 | Guadalupe/101123170015794

Zrodto: Opracowanie wiasne. Ostatnia aktualizacja liczby fanéw 30.11.2014

Liczba fanéw nie jest jednak wskaznikiem popularnosci facebookowego profilu. Mark
D. Johns przeprowadzit analiz¢ zarejestrowanych na Facebooku grup w kategorii ,,organizacje

religijne”. Wyniki badan wykazaty, ze polubienie strony jest wyrazem afirmacji internauty dla

884 Liczba fanéw nie jest jedynym wyznacznikiem sukcesu w mediach spotecznosciowych. O popularnosci

$wiadczy takze tak zwany wskaznik zaangazowania fanow (engagement rate), wyrazony w procentach. Powstaje on
jako iloraz sumy interakcji (komentarze plus oznaczenia ,,Lubi¢ to!”) i liczby odston badanego wpisu pomnozony
przez 100. Zalezny jest od liczby zadeklarowanych fanow, okre$la $rednig przewidywang aktywnos$¢ fandow
w zalezno$ci od ich liczby. Warto$¢ nizsza od prognozowanej moze oznaczaé, Ze umieszczane wpisy nie s3
wystarczajaco ciekawe by zaktywizowac zarejestrowanych na stronie fanéw, lub ze powodem polubienia strony byta
deklaracja poparcia dla idei prezentowanych na stronie. K. Polanska, Biznesowy charakter mediow
spotecznosciowych, ,,Studia Informatica”, 656/28, 2011, s. 80.
%5 Stan w dniu 1.12.2014.
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grupy, jej tworcoOw lub celow dziatalnosci. Liczba fandw nie przektada si¢ jednak na interakcje
w obrgbie grupy. W przeanalizowanych przez Johnsa fanpage’ach niemal Zadna interakcja nie
miala miejsca. Badania wskazuja, ze dotgczenie do grupy na Facebooku to symboliczny akt
deklarowania tozsamosci religijnej. Korzystanie z sieci spotecznosciowych powinno skupi¢ si¢
na budowaniu relacji, a nie wytgcznie na budowaniu duzych list fanow®®.

W sieci odnalez¢ mozna takze duzg liczbe blogéw, ktorych autorzy swoimi wpisami
demonstrujg dezaprobate ikrytyke ludzi wierzacych w cuda i objawienia zatwierdzone przez
Kosciot katolicki. Co ciekawe, strony te sg takze odwiedzane przez ludzi wierzacych, a wielu
Z nich pozostawia na nich $lad w postaci komentarza pod artykulem, bedacego najczesciej
polemika z autorem blogu lub autorami innych komentarzy. W tych publikacjach raczej nie
spotyka si¢ zjadliwej agresji, natomiast artykuly pelne sa sofizmatdéw, majacych na celu
przekona¢ czytelnika do racji autora tekstu.

Na stronach jednego z takich blogéw autor umiescit artykul, w ktorym ustosunkowuje si¢
do historii objawien Matki Bozej z Guadalupe®'. Juz przesmiewczy tytut artykutu — ,, Malowana
lala” — zdradza charakter zawartych w nim tre$ci. Stronnicze wywody autora zostaly
skonstruowane w sposob, ktorego celem byto przekonanie czytelnika o tym, ze stanowig prawdy
absolutne, a wersja gloszona przez Kosciol to stek bzdur, ktorym Kosciot katolicki karmi
naiwnych, bezkrytycznych wiernych. W dniach od 18.05.2009 do 23.09.2014 r. internauci
umiescili pod artykulem 51 komentarzy. Rozwazana byta nie tylko kwestia prawdziwos$ci
objawien, ale jak czesto bywa w takich przypadkach, dyskusja_objete zostaty takze inne kwestie
zwigzane z doktryna i nauka Kosciola katolickiego. Z jednej strony usytuowali si¢ dyskutanci,
ktorych komentarze naznaczone sg pogarda 1 nienawiscig do Kosciota, z drugiej wierzacy

ocierajacy sie o skrajny religijny fanatyzm®®®. Pomicdzy nimi znalazly si¢ osoby podwazajace

886 p_ E. Teusner, New Thoughts on the Status of the Religious Cyborg, ,.Journal of Technology, Theology, and
Religion”, 2/1, 2010, http://techandreligion.com/Resources/Teusner%20JTTR.pdf [dostep 12.12.2014].

87 http://czajniczek-pana-russella.blogspot.com, 2009/05/malowana-lala.html [dostep 30.05.2013]. Inne
artykuly podwazajace oficjalne stanowisko Kosciota dotyczace objawien i cudow posiadaja podobnie prze§miewcze
tytuty, jak np.: Lucia de Jesus Superstar, Jak cudowne sq cuda z Lourdes?, Mas¢ rézaricowa i zastrzyk z Ducha
Swietego, Ojciec Pio a'la Bogustaw Linda.

88 Trudnoé¢ badan internetowych wynika miedzy innymi z oceny, czy dany komentarz przedstawia
prawdziwg opini¢ wystawiajacej go osoby. Tworca skrajnie fanatycznych komentarzy moga by¢ osoby niewierzace,

ktore tak skonstruowanymi tekstami o$mieszy¢ swoich adwersarzy.
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boskos$¢ Jezusa, wierni namawiajg do pokuty i bojazni bozej, a takze nie majace ugruntowanej
opinii na temat prawdziwosci objawien.

Wkrétce po publikacji artykutu internauci pozostawiali gtownie komentarze popierajace
stanowisko autora. W poOzniejszym czasie tendencja ta odwrocita si¢, przewazaty komentarze
oponentow S$wiatopogladu autora. Ostatnie wpisy ponownie zostawiali ci pierwsi. Podobna
tendencja okresowej wymiany przewagi opinii zauwazalna jest w komentarzach takze pod
innymi artykutami, ktorych tres¢ nawigzuje do meksykanskich objawiefn. Szczeg6élnie duzym
zainteresowaniem temat meksykanskich objawien cieszy si¢ na blogach hiszpanskojezycznych.
Tam réwniez najczesciej poruszanym watkiem s3 tajemnice Obrazu Madonny889. Najliczniejsza
grupe stanowia wpisy krytyczne, ktorych autorzy dowodza nieprawdziwosci cudownych
wiasciwosci obrazu. Pod wpisami internauci pozostawiajg komentarze, polemizujace z opiniami
wyrazonymi przez autora w tek$cie artykuhu.

Formulowanie wnioskow w oparciu o analize¢ komentarzy internautow jest jednak do$¢
ryzykowne. W przypadku forum i komentarzy moderowanych czgs¢ wpisow moze by¢ usuwana
przez moderatoréw, w wyniku czego obraz analizowanej dyskusji jest niepelny, a przez to nie do
konca nieprawdziwy. Statystyki dostepne dla uzytkownikow i gosci forum takze nie sg w petni
wiarygodnym zroditem informacji o jego popularnosci, nie pokazuja bowiem informacji o czasie,
jaki osoba odwiedzajgca strong¢ forum tam spedzita. Nie wiadomo zatem, z jaka czeScig
prezentowanych tresci gos¢ si¢ zapoznaisgo.

Wielu pielgrzymow wrazeniami z odbytej podrozy do swietego miejsca dzieli si¢ z innymi
uzytkownikami internetu na stronach prowadzonego przez siebie bloga. Niektore blogi sa
gléwnie fotograficzng dokumentacja podrozy, ale tez wiele blogdbw zawiera cenne informacje

praktyczne, ktore moga okazaé si¢ przydatne dla osob planujacych podja¢ podobnag podr()zsgl.

889 Przyktadowe wpisy: Pod artykutem La Virgen de Guadalupe: Desmintiendo el origen divino internauci
pozostawili 373 komentarze (od 11.12.2008 do 12.12.20111) http://cgnauta.blogspot.com/2008/12/la-virgen-de-
guadalupe-la-verdadera.html; Pod artykulem Virgen de Guadalupe: Dos imdgenes que desmienten
definitivamente  "El  milagro™ internauci  pozostawili 366  komentarzy = (od  4.09.2008 .
do 16.11.2011 r.) http://cgnauta.blogspot.com/2008/02/virgen-de-guadalupe-dos-imgenes-que.html;  Niewiele
mniejszym zainteresowaniem cieszg si¢ takze inne artykuly umieszczone w serwisie poruszajgce tematyke
meksykanskich objawien.

890 . Kriiger, Discovering the Invisible..., s. 11.

1 Interesujacy opis wspomnien z podrézy do Meksyku i wizyty w sanktuarium Matki Bozej z Guadalupe na
stronie:  http://www.wojtektravel.pl/index.php/wyprawy/8-am-lacinska-etap-iv/06-meksyk/  [dostep 13.05.2013];
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Autorzy blogow czesto zamieszczaja wskazowki dotyczace organizacji wyjazdu, oraz
ciekawostki zwigzane z odwiedzanym miejscem, zachecajac tym samym czytelnikéw do jego
odwiedzenia®®. Relacje z odbytej peregrynacji umieszczane na blogach i prywatnych stronach
powstaja jako wynik potrzeby dzielenia si¢ z innymi niecodziennymi wrazeniami 1 przezyciami,
mozna przyrowna¢ je do wspodiczesnych odpowiednikdéw itinerariow spisywanych przez
poboznych patnikow we wezesnych wiekach $rednich®®,

Najpopularniejszym zrédlem informacji dla uzytkownikéw internetu od wielu juz lat
pozostaje Wikipedia, encyklopedia funkcjonujgca wyltgcznie w przestrzeni internetowej. Nie jest
wiec niespodzianka, Ze na jej stronach wielu wiernych poszukuje informacji o waznych pojeciach
i wydarzeniach zwigzanych z KoS$ciotem katolickim. I tak na przyktad w polskiej edycji
Wikipedii artykul z opracowanym w j. polskim hastem ,,Matka Boza z Guadalupe” notuje od
kilkudziesigciu do kilkuset odwiedzin kazdego dnia (osiggajac ponad tysigc odston
W szczeg6lnych dniach, takich jak np. §wigto Matki Bozej z Guadalupe). Hiszpanskoje¢zyczna
wersja artykutu z hastem ,,Nuestra Sefiora de Guadalupe (México)” odwiedzana jest $rednio
30-70 tysiccy razy miesigcznie®®.

Artykut opisujacy kult Matki Bozej z Guadalupe uzyskuje duza liczbg odston, zapoznaje si¢
z jego treScig duza liczba internautow. Warto wigc zapoznaé si¢ z jego trescig i genezg jego
powstania. Historia edycji artykutu hasta ,,Matka Boza z Guadalupe” jest bardzo rozbudowana,
dlatego zostang tu wspomniane jedynie fragmenty, ktore odzwierciedlajg S$cieranie si¢
Swiatopogladoéw wikipedystow edytujacych tres¢ artykutu. 27 wrze$nia 2012 r. wikipedysta

podpisujacy si¢ loginem Chesterx skomentowat zawarto$¢ artykulu, w ktérym opisane byty

Zob. takze wspomnienia z pobytu w Guadalupe opisane na blogu: http://ewa-naprzeciwszczciu.blogspot.com |,
2013/02/moje-podroze-krolowa-meksyku-morenita-z.html [dostep 13.05.2013].

892 Zob. np. opis sanktuarium, bogata kolekcja zdje¢ o wysokiej jakosci, wskazowki dotyczace dojazdu
z centrum miasta do sanktuarium na blogu: http://mario.geoblog.pl/wpis/154796/sanktuarium-m-b-z-guadalupe
[dostep 13.05.2013].

893 Tteneraria byly swoistymi przewodnikami dla pielgrzymoéw. Mozna wigc przyréwnaé ich role do tej, jaka
w dzisiejszych czasach pelnig opisy wrazen z odbytych peregrynacji na internetowych stronach. A. Jackowski,
Swieta przestrzen Swiata Podstawy geografii religii, Krakow 2003, s. 116.

84 http://stats.grok.sefes,  201311/Nuestra_Se%C3%B1lora_de_Guadalupe_(M%C3%A9xico)# [dostep
21.07.2014].
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nadnaturalne wilasciwosci obrazu stowami: ,, WANDALIZM®® (czyzby proba zmiany wikipedii
W katopedie?®®. Pod fragmentem zatytutowanym ., Argumenty za nadnaturalno$cia” umiescit

fragment ,,Argumenty za naturalnos$cia” z tekstem:

Kolejnym argumentem przeciw nadnaturalnemu powstaniu obrazu w XVI wieku jest fakt, ze
najwczesniejsza wzmianka o obrazie pochodzi z 1649 roku — jest to aztecki traktat ,,El Nican
Mopohua”. Powstal on na podstawie przekazow ustnych, w tym relacji czterech Indian w wieku
od 100 do 115 lat, co podwaza jego wiarygodno$é®. Dodatkowo w wywiadzie dla ,,National

Catholic Reporter” Stafford Poole®’

przedstawit poglad, ze Watykan specjalnie postanowit
wynies¢ na ottarze Juana Diego (ktorego istnienie jest watpliwe), gdyz wtedy stal si¢ on
pierwszym czerwonoskorym $wietym, a to przysporzyto Stolicy Apostolskiej popularnosci

w Ameryce Potudniowej®®.

Fragment ten zaledwie kilka minut po pojawieniu si¢ na stronie z artykutem hasta zostat
uznany za poméwienia agresywnego ateisty i usuniety przez innego wikipedyste®*®. Tego samego
dnia Chesterx jeszcze kilkakrotnie fragment 6w dotaczat do artykutu, przy czym po kazdym

dotgczeniu byl on ponownie usuwany przez wikipedyste podpisujacego sie jako j.Dygas.

895 Wedtug zasad polskojezycznej Wikipedii wandalizm jest to $wiadome dziatania dokonywane w zlej wierze
i majace na celu obnizenie jakosci tresci Wikipedii http://pl.wikipedia.org/wiki/Wikipedia:Wandalizm
[dostep 21.01.2014]. Wandalizmem okresla si¢ celowe 1 uporczywe usuwanie tresci lub dopisywanie
nieprawdziwych informacji przez pojedynczego edytora tresci lub grupe osob (trolli). Konsekwencjg takiej
dzialalnosci jest pozbawienie wikipedysty prawa edytowania hasta na okreslony lub niecograniczony czas.

8% 7ostata zachowana oryginalna pisownia.

87 przywolywany przez autora komentarza Stanford Pool zostal katolickim ksiedzem uzyskujac $wiecenia
W 1956 r. Obecnie zajmuje si¢ pracg naukows, a jego gléwnymi polem badawczym jest Kosciot katolicki w
kolonialnym Meksyku. Do jego najbardziej znanych prac poruszajacych tematyke meksykanskiego kultu naleza: Our
Lady of Guadalupe. The Origins and Sources of a Mexican National Symbol (1995 r.), The Story of Guadalupe. Luis
Laso de la Vega's Huei tlamahuigoltica of 1649 (1998 r.), The Guadalupan Controversies in Mexico (2006 r.).

898 http://pl.wikipedia.org/w/index.php?title=Matka_B0%C5%BCa_z_Guadalupe&diff=next&oldid=32952299
[dostep 21.01.2014]. Zrodlem, na jakie powoluje sie wikipedysta jest artykut Cud mniemany z Gwadelupy,
opublikowany w maju 2012 r. w popularnonaukowym czasopismie ,,Wiedza i zycie”, autorstwa Krystyny Stomki.
Wikipedysta jako zrodlo podaje takze artykut niejakiego Briana Dunninga, ktory nie posiada stosownego dorobku
naukowego dajacego podstawe do uznania go za eksperta w tej dziedzinie http://skeptoid.com/episodes/4201 [dostep
21.01.2014].

899 http://pl.wikipedia.org/w/index.php?title=Matka_Bo%C5%BCa_z_Guadalupe&diff=next&oldid=32952375
[dostep 21.01.2014].
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Uzytkownikowi Chesterx zarzucat wandalizm i obrazanie katolikéw, ten za$ nie pozostawat
dluzny swojemu interlokutorowi, uznajac usuwanie edytowanych przez siebie treSci za
wandalizm i uporczywe tamanie zasady bezstronnosci Wikipedii. Ostatecznie ze wzglgdu na brak
konsensusu pomig¢dzy dyskutantami artykut zostal zablokowany do edycji do 4 pazdziernika.
Argumenty przemawiajgce za naturalnym powstaniem obrazu zostaty w nim pozostawione.
Niespelna dwa miesigce pozniej Chesterx zrezygnowal w programie uczestnictwa we

wspottworzeniu Wikipedii, uzasadniajac swoja decyzj¢ stowami:

[...] podwdjne standardy dla artykutow dotyczacych rzekomych zjawisk nadprzyrodzonych —
0 niemieckiej fanatyczce religijnej twierdzi si, jakoby zjawisko jej "opetania przez demony" byto
obiektywnym faktem, gdy twierdzi si¢, gdy opisuje si¢ osob¢ uznang przez organizacj¢ religijng
"Swietym", to bez skruputow okresla si¢ jako fakt rzekoma lewitacje tej osoby 1 inne
niepotwierdzone niczym fantazmaty. Gdy natomiast chodzi chociazby o rzekome ,,wizyty
niezidentyfikowanych obiektow latajacych”, to nastawienie diametralnie zmienia si¢ i od razu
traktuje si¢ takie artykuly z uprzedzeniem (vide okolicznosci usuni¢cia chociazby art. o Janie
Wolskim przy jednoczesnym pozostawieniu chociazby art. o Juanie Diego). Nie wiem na jakich
zasadach uznaje si¢, ze lewitacja mnicha niepotwierdzona Zzadnym dowodem jest bardziej
prawdopodobna i spetnia warunki encyklopedycznosci, a widzenie przez rolnika NOL juz takie
nie jest. Nie wspominajac juz o FSM, religii, ktora jest w trakcie rejestracji i ktdra posiada
okreslong grupg wyznawcow - juz wyobrazam sobie to §wigte oburzenie katolikow, gdyby ktos

okreslit katolicyzm jako parodig religii [...]**

Duza liczba edycji hasta jest w przewazajacej czgsci wynikiem $cierania si¢ pogladow
wikipedystow dotyczacych wiasciwosci ptotna, na ktorym umieszczony jest wizerunek Maryi.
W szerszym kontek$cie wigze si¢ z checig przeforsowania subiektywnej opinii wikipedystow
bedacych wspotautorami edytowanego hasta. Artykut funkcjonujacy w obecnej postaci
w polskiej Wikipedii opisujacy hasto ,,Matka Boza z Guadalupe” wspoitworzylo ponad
trzydziestu wikipedystow i i niezarejestrowanych uzytkownikow. Powyzszy przyktad pokazuje
proces formowania si¢ hasta w Wikipedii, ktore jest tworem powstatym w wyniku $cierania si¢

obiektywnych opinii edytorow.

%99 http://pl.wikipedia.org/wiki/Wikipedysta:Chesterx [dostep 21.01.2014]. Zostata zachowana oryginalna
pisownia.
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Pomimo, ze powotywanie si¢ na Wikipedie, jako zrédto wiedzy, jest nieakceptowane przez
ludzi nauki, przez wickszo$¢ uzytkownikow internetu Wikipedia wcigz traktowana jest jako
podstawowe zrodlo wiedzy. Z drugiej strony niezwykla popularnos¢ Wikipedii sktania do
refleksji, ze pomimo zarzutow kierowanych przeciwko internetowej encyklopedii, katolicy
powinni aktywnie zaangazowac si¢ w jej wspotredagowanie. Bez wzgledu na oceng Wikipedii
jako zrédta informacji uznaé nalezy fakt, ze kazdego dnia jest ona odwiedzana przez miliony

. , . . , . .. . . . . 901
internautow. To wielka szansa na promocj¢ Kosciota i jego wielowiekowego dziedzictwa™ .

5.5 Meksykanskie sanktuarium w internecie

Miejsca §wicte w kazdej religii 1acza w sobie materialne i duchowe warto$ci zachecajace
wiernych do ich odwiedzania. Ich ranga i znaczenie odnosza si¢ do historii powstania i tradycji.
W przypadku sanktuariéw maryjnych, na terenie ktorych doszto do objawien, ich specyfika Scisle
powigzana jest z ,,widzacymi”, czyli osobami, ktorym ukazala si¢ Matka Boza. Strona materialna
sanktuarium obejmuje obiekty bezposrednio zwigzane z sacrum, na ktérg sktadaja si¢ wznoszace
si¢ na terenie sanktuarium kos$cioty, kaplice, golgoty itp., oraz cze$¢ Swiecka obejmujaca
zaplecze obstugujace ruch pielgrzymkowy. Naleza do nich hospicja, domy pielgrzyma,
restauracje oraz sklepy z dewocjonaliami.

Kazde z zatwierdzonych przez Kosciot miejsc objawien maryjnych przeszto swoistg droge
rozwoju. Charakterystycznymi jej etapami jest konsekracja ,,widzacych”, budowa bazyliki,
a nastgpnie organizacja zaplecza pielgrzymkowego. Bernadeta Soubirous, wizjonerka z Lourdes
zostala zaliczona w poczet Swietych w 1933 r. a Hiacynta i1 Franciszek, dzieci, ktorym Matka
Boza objawita si¢ w okolicach Fatimy zostali beatyfikowani w 2000 r. Juan Diego w poczet
btogostawionych zostal wlaczony w 1990 r., w 2002 r. polski papiez oglosit go swigtym. Fakt
wyniesienia na oltarze osob obdarzonych taska ,,widzenia” miat niebagatelny 1 bezposredni

902

wplyw na rozwdj danego sanktuarium™°. W kazdym z tych miejsc metamorfoze przechodzity

takze obiekty sakralne. Z poczatku niewielkie kaplice wznoszone w miejscach objawien ze

%1 3. Kloch, Zastosowania najnowszych technologii..., s. 71.
%02 . Ambrosio, M. Pereira Christian/Catholic Pilgrimage — Studies and Analyses, [w:] Religious Tourism
And Pilgrimage Festivals Management An International Perspective, red. R. Ray, N. D. Morpeth, Cambridge 2007,

S. 143.
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wzgledu na zwigkszajacg si¢ liczbe przybywajacych pielgrzymow z czasem zastgpowane byty
przez uze, okazate bazyliki. Sanktuarium w Guadalupe osiagngto juz szczyt swojego rozwoju
I posiada ustalong, wysoka pozycje w S$wiecie chrze$cijanskim. Prace nad rozbudowa
i upickszeniem terenu sanktuarium trwajg jednak nieprzerwanie do dnia dzisiej szegogos.

W internecie funkcjonuje ogromna liczba stron WWW, ktore w mniejszym lub wickszym
stopniu podejmuja tematyke popularnych sanktuariow maryjnych. Szczegolna rola spoczywa na
oficjalnej stronie sanktuarium, jednak jest tylko czgsciowo przez nig ksztattowany. Gtowna rolg
w tym zakresie petnig tresci prezentowane na tysigcach innych stron, z ktorych wiele tworzonych
jest przez pielgrzymow, ktorzy odwiedzili §wigte miejsce, a na internetowych stronach dzielg sie
wrazeniami z odbytej podrézy. Te strony, gtownie poprzez fakt, ze ich autorami sg tzw. ,,zwykli
ludzie” zyskuja zaufanie internautow*®.

Uzyskiwane za posrednictwem internetu informacje na temat $wigtych miejsc stanowia
jeden z istotnych czynnikow wptywajacych na liczbg udajacych si¢ tam pielgrzymow i turystow.
Nie jest to oczywiscie czynnik jedyny, bo wptyw na decyzje o podjeciu podrozy maja takze
mozliwo$ci finansowe podrézujacego, a takze ogdt warunkéw logistycznych, okreslajacych
m. in. komunikacyjne mozliwosci dotarcia do miejsca kultu i tamtejsza baza noclegowa.
Czynnikami majacymi duzy wptyw na liczebno$¢ pielgrzyméw sa takze jubileusze objawien,
wizyty papieskie i inne partykularne wydarzenia®®.

Bazylika Matki Bozej z Guadalupe jest jednym z pionieréw wykorzystania internetu dla
celow religijnych w Meksyku. Strona zostata uruchomiona dzigki inicjatywie rektora Bazyliki
Diego Monroy'a. 12 grudnia 2001 r. przebywajacy w Rzymie papiez Jan Pawet II dokonat

inauguracji witryny, stajac si¢ tym samym jej pierwszym goéciemgOG. Rola jaka ma spetiac

%3 Wiele sanktuariow maryjnych objawieniowych znajduje sie dopiero w potowie drogi prowadzacej od
powstania do pelnego rozkwitu zaréwno pod wzgledem infrastruktury zwigzanej z ruchem pielgrzymkowym
i turystycznym, jak i promocji o$rodka (np. sanktuaria w Knox, czy w Banneux).

%4 Zob. J. Owsiak, J. Sewerniak, W. Bartoszewicz, B. Radkowska, Badania i analiza ruchu pielgrzymkowo-
turystycznego dla miasta Czestochowy, Warszawa — Torun 2006, s. 55.

%5 por, D. Ptaszycka-Jackowska, A Jackowski, Jasnogérskie pielgrzymki w przestrzeni miasta i regionu
Czestochowy, Krakow 1998, s. 97.

% p_ 1. A. Carvajal, La Basilica de Guadalupe en la Internet. La difusion de las prdcticas religiosas en la era
de las tecnologias de informacion, ,,Renglones”, 61, 2009-2010, s. 27, 31; D. Monroy Ponce, Informe Quinquenal.
Pastoral Administrativo, de Obras y Finanzas. Insigne y Nacional Basilica de Guadalupe, México D. F. 2005,
s. 139; http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/audiences/2001/documents/hf_jp-ii_aud 20011212 _en.html
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oficjalna strona internetowa sanktuarium zostata opisana w biuletynie sanktuarium w nastepujacy
sposob: [...] Witryna ma by¢ wirtualnym sanktuarium, miejscem, do ktorego czciciele Matki Bozej
z Guadalupe na caltym swiecie mogq si¢ udac, aby znalezé schronienie, i pocieszenie na kolanach
swojej Najswietszej Matki; ma by¢ miejsce modlitwy, kontemplacji, refleksji, nauki i wzrastania
w wierze®’,

Oficjalna strona meksykanskiego sanktuarium obecnie jest dostegpna pod adresem
www.virgendeguadalupe.mx. Od inauguracji w grudniu 2001 r. byla wielokrotnie
modyfikowana, a takze w miedzyczasie zmienial si¢ jej adres url®®. Histori¢ modyfikacji mozna
przesledzi¢, korzystajac projektu internet Archive, ktorego dziatalnos$¢ polega na archiwizacji
witryn internetowych, programéw telewizyjnych®. W bazie witryn internetowych mozna
przesledzi¢ jak wygladat jej projekt w kolejnych latach funkcjonowania. W czasie od
12.12.2001 r. do 1.07.2014 r. witryna zostata zarchiwizowana 409 razy.

[dostep 22.08.2013]; prasowe doniesienia http://www.caracol.com.co/noticias/internacionales/el-papa-juan-pablo-ii-
activo-desde-el-vaticano-el-sitio-basilica-de-guadalupe/20011212/nota/129300.aspx, [dostep 22.08.2013].

%7 http://basilica.mxv.mx/web1/-home/boletin_guadalupano_2008.html [dostep 11.02.2013].

%08 Adres strony powinien okre§laé w precyzyjny sposob tematyke witryny. Raz ustalony adres nie powinien
ulega¢ zmianie, operacja taka moze bowiem skutkowal utrata cze$ci uzytkownikow i zmniejszeniem
odwiedzalno$ci. Takie wtasnie skutki zmiany adresu witryny obserwowane byty w 2008 r., gdy chrzescijanski serwis
GodTube zostal przemianowany na tangle.com. Btedna decyzja o zmianie adresu skutkowala drastycznym
zmniejszeniem liczby uzytkownikéw z 2,7 milionéw do niecatych 700 tysiecy. Realny spadek wyniost wiec az 75%.
Pomimo, ze od 2010 r. witryna GodTube wznowita funkcjonowanie i s do niej przekierowywani uzytkownicy
tangle.com, do tej pory serwisowi nie udato sie odzyska¢ dawnej popularnoséci. M. Einstein, GodTube, s. 301.

%9 \W bazie projektu przechowywanych jest kilkadziesiat tysiecy koncertow i innych utworéw muzycznych
oraz kilka tysigcy filmow. Technicznie mozliwa jest digitalizacja wszystkich ksiazek, nagran dzwigkowych, kilkuset
tysiecy petnometrazowych filméw i kilkudziesigciu tysiecy programoéw komputerowych, stanowigcych cato$é
kulturowego dziedzictwa ludzkosci. Por. E. Bendyk, M. Filiciak, J. Hofmokl, T. Kulisiewicz, A. Tarkowski, Kultura
2.0...,s.17.

262


http://www.caracol.com.co/noticias/internacionales/el-papa-juan-pablo-ii-activo-desde-el-vaticano-el-sitio-basilica-de-guadalupe/20011212/nota/129300.aspx
http://www.caracol.com.co/noticias/internacionales/el-papa-juan-pablo-ii-activo-desde-el-vaticano-el-sitio-basilica-de-guadalupe/20011212/nota/129300.aspx

llustracja 17. Historia czestotliwosci archiwizacji witryny meksykanskiego sanktuarium
INTERNET ARCHIVE
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Zrédto: https://web.archive.org/web/20010801000000*/http://www.virgendeguadalupe.mx

Pielgrzymi odwiedzajacy meksykanskie sanktuarium to ludzie zréznicowani pod wzgledem
spofecznym, intelektualnym i finansowym. Rozne sa tez powody ich przybycia do Guadalupe®'°
Podobnie niejednorodng grupe tworza goscie odwiedzajacy oficjalng strone sanktuarium.
Szczegolng grupe docelowa tworza ci, ktorzy ze wzgledu na swoje zdrowie, uwarunkowania

rodzinne czy tez finansowe nie sa w stanie odby¢ pielgrzymki®

. Przypadkowych gosci strona
powinna zainteresowac¢ prezentowanymi treSciami i skloni¢, aby zechcieli na nig wrdcic.
Zasadniczg czg$cig strony internetowej sanktuarium sg treSci o charakterze religijnym, ale
réwniez materiaty historyczne i odnoszace si¢ do architektury i sztuki. Tym, ktérzy odwiedzili
juz wczesniej] Guadalupe ma pomoc powrdci¢ wspomnieniami do odbytej peregrynacji.
Pozostalym natomiast utatwic jej zaplanowanie.

Interfejs uzytkownika uniwersalnej powinien by¢ przyjazny takze dla uzytkownikow
0 szczegodlnych wymaganiach. Do tej grupy zaliczajg si¢ ludzie starsi, osoby z dysfunkcjami
i cze$ciowg niepelnosprawno$cia, stanowig oni bowiem wazng grupe peregrynujacych do

swietych miejscglz. Ze wzgledu na t¢ grupe nalezy uwzgledni¢ w projekcie zasady uzytecznosci

%0 p_Giuriati, E. R. Masferrer Kan, No temas ... yo soy tu madre..., S. 161-169.

911 M. Altena, C. Notermans, T. Widlok, Place, Action, and Community..., s. 142.
%12 Witryna, ktorej potencjalnymi odbiorcami sa osoby starsze powinna uwzgledni¢ bariery i ograniczenia
wynikajace z zaawansowanego wieku, oraz czgsto towarzyszacej mu niepelnosprawnosci psychomotorycznej
(spowolnienie ruchoéw, drzenie rak, niezborno$¢ i wynikajgca stad niedoktadno$¢ czynnosci zwigzanych
Z poruszaniem si¢ pomiedzy elementami strony WWW). Wraz z wiekiem zmniejszaja si¢ takze umiejetnosci
poznawcze czlowieka, i maleje sprawno$¢ zmystow, glownie wzroku, ktory jest najistotniejszym zmystem
w odbiorze przekazu internetowego. Analiza problematyki opracowana zostala w artykule: E. Mikotajewska,
D. Mikotajewski, Interfejsy cztowiek—komputer dla osob niepetnosprawnych i w podeszbym wieku, ,,Annales

Academiae Medicae Silesiensis”, 68/1, 2014, s. 53-60; O interfejsie przyjaznym dla uzytkownika zob. takze
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ifunkcjonalnoécigl?’. Oficjalng stron¢ sanktuarium odwiedzajg ludzie przynalezacy do réznych
srodowisk spolecznych, legitymujacy si¢ roznym wyksztatceniem i wiekiem. Rozne sg tez ich
oczekiwania icel odwiedzenia strony. Dlatego priorytetowym wyzwaniem dla tworcoOw
I projektantow witryny jest zapewnienic mozliwosci satysfakcjonujacego korzystania z witryny

przez jak najliczniejsze grono odbiorcow witryny914.

M. Szpunar, Interfejs uzytkownika jako sposob komunikacji z komputerem, ,,Global Media Journal — Polish Edition”,
3/1, 2007, s. 123-125; W przeprowadzonych badaniach zostat poddany analizie sposob korzystania przez senior6w
z portali oferujacych sprzedaz online. Wnioski z niego ptynace mozna wykorzysta¢ przy projektowaniu witryn
o jakiejkolwiek innej tematyce, odwiedzanych przez starszg cze$¢ spoteczenstwa. Badania prowadzone byly pod
katem uzytecznoéci systemu, oraz tatwosci jego uzytkowania. Zob. T. J. Smith, Senior Citizens and E-commerce
Websites: The Role of Perceived Usefulness, Perceived Ease of Use, and Web Site Usabiliy, ,,Informing Science. The
International Journal of an Emerging Transdiscipline”, 11, 2008, s. 60.

3 pojecie uzytecznosci taczy sie z tworzeniem produktow i systeméw tatwych w uzyciu i dopasowanych do
potrzeb i wymagan uzytkownika. Migdzynarodowa Organizacja do spraw Standaryzacji ISO (ISO — nazwa
migdzynarodowej organizacji do spraw Normalizacji (standaryzacji) International Organization for Standardization)
definiuje uzyteczno$¢ jako: zakres, w jakim produkt moze by¢ stosowany w celu uzyskania okreslonych
uzytkownikow okreslone cele o skutecznosci, wydajnosci i satysfakcji w okreslonym kontekscie uzycia. Uzytecznos¢
okreslana jest przez kilka parametrow. Pierwszym z nich jest skuteczno$¢, ktora ocenia, czy uzytkownicy sa w stanie
korzystajac z produktu wykonywaé okre§lone zadania iosiaggng¢ zamierzone cele. Drugi parametr mowi
0 wydajnosci (przy badaniu uzytecznos$ci produktow i ushug wydajno$é czesto mierzona czasem wykonania zadania),
ktora okresla, jak duzy wysitek uzytkownicy musza wlozy¢, aby osiagna¢ oczekiwany efekt. Trzecim parametrem
jest zadowolenie mierzone stopniem satysfakcji uzytkownikéw korzystajagcych z produktu. W odniesieniu do
ergonomii serwisow internetowych uzyteczno$¢ skupia si¢ na intuicyjnej nawigacji, ulatwieniu skanowania
w poszukiwaniu informacji i zapewnieniu zrozumiatej dla uzytkownika komunikacji. T. Karwatka, Efektywne
i intuicyjne serwisy WWW, Gliwice 2006, s. 8; Zob. takze J. Nielsen, K. Pernice, Eyetracking. Web Usability,
Berkeley 2010, s. 110; O istotnosci nawigacji dla czytelnosci i uzytecznosci witryny internetowej zob. L. Rosenfeld,
P. Morville, thum.K. Mastowski, T. Jarzebowicz, Architektura informacji w serwisach internetowych, Gliwice 2003,
s. 131, 135-136, 142 i n.

%14 Jak wazne jest dostosowanie produktu do jak najwickszej liczby potencjalnych klientow od dawna
rozumiejg projektanci samochodow, wyposazajac swoje produkty w regulowane fotele, kierownice i lusterka. Obok
wyposazenia standardowego oferuja wyposazenie dodatkowe, co pozwala kupujagcemu jak najkorzystniej
dostosowa¢ samochod do wilasnych potrzeb. Podobny zabieg stosujg projektanci wielu witryn internetowych,
przygotowujac kilka wersji strony, z przeznaczeniem dla réznych grup uzytkownikow. I tak na przyktad oficjalna
strona NASA (http://www.nasa.gov) obok zestawu informacji kierowanych do wszystkich go$ci, dostepna jest
W wersjach przygotowanych dla szczegdlnych uzytkownikdéw: uczniow, nauczycieli, mediow. B. Shneiderman,
Universal usability: Pushing Human—Computer Interaction Research to Empower Every Citizen [w:] Media access.
Social and Psychological Dimensions of New Technology Use, red. Erik P. Bucy, John E. Newhage, Mahwah 2004,
s. 260; Zob. takze M. Lackus, F. Siems, D. Hilgers, K. Jurgen, Quality Perception and Successful Information
Seeking Processes as Objectives of Web Content Presentation: A Discussion of the F-Shaped Pattern Based on an
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llustracja 18. Roznorodnosé profilow osobowosciowych uzytkownikoéw witryn internetowych
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Zrodto: Opracowanie na podstawie Ben Shneiderman, Universal usability: Pushing Human—
Computer Interaction Research to Empower Every Citizen [w:] Media access. Social and Psychological
Dimensions of New Technology Use, red. Erik P. Bucy, John E. Newhage, Mahwah 2004, s. 262

Strona gléwna serwisu jest jego wizytdwka, powinna wigc by¢ atrakcyjna, a dobor
przedstawionych tresci ma zachgca¢ uzytkownika do dalszego eksplorowania serwisu. Réwniez
na stronie glownej serwisu powinna znajdowac si¢ wyrazna informacja, ze jest to oficjalna

915

witryna sanktuarium®>. Warto jest tu takze umie$ci¢ wyroznione odnosniki do kluczowych

., . , . .,91
zagadnien serwisu, oraz do stron zewnegtrznych, ktore warto odwiedzi¢®®®.

Witryna
meksykanskiego sanktuarium zaprojektowana zostala w sposdb wybitnie promujacy przekaz
ikoniczny. Odnoséniki do kluczowych podstron dostepne sa albo poprzez standardowe, poziome
gbérne menu, albo przez podpisane obrazy zajmujgce gtbwny obszar strony startowe;.

W aktualnym ksztalcie witryna sanktuarium wychodzi na przeciw panujgcej obecnie

tendencji dominacji w mediach przekazu ikonicznego. Opiera si¢ on na dystrybucji gtéwnie

Eye-Tracking Experiment, ,,Journal of Academy of Business and Economics”, 4, 2011; D. Lawrence, S. Tavakol,
Balanced Website Design. Optimising Aesthetics. Usability and Purpose, London 2007, s. 38.

%15 3. Kloch, Internet a duszpasterstwo. Filozofia umiaru, ,,Wiez”, 508/2, 2001, s. 51.

%% Pomocne przy nawigacji pomiedzy podstronami witryny i stronami zewnetrznymi sa hipertacza
internetowe, ktoére odwiedzone zmieniajg kolor. Dzigki takiemu rozwigzaniu uzytkownik zna histori¢ eksploracji
zasobow witryny, unika ponownego odwiedzania stron juz przegladnietych. Praktyka umieszczania odno$nikow do
stron zaprzyjaznionych niesie podwojna korzys¢. Strona zyskuje na merytorycznej wartosci i daje uzytkownikowi
mozliwo$¢ zapoznania si¢ z treSciami witryn prezentujgcych podobny sposéb postrzegania §wiata i afirmujacych te
same wartosci. Wzajemne linkowanie przysparza wiascicielom witryn nowych uzytkownikoéw, ktérzy trafig na nie
klikajac na odno$nik umieszczony na zaprzyjaznionej stronie. Przy umieszczaniu zewngtrznych odnos$nikow
hipertekstowych nalezy jednak kierowa¢ si¢ duza ostroznos$cig, gdyz w sposoéb niekontrolowany mozna
przekierowa¢ uzytkownika na strone, ktora ideologicznie i wyznaniowo daleko odbiega od pierwotnej strony,
Z ktorej zaczeto sig linkowanie. C. Helland, Surfing for Salvation, s. 300.
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obrazow z rOwnoczesng minimalizacjg tekstu pisanegogl7. Przyswajanie tekstow elektronicznych
nie odbywa si¢ w sposob liniowy, charakterystyczny dla odbioru tekstow drukowanych.
Uzytkownik internetu w sposdb wybiorczy czyta fragmenty tekstu umieszczonego na stronie, co
bardziej przypomina skanowanie. Wyobraznia cztowieka ewoluowata od tej opartej na stowie,
zwanej wyobraznia werbalna, do wyobrazni ikonicznej, ktorej istota jest obraz®*®. Kino, film
I telewizja zyskaty ogromna popularnos$¢ gtownie dzigki temu, ze stanowig przekaz oddziatujacy

k*. Witryny wykorzystujace nowoczesne mozliwosci

jednoczesnie na dwa zmysty: stuch i wzro
audiowizualne nie tylko sg atrakcyjniejsze pod wzglgdem formalnym, ale odwiedzenie ich staje
si¢ wydarzeniem artystycznym, silnym przezyciem egzystencjalnymgzo.

Niska scholaryzacja i powszechny do niedawna analfabetyzm spowodowat,
iz W przeciwienstwie do europejskich sanktuariéow maryjnych, tworcy oficjalnej witryny
sanktuarium Matki Bozeej z Guadalupe oszczednie operuja tekstem na rzecz bogatego przekazu
ikonograficznego i multimedialngo. Wynika to takze z tradycji kulturowej Meksykanow
siggajacej jeszcze czaséw przedkolumbijskich, kiedy to indianscy przodkowie wspoétczesnych
pielgrzymow 1 internautéw w tym kraju, chetnie uczestniczyli w masowych imprezach
o charakterze ludycznym i religijnym. Gtownym elementem tych uroczystosci byt kolorowy
strgj, radosna muzyka 1 taniec. Przywiazanie konkwistadorow do podobnych tradycji majacych

zakorzenienie w hiszpanskim chrzescijanstwie jeszcze wzmocnito te przyzwyczajenia. Tworcy

wspolczesne] witryny internetowej nie mogli poming¢ tych uwarunkowan. Z tego punktu

7 W przekazie ikonicznym istotna rolg odgrywa liczba i jako$¢ obrazéw a takze miejsce ich umieszczenia na
stronie. Obrazy powinna cechowaé dobra jako$¢ przy stosunkowo nieduzej wielkosci pliku. Uzytkownicy stron
internetowych skupiaja uwage na mniej niz polowie obrazéw. Zwracaja uwage na te, ktore SciSle wigza sie
Z tematyka strony. Wiekszym zainteresowaniem cieszg si¢ obrazy, ktore nie zawieraja duzej ilosci szczegotow, sa
wrecz ikoniczne, a przy tym latwe do interpretacji. Grafiki nieostre, o matej rozdzielczosci, niekontrastowe czy zbyt
ciemne sg zwykle ignorowane przez uzytkownikow. J. Nielsen, K. Pernice, Eyetracking Web Usability,
Berkeley 2010, s. 196-200.

18 W. Kawecki, Od kultury wizualnej..., s. 24; Zob. takze M. Dziewiecki, Ewangelizacja w kulturze..., s. 54.

99 G. Lecicki, Teologia mediéw audiowizualnych..., s. 9.

%0 Tamze, s. 81-82; W nowych mediach dominuje kultura audiowizualna, na dalszy plan odsuwana jest
kultura stowa. Ksztaltujg si¢ nowe kanony pigkna, przy ktorych tworzeniu wykorzystywane sg nieznane wczesniej
zwiazane z technologia metody i $rodki, charakteryzujace si¢ wysokim stopniem dehumanizacji. Cztowiek zostaje
sprowadzony przez nie do roli ,,przystawki do systemu elektronicznego”, ktéry przewyzsza ludzkie mozliwosci
przetwarzania informacji pod wzgledem zapamietywania i przetwarzania ogromnej ilo$ci danych. J. Kulowski,
Wartosci w mediach, ,,Teologia w Polsce”, 1/1, 2007, s. 124-125.
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widzenia gléwng zasada, ktéra przyswieca opiekunom oficjalnych witryn sanktuariow Maryjnych
jest wiarygodno$¢, rzetelno$¢ i1 dbatos¢ o jakos¢ religijnego przestania. W przyypadku
sanktuarium w Guadalupe doszta do tego jeszcze potrzeba takiego uproszczenia przekazu
medialnego, aby byl on zrozumiaty dla wszystkich uzytkownikow sieci. Witryna sanktuarium
W Guadalupe jest prosta, przejrzysta i zrozumiala dla wszystkich uzytkownikéw. Informacja
kierowana do odbiorcy w wywazonych proporcjach tagczy ze sobg tekst, obraz i multimedia,
stanowigc kompromis estetyki i umiaru.

Witryna internetowa sanktuarium maryjnego powinna czerpaé wzorce 1 przedstawiac
podobng ofertg, jaka jest udostgpniona pielgrzymom przybywajacym do $wietego miejsca.
Metoda, ktora dostarczy wielu cennych wskazéwek dla autoréw witryny internetowej
sanktuarium jest wnikliwe przesledzenie aktywnosci pielgrzymdéw na terenie sanktuarium.
To $wiete miejsce jest przestrzenig, w ktorej spotykaja si¢ ludzie podobnie myslacy i czujacy,
ktérych do miejsca objawien przywiodta ich pobozno$¢. Z tych wzgledow powstata wspolnota
mocno integruje wszystkich jej cztonkéw, chociaz zwykle nie jest podejmowana zadna interakcja
pomiedzy grupami przybylych pielgrzyméw, oprocz tej, jaka wynika z zaangazowania we
wspolne praktyki religijne (modlitwa, $piewy, adoracja)%l. W $wietym miejscu wyczuwalna jest
emocjonalna solidarno$¢ zgromadzonych. Taka jedno$¢ nie jest mozliwa do uzyskania przez
spotecznos¢ online zgromadzong przed ekranami swoich komputerow, ale za pomocg elementow
multimedialnych mozna uzyska¢ przynajmniej namiastke wspodlnoty.

Jednym z najbardziej docenianych przez uzytkownikéw multimedialnych elementow
funkcjonujacych na oficjalnych stronach sanktuariéw sa przekazywane na zywo obrazy z kamer.
Opcja ta od wielu juz lat funkcjonuje na stronach najwazniejszych sanktuariow europejskich. Od
poczatku 2009 r. dzigki przekazowi internetowemu mozna oglada¢ transmitowany na Zywo obraz
z Kaplicy Objawien w Fatimie | w ten sposob towarzyszy¢ odprawianym tam nabozenstwom
i modlitwom rézafcowym®?. Sanktuarium w Lourdes nadaje w czasie rzeczywistym obraz
z kilku kamer zainstalowanych w ro6znych miejscach923. Podobna usluga na stronach

meksykanskiego sanktuarium nie jest dostgpna. Mozna natomiast oglada¢ na zywo transmisj¢

%1 por, D. E. Cowan, Online U-Topia..., s. 261.
%22 http://www.santuario-fatima. pt/portal/index.php?id=14924 [dostep 22.08.2013].
923 http://en.lourdes-france.org/tv-lourdes/ [dostep 22.08.2013].
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porannej Mszy Swietej i popotudniowej modlitwy roézancowej, a takze przez cata dobe mozliwe

jest odtworzenie mszy celebrowanej w biezacym dniu®*,

llustracja 19. Strona gtéwna witryny internetowej sanktuarium Matki Bozej w Guadalupe
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%4 http://basilica.mxv.mx/web1/-home/misa.html [dostep 22.08.2013].Opis elementéw dostepnych na stronie
(aktualne w czasie powstawania artykutu, a takze obecnie w grudniu 2014 r.) P. |. A. Carvajal, La Basilica de
Guadalupe..., s. 31.
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Czesto spotykanymi praktykami poboznymi, ktore mozna podja¢ na stronach internetowych
s multimedialne modlitwy. Ich liczba i sposob zastosowania zadecyduje o tym, czy witryna

925 . .
. Te, ktore umieszczane

bedzie spelnia¢ gldwnie role narracyjna, czy rowniez komunikacyjna
sg najczesciej to interaktywna Modlitwa Rozancowa i Droga Krzyzowa. Strony z modlitwa
czesto posiadajg dzwickowe tlo, ktorego zadaniem jest wprowadzenie internauty w modlitewny
nastroj. Kazdy przekaz audiowizualny powinien jednak by¢ poprzedzony fachowym
I kompetentnym komentarzem, co wymaga rzetelnej wiedzy i solidnego przygotowania osob
odpowiedzialnych za jego przygotowanie®.

Modlitwy na stronach internetowych przybieraja bardzo odmienne formy. Zwykle s3 to
teksty misteriow, czasem wzbogacone tekstami majacymi utatwi¢ refleksje i1 medytacje
uzytkownika. Witryna meksykanskiego sanktuarium umozliwia uczestniczenie w Modlitwie
Roézancowej. Uzytkownik klikajac na kolejne paciorki rézanca, ktorego obraz przedstawiony jest
na stronie startowej modlitwy, uruchamia odtwarzanie krotkich filmikéw, na ktorych wierni
pochodzacy zréznych krajow odmawiaja kolejne dziesiatki rozaficowej modlitwy™.
W wyswietlanych napisach podawane sg imi¢, nazwisko, zawod i kraj, z ktoérego pochodzi
modlaca si¢ osoba. Sa wsrod nich pielgrzymi pochodzacy z réznych zakatkow $wiata, migdzy
innymi z Rumunii, Kanady, Niemczech, a takze z Polski. Modlitwy gloszone sa w wielu
jezykach: angielskim, niemieckim, rumunskim, francuskim, wegierskim a takze w rodzimym
jezyku Juana Diego — nahuatl. Wierni uwiecznieni na tych filmach modlg si¢ w bardzo r6éznych
miejscach: w domu, w kosciele, na placu sanktuarium, na cmentarzu, w zaktadzie fryzjerskim
a nawet w taksowce. Kazdy z dziesigtkow rozanca poprzedzony jest stowem gloszonym przez
hierarchow kos$cielnych, m. in. przez kardynata Norberta River¢ Carrera. Modlitwa r6zancowa
utrzymana jest w naboznym, mocno emocjonalnym nastroju, potwierdzajacym teorie odnoszace
si¢ do natury Meksykanow.

Encyklopedia Katolicka definiuje modlitwe jako jedna z podstawowych form kultu
religijnego, polegajaca na skierowaniu swoich mysli do istoty bedacej przedmiotem kultu od

928

ktorej cztowiek modlacy si¢ czuje si¢ zalezny™™. W szerszym znaczeniu modlitwa oznacza

%5 B, Ballardini, Jezus i biel stanie sie..., s. 48.

926 G. Lecicki, Media wizualne a katecheza..., s. 82.
%27 http:/Awww.virgendeguadalupe.org.mx/noticias/Breves_2011/rosario_2011/ind_rosario_guadalupano_2011.htm
[dostep 19.07.2013].

%28 por. New Catholic Encyclopedia, t. 11, red. T. Carson, J. Cerrito, Farmington Hills 2003, s. 588.
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wszelkie formy nawigzania kontaktu z sitami lub istotami nadprzyrodzonymi za posrednictwem
stow, gestow, dzwickow, mysli i czyndw oraz rdznego rodzaju symboli®®. Swiety Izydor, patron
internetu napisat: [...] Modlitwa oczyszcza nas, czytanie nas poucza. Najlepiej, gdy oba da sie
polgczyé. Jesli nie, modlitwa jest wartosciowsza niz czytanie. [...] Kiedy modlimy sie, mowimy do

Boga, gdy czytamy, Bog mowi do nas>®

. Modlitwe od czytania odrdznia gtownie to, ze czytanie
to przyswajanie informacji, natomiast modlitwa wymaga przejécia na zupehie inny, duchowo
wyzszy poziom percepcji’>’. Zasadnym jest wiec pytanie, czy uwiecznione na filmach osoby
modlg si¢, czy tylko deklamujg tekst modlitwy w obliczu rejestrujagcego oka kamery.

W grudniu 2013 r. webmaster witryny przekazal prowadzacym z nim rozmowg
dziennikarzom informacje, ze wigkszos$¢ tresci dostepnych na stronach sanktuarium zostato tam
umieszczonych na podstawie opinii uzytkownikéw witryny. Witryne odwiedza kazdego dnia
okoto 3000 gosci, przy czym w grudniu, miesigcu uroczystych obchodéw objawien, liczba ta
wzrasta do czterech tysiecy. Jako jedna z najwickszych atrakcji witryny bazyliki jej
przedstawicielka sekcji internetowej Lidia Vinza Guerrero wymienia mozliwo$¢ przesytania
intencji modlitewnych. Kazdego dnia na skrzynk¢ e-mailowg sanktuarium trafia ich ok. 800 do
900%2. Jak zapewnia Lidia Vinza Guerrero, wirtualnie dostarczane wnioski maja t¢ sama
wartos$¢, ktore zostawiajg wierni bezposrednio podczas pobytu opuszczajg w bazylice.

Osoby odpowiedzialne za kontakt sanktuarium z mediami podaty informacj¢ o planowanym
w najblizszym czasie wkroczenia sanktuarium do mediéw spolecznosciowych®®. Od ztozenia
deklaracji mingt rok, jednak sanktuarium nadal nie ma oficjalnego konta na Facebooku.

W konteks$cie ogromnej popularnosci tego medium opieszato$¢ ta jest niezrozumiata. Powaznym

929 R. Pankiewicz, Sztuka rozmawiania z Bogiem. Modlitwa a teoria komunikacji, Krakoéw 2009, s. 112.

930 www.catholic-forum.com/saints/saintio4.htm [dostep 18.07.2013]

%1 G. Young, Reading and Praying Online..., s. 93.

%2 Cyber virgen”, la Guadalupana en la era de internet, http://noticias.univision.com/article/ 1768153,
2013-12-11/mexico/noticias/cyber-virgen-la-guadalupana-en-la-era-de-internet [dostep 16.07.2014]; W 2009 r.
liczba odwiedzajacych witryne gosci szacowana byta na 2000 oséb dziennie, a zatem w ciagu 4 lat nastgpit
50-procentowy wzrost liczby odwiedzajacych. Jeszcze wigkszy, bo az ponad 100-procentowy, odnotowano wzrost
liczby intencji modlitewnych kierowanych do Matki Bozej za posrednictwem oficjalnej witryny sanktuarium.
P. I. A. Carvajal, La Basilica de Guadalupe..., s. 31.

93 Cyber virgen”, la Guadalupana en la era de internet, http://noticias.univision.com/article/ 1768153, 2013-

12-11/mexico/noticias/cyber-virgen-la-guadalupana-en-la-era-de-internet [dostep 16.07.2014].

270


http://www.catholic-forum.com/saints/sainti04.htm
http://noticias.univision.com/article/1768153/2013-12-11/mexico/noticias/cyber-virgen-la-guadalupana-en-la-era-de-internet
http://noticias.univision.com/article/1768153/2013-12-11/mexico/noticias/cyber-virgen-la-guadalupana-en-la-era-de-internet
http://noticias.univision.com/article/1768153/2013-12-11/mexico/noticias/cyber-virgen-la-guadalupana-en-la-era-de-internet
http://noticias.univision.com/article/1768153/2013-12-11/mexico/noticias/cyber-virgen-la-guadalupana-en-la-era-de-internet

zaniedbaniem jest tez dostepno$¢ witryny jedynie w jezyku hiszpanskim, szczegolnie ze kult

Matki Bozej z Guadalupe jest popularny w wielu krajach anglojezycznych®*.

W lipcu 2008 r. zostaty przeprowadzone badania, ktérych celem byto okreslenie gldownych
zadan, jakie spelnia oficjalna witryna, a takze gléwnej grupy jej uzytkownikéw. Analiza
wynikoéw wykazata, ze docelowa grupa odbiorcoOw tresci witryny sg wierni, ktoérzy odwiedzajac
witryn¢ chcg w ten sposob podtrzymywac na biezaco wigz z miejscem, bedacym im szczeg6lnie
bliskim. Jest to zbiezne z zamierzeniem tworcoOw i zarzagdcOw witryny. Potwierdzili oni wowczas,
ze gldownym zadaniem witryny jest wzmocnienie relacji z wyznawcami Matki Bozej z Guadalupe
oraz wspomozenie dziatalnosci duszpasterskiej i liturgicznej sanktuarium za pomoca
nowoczesnych $rodkéw przekazu. Przyznali takze, ze witryna kierowana jest do Meksykanow
pozostajacych z dala od $wictego miejsca. Poruszona zostala takze kwestia interaktywnos$ci
strony, jednak tak wowczas, jak i obecnie, o braku mozliwosci umieszczania komentarzy
uzytkownikéw zadecydowala obawa przed tresciami nielicujagcymi z powagag witryny

katolickiego sanktuarium®®.

Wykres 3. Wyniki wyszukiwania hasta Virgen de Guadalupe i Lady of Guadalupe w przedziale czasowym

styczen 2004 — grudzien 2014
|V|rgen de Guadalupe virgen de guadalupe lady of guadalupe

Wyszukiwane hasto
Nikaragua 100 = Filipiny 100 —

Lady of Guadalupe

Wyszukiwane hasho

Gwatemala 81 mmmmm Stany Zjednoczone 72 s

Salwador 69 mmmm  Kanada 16
Meksyk 68 o Australia 2]
Panama 63 mmm Meksyk 6
Ekwador 56 ‘Wielka Brytania 4
Kolumbia 43

Zrédto: Opracowanie na podstawie http://www.google.com/trends/explore#q=Virgen%20de
%20Guadalupe%2C%20Lady%200f%20Guadalupe&cmpt=q

%4 Plany uruchomienia witryny w kilku réznych jezykowych wersjach byly czynione juz w 2008 r. Jako
pierwsze miaty powstaé wersja anglojezyczna i franuskojezyczna, ze wzgledu na liczbg odwiedzin strony z krajow,
ktorych mieszkancy postuguja sie tymi jezykami. P. |. A. Carvajal, La Basilica de Guadalupe..., s. 33-34.

935 Tamze, s. 33.
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Niezwykle trudno jest odda¢ atmosfere panujacg w sanktuarium w Guadalupe ze wzgledu
na to, iz tamtejsi pielgrzymi w szczegoélny sposéb daja upust swoim wzruszeniom i religijnym
emocjom. Ten wyjatkowy nastrdj tworza barwne pochody zmeczonych patnikéw zmierzajacych
do sanktuarium przy dzwigkach muzyki. W podniostym nastroju formuja orszak przy wejsciu do
Swiatyni, oczekujac na kapltanow, ktorzy witajg pielgrzymow 1 wprowadzajg ich nastepnie do
stop Cudownego Obrazu. Niepowtarzalno$¢ przezy¢ i wrazen towarzyszacych pielgrzymom
nawiedzajacych to sanktuarium doskonale wpisuje si¢ w popularne okreslenie ,,oddychaé
atmosferg miejsca”.

Strona internetowa dostarcza informacji, ale nie emocji 1 wrazen, ktérych mozna
doswiadczy¢ wylacznie poprzez osobista obecnos¢ w danym miejscu i czasie. Ponadto
aktywno$¢ internauty odwiedzajacego stron¢ internetowa zawegzona jest jedynie do
funkcjonalno$ci, jakie zostaly zdefiniowane przez projektantow witryny. Cztonkow grup
pielgrzymkowych w czasie wspolnej podrozy tacza wspolne przezycia 1 wigzg podobne emocje.
Dzielg si¢ oni wrazeniami i wspomagaja wzajemnie w trudnych, meczacych chwilach wspolnej
podrozy. Taka wiez, jaka w czasie pielgrzymki rodzi si¢ pomiedzy jej uczestnikami, nie mogtaby
zaistnie¢ w zadnej innej sytuacji zyciowe;.

Niepowtarzalnych wrazen, ktorych nie jest w stanie dostarczy¢ chocby najbardziej
profesjonalnie zaprojektowana witryna, dostarcza pielgrzymom przybywajacym do Madonny
Z Guadalupe specyficzna praktyka oddawania jej czci. Jedng z poboznych praktyk jest pocieranie
skrawkiem materiatu Swietego Obrazu lub jego reprodukcji. W ten sposob powstaja obrazy
wtorne, ktére przejmuja moc pierwotnego wizerunku. Pocalunek zlozony na reprodukcji
Swietego Obrazu jest jednym z elementow realizacji podjetej peregrynacii. Tego typu aktywnos¢
pielgrzyma niemozliwa jest do realizacji (przynajmniej na obecng chwilg) za posrednictwem

internetu®®.

5.6 Sanktuarium w Guadalupe na stronach turystycznych i pielgrzymkowych

biur podrozy

Pielgrzymowanie jest jednym z elementéw zycia ludzkiego od pradawnych czasow. Jest

zjawiskiem wpisanym w ludzka naturg. Pierwsi chrzescijanie pielgrzymowali do miejsc

%6 por. M. Altena, C. Notermans, T. Widlok, Place, Action, and Community..., s. 146-147.
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zwigzanych z zyciem Chrystusa. Miejscem czci pielgrzymow wczesnego $redniowiecza byly
gldwnie miejsca pochowku $wietych meczennikow. W pozniejszym czasie gldéwne destynacje
patnicze wigzaty si¢ z odwiedzaniem miejsc, w ktorych oddawana byta cze$¢ obrazom i figurkom
stynagcym z task duchowych%?. Roéwnie duza popularnoscia w dzisiejszych czasach cieszg si¢
miejsca, z ktorymi tgczg si¢ historie objawien maryjnych.

Niemal wszystkie miejsca $wigte zajmuja obszar wyjatkowy geograficznie. Nie jest
przypadkiem, ze sanktuaria powstaja w miejscach posiadajacych ponadprzecietne walory
krajobrazowe. Miejsca te potozone sg zwykle na wzgdrzach, ponad poziomem otaczajgcych je
miast 1 osad, co wigza¢ nalezy z blisko$cig nieba. Wznoszone na nich budowle sakralne cechuje
monumentalno$¢ 1 nieprzeci¢tnosé, majaca na celu podkresli¢ dominacje domu Boga nad
ludzkimi domostwami. Efekt gérowania Bozego domu pozyskiwany jest zarbwno w wymiarze
duchowym, jak i fizycznym. Wymiar duchowy to §wiadomos$¢ patnika swojej niedoskonatosci
I grzesznos$ci, wigzaca si¢ z wdzigcznoscig za obecnos¢ w jednym z uswigconych przez Boga
miejsc. W obliczu monumentalnosci i niepowtarzalnej wspaniato$ci budowli wznoszacych si¢ na
terenie sanktuarium patnik odczuwa swoja fizyczng matos¢. We wnetrzach budowli, bedacych
niejednokrotnie dzietami genialnych architektow, niejednokrotnie przechowywane sa bezcenne
dzieta sztuki. Obecnos¢ tych dziet jest jednym z powodow, dla ktorego sanktuaria sg nie tylko
celem poboznych pielgrzymow, ale takze turystow, ktorzy przybywaja tu gtownie dla walorow
architektonicznych wzniesionych obiektow i warto$ci artystycznej ich wystroju.

Sanktuarium Matki Bozej w Guadalupe polozZone jest na peryferiach stolicy Meksyku. Jest
to miejsce niezwykle atrakcyjne dla turystow, zachwycajace wspaniatymi krajobrazami, z wielka
liczbg wspaniatych zabytkéw z réznych epok. Zabytki w miescie odzwierciedlajg wielowiekowa
tradycje 1 dzieje Meksyku. Na terenie miasta czynnych jest setki galerii 1 muzeéw, mogacych
zadowoli¢ najbardziej wysublimowane zainteresowania i1 gusta turystow z calego S$wiata.
Sanktuarium w Guadalupe potozone si¢ na trasie taczacej dwa miejsca, bedace turystycznymi
atrakcjami regionu: starozytnego miasta Aztekow Teotihuacan 1 gldéwnego placu stolicy Zocalo,
przy ktorym wznosi si¢ wspaniata katedra. Ze wzgledu na takie potozenie, oraz tatwa dostepnosc
komunikacyjng Guadalupe czesto odwiedzaja takze ci turys$ci, ktérzy przed przybyciem do

miasta nie przewidywali odwiedzenia tego miejsca.

%7 A. Mazur, Pielgrzymki jako nowy trend uprawiania turystyki w Polsce, ,,Theologos”, 1, 2012, s. 113-114.
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Podréze do $swietych miejsc byly podejmowane juz w $wiecie starozytnym. Pomijajac
aspekt religijny wielu ludzi udawato si¢ do nich w celach poznawczych. Najliczniejszy trzon
przybywajacych do $wietych miejsc stanowili zawsze ci, ktorzy taczyli oba motywy: religijny
z poznawczym. W dzisiejszych czasach w szczegdlny sposob ten motyw podjecia podrozy
dotyczy o0s6b wyksztalconych, ktorych charakteryzuje wysoki poziom $wiadomosci
kulturalnej®*®. Jedna =z najbardziej charakterystycznych cech wspolczesnej cywilizacji jest
postepujace bogacenie si¢ warstwy Sredniej spoleczenstwa, pociagajacy za sobg coraz wigkszy
dostep do ustug turystycznych. Turystyka jest obecnie jedng z najdynamiczniej rozwijajacych si¢
galezi $wiatowej gospodarki, a miejsca kultu religijnego sa jednymi z najstarszych
I najpopularniejszych atrakcji turystycznych, odwiedzanych przez turystow indywidualnych,
a takze 0s6b podrozujacych w grupach zorganizowanych™®.

W ostatnich latach ma miejsce staly wzrost jakosci podrézowania pielgrzymow. Jest to
wynikiem bogacenia si¢ spoteczenstw, obnizania kosztow przemieszczania si¢ na dhugich
dystansach, wigksza dostepnoscia ofert wyjazdowych. Rosénie takze popyt na pozareligijne ustugi
dodatkowe, utrzymane na odpowiednio wysokim poziomie. Zmianie ulega takze sposob
planowania aktywnosci turystyczne;.

Obecnie jednym z gltéwnych srodkéw pomocnych przy organizowaniu podrozy, a zarazem
najobszerniejszym zrodlem wuzyskiwania informacji jest internet. Niemal od poczatku
komercyjnego wykorzystania internetu turystyka byla jednym z najszybciej rozwijajacych sie
wnim sektoréw. Juz w 1996 r. potowa transakcji internetowych byla zwigzana z turystyka

940

i podrézowaniem™". Obecnie niemal potowa podroézujacych organizujac wyjazd podejmuje

dziatania, takie jak zakup biletu lotniczego czy rezerwacj¢ hotelu, tylko 1 wylacznie za

941

posrednictwem internetu” . Wynika to z dostepnosci i prostoty obshugi tego medium a takze

%8 A Jackowski, Swieta przestrzer swiata Podstawy geografii religii, Krakow 2003, s. 117

%9 M. W. Kozak, Koncepcje rozwoju turystyki, ,.Studia Regionalne i Lokalne”, 31, 2008, s. 38; A. Goral,
Zarzgdzanie miejscami kultu religijnego w kontekscie rozwoju turystyki kulturowej, ,,Turystyka Kulturowa”,
1,2001.s. 19; W. Gaworecki, Rola turystyki w promocji wartosci religijnych i ksztaftowaniu sprawiedliwosci
spotecznej, [W:] Turystyka religijno-pielgrzymkowa. Zbiér materiatow pokonferencyjnych, Gdansk 2005, s. 19.

%0 0. Niininen, R. March, D. Buhalis, Consumer Centric Tourism Marketing, [w:] Tourism Management
Dynamics Trends, management and tools, red. D. Buhalis, C. Costa, 2006, s. 179.

%1 M. H. Eftekhari, Z. Barzegar, .M.T. Isaai, Web 1.0 to Web 3.0 Evolution: Reviewing the Impacts on
Tourism Development and Opportunities, [w:] Human-Computer Interaction, Tourism and Cultural Heritage,
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jego technicznych mozliwosci plastycznego przedstawienia miejsc, ktore udajgca si¢ w podroz
osoba planuje odwiedzi¢. Istotng role odgrywa aktualno$¢ informacji, czestokro¢
nieporownywalna nawet z najnowszymi wydaniami przewodnikéw, ktore juz w chwili
wydrukowania sg cze¢sciowo zdezaktualizowane przez czasowe opdznienie wynikajace z cyklu
wydawniczego (redakcja, recenzja, korekta). Wraz z nastaniem rewolucji Web 2.0, ktora data
mozliwo§¢ tworzenia iprezentowania zawarto$ci sieci, tworzonej i udostgpniane] przez
uzytkownikéw — dla uzytkownikéw (tzw. User Generated Content — UGC) metamorfozie ulegt
sposob poszukiwania, prezentacji, przetwarzania i konsumpcji informacji turystycznej. Coraz
istotniejsza role zrédla informacji turystycznej w ostatniej dekadzie zaczety odgrywaé serwisy
spoteczno$ciowe, blogi iwideoblogi. Internauci bardziej ufaja opiniom na temat oferty
turystycznej prezentowanym na blogach i w serwisach spotecznosciowych, anizeli treSciom
generowanym przez profesjonalnych dostawcow ustug turystycznychg42.

Na potrzeby niniejszej dysertacji zostalo przeanalizowanych 30 ofert biur podrozy
dotyczacych wyjazdow pielgrzymkowych do Meksyku, do Matki Bozej z Guadalupe.
W wigkszos$ci ofert informacja o sanktuarium zostata przedstawiona powierzchownie, w sposob
lakoniczny, bez odniesienia si¢ do sakralnego, duchowego charakteru miejsca. Najczesciej
sformulowanie aktywno$ci uczestnikow pielgrzymki okre§lane jest jako ,,Zwiedzanie
bazyliki....”. Tymczasem pojecie ,,zwiedzanie” kojarzy si¢ gtownie z zaspokajaniem potrzeby
poznawczej a nie duchowej. Informacje o $wigtym miejscu pomija zupehlie jego sakralny
charakter. Tylko na jednej z analizowanych stron umieszczona byta nota wyjasniajaca sens i ide¢
pielgrzymowania w postaci tekstu pt. Poradnik pielgrzyma®.

Wiele stron biur pielgrzymkowych 1 turystycznych zawiera btedy 1 niescistosci. Czesto
spotykanym btgedem jest niekonsekwencja w stosowanym nazewnictwie (np. thumaczenie nazw
czgSci obiektow znajdujacych si¢ na terenie sanktuarium na j. polski, przy innych za$
pozostawienie ich w oryginalnym, hiszpanskojezycznym brzmieniu). Kolejny mankament to
niestaranne 1 wprowadzajagce w blad plany pielgrzymkowe. Wroctawskie biuro Alfa-Tur,
reklamujace si¢ jako organizator pielgrzymek, wycieczek i podrozy, proponuje w swojej ofercie

12-dniowy wyjazd do Meksyku nazwany: ,MEKSYK — szlakiem Papieza Pielgrzyma”. Krotki

red. F. V. Cipolla-Ficarra, Brescello 2010, s. 188.; M. Janas, T. Frontczak, Co wyszukiwarka zrobi dla twojego
biznesu?, ,,Mediafun magazyn, #miesi¢cznik #marketing #social media”, 02, 2010, s. 51.

%2 K. Stepaniuk, Portal spolecznosciowy w kreowaniu..., s. 46-47.

%3 http://www.pielgrzymki-gliwice.pl/index.php?q=3 [dostep 6.06.2013].
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pobyt w sanktuarium w Guadalupe przewidziany jest drugiego dnia. Kolejny raz pielgrzymi
odwiedza sanktuarium w ostatnim dniu pobytu w Meksyku, aby wzia¢ udziat we Mszy Swietej
tuz przed udaniem si¢ na lotnisko, skad poleca samolotem do kraju®*. Najwiccej czasu
przewidziat organizator wyjazdu na plazowanie w Acapulco, najstynniejszym kurorcie Pacyfiku,
poznawanie miejsc zwigzanych z historia Aztekow i innych, nie majacych wiele wspolnego
z religijnym charakterem imprezy.

Jeszcze mniej z pielgrzymka ma wspdlnego wyjazd organizowany przez Katolickie Biuro
Pielgrzymkowe Pielgrzymek. Piclgrzymka oferowana przez organizatora nosi nazwe ,,Meksyk —
do Matki Bozej z Guadalupe”. Opis pielgrzymki opatrzony zostatl umieszczonym w centralnym
miejscu strony zdjeciem przedstawiajacym koscidt parafialny pod wezwaniem Matki Bozej
Z Guadalupe na Filipinach (Il. 20, oznaczenie 1.) W krotkim opisie pod zdjeciem, a przed
szczegdtowym programem wyjazdu, nazwa sanktuarium zostala umieszczona z btedem (Il. 20,
oznaczenie 2.). Razi niekompetencja osoby odpowiedzialnej za przygotowanie planu oferty
podrozy, w ktorej az roi si¢ od btedow jezykowych i merytorycznych. W programie 16-dniowego
wyjazdu praktyki poboznosciowe przewidziane sa tylko w trzecim dniu podrozy®®

llustracja 20. Zrzut ekranu oferty
plelgrzymkowe] na stronie Katollcklego Biura Podrozy pielgrzymek.pl

JATQL‘iCKIE‘ BIURO;PIELGRZA\Y,MK\QWE’ ‘PlELGRz«Ys

= Bony pxelgr'zymek Bielarzymic J Nasza Parafia J zapytanie (ezemac;§ ] hotele ] kontakt J = Sladami‘
lielgrzymkowe opinie dia grup pielgrzymki Pielgrzymow
» pielgrzymki » pielgrzymki » Pielgrzymka do Guadalupe w Meksyku R

- Pielgrzymka do Guadalupe w Meksyku Meks k o do Matk| Boze 4 Guadalu e

- Pielgrzymka do Meksyku - Odpust w y J p Popularne pielg ki

adalupe . .

- Pielorzymka do Gruzji 1Termln: 31.01.2015-15.02.2015 Cena: 9 200 PLN - sprzedaz zakoriczona

Pielgrzymka do/Ojca Pio
- Pielgrzymka do Rumunii - )
- Meksyk - Odpust w Guadalupe
- Litwa - totwa - Estonia
- Sankt Petersburg
- Pielgrzymka do Indii
- Liban
- Sladami Papieza Franciszka w Argentynie
- Pielgrzymowanie po Jukatanie
- Pielgrzymka na Kube
- Pielgrzymka do grob6w Jana Pawia Il i Ojca Pio
- Pielgrzymka do Armenii
- Pielgrzymka do Lwowa

- Pielgrzymka do Katynia
- Meksyk i Kuba pielgrzymka Mok plelgrzymk' guic oi

Pielgrzymkowe - Meksyk |e|grzymki 2014 elgzymka do Meksyku do Stép
- Pieigrzymia do Meksyku Matki Boskiej z[Guadalupe
- Plelgrzymkl do Meksyku

Zrodto: http://www.pielgrzymek.pl/pielgrzymka_do guadalupe w_meksyku-396-p.html

%4 hitp://www.alfa-tur.pl/MEKSYK___szlakiem_Papieza_Pielgrzyma_g,23,a,529.html [dostep 23.05.2013].

% http://iwww.pielgrzymek.pl/pielgrzymka_do_guadalupe_w_meksyku-396-p.html. W niniejszej
pracy wskazane zostaly przyktady, ktore godne sa z ogolna tendencja programoéw wyjazdow zwanych
pielgrzymkami, np. http://www.meksyk.tv/wyjazd2, http://www.classic-travel.com/pl/trip/meksyk-guadalupe,
http://www.halina.com.pl/guadalupel.htm,  http://www.catholicpilgrimagetours.com/Pilgrimage-To-Our-Lady-Of-
Guadalupe.html, [dostep 23.05.2013].
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5.7 ,Pobozne lancuszki”

W obecnych czasach kazdy internauta jest posiadaczem co najmniej jednego konta
e-mailowego. Ci, ktorzy w swoich kontaktach majg zapisanych co najmniej kilka adreséw
znajomych, czesto otrzymuja od nich wiadomosci z dotaczonymi prezentacjami
multimedialnymi. Wiele z nich nalezy do tak zwanych ,tancuszkow”, maili, w ktorych obok
tre$ci umieszczona jest prosba o przestanie informacji do kolejnych oséb. Trudno byloby liczy¢
na to, ze informacja opatrzona dopiskiem wyslij te wiadomos¢ do siedmiu osob faktycznie do tylu
znajomych zostanie przestana. Jesli jednak polowa odbiorcow przesle otrzymang wiadomos$¢
Z prezentacja do kolejnych cho¢by dwoch czy trzech znajomych (a nie siedmiu zalecanych), to
i tak trafi ona do imponujacej liczby internautéw. Maile tego typu otrzymujg uzytkownicy poczty
e-mailowej od znajomych. S3 to maile niespodziewane i nieoczekiwane, ale nie mozna
skategoryzowac je jako spam, gdyz intencja ich zaistnienia jest zupetnie inna. Osoba wysylajaca
chce podzieli¢ si¢ duchowym przezyciem, jakiego sama doswiadczyta dzigki prezentacii.
Poniewaz najczesciej odbiorca przestanej prezentacji zna nadawce, prezentacja multimedialna
przekazywana droga mailowa ma duze szanse na to, Ze zapozna si¢ z nig duza liczba internautow.

Prezentacje multimedialne, ktorych tworcami sg wierni, niestety czesto posiadaja niska
wartos¢ merytoryczng, a sformutowania 1 tresci umieszczone na poszczegOlnych slajdach nie
tylko pelne sg btedow stylistycznych, gramatycznych i ortograficznych, ale takze czegsto sa
sprzeczne z nauka Kosciota. Przyktadem odnoszacym sie do kultu Matki Bozej z Guadalupe
moze by¢ opisujaca Cudowny Obraz prezentacja, ktora funkcjonuje w sieci pod kilkoma
nazwami, takimi, jak Matka Boza =z Gudalupe.ppt, Matka Boska z Guadalupy.ppt,
guadalupel.ppt. Zostata ona poddana analizie ze wzgledu na fakt, ze zajg¢ta pierwsza pozycje
wérod wynikow wyszukiwania w Google frazy ,,Matka Boza z Guadalupe filetype:ppt”®.

Na kilku pierwszych slajdach prezentacji jej autor umiescil informacje o cudownych
wlasciwosciach guadalupianskiego obrazu. Mozna tu m.in. przeczytaé: ,,[...] 2. Cieplo plotna
tego obrazu ma zawsze temperature 36,6 stopni tak jak ciato zywej osoby. 3. Jeden lekarz wyczul

przez stetoskop ze pod suknig Matki Boskiej ustyszal bicie serca tak jak to jest z dzieckiem w lonie

%6 temat filetype:ppt” to fraza, wedlug ktorej zostang wyszukane wyniki majace w tresci sformutowanie:

temat, i wyniki te beda znajdowaty sie w plikach typu ,,*.ppt”, czyli bedg plikami prezentacji multimedialnych
wykonanych w Power Poincie.
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matki (...) 5. Badania przez lazer stwierdzito, ze kolory uzyte sq jakby na 3 cm unoszone
W powietrzu. 6. Material SUkna tego typu normalnie nie wytrzyma wiecej czasu jak od 20 do 30
lat. Kilka wiekéw temu zrobiono kopig w takim samym typie materiafu i ono nie wytrwato wiecej
czasu anizeli od 20 do 30 lat i sie catkowicie zepsuto. Tymczasem ten obraz trwa w sposob
cudowny, istnieje juz ponad 500 lat. Naukowcy nie umiejq t€Qo wyttumaczyé. (...) 9. Na poczgtku
XX wieku ktos postawit potezng bombe w wazonie kwiatow, ktory stat pod obrazem. Bomba
wybuchta i zniszczyta wszystko co znajdowato sie¢ w tym miejscu, tylko Obraz pozostal nie
naruszony>’.

Cze$¢ informacji ujetych na slajdach jest nieprawdziwa, lakoniczne sformulowania raza
btgdami sktadniowymi i ortograficznymi. Niemal kazdy slajd przedstawia teksty o podobnie
niskim poziomie zardwno merytorycznym, jak i stylistycznym (np. Nie przerywaj tego tancucha,
on jest cudowny, popros o cos!!!). Zapoznanie si¢ z dystrybuowanymi w sieci prezentacjami
hiszpanskojezycznymi czeSciowo wyjasnia niski poziom omawianej prezentacji. Jest ona bowiem
dostownym, bezrefleksyjnym tlumaczeniem funkcjonujacej w sieci hiszpanskojezycznej
prezentacji. Kazdy slajd jest tam opatrzony napisem /;No estoy yo aqui que soy tu Madre...?. Sa
to stowa, ktoére wedlug przekazu Nican Mopohua Matka Boza skierowata do Juana Diego
podczas objawienia. S3 one takze uwiecznione w napisie nad gtownym wejSciem do bazyliki
w sanktuarium. Oznaczaja: Czyz nie ja, twoja Matka, tu jestem?. Na slajdach w polskojezyczne;j
prezentacji umieszczone zostalo bledne ttumaczenie, ktorego sens zostal catkowicie zatracony

W stosunku do oryginatu: Ja nie jestem tutaj i nie jestem Twojq Matkg ...7

llustracja 21. Przyktadowe slajdy ujete w prezentacji o Matce Bozej z Guadalupe

»Ja nie jestem tutaj, i nie jestem twoja Matka....? .Janie jestem tutai. i nie jestem twoja Matka.... »Janie jestem tutaj, i nie jestem twoja Matka....?
T 1 e m
: @ Pamietaj $‘
2 ¥, dzisiaj jest . FFNS * Wyslij te przezrocza
O niedziela, 8 wrzesnia 2013 Te przezrocza powinny / W Y zaraz i za to napewno
! F‘T\‘ - objecha¢ Swiat caly { ""F \ otrzymasz dowod
1 | . - ra 17/ o |
}' ‘ 1 | B S | iw ten sgosob olh'zmn.'il;-1 ¢ i g od M?.tki Buiej.
'l}& [ v b4 ‘ tego lancucha, C:;I:’WMB"S }t b ; da_]q.c cito, co moze
L V on jestcudowny, od Yana Boga. L’ Tobie W_vdaw:iu: sie
J f’.% J popros o cos!!! nawet niemozliwe.
o AN

Zrédto: Wybrane slajdy z prezentacji multimedialnej

%7 7ostata zachowana oryginalna pisownia zastosowana w opisie slajdow. Prezentacja dostgpna jest m. in. na
stronie http://slideplayer.pl/slide/804495/ [dostep 8.12.2014].
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Wsrod znalezionych w sieci prezentacji znalazty si¢ réwniez takie, ktore prezentujg wysoki
poziom merytoryczny przy interesujacej organizacji tresci i obrazow. Szczegdlnie dobrym
pomystem wydaje si¢ by¢ przygotowanie prezentacji, w ktorej przedstawiony zostat program
oferty pielgrzymkowej. Jako przyktad niech postuzy sktadajaca si¢ z 26 slajdow prezentacja,
ktorej autorami sa Paulette Campo, Angelica Cusma i Max Pendergast®®. Na kolejnych slajdach
przedstawiony zostat szczegdétowy opis wyjazdu do meksykanskiego sanktuarium, historia
objawien, opis zwiedzanych obiektow, wspomnienia osob, ktére wezesniej odbyly pielgrzymke
do swigtego miejsca, dotyczace go ciekawostki, a takze modlitwa do Matki Bozej z Guadalupe.
W prezentacji umieszczone zostaly odnos$niki hipertekstowe do filméw w serwisie YouTube

zrealizowanych na terenie sanktuarium.

%8 http://pilgrimage.wikispaces.com/file/detail/Pilgrimage+to+Guadalupe.ppt [dostep 8.09.2013].
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Whnioski koncowe

Obecnos¢ Kosciota katolickiego w mediach w czasach wspoiczesnych opiera si¢ w duzej
mierze na tacznosci z siecig internetowg. Wilasnie w niej jego dziatanie jest najbardziej widoczne.
Nauka Kosciota, jego doktryna i propagowane wartosci majg swoje odzwierciedlenie na licznych
witrynach, w sieciach spoteczno$ciowych, na blogach, stronach parafii, diecezji, seminariow
duchownych 1 katolickich szkot wyzszych. Aktywno$¢ w sieci internetowej ne jest jedynie
domeng kaznodziejow, proboszczow i katechetdéw. Dzisiaj nawet papiez posyta w §wiat krotkie
wiadomosci tekstowe do wiernych, a wazne wydarzenia zwigzane z jego codzienng posluga
sledzone s3 w internecie przez tysigce wiernych.

W naszych czasach do dokumentow Stolicy Apostolskiej dostep uzyska¢ mozna wykonujac
zaledwie kilka kliknie¢ w przegladarce internetowej. Rola nowoczesnych mediow w zyciu
Kosciota jest szczegoélnie widoczna w zwigzku z waznymi wydarzeniami, takimi jak przejscie
Z jednego pontyfikatu do drugiego czy tez podréze zagraniczne papiezy. Wydarzeniami
Sledzonymi przez media ze szczegdlng dbatosciag w XXI w. byly ostatnie dni Zycia Jana Pawla II
i okolicznosci abdykacji Benedykta XVI. Obstluga medialna tych wydarzen przez shuzby
watykanskie odpowiedzialne za komunikacj¢ spoteczng potwierdzita ich sprawno$¢
i profesjonalizm w postugiwaniu si¢ i wykorzystaniu srodkow spotecznego przekazu. Wszystkie
instytucje medialne Watykanu: Biuro Prasowe Stolicy Apostolskiej, ,,L'Osservatore Romano”,
Radio Watykanskie, Centrum Telewizyjne i oficjalna strona internetowa pelnia wazna
i odpowiedzialng role w dystrybucji informacji, budujac jednoczesnie pozytywny wizerunek
Kosciola w mediach®®.

Analiza przeprowadzona w ramach niniejszej rozprawy ukazuje, ze nowoczesne media
przyjmowane s3 przez ludzi Kosciota bez Zadnych obaw i ograniczef. Sg oni §wiadomi zardwno
ich zalet, jak iwad. Chociaz wcigz nie jest rozwigzany problem funkcjonowania wielu
nieautoryzowanych stron i1 antykatolickich witryn, uzytkowanie internetu nie opiera si¢ na
zakazach kierowanych do wiernych, ale na edukacji i instruowaniu w jaki sposob korzysta¢

Z dostgpnych w wirtualnym $wiecie tresci. Strategia ta ma przeciwdziata¢ negatywnym skutkom

%9 E. Lombardi, Przefom pontyfikatéw - wyzwanie i szanse dla komunikacji Watykanu, [w:] Inter mirifica.
Dziedzictwo i perspektywy, red. A. Baczynski, M. Drozdz, M. Legan, Krakéw 2013, s. 24-25.
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mogacym  wynika¢  z niekontrolowanego rozpowszechniania informacji. Uzytkownicy
nowoczesnych mediéw narazeni sg na wiele niebezpieczenstw zwigzanych z oferta mogaca
dziata¢ destrukcyjnie na ich psychike czy moralno$¢. Podobne zagrozenia istniejg jednak takze
W realnym §wiecie. Nie chodzi wigc o to, aby zaniecha¢ uzytkowania mediow, ale raczej zadbac
0 zdobycie wiedzy iumieje¢tnosci selektywnego i krytycznego korzystania z zawartej w nich
tresci

Stolica Apostolska byta zmuszona zmierzy¢ si¢ z wyzwaniami zwigzanymi z wynalazkami
W dziedzinie $rodkow przekazu na dlugo przed upowszechnieniem internetu. Wystarczy
wspomnie¢ historyczne wydarzenia zwigzane z poczatkami funkcjonowania wczes$niejszych
mediow, takich jak radio i telewizja. Nie tylko umozliwity one rozpowszechnienie i dostgpnos¢
do wiedzy oraz ,,wirtualne” uczestnictwo w waznych wydarzeniach, ale takze w istotny sposob,
nie zawsze zgodny z oczekiwaniami Ko$ciola katolickiego, wptynely na jego postrzeganie
w $wiecie. Patrzac z perspektywy czasu, obawy towarzyszace ich zaakceptowaniu i przyjeciu
w wielu wypadkach byty uzasadnione.

Takze teraz Kosciot katolicki sigga po nowoczesne technologie ze swiadomoscia, ze ich
uzytkowanie nie zawsze przynosi oczekiwany skutek. Internet jest katalizatorem przemian
znajdujacych swoje odbicie w zyciu spotecznym i duchowym jego uzytkownikow. Postgpujaca
globalna komunikacja bedaca znakiem obecnych czasow wymaga stalej redefinicji stosunku
Kosciota do tego medium, ciaggle ewoluujacego i pojawiajacego si¢ w coraz to nowszych
odstonach. Ludzie Kosciola maja $wiadomos$é, ze internet nie jest juz obecnie jedynie
narzgdziem, ale pelnoprawng przestrzenia zyciowa. Pierwsi uzytkownicy internetu to obecnie
ludzie w $rednim wieku, dla ktorych aktywno$¢ w sieci stanowi, podobnie, jak dla mtodszych
pokolen, integralng czg$¢ codziennosci. Stolica Apostolska juz od wielu lat podkresla role
internetu, jako obszaru jednoczacej dwa wymiary. W internecie wyszukiwanie informacji
przeplata si¢ z budowaniem relacji migdzyludzkich.

Fundamentalnym pytaniem, ktore od wielu wiekow zadaja sobie hierarchowie Kos$ciota
katolickiego, jest pytanie 0 mozliwo$ci ozywienia wiary. W tym celu angazowany jest

wielowiekowy dorobek kulturowy ludzi nauki i sztuki, jako pomoc przygotowujaca do przyjecia
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Ewangelii. Czlowiek [zatem] w swojej ,,duchowej podrozy” zanim zechce stuchaé swiadkéw
wiary, moze ,,0swoic sie” ze sferq sacrum, czerpigc z bogactw kultury **°.

Wielki oredownik nowych mediéw papiez Jan Pawet I podkreslal, ze cho¢ internet jest
wspaniatym wynalazkiem, to jest tylko $rodkiem, a nie celem. Dostarcza informacji — ale nie
madrosci, technologii — a nie warto$ci™. W $wietle tych stéw zasadna staje si¢ obawa, czy aby
w ferworze zachwytu nad nowoczesnymi technologiami nie przeceni¢ wartosci internetu, jako
narzgdzia wykorzystywanego w katechizacji i ewangelizacji. Media komunikacyjne nie moga
sta¢ si¢ drugim Kosciotem. Prowokacyjna teza Extra media nulla salus zostata sformutowana
jako konfrontacja z ustalona wiele wiekow temu sentencja Extra Ecclesiam nulla salus®™?,
podkreslajaca konieczno$¢ przynaleznosci do Kosciota w celu zdobycia zbawienia. Wspodlczesny
cztowiek mocno wierzy w prymat techniki, ufajac przy tym, ze wszystko jest jego dzietem. Ten
punkt widzenia oddzialuje réwniez na religie, ktéra w coraz wigkszym stopniu probuje by¢
ksztattowana 1 modyfikowana do ludzkich oczekiwan®®,

W obecnych czasach religijna aktywno$¢ czlowieka w pewnym stopniu przeniosta si¢
z miejsc kultu w realnym $wiecie do wirtualnej przestrzeni. Jednak wiara w nierozerwalny
sposob taczy si¢ z naturalnymi obrazami, dzwigkami i innymi elementami oddziatujacymi na
emocje cztowieka, ktore osiagalne sg jedynie w rzeczywistym $wiecie. Pomimo intensywnych
badan prowadzonych w ostatnich latach nie uzyskano wystarczajacych dowodow wskazujacych,
ze to media sg gtownym katalizatorem zmian w zyciu religijnym katolikow. Podobnie nie nalezy
si¢ obawia¢, ze pod wptywem rozwoju nowych technologii internetowych pustosze¢ bgda relane
Swigtynie. Nie ma tez niebezpieczenstwa, ze przestang by¢ nawiedzane sanktuaria, bo pielgrzymi
zamiast $§wigtych miejsc za pomocg serii kliknig¢ odwiedza¢ be¢da ich wirtualne, cyfrowo

zaprojektowane imitacje. Wigkszo$¢ wiernych pojecie swiete miejsce traktuje dostownie 1 nie

%0 E. Zarosa, Preparatio Ewangelica. Preewangelizacja poprzez sztuke — na przykladzie kontemplacji obrazu
Vermeera Dziewczyna z wagq, [w:] Katecheza ewangelizacyjna. Poszukiwania koncepcji, red. P. Makosa,
Lublin 2010, s. 319-325.

%1 Jan Pawet II, Oredzie na XXXVI Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu Internet- nowe forum
gloszenia Ewangelii, [w:] Internet i Koscidf, red. J. Kloch, Warszawa 2011, s. 25.

%2 ], Niewiadomski, Extra media Nulla Salus? Attempt at a theological synthesis, [w:] Passions in Economy,
Politics, and the Media. In Discussion with Christian Theology, red. W. Palaver, P. Steinmair-Posel, Wien 2005,
s.489in.

%3 por. J. G. Williams, Girardians. The Colloquium on Violence and Religion, 1990-2010, Berlin 2012,
s. 145-146; C. S. Bartnik, Dar Boga dla Kosciota i swiata, ,,Nasz Dziennik”, 4929/97, 2014, s. 20.
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uznaje jego zamiennika w postaci odwzorowania w przestrzeni wirtualnej. Zmiana miejsca
I sSrodowiska praktykowania religii powoduje, ze nie jest juz dla nich to samo doswiadczenie
duchowe. Cyberko$cioty nie zastagpiag murowanych §wigtyn. Rozsadnie i tworczo wykorzystany
potencjat komputerowej sieci sprawia, ze internet staje si¢ platformg rozbudowy praktyk
religijnych, niejako przedtuzeniem koscielnej postugi w przestrzeni online, ale nie alternatywna
przestrzenia zagrazajacg wspolczesnemu Kosciotowi katolickiemu i wspolnocie wiernych.

Wyniki przeprowadzanych badan wskazuja, ze zdecydowana wigkszo$¢ katolikéw
poszukuje w internecie informacji, a nie duchowych przezy¢ i rytualow stymulowanych
elektronicznie inic nie wskazuje na to, aby ta tendencja miata si¢ zmieni¢. Dla wigkszosci
wiernych internetowe rytualy nie stanowig atrakcyjnej oferty. Tradycja rozumiana jako forma
zachowan religijnych posiada wysoka warto$¢ gléwnie przez to, ze przekazywana jest
z pokolenia na pokolenie. Te rytuaty, ktore wierzacy wykonujg w realnym zyciu tgcza w czasie
kolejne pokolenia, poniewaz byty odprawiane w taki sam sposob juz wielokrotnie przez ich
przodkéw.

Do zadan hierarchii koscielnej nalezy ochrona i kultywowanie religijnych wartoS$ci:
dogmatow, przepisow liturgicznych oraz zasad etycznych i moralnych. Wedlug socjologii religii
zmiana jednej zasady religijnej implikuje konieczno$¢ zmiany kolejnych, co w rezultacie moze
skutkowaé catkowitym przeobrazeniem religii, a nawet jej zupelnym rozktadem. Swiadomos¢
zagrozenia zwigzanego z tym zjawiskiem tlumaczy konserwatyzm 1 niecheé przywodcow
religijnych do glebszych korekt w doktryni6954.

Sie¢ internetowa sprzyja powstawaniu wspdlnot, wsrdd nich takze takich, ktére zawiazuja
si¢ ze wzgledu na podobienstwo przekonan i wyznawanych warto$ci. Internet umozliwia
nawigzanie kontaktu takze z ludZzmi pragnacymi poglebi¢ swojg religijnos¢. W tym kontekscie,
pomimo popularnej dzi$ teorii odejscia religii do sfery zycia prywatnego, mozna zapytac, czy aby
za pomocg internetu nie dokonuje si¢ wlasnie powro6t religii do sfery publiczne;j 5

Jak wskazano powyzej, internet wcale nie musi przyczynia¢ si¢ do odplywu wiernych
z Kosciota katolickiego. Wyrazane przez wiele lat obawy zdaja si¢ tego nie potwierdzac,
szczegblnie w $wietle niezwyktej popularnosci ostatnich trzech papiezy w sieci. Aktywnos$é

W sieci internetowej Jana Pawtla II i jego nastgpcy Benedykta X VI $ledzito w internecie miliony

%4 por. J. Kossecki, Cybernetyka kultury, Warszawa 1974, s. 28-29.
%5 Por. A. Gorny, Galaktyka internetu — globalny obszar..., s. 455.
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uzytkownikéw. W 2013 r. papiez Franciszek zajat pierwsza pozycje na liscie najpopularniejszych
tematow podejmowanych w sieci. W 2014 r. niewiele zabraklo, aby powtorzyl on sukces

z poprzedniego roku, przegrat tylko z wirusem ebola®™®

. Obecnie rosnie liczba osoéb §ledzacych
wpisy papieza Franciszka w mediach spotecznosciowych. Ciagle na wysokim poziomie
utrzymuje si¢ popularno$¢ blogéw prowadzonych przez katolickich ksigzy 1 zakonnikow. Internet
znakomicie sprawdza si¢ jako medium pomocne w codziennej pracy duszpasterskiej i zyciu
parafii. Instytucje ko$cielne z powodzeniem organizuja za jego posrednictwem pielgrzymki,
rekolekcje, dni skupienia i1 inne skierowane do wiernych inicjatywy. Fakty te upowazniajg do
stwierdzenia, ze internet nie tylko nie ostabil Kosciola, ale przeciwnie — jeszcze go wzmocnit.
Korzystajac z rozleglej ibogatej oferty ustug oferowanych za posrednictwem nowoczesnych
mediow Kosciot katolicki wychodzi do ludzi w szczegdlny sposdb, co spotyka si¢ z pelng
aprobatg wiernych. Daje on szans¢ na wyrazanie swojej wiary iprzekonan w cyfrowym
srodowisku oraz dzielenia si¢ nimi z innymi ludzmi. Warto przy tym podkresli¢, ze paradoksalnie
bezposrednio$¢ 1szczero$é, ktére moga zaistnie¢ w kontaktach w sieci, trudne sa do
zrealizowania w rzeczywistym swiecie.

W odniesieniu do komunikatu religijnego w sieci internetowej nalezy jednak mie¢ na
uwadze, ze nie da si¢ zrozumie¢ przestania Kosciola katolickiego bez odpowiedniej interpretacji
jego zglobalizowanej tre§ci, a interpretacja ta powinna by¢ zalezna od uwarunkowan
kulturowych. W 2011 r. podczas spotkania w ramach Swiatowych Dni Mtodziezy papiez
Benedykt XVI zwrocit si¢ do miodziezy zapelem, aby studiowali YouCat z zapatem
i wytrwatoscig: Studiujcie go w ciszy waszych pokoi, czytajcie go We dwdjke, gdy sie

zaprzyjaznicie, stworzcie grupy i fora, wymieniajcie sie przez Internet™. Apel 0 nawiazanie

%% Ranking zostat opracowany przez Global Language Monitor, firme, ktora kazdego

roku od 14 lat opracowuje list¢ najczgsciej uzywanych stow (w tym imion i nazw wilasnych) w internecie
http://www.languagemonitor.com/new-words/the-emoji-heart-is-top-word-of-2014-for-worldwide-english/; Zob.
takze http://lwww.dailymotion.com/video/x177jx6_pope-francis-tops-most-talked-about-list_travel .

%7 YouCat — skrotowa nazwa powstata z frazy w j. angielskim Youth Catechism of the Catholic Church. Jest to
przygotowany w 2011 r. katechizm KoS$ciota katolickiego w wersji dla mtodziezy. Powstal on pod patronatem
metropolity Wiednia, zyskat przychylnos$¢ i uznanie Stolicy Apostolskiej. Ksigzka opatrzona jest stowem wstepnym
napisanym przez Benedykta XVI. YouCat jezykiem i forma zostal dostosowany do mentalnosci mtodych ludzi.
Porusza wszystkie kwestie wiary i moralnosci katolickiej. Oficjalna strona projektu www.youcat.org/home.
W Polsce katechizm zostat wydany przez wydawnictwo Edycja Swietego Pawta w 2011 r. Czgstochowie; Zob. takze
A. Kicinski, Kierunki rozwoju katechizmow katolickich, ,,Roczniki Pastoralno — Katechetyczne”, 59/4, 2012, s. 121.
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dialogu, wymiane mysli i dzielenie si¢ swojg wiarg z przyjaciotmi w internecie rodzi jednak
refleksje, ze nawet Papiez zapomniat o ambiwalentnym charakterze tego medium, co sprawia, ze
nie kazdy przekaz jest przez wszystkich jednakowo rozumiany. Przekaz wiary potrzebuje
intymnej przestrzeni spotkania w gronie rodziny lub mocno zwigzanej ze sobg spolecznoécig58.

Tymczasem globalizacja wcale nie idzie w parze z powszechnym porozumieniem. Roznice
kulturowe nie tylko utrudniaja ale czgsto uniemozliwaja porozumienie. Interpretacja przekazu
jest Scisle uzalezniona od narzedzi i1 wiedzy jakimi dysponuje cztowiek zyjacy w danej kulturze.
Dotyczy to takze porozumienia pomiedzy katolikami wywodzacymi si¢ z roznych spolecznosci
narodowych 1 kregow kulturowych. Doskonalym tego przykladem jest dokonana przeze mnie
analiza obecnos$ci w sieci internetowej kultu Matki Bozej z Guadalupe.

Jak si¢ okazuje, nie powinno si¢ oczekiwac, ze umieszczenie w sieci informacji na temat
historii meksyknskich objawien i1 wszystkiego, co byto ich nastgpstwem spotka si¢ ze
zrozumieniem 1 pelng akceptacja katolikbw w innych czgsciach $wiata. W religijnosci
Meksykanow ciagle olbrzymig role pelni obraz. Cze$¢ oddawana wizerunkom jest u nich o wiele
bardziej zakorzeniona niz w spoteczno$ciach katolickich w innych czesciach §wiata. Niezwykta
sita oddzialywania obrazéw na spoteczenstwo meksykanskie jest tez kluczem do zrozumienia
trwajacego juz niemal pie¢ wiekoéw kultu Matki Bozej z Guadalupe. Fenomenu tego nie da si¢
pojac bez historycznego, spotecznego 1 psychologicznego kontekstu®®.

Zrozumienie tradycji zrodzonych i1 rozwijajacych si¢ w srodowiskach innej obyczajowosci
i kultury nie jest zadaniem prostym. Dla mieszkancOw zachodniego $wiata latynoskie
uwarunkowania kulturowe sa malo znane i przez to przyjmowane z duzym niedowierzaniem. Jak
juz wspomniano guadalupianska pobozno$¢ mocno zwigzana z religijnoscig ludowa powinna by¢
rozpatrywana nie tylko w wymiarze chrze$cijanskim, ale takze w wymiarze kulturowym

I spotecznym. Meksykanska Madonna jest nie tylko symbolem wiary chrzescijanskiej. Jest ona

%8 M. Scharer, Living Communication in a Digital Media Context. Meanings (Criteria) from the Perspective of
Communicative Theology, ,,Communication Research Trends”, 32/3, 2013, http://www.questia.com/article/1G1-
344496895/living-communication-in-a-digital-media-context-meanings; Zdania na temat wykorzystania mediéw
spoteczno$ciowych w budowaniu relacji sg podzielone. Por. Graham, Kate Childs, Facebook, Social Media Can
Bring Church Back to Its Roots, ,,National Catholic Reporter”, 47/11, 2011, https://www.questia.com/read/1G1-
253388263/facebook-social-media-can-bring-church-back-to-its [dostep 6.11.2014].

%9 Na temat fascynacji Meksykanow ,,$wictymi wizerunkami” zob. T. Rugeley, Of Wonders and Wise Men...,
s. 120.; Zob. takze L. Hall, Guadalupan Devotion in Mexico. A Historiographical Consideration, ,History
Compass”, 7/1, 2009, s. 96-97; Por. takze D. Freedberg, Potega wizerunkow..., s. XXXI.
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symbolem hiszpanskiej ewangelizacji zaakceptowanej przez Indian i Metysow, centralng postacia
na sztandarze bojownikéw o niepodlegtos¢, waznym elementem tozsamosci narodowe;.

Kult Madonny z Guadalupe to jeden z elementdéw tradycji Kos$ciota katolickiego, ktory
budzi skrajne emocje w sieci internetowej. Cze$s¢ oddawana metyskiej Maryi wcigz nosi $lady
prekolumbijskiej, poganskiej tradycji i jest to nie do zakceptowania przez racjonalnych i chtodno
myslacych uzytkownikdéw sieci. Szczego6lnie liczne zarzuty i oskarzenia o mistyfikacje plyna ze
srodowisk protestanckich 1 agnostycznych. Takze dla wielu katolikow z innych krajow kult
Madonny z Guadalupe budzi wiele kontrowersji. Dla wigkszosci Meksykanow kwestie zwigzane
Z prawdziwos$cia 1 okoliczno$ciami objawien nie sg az tak istotne. Jak twierdza niektorzy
badacze, gdyby Maryja nie objawila si¢ niemal pig¢ wiekéw temu na wzgoérzu Tepeyac,
indiafiscy mieszkancy podbitych ziem zapewne sami by ja stworzyli®®.

Obecnos¢ kultu Matki Bozej z Guadalupe w przestrzeni internetu jest doskonalym
przyktadem na to, ze istniejg takie sfery nauki i1 dzialalno$ci Kosciota katolickiego, ktore
wymagaja zachowania szczegodlnej ostroznosci zarowno od 0sob tworzacych tresci medialne, jak
i odbierajacych je uzytkownikow. Budowanie stron internetowych sanktuaridéw maryjnych, takich
jak meksykanskie, w ktorych mialy miejsce oficjalnie uznane przez Kosciol, lecz wcigz budzace
niestabnace kontrowersje objawienia, powinno by¢ odpowiednio moderowane przez najwyzsze
instytucje Koscielne. Nalezy zachowaé szczegdlng ostrozno$¢ jeszcze zanim treSci zostang
rozpowszechnione, czyli juz na poziomie ich tworzenia. Na tworcach tych stron cigzy ogromna
odpowiedzialno$c za udostgpniane teksty i obrazy — dostgpne co prawda dla wszystkich, lecz nie
przez wszystkich rozumiane. Niebezpieczenstwo rodzi takze uzywanie niezrozumiatej
powszechnie symboliki. Jeszcze innym problemem jest pojawianie si¢ tego rodzaju tresci na
stronach prywatnych, ktére nie podlegaja zadnej oficjalnej kontroli. W tym wypadku
przedstawiciele Ko$ciota moga wigc liczy¢ juz wylacznie na ostroznos¢ i rozsadek swoich
wiernych, ostrzegajac ich przed ewentualnymi zagrozeniami.

Oznacza to, ze praca nad zagospodarowaniem cyberprzestrzeni przez ludzi Kosciota wcigz
nie jest zakonczona. Wiele jeszcze zostato do zrobienia 1 uporzadkowania. Media stale ewoluuja,
jedne powstaja, inne wychodzg z uzytku. Nowych umiejetnosci i wiedzy potrzebuja tez ci, ktorzy

je wykorzystujg ad maiorem Dei gloriam.

%0 v/, Elizondo, The Virgin of Guadalupe..., s. 201-202.
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