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Bog, ktory powiedziat wszystko.
Mata hermeneutyka Janowej Apokalipsy
w Swietle wybranych swiadectw hezychastycznych

The God who told everything. A little hermeneutics of St John’s Book
of Revelation in the light of the selected hesychastic testimonies

Abstract. The paper offers a contribution to the contemporary discussion on the hid-
denness argument as it was formulated by J.L. Schellenberg. Starting from the famous
statement of John of the Cross on the ultimate Word of God, it focuses on the Book of
Revelation as somehow the very incarnation of such a word. Two rival interpretations
of the chosen book are examined and confronted: one by D.H. Lawrence, and the other
inspired by some selected writings of Silouan the Athonite. The former represents rather
a critical and deconstructionist endeavour even if it is not totally deprived of a positive
meaning (the forgotten vitality of the apocalyptic symbols). The latter suggests another
hermeneutical possibility: the constructive and recapitulative one. This interpretation in-
spired by the exceptional hesychastic experience opens a practical orientation in reading
of the Revelation and may be translated into more aesthetical terms. The perspective thus
privileged to renew the senses seems to confirm backwardly the recapitulative reading
following the hesychastic inspiration.

Keywords: hiddenness, Nietzscheism, hesychasm, aestheticization of religion, aesthetic
cultivation, practical renewing, sensibility
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Wprowadzenie

I ntencje tego studium stanowi wstepne opracowanie pewnego kierunku eks-
ploracji pola problemowego, otwartego przez sformulowany przez Johna L.
Schellenberga argument z ukrytosci (Schellenberg, 2019). Jak wiadomo, pierw-
sza jego wersja pochodzi z roku 1993 i podlegata systematycznym poprawkom
wskutek toczgcych sie wokol niego dyskusji (Mordarski, 2019, s. 14-16).
Sedno tegoz argumentu tkwi w sproblematyzowaniu kontrastu wystepujace-
go pomiedzy, z jednej strony, istnieniem osobowego, milujgcego i otwartego
na relacje Boga klasycznego teizmu, i faktem niezawinionej czy nieopornej
niewiary z drugiej strony. Ow kontrast, zdaniem autora, mialby przemawia¢
przeciwko istnieniu Boga, ktéremu przystugiwalyby rzeczone atrybuty. Tutaj
usituje podejs¢ do tej problematyki z perspektywy egzystencjalnej hermeneu-
tyki ontologicznej w stylu Paula Ricoeura, w ktdrej to perspektywie z jednej
strony wszelkie rozjasnianie kulturowych senséw wplywa na samorozumienie
i sposob bycia podmiotu, a z drugiej strony tekstualna obiektywizacja tego
samorozumienia w $§wietle rywalizujacych wykladni sensu chroni je przed bez-
krytyczng partykularyzacja, skorelowang z wlasnym sposobem bycia (Ricoeur,
2006, s. 204-212). Przedlozona ponizej propozycja hermeneutyczna sktada sie
z czterech cze$ci. W pierwszej staram sie uzasadnic tytul niniejszego dociekania
i dokonane wazniejsze rozstrzygniecia w jego realizacji. Nastepnie, w drugiej
cze$ci przedstawiam krytyczng lekture Ksiegi Apokalipsy — a wlasciwie kilku jej
wybranych watkéw — w wykonaniu Davida Herberta Lawrence’a (1885-1930).
Z kolei w czeéci trzeciej przeciwstawiam temu odczytaniu wlasne, zainspiro-
wane pismami atonickiego hezychasty Sylwana (1866-1938), mniej wiecej
wspolczesnego Lawrenceowi. Wreszcie, w czwartej czesci, uwagi poczynione
na podstawie konfrontacji tych dwdch lektur odnosze wprost do problema-
tyki Bozej ukrytosci, zarysowujac mozliwosci interpretacyjne wylaniajace sie
z dokonanych zabiegéw i formulujgc nasuwajace si¢ stad wnioski.

Dla rozjasnienia pierwszej czesci tytulu niniejszych poszukiwan oddajmy
wpierw glos znanemu XVI-wiecznemu mistykowi:

Dzisiaj [...] nie ma potrzeby pyta¢ Boga dawnym sposobem ani tez nie potrzeba,
by przemawial jeszcze i odpowiadal, jak wowczas. Dal nam bowiem swego Syna,
ktory jest jedynym Jego Stowem — bo nie posiada innego - i przez to jedno Stowo
powiedzial nam wszystko naraz. I nie ma juz nic wiecej do powiedzenia. [...]
Bog jakby juz zamilknal [...] To bowiem, o czym cze¢$ciowo méwit dawniej przez
prorokéw, wypowiedzial juz catkowicie, dajac nam Wizystko, to jest swego Syna.
Dzisiaj zatem, jesliby kto$ jeszcze pytat Boga albo pragnat od Niego jakichs widzen
czy objawien, postapitby nie tylko btednie, lecz réwniez obrazitby Boga, nie majac
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oczu utkwionych w Chrystusie catkowicie, bez pragnienia jakich$ innych nowosci.
Mogtby wtedy Bog powiedzie¢: ,Wszystko juz powiedzialem przez Stowo, bedace
moim Synem i nie mam juz innego stowa; czyz moge ci wiecej odpowiedziec¢ albo
objawi¢ co$ wigcej ponad to? [...] Kto by zas$ dzisiaj pytat mnie dawnym sposobem
iprosil, abym do niego moéwit czy tez objawit coskolwiek, byloby to jakby powtor-
nym blaganiem mnie o Chrystusa i 0 nowa wiare oprocz tej, ktorg objawilem.
Byloby to wigc brakiem wiary, jaka jest dana w Chrystusie” [...] Dzisiaj musimy
sie we wszystkim kierowa¢ po ludzku i widzialnie prawem Chrystusa-Cztowieka,
prawem Kosciola i jego stug i ta droga kroczac, zaradza¢ ciemnosci naszej niewie-
dzy i naszym stabosciom duchowym (Jan od Krzyza, 2014, 332-335)".

Przytoczenie powyzszego fragmentu w zaden sposéb nie ma na celu roli,
ktéra Richard Rorty przypisuje religii, a mianowicie ,ucinania rozmowy”
(conversation stopper — Rorty, 2013, 225-231). Chodzi w nim jedynie o ro-
dzaj usprawiedliwienia réwniez drugiej czesci tytulu, a zarazem dokonanego
wyboru Ksiegi Apokalipsy jako tekstu poddanego pewnej, z koniecznosci
bardzo syntetycznej, lekturze w optyce problematyki Bozej ukrytosci. Dlaczego
zatem Apokalipsa? Podejmujgc mysl Jana od Krzyza, mozna zauwazyd¢, iz ta
wlasnie ksiega wydaje sie stanowi¢ ostateczne wypowiedziane ,,sfowo Boze”,
przynajmniej w sensie lgczacym rozmaite chrzescijanskie denominacje. Jest
przeciez ostatnig ksiega chrzescijanskiego kanonu, a tym samym catego zbioru
pism obydwu Przymierzy. Jest tez apokalipsa, czyli objawieniem, a dokladniej:
odstonieciem czegos zakrytego, jakby przywracaniem czegos wydanego zapo-
mnieniu (Derrida, 2018, s. 16-23). Ponadto, takze z merytorycznego punktu
widzenia przedstawia ona swoistg synteze calej Biblii — nie tylko bowiem
podejmuje symbolike obecng w znakomitej czesci jej pozostatych ksiag, ale
réwniez mowi o wypelnieniu obietnic i zapowiedzi, o ktérych opowiadajg prze-
kazy dotyczace poczatkow i rozwoju biblijnej historii (Frye, 1998, s. 121-198).

Niewatpliwie jest to ksiega trudna w lekturze i interpretacji, co ukaza
m.in. ponizsze dwa calkiem odmienne jej odczytania. Dla jednych moze si¢
bowiem wydawac wprost zaprzeczeniem przestania ewangelicznego. Taka teze
utrzymuje na przyklad Lawrence. Dla innych moze ucielesnia¢ kwintesencje
obecnosci tegoz oredzia w Swiecie po wypelnieniu si¢ zasadniczej z Bozych
obietnic. W tym duchu wypowiada si¢ Sylwan z Géry Atos, co dalej inspiruje
moja wlasng wyktadnie. Ni¢ przewodnig uskutecznionej ponizej lektury -
obecng u obydwu przywotanych autoréw, przy czym Sylwan sam nie odnosi

! Jak wiadomo, Schellenberg przywoluje posta¢ $w. Jana od Krzyza, kiedy méwi o doswiadczeniu
»ciemnej nocy duszy” jako wtérnym rodzaju ukrytosci, ktéra ma miejsce wewnatrz relacji z Bogiem i zga-
dza si¢ z wiarg w niego. Nastepuje to w kontekscie rozwazania réznych dobr, dla ktorych zagwarantowania
mozna by dopusci¢ niewiare i brak otwartosci, a w danym wypadku, gdy si¢ uwzglednia stuzacg duchowemu
wzrostowi gleboka tesknote za Bogiem (Schellenberg, 2019, s. 129-131). Tutaj nie ma to jednak wigkszego
znaczenia dla funkgji cytatu z karmelitanskiego mistyka w prowadzonym wywodzie.
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sie do Apokalipsy, lecz poprzez swoje pisma dostarcza mi klucza do odczytania
innego niz u Lawrencea - stanowi przejscie od nastawienia obiektywistycz-
nego, w jakim wydaje sie funkcjonowac jej dyskurs, do subiektywnej decyzji
odbiorcy jej ,,objawienia”. Innymi sfowy, omawiana ksiega przeprowadza
czytelnika/stuchacza z pozycji ,naprzeciw” opisywanych wydarzen w wymiar
ich uwewnetrznienia, zwigzanego z wewnetrzng przemiang ich adresata/wi-
dza, a nawet z ich usytuowaniem poniekad w nim, jakby chodzito o co$, co
sie rozgrywa wewnatrz niego. Uprawomocnienia takiego przemieszczenia od
strony metodologicznej dostarcza Ricoeurowska hermeneutyka, natomiast
od strony merytorycznej uzasadnia je chocby znaczenie rozsianych po catym
dziele siedmiu ,,blogostawienstw” Apokalipsy™.

Dwie lektury Apokalipsy: ponietzscheanska interpretacja
Davida Herberta Lawrence’a
i odczytanie z inspiracji Sylwana z Gory Atos

Przeprowadzone ponizej odczytania calosciowej wymowy oraz wybranych
passusow Apokalipsy maja sie do siebie tak, jak hermeneutyka krytyczna i re-
dukcyjna przeciwstawia si¢ hermeneutyce rozwijajacej i rekapitulujacej catosé
potencjalu semantycznego interpretowanego dzieta (Ricoeur, 2008b, s. 57-58).
Co wiecej, wolno je okresli¢ rowniez jako lektury — kolejno: demaskatorska
i dekonstrukcyjna (Lawrence), o wymowie katastroficzno-nostalgicznej, oraz
parenetyczna i koncyliacyjna, stuzaca ,,pokrzepieniu serc” (ta z inspiracji
Sylwana). Przejdzmy do pierwszej z nich.

Dla porzadku wywodu moze si¢ okaza¢ pomocna schematyczna prezenta-
cja struktury ksiegi. Pomijajac egzegetycznie istotne, lecz dla biezacych celow
wtdrne szczegdly, mozna przyjac jej nastepujaca postac: 0) Prolog, 1) Wizja
7 $wiecznikow z listami do 7 Kosciotow, 2) Wizja 7 pieczeci, 3) Wizja 7 trab,
4) Wizja Kobiety, 5) Wizja 7 czar, 6) Wizja Prostytutki, 7) Wizja Panny mlodej,
8) Epilog (Gadecki, 1996, s. 184). Gdy z tak naszkicowanego uktadu wytaczy
sie Prolog i Epilog, az nadto widoczny staje si¢ ,,siddemkowy” uklad ksiegi.
Skupimy si¢ jednak na interpretacji bardziej calo$ciowej, by zaledwie zasygna-

2 Ap 1,3; 14,135 16,15; 19,9; 20,65 22,7.14. Wynika z nich, ze szczesliwi sg ci, ktorzy wierza w przesa-
dzone juz Boze zwycigstwo, s3 wierni az do $mierci, trwaja w postawie czujnosci i oczekiwania, sg otwarci
na przyjecie darmowego wezwania do $wietowania zwycigstwa Boga, wcigz przemieniajg swoje myslenie,
nastrajajac je na optyke uczestnikow tego zwyciestwa, zyja — bardziej niz czymkolwiek innym - obietnica
jego catkowitego ziszczenia sie w ich wlasnym do$wiadczeniu, a takze ci, ktérzy przyjmuja dar oczyszczenia,
uzdalniajgcy ich do tego udzialu. Krétko méwige, chodzi o tych, ktdrzy ucielesniaja w sobie to, o czym
mowa. Ow kierunek lektury pozostaje réwniez zasadniczo zgodny z ,,droga Joachimowg’, nazwana tak od
Joachima z Fiore i jego trzeciej ,ery Ducha” (Vattimo, 2011, s. 61-63).
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lizowac ich przelozenie na wyktadni¢ owych zasadniczych wizji Apokalipsy.
Rozpocznijmy zatem od do$¢ ogdlnych uwag.

Lawrence nie kryje swojej instynktownej wrecz odrazy do omawianej ksiegi
(Lawrence, 2018, s. 7-43). Z cala moca przeciwstawia on Apokalipse Ewangelii,
Jana z Patmos (ktérego odréznia od Jana Ewangelisty) — Jezusowi, religie pospol-
stwa w stylu Jana - religii namystu na modle Jezusa. Religia ludu to dla niego
religia samouwielbienia, zadzy wladzy (czy woli mocy — wyraznie zaznaczaja
sie u niego wplywy Nietzscheanskie), ciemnosci, religia kolektywu. Jedynie
prawdziwym arystokratom ducha — w ich jednostkowosci - przypisuje zdolnos¢
do czulosci, fagodnosci, wielkodusznosci, wyplywajacych z sily. Stabych zas
cechuje nieprzyzwoita wprost zarozumialos¢, dazenie do ziemskiej mocy, a wo-
bec niemoznosci jej osiggniecia — nieprzeparte pragnienie zniszczenia silnych
i osiggniecia w ten sposdb chwaly. Demograficzna dominacja stabych sprawia,
ze ich wersja chrze$cijanstwa przewaza nad chrze$cijanstwem wyrzeczenia i mi-
tosci, charakterystycznym dla silnych. ,, Apokalipsa to potezny biblijny autorytet
[...] wezwania [$mier¢ silnym! - R.G.]” (Lawrence, 2018, s. 25). Apokalipsa jest
wigc wytworem ,,umystu drugiego sortu” (Lawrence, 2018, s. 29), pozbawio-
nym wprawdzie ducha kreatywnosci, ale za to bardzo skutecznym. Przenika ja
»Duch Mocy’, a nawet stanowi ona po prostu ,,objawienie niesmiertelnej woli
mocy cztowieka, jej uswiecenie i ostateczny triumf. O chrzescijanie, nawet jesli
przyjdzie wam znosic¢ cierpienia meczenstwa, a przy okazji zniszczeniu ulegnie
caly wszechswiat, to i tak wy i tylko wy bedziecie sprawowali wladze krélewska,
stopa swa famigc karki dawnych panéw! Oto przestanie Objawienia” (Lawren-
ce, 2018, s. 30). Za sprawa owego ducha mocy, wypaczajacego i rujnujacego
doszczetnie jednostkowy arystokratyzm Jezusa, Apokalipsa okazuje si¢ by¢
»pocatunkiem §mierci ztozonym na ustach Ewangelii” (Lawrence, 2018, s. 36).
Za tak zorientowana lekturg kryje si¢ u Lawrence’a krytyka spoteczna:

Nasze spoleczenstwo to masa przerazonych i stabych jednostek, ktore prébuja
zabezpieczy¢ si¢ przed wszelkim wyimaginowanym ztem, swym strachem po-
wolujac je do zycia. Oto wspolnota chrzedcijaniska na dzis. Uparcie obstaje ona
przy swych niekonczacych sie¢ zakazach. Tak wlasnie w praktyce zrealizowala sie
doktryna chrze$cijaniska (Lawrence, 2018, s. 42-43).

Apokalipsa tchnie wigc niepokojem i zloscig, ,,rozbrzmiewa groznym
pomrukiem sfrustrowanego, sttumionego wspdlnotowego ja, rozgoryczonego,
msciwego ducha mocy” (Lawrence, 2018, s. 46), cho¢ cytowany autor nie od-
mawia jej jednak catkowicie jakiego$ autentycznego i pozytywnego objawienia.
W czym je dostrzega?

Jezus z pierwszej apokaliptycznej wizji dotyczacej swiecznikow dla Law-
rencea ucielesnia niespetnione ambicje mas, ubdstwienie na ludzka miare.
Stanowi wyobrazenie dawnej i wspolczesnej religii masowej, wyobrazenie
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odarte z pokory i cierpienia (Lawrence, 2018, s. 50). Wedlug cytowanego
pisarza, prawdziwie nosne przestanie ksiegi pozwala wydoby¢ dopiero odzy-
skanie utraconej witalnosci wszechs$wiata, powrdt do przykrytej pézniejszymi
warstwami kolejnych opracowan - zydowskich i chrzescijanskich - staro-
poganskiej symboliki: ,Do zycia musimy przywrocic¢ caly szereg naszych
obumarlych receptoréw” (Lawrence, 2018, s. 59). Przeblyski tej kosmicznej
witalnosci stanowig wlasnie o konstruktywnej zawartosci dziefa Jana z Patmos.
Ujawnia si¢ ono zwlaszcza w pierwszej czesci ksiegi, ktorej cezure okresla
centralna wizja Kobiety w rozdziale 12. Jesli bowiem Apokalipsa w dzisiejszej
postaci jest $wiadectwem projektu ,odroczonego przeznaczenia’, ktory to
projekt ma swoj wymiar polityczny, to przeciez zaden nowy krok - zwlaszcza
rewolucyjny - nie obywa si¢ bez odwotania do przeszlosci, do zapomnianych
poktadéw swiadomosci, tutaj zwigzanych z wymiarem kosmicznym (Lawrence,
2018, s. 63-69). Totez wizje kosmicznego tronu z rozdzialéw 4 i 5 interpre-
tuje omawiany autor — za sprawg obrazu z Ksiegi Ezechiela, przywolujacego
koncentryczne obrecze Anaksymandra z Kosmokratorem posrodku - jako
widzenie tegoz wlasnie Demiurga i Kosmokratora (Lawrence, 2018, s. 70-72).
Na tej podstawie przeciwstawia dawne religie z ich kultem witalno$ci moral-
nej religijnosci Hebrajczykow: ,,zamiast by¢ religig zycia tu i teraz, stala si¢
religia odroczonego przeznaczenia, $mierci i nastepujacej po niej nagrody,
»jesli bedziesz grzeczny«” (Lawrence, 2018, s. 74). Co ciekawe, krytykowanej
w ten sposob religii pospolstwa zarzuca wrecz gluchote na Kazanie na Gdrze
(Lawrence, 2018, s. 76). Jest to skutek swoistego ,,sptaszczenia” §$wiadomosci,
jej powierzchownosci, wyzucia z glebi, a to znaczy zatraty jej emocjonalnych,
powiazanych ze zmystowoscig zasobow (Lawrence, 2018, s. 90-93): ,,Dzi$
ludzie sg znacznie glupsi, gdyz odarli swoja wyobrazni¢ z emocji i nie czuja
niczego. [...] Nasze pyszne procesy myslowe przestaly by¢ naszym zyciem”
(Lawrence, 2018, s. 95-96). Za t¢ $mier¢ wszech$wiata, witalnosci i zmysto-
wosci odpowiada, zdaniem Lawrence’a, spuscizna sokratejska, ktdra utozsamia
sie z duchowoscig przeciwstawiong cielesnosci: ,Wszystkie religie to religie
martwego ciala i odroczonej nagrody; wszystkie sg [...] eschatologiczne”
(Lawrence, 2018, s. 104). Co jeszcze umyka owej odcielesnionej optyce?
Apokalipse, wedlug Lawrencea, winno si¢ odczytywaé nie w $wietle zu-
bozonej i linearnej, lecz bogatszej, cyklicznej koncepcji czasu, ktéra pozwala
dotrze¢ do jej poganskiego jadra (Lawrence, 2018, s. 106-159). Wowczas
w siedmiu $wiecznikach utozsamionych z siedmioma Duchami Boga moz-
na dojrze¢ siedem cial niebieskich panujacych nad ziemia i ludzmi: Stonce,
Ksiezyc, Marsa, Wenus, Saturna, Jowisza oraz Merkurego z ich wielorakimi
oddzialywaniami. W Baranku widzi sie tylko przykrycie maskujace krwa-
wego Lwa o siedmiu oczach identyfikowanych z dopiero co wymienionymi
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kosmicznymi ciatami. Ksiega zapieczetowana na siedem pieczeci symbolizuje
z kolei cialo czlowieka z jego siedmioma osrodkami czy bramami dynamicznej
$wiadomosci: czterema naturami cielesnymi (reprezentowanymi przez jezdz-
cow na koniach, wyrazajacych typy charakterologiczne’ badz astrologiczne?)
i trzema wyzszymi, boskimi (duszy, ducha i zywego ja). Siedem pieczeci ob-
razuje w rezultacie rytualny cykl §mierci mistycznej, unicestwienia dawnego
Adama (starego ja), aby narodzit sie nowy;, tj. aby otworzylo si¢ jego mistyczne
»trzecie oko’, zeby widzial niejako w dwoch $wiatach. Natomiast nastepujaca
dalej wizja siedmiu tragb wyobraza cykl $mierci i narodzin juz nie jednostki,
ale $wiata lub ziemi. Pojawiajacy sie w rozdziale 11 dwaj swiadkowie odsytaja
z kolei do mitu o dwdch wspdtzawodniczacych karfach, bliznietach, homun-
kulusach, dominujacych nad czlowieczg naturj.

Po tak opisanej rytualnej $mierci cztowieka i ziemi przychodzi kolej na
osiowy dla Apokalipsy mit o narodzinach Mesjasza ze stonecznej bogini Matki
oraz o jej ucieczce przed czerwonym smokiem (Lawrence, 2018, s. 161-185).
Smok éw i waz oznaczaja wartki i nieokietznany strumien zycia i potencji,
bijacy w nas i przekraczajacy nas i nasza nad nim wladze (na podobienstwo
libido czy élan vital). Z dobrego (symbolizowanego przez zielen) przeksztalcit
sie on w zly (czerwien), by w koncu zupelnie poszarze¢. Totez, jak pisze autor,
»dzi$ trzeba podbi¢ Logos, by nowy, I$nigcozielony smok moégt zejs¢ spomie-
dzy gwiazd, tchna¢ w nas Zycie i uczyni¢ wielkimi” (Lawrence, 2018, s. 177).
Odwrdceniem tej $ciganej ptodnej bogini jest zjawiajaca si¢ na scenie w dal-
szych rozdzialach szkartatna Kobieta, a wizja siedmiu czasz bez powodzenia
nasladuje rytualne obrazy poprzednich siddemek: pieczeci i trab.

Generalnie, druga czes¢ Apokalipsy, zdaniem Lawrence’a, wionie nuda,
wyraza szalenstwo na punkcie moralnosci i popada w nieustanng alegoryzacje
(Lawrence, 2018, s. 213-216). Przedstawia jedynie ,,ciagle samouwielbienie
$wietych i meczennikow”, ich ,,gleboka zuchwalo$¢” oraz ,,zatwardziatego du-
cha” (Lawrence, 2018, s. 220), zadnego zniszczenia catego wszechswiata. Takie
jest w oczach referowanego autora chrzescijanstwo Apokalipsy: ,, Mamy Jezusa,
ale mamy tez Boskiego Jana. Mamy chrzescijanska milos¢, ale i chrzescijanska
zazdros¢. Pierwsza ma »zbawic¢« §wiat — druga pozostanie niezaspokojona,
pOki go nie zniszczy. To dwie strony tej samej monety” (Lawrence, 2018, s. 222).
Ostatecznie przestanie zamykajacej Bibli¢ ksiegi skazuje nas na alternatywe:
jednostkowa samorealizacja albo wspdlnota. Ta pierwsza rozrywa wiezi i unie-
mozliwia mito$¢ wskutek koniecznosci wycofania si¢ i oporu wobec blizniego.
Ta druga sprawia, ze chrzescijanin okazuje sie nieprzejednanym wrogiem
milosci, bo ona niszczy w nim jego istote, tj. jednostkowos¢. A jednoczesnie

* Sangwinik, choleryk, melancholik, flegmatyk albo krew, z6t¢, limfa i §lina.
* Jowisz, Mars, Saturn, Merkury badz tez cztery pierwiastki/elementy.
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ta ostatnia (tj. jednostkowo$¢) okazuje si¢ jedynie poboznym ztudzeniem
w nastepstwie swej praktycznej nieefektywnosci (Lawrence, 2018, s. 230-234).

Przejdzmy do Starca Sylwana. Byt on mniej wigcej wspotczesnym Law-
renceowi, niewyksztalconym mistykiem prawostawnym. U tego atonickiego
mnicha nie doszukamy sie nie tylko integralnej lektury ksiegi Apokalipsy, ale
w ogdle wypowiedzi wprost na jej temat: czy to jej symboliki, czy tez poszcze-
golnych czesci jej tekstu. Za to odnajdziemy w jego pismach pewne uwagi
instruktywne dla interesujacego nas tematu Bozej ukrytosci. I optyke ptynaca
z tych spostrzezen zastosujemy do rozpoznanych juz watkéw obecnych w ostat-
niej ksiedze Nowego Testamentu. Bior¢ pod uwage dwa z pism atonickiego
Starca: O pokorze (Sylwan, 2007a) i O poznaniu Boga (Sylwan, 2007b). Przebija
z nich styl catkiem odmienny od poswiadczonego w dziele Lawrencea. O ile ten
ostatni gwaltownie przeciwstawia Ewangelie Apokalipsie, o tyle Sylwan zbliza
do siebie opisywane przez nie rzeczywistosci — indywidualizmu i wspoélnotowo-
$ci — w wymiarze, ktéry mozna by nazwa¢ ,,pneumatologicznym”. Przybiera to
u niego posta¢ po wielekro¢ powtarzanych stwierdzen o tym, ze Boga poznaje
sie wtedy, gdy On sam tego zechce udzieli¢, a to udzielanie poznania dokonuje
sie jedynie ,w Duchu Swietym” (Sylwan, 2007b). Prostolinijno$¢, bezkrytycz-
no$¢ i kategoryczny charakter tych wypowiedzi moze wrecz budzi¢ w filozofie
swego rodzaju niesmak: ,W Duchu Swietym poznaje sie Pana i Duch Swiety
przebywa w calym czltowieku: w duszy, w umysle, w ciele” (Sylwan, 2007b, s.
250). Do osiagniecia tego poznania nie potrzeba specjalnego wyksztalcenia,
lecz niezbedne okazuja si¢ w tym wzgledzie: postuszenstwo i wstrzemiezliwo$¢,
pokora ducha i mitos¢ blizniego. Nie ogrom nauki, ale zycie wedtug wskazan
Boga maja tutaj rozstrzygajacy charakter, gdyz to nie nauka dostarcza tego typu
poznania, tylko Duch Swiety. Czym innym jest bowiem stwierdza¢ istnienie
Boga, a czym innym - poznac go. Prawidlowos¢ zwigzana z ta dystynkcja
dotyczy w rownej mierze ludzi zaangazowanych w wierze, jak i zdystanso-
wanych do niej. Mozna bowiem wierzy¢, a jednak Boga nie zna¢ (Sylwan,
2007b, s. 251). Dla Starca zrédtem niewiary jest pycha, podczas gdy pokora
otwiera bramy poznania. To, co niepojmowalne dla rozumu, staje si¢ jawne
w Duchu Swietym. Uzyskany taka drogg wglad w ludzkie wnetrze ujawnia
réznice w zaleznosci od sposobu Zycia: niebianskie krélestwo badz ciemno$é
i meke. Ta réznica daje si¢ odczué: obecnoéé Ducha Swietego przezywana jest
jako wewnetrzna stodycz oraz wyzucie si¢ z leku przed cierpieniem. Co wigcej,
zdolna jest ona sprawi¢ w czlowieku milujacg otwartos¢ na innych, wlaczajac
w to nieprzyjacidl, a nawet pragnienie znoszenia cierpienn w imie tej mitosci.
Pisze Starzec: ,, MOwisz, ze wielu ludzi cierpi z powodu réznych utrapien i ztych
ludzi. Ale ja ciebie prosze: uniz si¢ pod mocna reka Boga, a wtedy taska sprawi,
ze sam bedziesz chcial cierpie¢ dla mitosci Panskiej. Oto co sprawi w tobie
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Duch Swiety, ktérego poznajemy w Kosciele” (Sylwan, 2007b, s. 252). Nawet
rzeczy ziemskie moga si¢ wowczas sta¢ swoiscie transparentne. Rado$¢ i spo-
koj plynace z poznania Boga w Duchu przypominaja odczucia towarzyszace
powrotowi do najblizszych z dalekich stron i po dlugiej rozlace. Ale jakie$
wyczucie poznania Boga posiadajg réwniez niewierzacy.

Jaki wobec tego sens przybiera Boza ukryto$¢? Skoro poznanie Boga ozna-
cza zycie w Duchu Swietym, to kluczowa kwestig okazuje sie utrzymanie tego
doswiadczenia ,,przebywania” w tymze Duchu (Sylwan, 2007a, s. 216). A to
zaklada wielki trud, dla ktérego destrukcyjne jest przekonanie, ze pojedyn-
cze doznanie owego przebywania wystarcza. Osfabienie praktyki ¢wiczebnej
skutkuje naporem zlych mysli. Tak opisuje swoje poczatkowe zmagania w tym
wzgledzie Sylwan:

Bylem zdumiony, co tez si¢ ze mng dzieje. Dusza moja poznala Pana i Jego milos¢,
jakze mogg przychodzi¢ do mnie zte mysli? Lecz Pan ulitowal sie nade mna i sam
mnie pouczyl, jak nalezy zachowywa¢ pokore: ,, Trzymaj swo6j umyst w piekle
i nie wpadaj w rozpacz”. Tak sie zwycieza przeciwnika. Kiedy bowiem wychodze
umystem z ptomieni, myéli znowu przybierajg na sile (Sylwan, 2007a, s. 216).

Pokora jest bowiem oznaka zdrowia, podczas gdy duma - objawem cho-
roby.

Co sie dzieje, kiedy te uwagi Starca przeniesiemy na Apokalipse? Wowczas
lekturze Lawrence’a mozemy przeciwstawi¢ pneumatologiczno-eklezjalne
odczytanie, w $wietle ktdrego ksiega ta zdaje sprawe z innej inicjacji niz
przywolane wczesniej mistyczne cykle poganskie. Opisywataby ona raczej
wewnetrzny proces stawania si¢ ,,receptywnoscia’, pozwalania na uciele-
$nianie si¢ milodci. A zarazem fundamentalne dla Sylwana doswiadczenie
»trzymania umystu w piekle i niewpadania w rozpacz” mogloby wtedy stac si¢
kluczem interpretacyjnym wszystkich passuséw Apokalipsy opowiadajacych
o wielkich katastrofach i karach. W takiej optyce nie bytyby one swiadectwem
ducha zazdrosci, zuchwato$ci i zarozumiatosci, jak chciat Lawrence, ale raczej
¢wiczeniem niezbednym do utrzymania owej receptywnosci i uniwersalnej
wrazliwosci, znamionujacej uciele$niong mito$¢. Wtedy siedem $wiecznikow
czy siedmioro oczu, utozsamione w komentowanej ksiedze z Duchem Boga
wystanym na calg ziemie i charakteryzujace Syna Czlowieczego czy Baranka,
wskazywaloby na ten swoisty, ucielesniony w $wiadkach sposéb przebywania
ukrytego Boga w $wiecie. O tym wydaje si¢ mowic cala Apokalipsa. Réwniez
istota witalno$ci i wiezi, tak usilnie podkreslana przez Lawrencea — cho¢
w odmiennym sensie — dawalaby si¢ wowczas ocali¢. Wszelako alternatywa
jednostkowej arystokracji ducha i wspoélnotowego odzyskiwania witalnosci
zostataby w tym przypadku przekroczona.
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O tym, co daja do myslenia
konkurencyjne wyktadnie Janowego Objawienia

Jak mozliwe s tak odmienne lektury tej samej ksiegi? Czy wszystko mozna wy-
jasni¢ wieloznacznoscig symbolizmu? Réznica uwidoczniona w dwoch powyz-
szych odczytaniach kieruje nasza uwage raczej w strone praktyki, doniostosci
¢wiczenia. Jak wiadomo, Pierre Hadot utrzymywal, ze na Zachodzie doszlo do
oddzielenia refleksji od ¢wiczenia, filozoficznego dyskursu od sposobu zycia,
co oznaczalo roztam w lonie pierwotnej jednosci (Hadot, 2000, s. 317-339).
By¢ moze nawet odnajdujemy tu sens zgodny z samg ideg sekularyzacji war-
tosciowanej pozytywnie, jak to si¢ dzisiaj niekiedy przyjmuje. Wskazywalaby
ona mianowicie na przywrdcenie jednosci zagubionej przez dang konkretng
religie, a dajacej si¢ odnalez¢ w zasobach wczesniejszych od samej tej religii.
Podobny klucz interpretacyjny mozna wszakze odnalez¢ u Lawrence’a. Aby
uczynic¢ bardziej produktywna te poczyniong uwage na temat nieodzownosci
¢wiczenia, celowe wydaje si¢ podazanie tropem wytyczonym juz do pewnego
momentu przez wspolczesng hermeneutyke.

Takiego szlaku, na ktory warto wkroczy¢, upatruje najpierw w Vattimow-
skiej propozycji dotyczacej estetyzacji doswiadczenia religijnego. W jednej
ze swych prac wloski mysliciel opisuje ,,doswiadczenie §w. Iwona”, w ramach
ktorego zderza estetyczng kontemplacje z kultycznym uzytkiem czynionym
z obiektu sakralnego (Vattimo, 2011, s. 71-73). Na tej podstawie dostrzega
»zYozony zwigzek wzajemnych oddzialywan” (Vattimo, 2011, s. 86) miedzy
sztuka a religia. Mowigc o wspolnych korzeniach sztuki i religii w kontekscie
»do$wiadczenia §w. Iwona”, wskazuje na nastepujaca postac tych dwukierun-
kowych interakgji:

Jesli sztuka moze odnalez¢ wlasng istote, u§wiadamiajac sobie swoj wlasny status
ze$wiecczonej religii, to religia powinna odnalez¢ w tej wiezi racje dla myslenia
o0 sobie w terminach mniej dogmatycznych i dyscyplinarnych, za to bardziej
»estetycznych’, bardziej zgodnych z ,trzecig epoks’, z ,epoka ducha” (Vattimo,
2011, s. 87).

Owo samorozumienie religii w kategoriach bardziej estetycznych mogloby
wskazywac dalszy trop, sugerujac zasadnos¢ odniesienia do religii tym razem
Gadamerowskich rozwazan o ksztalceniu i takcie.

Czytelnikom Prawdy i metody dobrze znane sg ustalenia, w swietle ktérych
wynik ksztalcenia wyrasta z wewnetrznego procesu formowania i stad wpisuje
sie w pewne kontinuum. Idea ksztalcenia charakteryzuje istotowo byt ducha.
Polega ono (za Heglem) na czynieniu siebie ogdlna istota duchowa, co pociaga
za sobg te konsekwencje, iz wszelki partykularyzm jest réwnoznaczny z nie-
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wyksztalceniem (Gadamer, 2007, s. 37-38). Zadanie ksztalcenia sprowadza si¢
zatem do podnoszenia do poziomu ogoélnosci. Praktycznie oznacza to godzenie
siebie z sobg, rozpoznawanie siebie w byciu innym, podczas gdy teoretycznie
implikuje zajmowanie si¢ czym$ niebezposrednim, dopuszczanie innosci,
znajdowanie ogoélnych punktéw widzenia dla bezinteresownego ujmowania
rzeczy lub wszelkich obiektywnosci w ich wolnosci (Gadamer, 2007, s. 39-40).
Ksztalcony nieprzekraczalnie tkwi w ,,zywiole” ksztalcenia, tak iz po przejsciu
etapu wyobcowania, rozpoznajac to, co wlasne, w obcym, powraca do siebie
z innobytu (Gadamer, 2007, s. 41). Takt z kolei oznacza ,,wrazliwo$¢ i zdolno$¢
do odbioru wrazen w pewnych sytuacjach oraz zachowanie w tychze sytuacjach,
o ktérych nie dysponujemy Zadng wiedza opartg na ogoélnych zasadach” (Gada-
mer, 2007, s. 44). Niewyrazisto$¢ i niewyrazalnos$¢ naleza do jego istoty. Pomaga
on ,,w utrzymaniu dystansu, pozwala unikna¢ przeszkody, zbytniego zblizenia
i naruszenia intymnej sfery danej osoby” (Gadamer, 2007, s. 44). Obecny w hu-
manistyce takt to zarazem sposdb poznania i sposéb bycia, podobnie jak to ma
miejsce w przypadku ksztalcenia. To ostatnie zawiera sie w takcie. Takt zaktada
wszelako ksztalcenie swoistego zmystu, ktory nie jest czyms naturalnym?’. Bez
wrazliwosci na inno$¢ nie wystarcza nawet gruntowne studiowanie (przypomina
to bardzo spostrzezenia Sylwana). Wlasnoscig ksztalcenia okazuje sie wlasnie
owo utrzymywanie si¢ w otwartosci na innos¢, na odmienne punkty widzenia,
ktore dostarczajg miary i dystansu wobec siebie, a tym samym jego rzecza jest
wyniesienie siebie do rangi ogélnosci (Gadamer, 2007, s. 45)°.

Na uzytek niniejszych rozwazan ukazana wlasnie potrzeba ksztaltowania
zmystu estetycznego sygnalizowaltaby analogiczny wymoég w stosunku do
zmystu religijnego. Warto podkresli¢, iz wchodzi tu w gre perspektywa szersza
od moralnej, a wigc taka, ktéra w kontekscie wyjsciowego dla biezacego stu-
dium argumentu z ukrytosci, nie sprowadza dyskusji jedynie do ewentualnych
przeszkod o charakterze moralnym’.

Cenne w tym wzgledzie, gdyz wpisuja sie¢ w otwarty w ten sposéb obszar
eksploracji, okazujg si¢ badania Marka R. Wynna (Wynn, 2013, s. 81-165).
W odniesieniu do przekonan religijnych opowiada si¢ on za podejsciem
bardziej egzystencjalnym niz ewidencjalistycznym czy epistemologicznym

> Ztego wzgledu wlasciwie, zamiast o zmysle, winno sie méwic¢ o $wiadomoséci, jakkolwiek te ostatniag
cechuje w tym wypadku niejako zmystowa bezposrednio$¢, gdyz potrafi ona rozrézniac i oceniaé w sposdb
pewny w poszczegdlnych przypadkach, cho¢ nie umie wskaza¢ podstaw dla swoich aktéw.

¢ Takt jako $wiadomos$¢ ma jednak charakter zmystu, cho¢ ogélnego, aktywnego wielokierunkowo,
nie za$ ograniczonego do jakiejs jednej sfery.

7 Sam argument zostal wszakze tak sformulowany, aby byt odporny na tego typu przeszkody. Zazna-
czona tutaj, szersza zakresowo propozycja oznacza wszelako czytanie Vattimo wbrew niemu, za to zgodnie
z sugestia Jana od Krzyza co do ograniczajacej pluralizm ekspresji wymowy cytatu z Hbr 1,1-2. Vattimo
bowiem przytacza go na rzecz pluralizmu. Z drugiej strony, zgodnie z logika argumentu o ukryto$ci, mozna

by przystac na to, iz interpretacja, wcielenie, uwewnetrznienie stanowia pewne figury ostabienia bycia Boga
(Vattimo, 2011, s. 59-61).
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w czysto obiektywistycznej orientacji. Istotne bowiem pytanie w przypadku
tego rodzaju przekonan dotyczy tego, co zmienia ich przyjecie i podtrzy-
mywanie w ludzkim doswiadczeniu $wiata. Bierze si¢ tu zreszta pod uwage
doswiadczenie zmyslowe oraz to, jak jest ono ksztaltowane i specyfikowane
w wymiarze praktycznym i emocjonalnym przez okreslony zespoét tresci
przekonaniowych. Nie mogac w tym miejscu wchodzi¢ w szczegoly tych
interesujacych dociekan, podkreslmy jedynie, ze praktyczno-emocjonalna
réznica, ktédrag moga wywolac religijne tresci, polega m.in. na wzbogaceniu
znaczenia przezywanych doswiadczen zmystowych. Ten uwydatniony aspekt
semantycznego bogactwa pozwala nam powrdci¢ do pozostawionej chwilowo
na boku kwestii konfliktowych interpretacji Apokalipsy.

Czy przeciwstawienie quasi-nietzscheanskiej lekturze wybranej ksiegi od-
czytania czerpigcego z doswiadczenia hezychazmu nie stanowi zabiegu catkiem
arbitralnego, poniekad bezkrytycznego? Wydaje sie, ze takie posunigcie nie jest
pozbawione pewnej trafnosci, gdyz praktyka w sensie hezychastycznym ma do
czynienia z wazkim elementem krytycznym, a mianowicie z badaniem przy-
chodzacych mysli. Celnie ilustruja ten watek chocby prace Michela Foucault
ukierunkowane na hermeneutyke podmiotu, a zwigzane z prawdomoéwnoscia
(Foucault, 2014, s. 253-309; Foucault, 2018, s. 153-193). Mozna by zatem na
uzytek prowadzonych tutaj refleksji zdefiniowac role tej tradycji jako probierz
dla alternatywy: ¢wiczenie czysto intelektualne kontra szerszy kontekst sta-
wianych pytan, uwzgledniajacy przynajmniej takze ich genealogie, motywacje
oraz sposob stawiania. Wzigcie pod uwage (jakze istotne to pojecie dla czy-
nionych tu obserwacji - Hadot, 2003, s. 75-86) tego kontekstu moze przeciez
odsyla¢ do egzystencji autentycznej badz nieautentycznej. By¢ moze sprawa
wartg namystu byloby woéwczas rozwazenie tego, na ile pewne sformufowania
argumentu z ukryto$ci s3 wyrazem wlasnie egzystencyjnej nieautentycznosci,
bo w gruncie rzeczy wyrazaja punkt widzenia opinii publicznej®.

Powracajac teraz juz wprost do obu skonfrontowanych uprzednio inter-
pretacji, nalezy zauwazy¢, iz diagnoza dotyczaca rozerwania wigzi miedzy
refleksjg a Zyciem obecna u Lawrencea - tj. ostabienia witalnosci wskutek
intelektualizacji - wydaje si¢ stuszna, wtasnie nie jako problem czysto moral-
ny, ale szerszy, na podobienstwo Heideggerowskiej analizy zewu sumienia ku
autentyczno$ci bycia. Przeciw tej quasi-nietzscheanskiej interpretacji naleza-
toby jednak wytoczy¢ argument - w jezyku Habermasa - swoistego zawezenia
»zdetranscendentalizowanego rozumu”. Przeszto$¢ odczytuje on bowiem dos¢

8 Biorgc powaznie Heideggerowskie ustalenia dotyczace charakteru zewu sumienia (Heidegger,
1994, s. 376-435), jakkolwiek odcinaja si¢ one od wszelkich teologicznych wykladni, trzeba si¢ liczy¢
z nieprzekraczalnie indywidualnym rysem ,,ostatecznego zatroskania’, podczas gdy optyka Schellenberga
uniwersalizuje te kwestie.
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selektywnie, rewitalizujac wprawdzie poganskie jej warstwy, ale réwnoczesnie
dewaluujac zupelnie pdzniejsze i rozmywajac przy tym przysztosci. Tymczasem
hermeneutyka inicjatywy na modte Ricoeura podkreslataby, wierna zasadzie
wzbogacania znaczenia, strategie przeciwng: czynienie przeszlosci bardziej
nieokreslong wlasnie dla uwolnienia jej niewykorzystanych potencjatow
semantycznych®, dookreslanie natomiast przyszlosci w stawianiu kolejnych
konkretnych krokéw umozliwiajacych dzialanie (Ricoeur, 2008a, s. 338-339).
Tymczasem Lawrence zaweza znaczenia cytowanej ksiegi do jednej z jej warstw,
nawet jesli wedlug niego chodzi o najstarsza z nich.

Wewnetrzne za$ kryteria, wykrywalne w samym tekscie Apokalipsy, wydaja
sie poswiadczac raczej strategie zgodna z sugerowanym przez nas za Wynnem
»odnowieniem zmystéw”: efektywnos¢ tradycji, terazniejszo$¢ decyzji, otwie-
ranie potencjalu przeszlosci dla dookreslenia przysztosci. Podobny sposéb
postepowania zaleca wszakze w stosunku do nasuwajacych si¢ mysli praktyka
hezychastyczna, co wydaje si¢ poniekad retrospektywnie legitymizowac jej
wybor jako konkurencyjnej wykladni, a zarazem przemawia na rzecz lektury
rekapitulujacej, ktdra, jak si¢ okazuje, tylko wzbogaca sens demaskatorskiego
odczytania Apokalipsy przez Lawrencea.

Podsumowujac, warto jeszcze krotko podjaé zarzut o typowo apokaliptycz-
ne ,odraczanie przeznaczenia’, a w rezultacie rozmijanie si¢ z Zyciem, ustalajace
specyficzny stosunek chrzescijanstwa (chocby tylko tego charakterystycznego
dla tradycji Jana z Patmos) do eschatologii. Znana jest teza Roberta Spaemanna,
wedle ktorej utrata eschatologicznej perspektywy skutkowataby fikcyjnoscia
relacji chrzedcijan do $wiata (Spaemann, 2009, s. 309-315). Twierdzenie to
zyskuje na klarownosci w $wietle zarysowanych wyzej inspiracji hezycha-
stycznych oraz w perspektywie ksztaltowania czy ,odnowy” zmyslow. Z tego
punktu widzenia bowiem apokaliptyczna eschatologia jawi si¢ jako zwrdco-
na na terazniejszo$¢, na sposob postrzegania wydarzen tego $wiata, zalezny
od stanu ,,odnowienia” zmystéw (w sensie Wynna). Dobrze oddaje to jeden
z obrazéw Apokalipsy, zawarty w rozdziale 14. Méwi si¢ tam o wykupionych
z ziemi towarzyszach Baranka, ktérzy nigdy sie z nim nie rozstaja, lecz stale
$piewaja jakby nowa piesn. I nikt procz nich nie jest w stanie sie jej nauczy¢.
Ten eschatologiczny obraz mozna by interpretowac jako wskazanie na ko-
nieczno$¢ wyksztalcenia pewnych dyspozycji do uczestnictwa w nowej rze-
czywistosci. By¢ moze za cze$¢ tego przestania, gdy sie uwzgledni przestrzenne
transpozycje apokaliptycznych wizji, gdzie umiejscowienie ,,u gory” wiaze si¢
z niezmiennoscig sytuacji, nalezatoby uzna¢ réwniez sugestie, iz podatno$¢ na
to ksztalcenie ma swoje granice.

° ,Pézny” Habermas zajmuje takie stanowisko w stosunku do religii (Habermas, 2012).
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