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3 pazdziernika 2020 roku w Asyzu papiez Franciszek podpisal encyklike
Fratelli tutti o braterstwie i przyjazni spolecznej. Wydarzenie to wzbudzito
zainteresowanie opinii publicznej nie tylko ze wzgledu na tres¢ dokumentu,
ale réwniez na fakt podpisania go poza Watykanem. Poprzednia taka sytuacja
miata miejsce 206 lat temu, gdy papiez Pius VII podpisywal w Cesenie ency-
klike II trionfo, oglaszajac w niej powro6t do Rzymu, ktéry opuscil uprowadzo-
ny przez Napoleona.

Niemniej, o wiele wazniejszym aspektem wplywajacym na zainteresowa-
nie mediéw jest tre$¢ papieskiego dokumentu, miedzy innymi przypis 242,
w ktérym Franciszek, mowigc o doktrynie ,wojny sprawiedliwej” opracowa-
nej przez $w. Augustyna, napisal, ze jej ,dzisiaj juz nie popieramy”™. Z po-
wodu tego przypisu niektére media donosily o zmianie nauczania Kosciola,
inne pisaly, ze encyklika ma ,szokowa¢” katolikow, w jeszcze innych stowa
papieza okreslane byly jako kontrowersyjne’. Czy rzeczywiscie mysl Francisz-

' Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, nr 258.

2 Por. np. Ch. Altieri, Pope Francis releases Encyclical Letter Fratelli Tutti, https://catholiche-
rald.co.uk/pope-francis-releases-encyclical-letter-fratelli-tutti/ (dostep: 19 pazdziernika
2020); R. Cieniek, Franciszek podsumowuje swéj pontyfikat. Najciekawsze watki nowej ency-
kliki ,,Fratelli Tutti”, https://wiadomosci.onet.pl/religia/aktualnosci/papiez-franciszek-en-
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ka o wojnie jest zerwaniem z dotychczasowymi wypowiedziami Magisterium?
Co o wojnie méwili jego poprzednicy? Czy doktryna wojny sprawiedliwej ma
zastosowanie we wspolczesnych konfliktach? Czy wyczerpuja one przestanki
uprawnionej obrony?

Niniejszy artykul ma dwa cele. Po pierwsze, pokazanie, ze stowa papieza
Franciszka wpisuja si¢ w lini¢ nauczania kolejnych nastepcodw $w. Piotra w cza-
sach wspolczesnych. Po drugie, przedstawienie proby, podjetej przez wloskie-
go fenomenologa Paolo Valoriego, uzasadnienia niemoznos$ci wystgpienia wa-
runkow wojny sprawiedliwej w dzisiejszym $wiecie, warunkéw Tomaszowych,
a takze katechizmowych. Argumenty Valoriego moga stuzy¢ jako filozoficzne
przestanki uzasadniajace nauczanie Franciszka.

1. Tradycyjna doktryna Kosciota o wojnie

Przyjsciu Chrystusa na ziemi¢ towarzyszyl radosny $piew aniotéw zwia-
stujacych pokéj ludziom na ziemi (por. Lk 2, 14). I cho¢ wydarzenie to przy-
pada na okres dziejow nazywany Pax Augusta, to przekaz ewangeliczny roz-
brzmiewal w $wiecie rozdartym wojnami, okrucienstwem, niewolnictwem,
niesprawiedliwoscig. Kosciot nie zaprzestawal jednak glosi¢ przestania o po-
koju i sprawiedliwosci, milosci i przebaczeniu. Przemiana spoleczenstwa, roz-
poczynajaca si¢ od nawrdcenia poszczegolnych ludzi, postepowata powoli,
ogarniajac kolejne obszary ludzkiej egzystencji. Dobrym przykladem jest
niewolnictwo i rozwdj nauki Kosciota na ten temat. Podobny proces dostrzec
mozna w rozwoju nauczania o wojnie.

Oczywiste jest, ze Kosciot od poczatku swego istnienia odrzucal niena-
wis¢ i przemoc. Niemniej wobec sytuacji prawno-politycznej w okreslonych
momentach historii nie mégl pomina¢ zagadnien zwigzanych z dziataniami
wojennymi, zwlaszcza toczonymi w obronie panstwa. Rodzi si¢ w ten sposéb
doktryna wojny sprawiedliwej. Poglady $w. Augustyna i sw. Tomasza s3 po-
wszechnie znane, nie jest celem tego artykutu dokladne ich omoéwienie. Zosta-
ng tylko przypomniane najwazniejsze ich elementy.

cyklika-fratelli-tutti-o-czym-jest/nwdex9q (dostep: 19 pazdziernika 2020); Ch. Collins, In
new encyclical, Pope questions usefulness of Church’s ‘just war’ doctrine, https://cruxnow.
com/vatican/2020/10/in-new-encyclical-pope-questions-usefulness-of-churchs-just-war-
-doctrine/ (dostep: 19 pazdziernika 2020); M. Krajski, Katolicy ZSZOKOWANI! Papiez od-
rzucit katolickg doktryne ,wojny sprawiedliwej”, https://prawy.pl/110823-katolicy-zszoko-
wani-papiez-odrzucil-katolicka-doktryne-wojny-sprawiedliwej/ (dostep: 19 pazdziernika
2020).



Tymoteusz Mietelski 95

Mimo Ze wczesniej na temat wojny wypowiadal si¢ sw. Ambrozy, za ojca
doktryny wojny sprawiedliwej uwaza si¢ wlasnie $w. Augustyna’. Istotne jest,
ze Augustyn nie tylko opracowuje mysl prawa rzymskiego na ten temat, ale
opiera si¢ na nauczaniu $w. Pawla, a takze Starego Testamentu.

Nalezy przede wszystkim zaznaczy¢, ze Augustyn uwaza wojne za strasz-
ne i okrutne wydarzenie®. Jesli chodzi o teorie wojny sprawiedliwej, jego po-
glady znajdujemy w kilku tekstach. W Problemach Heptateuchu powiada, ze
wojny sprawiedliwe to takie, ktore toczone sa w celu naprawienia krzywdy,
gdy jaki$ naréd lub panstwo ,albo zaniedbato pomsci¢ niesprawiedliwe po-
stepki swoich obywateli, albo tez zwrdci¢ to, co droga krzywdy zostalo zagar-
niete”. W Przeciwko Faustusowi pada stwierdzenie, ze ,porzadek naturalny,
przystosowany do zachowania pokoju wsréd $miertelnych domaga sig, zeby
wladza i decyzja wypowiedzenia wojny nalezala do ksiecia™. Augustyn méwi
tam réwniez o intencjach towarzyszacych walczacym, ktére moga czyni¢ woj-
ne niesprawiedliwg’. W jednym z listow wskazuje za$, ze pokéj powinien by¢
przedmiotem woli, a wojna tylko koniecznoscia. Jesli jednak bedzie toczona,
pokdj powinien by¢ jej celem?®.

Wirdd istotnych elementdw teorii wojny sprawiedliwej Augustyna nalezy
zatem wymieni¢: sprawiedliwg przyczyne, stuszng intencje, kompetentng wila-
dze i pokdj jako cel ostateczny’.

Sw. Tomasz, jak tatwo zauwazy¢, $ledzac przypisy w Sumie teologicznej,
w duzej mierze opiera si¢ na mysli Augustyna. Rozwazajac zagadnienie wojny,
podaje trzy warunki, aby mozna jg bylo uzna¢ za sprawiedliwg. Po pierwsze,
auctoritas principis — mozna ja prowadzi¢ z rozkazu wladzy, przy czym jest
to zwigzane z prawem ksiecia do obrony podwladnych i terytorium. Za spra-
wiedliwg uzna¢ mozna wojne obronna. Po drugie, causa iusta — musi istnie¢
stuszna przyczyna prowadzenia wojny. Akwinata pisze o naprawie niesprawie-
dliwosci, stusznej karze lub odebraniu zabranego dobra. Po trzecie, intentio

*  Por. T. Tulejski, Starotestamentowe Zrédla augustyriskiej teorii wojny sprawiedliwej: rozwa-
zania nad fragmentem ,,Contra Faustum”, ,Forum Teologiczne” 2015, nr 15, s. 161. Przy-
stepne omowienie rozwoju doktryny: T. Slipko, Zarys etyki szczegélowej, cz. 2, Krakéw
1982, s. 330-333.

4 Por. §w. Augustyn, Paristwo Boze, ttum. T. Kubicki, Kety 2015, XIX, 7, s. 772.

5 Tenze, Problemy Heptateuchu, cz. 2, thum. J. Sulowski, oprac. E. Stanula, Warszawa 1990, V1,
10, s. 64.

¢ Tenze, Przeciw Faustusowi, ks. XXII-XXXIII. Przeciw Sekundynowi, ttum. J. Sulowski,
oprac. W. Myszor, Warszawa 1991, XXII, 75, s. 63.

7 Por. tamze, XXII, 74, s. 62.

8 Por. tenze, Epistula 189, 6.

o Por. T. Tulejski, Starotestamentowe Zrédla..., dz. cyt., s. 161.
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recta — musi wystepowac uczciwy zamiar, intencja. Tomasz precyzuje, ze celem
wojny powinien by¢ pokéj: ,O tym méwi Augustyn: »u prawdziwych czcicieli
Boga nawet wojny sa pokojowe, bo prowadza je nie pod wplywem chciwosci
lub okrucienstwa, lecz dla pokoju: by powsciagna¢ ztych i pomdc dobrym«™™°.
Dalej Akwinata zauwaza, ze jest mozliwe, Ze wojna wyczerpuje pierwsza i dru-
ga przestanke, ale staje sie niesprawiedliwg ,,z powodu zlego zamiaru. Augu-
styn wyraza to w zdaniu: »zadza szkodzenia, okrucienstwo w zemscie, twarde
i nieublagalne usposobienie, dziko$¢ w walce, zadza wiadzy i tym podobne,
oto co stusznie czyni wojne grzeszng«”''.

Warto wspomnie¢ w tym miejscu réwniez o mysli Pawla Wilodkowi-
ca. Przestawia on troche inaczej sformutowane przestanki uznania wojny za
sprawiedliwg, ktore jednak okazuja sie spdjne z systematyzacja Akwinaty. Pol-
ski uczony opiera sie na pogladach $w. Rajmunda z Penyafort'? i podaje pig¢
warunkoéw, ktére muszg by¢ spelnione, aby wojna byla sprawiedliwa: osoba,
przedmiot, przyczyna, duch i upowaznienie”. Chodzi mianowicie o to, zZe
walczy¢ moze tylko osoba $wiecka, a nie duchowna. Przedmiotem moze by¢
odzyskanie wlasnosci lub obrona ojczyzny. Przyczyng — walka o pokdj. Waru-
nek okreslany jako ,,duch” odnosi si¢ do postawy walczacych, mianowicie nie
mozna walczy¢ z nienawisci, zemsty czy chciwosci, ale dla milosci, sprawie-
dliwosci i postuszenstwa. Upowaznienie za$ pochodzi¢ powinno od Kosciota,
gdy walczy si¢ za wiare, lub od monarchy. Wiodkowic dodaje jeszcze szosty
warunek: czas. Chodzi mianowicie o pewne pory, w ktérych nie nalezy toczy¢
wojen. Ostatni warunek byl istotny w obliczu konfliktu z Krzyzakami, ktérzy
rozpoczynali wojny w dni $wiete'*. Widzimy zatem, ze koncepcja Wlodkowica
jest koherentna z pogladami Augustyna i Tomasza.

Doktryna Kosciota o wojnie sprawiedliwej, usystematyzowana przez Akwi-
nate, nie zmieniata si¢ istotnie w kolejnych wiekach. Zawsze chodzito o prébe
pogodzenia prawa do obrony z oredziem pokoju, mitosci, sprawiedliwosci'.

Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, 11-11, q. 40, a. 1.

Tamze.

2 Por. T. Rutowski, Filozoficzno-teologiczne poglady Pawla Wlodkowica (na podstawie pism
»Saevientibus” i ,,Opinio Ostiensis”), ,,Studia Plockie” 1985, nr 13, s. 190.

3 Por. L. Ehrlich, Pisma wybrane Pawta Wlodkowica, t. 1, Warszawa 1968, s. 66 n.

Por. T. Rutowski, Filozoficzno-teologiczne poglgdy..., dz. cyt., s. 190.

Por. P. Valori, Esiste una guerra giusta?, w: Pace, disarmo e Chiesa, red. G. Magnani, Roma

1984, s. 39. O dalszym rozwoju koncepcji: T. Slipko, Zarys etyki..., dz. cyt., s. 331.
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2. Wspotczesne wypowiedzi Magisterium Kosciota

Mowigc o aktualnym nauczaniu Kosciota na temat wojny, warto zwrdci¢
uwage na trzy grupy tekstow. Po pierwsze, s3 to stowa papiezy wypowiadane
w obliczu dwdch wojen $wiatowych, tragicznych wydarzen XX wieku, ktdre
naznaczyly losy ludzkosci. Chodzi tu zatem o Benedykta XV, Piusa XI i Piusa
XII. Po drugie, stowa kolejnych nastepcoéw $w. Piotra: Jana XXIII, Pawta VI,
Jana Pawta II i Benedykta XVI. Po trzecie, nauczanie Soboru Watykanskiego II
i tresci Katechizmu Koéciota katolickiego.

W obliczu trwajacej I wojny $wiatowej papiez Benedykt XV skierowal
1 sierpnia 1917 roku list do przywoédcéw krajow uczestniczacych w konflikcie.
Wyjasnial, ze poczatkowo postanowil skupi¢ si¢ na trzech sprawach: ,,dosko-
nafej bezstronnosci’, ,,ciagtym wysitku czynienia wszystkiego, co najlepsze”
wobec wszystkich, ,wytrwalej trosce (...) o to, by nie poming¢ niczego, (...)
co pomogloby przyspieszy¢ koniec tej kleski, sktaniajac narody i ich przywod-
cow do tagodniejszych rad, do spokojnych rozwazan na temat pokoju, »pokoju
sprawiedliwego i trwalego«”'6. W tym celu Benedykt XV proponuje odwotanie
sie do ,,sily moralnej prawa’, ,,sprawiedliwej zgody wszystkich na jednoczes-
ne i wzajemne zmniejszenie zbrojer?, ,instytucji arbitrazu pelnigcej funkcje
przywracania pokoju, zgodnie z zasadami, ktére majg zosta¢ uzgodnione, oraz
sankcjami, ktore majg zosta¢ okreslone”". Papiez wyraza pragnienie, aby te
zasady uniemozliwily ponowne wystapienie konfliktéw i pozwolity zakonczy¢
»te straszng walke, ktdra z dnia na dzien wydaje si¢ coraz bardziej bezuzytecz-
na rzezig '®. Warto zwrdci¢ uwage na mocne wyrazenie, ktérego uzywa papiez.
Mowi o trwajacej wojnie jako inutile strega, czyli wlasnie ,,bezuzytecznej rzezi”.
Wyrazenie to stanie si¢ stynne i bedg si¢ do niego odwolywali jego nastepcy.

Pius XI w stynnym przestaniu radiowym Mentre millioni zacheca nato-
miast do wytrwalej i ufnej modlitwy o zachowanie pokoju w sprawiedliwo-
$ci 1 mitosci. Modlitwe uwazal za konieczng, gdyz ,,miliony ludzi nadal zyja
w obawie przed nadchodzacym niebezpieczenstwem wojny i zagrozeniem ma-
sakra (rzezig) i zniszczeniem™". Zndw zwraca uwage nazwanie przez papieza
wojny masakra, rzezig.

W przededniu za$ II wojny swiatowej Pius XII wyglasza oredzie radiowe,
w ktérym wzywa do opamigtania i zachowania pokoju. Méwi: ,,Nieuchronne

¢ Benedykt XV, Lettera del Santo Padre Benedetto XV ai capi dei popoli belligeranti, Watykan

1917.
7" Tamze.
8 Tamze.

Pius XI, Radiomessaggio a tutti i cattolici e all’intero universo nel giorno festivo di San Miche-
le Arcangelo ,, Mentre milioni”, Watykan 1938.
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jest niebezpieczenstwo, ale jeszcze czas. Przez pokdj nic nie ginie, przez wojne
mozna utraci¢ wszystko™®. W trakcie trwania konfliktu wielokrotnie zabiera
glos. W jednym z przemodwien padaja takie stowa: ,,Nie mozna dopuscic, aby
wojna z towarzyszacym jej kryzysem ekonomicznym i spolecznym, z upad-
kiem porzadku moralnego po raz trzeci zagrozita ludzkosci™'.

Kolejni papieze nie ustajg w gltoszeniu oredzia pokoju. Jan XXIII poswie-
ca temu zagadnieniu calg encyklike, ktérg oglasza po kryzysie kubanskim.
W dokumencie pada stynne stwierdzenie: ,Dlatego tez w naszej epoce pote-
gi atomowej byloby nonsensem uwaza¢ wojne za odpowiedni $rodek przy-
wrocenia naruszonych praw”?2. Tu z kolei zwraca uwage wyrazenie ,,byloby
nonsensem’, ttumaczenie z oryginalnego lacinskiego alienum est a ratione,
ktére znéw jest bardzo mocnym sformulowaniem uzywanym przez papieza
w kontekscie wojny.

Niezwykle waznym wydarzeniem byla wizyta Pawla VI w Organizacji
Narodéw Zjednoczonych. W pazdzierniku 1965 roku papiez, przemawiajac
po francusku, méwi: ,,I tu oredzie nasze osigga punkt szczytowy (...) oto sto-
wa, ktérych nie mozemy wypowiedzie¢ bez uswiadomienia sobie ich powagi
i wzniostosci: nigdy wiecej jedni przeciwko drugim, nigdy, juz nigdy!”*. I da-
lej, wyraznie poruszony, zywo gestykulujac, wypowiada stowa, ktdre przeszlty
do historii:

Nie trzeba dlugich przemoéwien dla wskazania najwznioélejszego celu waszej
instytucji. Wystarczy przypomnie¢, ze krew miliondw ludzi, ze bezsensowne
masakry i straszliwe ruiny uprawomocniajg pakt wiazacy was przysiega, ktdra
musi zmieni¢ przyszlg histori¢ $wiata: nigdy wiecej wojny, nigdy wiecej wojny!
To pokoj, pokdj musi kierowa¢ losami narodéw i calej ludzkosci*.

Papiez Jan Pawel II podczas konfliktu o Falklandy podtrzymuje stowa
Jana XXIII o nonsensie wojny w dzisiejszych czasach:

Dzi$ skala i horror wspoélczesnej wojny — nuklearnej czy konwencjonalnej -
sprawiaja, ze wojna ta jest catkowicie nie do przyjecia jako $rodek rozstrzygania
sporéw i konfliktéw miedzy narodami. Wojna powinna naleze¢ do tragiczne;j
przesziosci, do historii; nie powinna mie¢ miejsca w planach czlowieka na
przysztoscé®.

2 Pius XII, Radiomessaggio di Sua Santita Pio XII rivolto ai governanti ed ai popoli nell’immi-

nente pericolo della guerra, Watykan 1938.
2 Tenze, Radiomessaggio nellalba e nella luce nella vigilia del Natale, Watykan 1941.
22 Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, nr 127.
# Pawel VI, Discorso del Santo Padre alle Nazioni Unite, 4 ottobre 1965, Watykan 1965.
2 Tamze.
Jan Pawet IT, Omelia per la Solennita di Pentecoste. Coventry, 30 maggio 1982, Watykan 1982.
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Wielokrotnie powtarza tez stowa Pawla VI. Jednym z najbardziej znanych
momentéw byl Aniot Panski 13 marca 2003, kiedy na koniec modlitwy pa-
piez dodaje: ,Naleze do tego pokolenia, ktore zylo w czasie IT wojny swiatowej
i ja przezylo. Mam obowigzek przypomnie¢ wszystkim mlodym, mlodszym
ode mnie, ktorzy tego nie doswiadczyli: Nigdy wiecej wojny!”*. Stowa te padty
w kontekscie napietej sytuacji w Iraku. Wczesniej, w przemoéwieniu do korpu-
su dyplomatycznego 13 stycznia 2003 roku, papiez mowi: ,,nie mozna uciekaé
sie do wojny, nawet jezeli chodzi o zagwarantowanie dobra wspoélnego, chyba
ze w ostateczno$ci i przy poszanowaniu wyraznie ustalonych warunkéw, nie
wolno tez pomijac¢ konsekwencji**.

Benedykt XVI podczas modlitwy Aniot Panski 22 lipca 2007 roku przy-
pomina stynne stowa swojego imiennika. Zwraca uwage na to, Ze ,,nota pa-
pieza Benedykta XV nie ograniczala si¢ do potepienia wojny; wskazywala na
plaszczyznie prawnej sposoby budowania sprawiedliwego i trwalego poko-
ju: moralng site prawa, zréwnowazone i kontrolowane rozbrojenie, arbitraz
w sporach, wolno$¢ moérz, wzajemne umarzanie wydatkéw wojennych, zwrot
terytoriow okupowanych i sprawiedliwe negocjacje w celu rozwigzania pro-
blemoéw”*. Papiez zauwaza, ze propozycja Stolicy Apostolskiej, inspirowana
oczywiscie nauka Chrystusa, byta mozliwa do przyjecia dla wszystkich, ponie-
waz odwotywala si¢ do praw narodéw?. Dalej Benedykt XVI przypomina, ze
»takie samo podejscie przyjeli studzy Bozy Pawel VI i Jan Pawet II w swoich
pamietnych przeméwieniach do Zgromadzenia Narodéw Zjednoczonych, po-
wtarzajac w imieniu Ko$ciofa: Nigdy wigcej wojny!” oraz dodaje: ,,ponawiam
swoj apel o wytrwale podazanie droga prawa, o zdecydowane odrzucenie wy-
scigu zbrojen, o szersze odrzucenie pokusy stawienia czota nowym sytuacjom
ze starymi systemami’.

Sobér Watykanski II w konstytucji Gaudium et spes z 1965 roku zazna-
cza, ze wspolczesne wojny moga by¢ okrutniejsze niz w przesztosci z powodu
zastosowania nowych §rodkéw walki, a warunki Zycia i stosunki mi¢dzynaro-
dowe sprawiaja, ze mozliwe jest prowadzenie wojen przy uzyciu podstepnych
i wywrotowych metod. Stad potepienie wojny totalnej: ,Wszelkie dziatania
wojenne, zmierzajace bez zadnej réznicy do zniszczenia catych miast lub tez

¥ Tenze, Angelus, 13 marzo 2003, Watykan 2003.

7 Tenze, Discorso del Santo Padre Giovanni Paolo II al corpo diplomatico accreditato presso
La Santa Sede, 13 gennaio 2003, Watykan 2003.

2 Benedykt XVI, Angelus, 22 luglio 2007, Watykan 2007.

¥ Por. tamze.

30 Tamze.
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wigkszych pofaci kraju z ich mieszkancami, sa zbrodnig przeciw Bogu i sa-
memu czlowiekowi, zastugujacag na stanowcze i natychmiastowe potepienie™'.

Ojcowie soborowi nie zgadzaja si¢ z teza, ze wyscig zbrojen pozwala za-
pewni¢ pokoj. Uwazaja go za niebezpieczng droge, w wyniku ktérej nie osiaga
sie pewnego i prawdziwego pokoju: ,,Zarzewia wojny przez to si¢ nie usuwa;
raczej stwarza si¢ grozbe, ze powoli jeszcze sie powiekszy. (...) Zamiast szcze-
rze i od samych podstaw usuwa¢ nieporozumienia miedzy narodami, zakaza
sie nimi inne strony $wiata™*.

Sobér postuluje ustanowienie ,jakiej§ powszechnej, przez wszystkich
uznanej wladzy publicznej, ktéra by rozporzadzata skuteczng silg, zdolng
wszystkim zapewni¢ zaréwno bezpieczenstwo, jak i przestrzeganie sprawie-
dliwosci oraz poszanowanie praw’, w celu calkowitego zakazu wojny*. Zanim
taka instancja powstanie, sobor radzi wladzom szukanie rozwigzan prowadzg-
cych do bezpieczenstwa. Powinno si¢ to dokonywaé poprzez réwnomierne,
zgodne z umowami i poparte gwarancjami rozbrojenie. Nalezy réwniez popie-
ra¢ ,dobrg wole bardzo wielu ludzi, ktorzy staraja si¢ wykluczy¢ wojne, przed
ktorg sie wzdragaja™**. Ojcowie popieraja wszelkie debaty i migedzynarodowe
kongresy, wychowywanie mlodziezy, wplyw na opini¢ publiczng, walke z przy-
czynami konfliktéw, wszelkie organizacje stuzace sprawie pokoju™®.

W dokumencie znajdujemy jednak zastrzezenie, ze dopoki istnieje niebez-
pieczenstwo wojny, a nie ma takiej miedzynarodowej instancji, ,,poty rzadom
nie mozna zaprzecza¢ prawa do koniecznej obrony, byle wyczerpaly wpierw
wszystkie $rodki pokojowych rokowan™.

Katechizm Kosciota katolickiego, opublikowany w 1992 roku, po pierwsze
wzywa do modlitwy o uwolnienie $wiata od wojen*. Méwi réwniez wprost
o obowigzku dziatania na rzecz unikniecia wojny. Obowigzek ten cigzy zaréwno
na obywatelach, jak i na rzadzacych®. Przy czym powtdrzone sg sformulowa-
nia z Gaudium et spes o prawie do koniecznej obrony po wyczerpaniu wszyst-
kich §rodkéw pokojowych®. O tzw. wojnie sprawiedliwej mowa jest wlasnie
w kontekscie obrony. Wymienia si¢ warunki, ktére musza zajs¢ jednoczesnie,
aby obrona z uzyciem sity militarnej mogta zosta¢ uznana za usprawiedliwiong:

' Gaudium et spes, nr 80.
2 Tamze, nr 81.

Por. tamze, nr 82.

3 Tamze.

% Por. tamze, nr 82-83.
36 Tamze, nr 79.

37 Por. KKK, nr 2307.

3 Por. tamze, nr 2308.
Por. tamze.
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aby szkoda wyrzadzana przez napastnika narodowi lub wspoélnocie narodéw
byta diugotrwala, powazna i niezaprzeczalna; aby wszystkie pozostate srodki
zmierzajace do polozenia jej kresu okazaly sie nierealne lub nieskuteczne; aby
byty uzasadnione warunki powodzenia; aby uzycie broni nie pociagnelo za sobg
jeszcze powazniejszego zla i zametu niz zlo, ktore nalezy usunaé. W ocenie tego
warunku nalezy uwzgledni¢ potege wspolczesnych srodkéw niszczenia®.

Katechizm podtrzymuje odrzucenie wojny totalnej i nauke o nieskutecz-
nosci wyscigu zbrojen jako srodka zapewniajacego pokdj*. Powtérzone jest
spostrzezenie Pawta VI z encykliki Populorum progressio o tym, ze wydawanie
pieniedzy na zbrojenia uniemozliwia przyjscie z pomoca glodujacym i hamuje
rozwdj narodow*.

3. Nauczanie papieza Franciszka w encyklice Fratelli tutti

Jak wyglada nauczanie papieza Franciszka w zarysowanym wyzej kontek-
$cie, obejmujacym z jednej strony klasyczna doktryne o wojnie sprawiedliwej,
a z drugiej najnowsze wypowiedzi Magisterium Ko$ciota?

Papiez zauwaza po pierwsze, Ze wojna nie jest rzeczywisto$cia nalezaca do
przeszlosci, ale jawi sie jako stale zagrozenie dla §wiata. Gorzko konstatuje, ze

mozliwosci, jakie stwarzat koniec zimnej wojny, nie zostaly odpowiednio wy-
korzystane ze wzgledu na brak wizji przysztosci i wspdlnej swiadomosci do-
tyczacej naszego wspolnego losu. Natomiast ustgpiono przed dazeniami do
realizacji interesdw prywatnych, nie bioragc odpowiedzialnosci za powszechne
dobro wspdlne. W ten sposdb ponownie otwarto droge dla zdradliwego widma

wojny*.

Franciszek przypomina swoje przeméwienie w ONZ z 2015 roku, w ktd-
rym zaznaczal, ze wojna stanowi jednak ,zaprzeczenie wszelkich praw™*.
Twierdzi réwniez, ze droga do unikania jej jest zapewnienie ,,niekwestionowa-
nej praworzadnosci i niestrudzone uciekanie si¢ do negocjacji, posrednictwa
iarbitrazu””. Wskazuje Karte Narodéw Zjednoczonych jako podstawowa nor-
me prawng, ktdra jest nos$nikiem sprawiedliwosci i pokoju. Papiez wymienia
dwa warunki konieczne dla skutecznego stosowania jej zapisow: niemasko-

40 Tamze, nr 2309.

4 Por. tamze, nr 2314-2315.

#2 Por. tamze; Pawet VI, Encyklika Populorum progressio, nr 53.

¥ Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, nr 260.

“  Tenze, Przeméwienie Ojca Swigtego podczas spotkania z przedstawicielami Organizacji Na-
rodéw Zjednoczonych, Nowy Jork, 25 wrzesnia 2015 roku, Watykan 2015.

4 Tamze.



102 Studia Redemptorystowskie  Filozofia

wanie falszywych intencji oraz niestawianie partykularnych intereséw ponad
dobrem wspdélnym*. Widzimy zatem, ze Franciszek wskazuje potrzebe stoso-
wania prawa miedzynarodowego, szukanie srodkéw pokojowego rozwigzania
konfliktow oraz zwraca uwage na towarzyszaca wszystkim stronom intencje,
ktéra powinna by¢ szczera.

Argumentacja papieza w omawianej encyklice opiera si¢ miedzy innymi
na twierdzeniu, ze wspolczesne wojny nie wyczerpuja tradycyjnych przesta-
nek pozwalajacych na uznanie ich za sprawiedliwe. Wlasnie w tym kontekscie
pojawia sie dyskutowany przypis 242, w ktérym Franciszek, cytujac fragment
Augustyna o wyzszosci ,,stowa” i ,,pokoju’”, dodaje, ze ,,dzisiaj juz nie popiera-
my” idei wojny sprawiedliwej jego autorstwa?’.

Papiez zauwaza, ze istnieje niebezpieczenstwo postugiwania si¢ wymow-
kami humanitarnymi, obronnymi, prewencyjnymi oraz niebezpieczenstwo
manipulacji informacja. Mozna doszukiwac si¢ tu aluzji do dziatan dezinfor-
macyjnych wlasciwych na przyklad wojnie hybrydowej. Wszystkie te wymow-
ki moga by¢ uzywane wilasnie do niestusznego uprawomocnienia wojny. Pa-
piez pisze, ze Katechizm podaje co prawda warunki uprawnienia obrony przy
uzyciu sily zbrojnej, ale uwaza on, ze fatwo zinterpretowac je zbyt szeroko*.
Wymienia w tym miejscu konkretny przyklad: z powodu rozwoju technolo-
gii i nowych rodzajéw broni ,,ryzyko prawdopodobnie zawsze przewazy nad
przypisywana jej hipotetyczng uzytecznoscig™, i powtarza stowa Jana XXIII
0 nonsensie uwazania wojny za rozwigzanie w epoce dostepnosci broni atomo-
wej™. Nie zachodzilaby wigc czwarta przestanka katechizmowa.

Jako kolejny argument Franciszek podaje ryzyko rozprzestrzeniania sie
konfliktow potegowane przez globalizacje i liczne powigzania miedzy krajami.
Papiez zauwaza, ze ,w naszym $wiecie istnieja obecnie nie tylko kawatki
wojny w tym czy innym kraju, ale przezywamy wojna $wiatowa w ka-

6 Por. Franciszek, Encyklika Fratelli tutti, nr 257.

47 Por. tamze, nr 258.

% Por. tamze. Nalezy doda¢, ze w innym miejscu encykliki Franciszek wyraznie stwierdza, iz
»ten, kto doznaje niesprawiedliwos$ci, musi zdecydowanie broni¢ swoich praw i praw swojej
rodziny (...). Jesli przestepca wyrzadzil krzywde mnie lub drogiej mi osobie, nikt nie zabra-
nia mi domagac sie¢ sprawiedliwosci i zatroszczy¢ sie, aby ten ciemiezyciel — lub ktokolwiek
inny - nie skrzywdzit mnie ponownie, ani nie uczynit tej samej krzywdy innym” (nr 241).
Zostaje zatem podtrzymane prawo do obrony koniecznej. Stowa te pochodzg z czeéci en-
cykliki noszacej podtytul Wojny sprawiedliwe i przebaczenie, jednakze wydaja si¢ odnosi¢
raczej do relacji miedzy osobami, nie miedzy narodami. Nawet jesli w kolejnym punkcie
jest mowa o narodzie i kraju, to w kontekscie zaniechania gniewu, zemsty i nienawisci (por.
nr 242).

4 Tamze, nr 258.

0 Por. tamze, nr 260.
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walkach, poniewaz losy krajow sg silnie ze sobg powigzane na arenie $wia-
towe;j”*!. Niespelniona bylaby zatem trzecia przestanka o uzasadnionych wa-
runkach powodzenia.

Papiez uzywa tez charakterystycznego dla siebie argumentu odwolujacego
sie do potrzeby ochrony najstabszych. Apeluje o pochylenie si¢ nad rannymi,
niewinnymi, poszkodowanymi i ofiarami, a ,w ten sposéb bedziemy mogli
dostrzec otchlan zta w samym sercu wojny i nie bedzie nam przeszkadzac, ze
potraktujg nas jako naiwnych, bo wybralismy pokd;j™>2.

Argumentacje uzupelnia konstatacja: wyscig zbrojen daje falszywe po-
czucie bezpieczenstwa, a pokoj i stabilnos¢ nie moga opiera¢ si¢ ,na grozbie
wzajemnego zniszczenia lub catkowitej zagtady, na zwyczajnym utrzymaniu
réwnowagi sit”>. Papiez postuluje calkowitg eliminacje broni jadrowej oraz
wykorzystanie srodkow finansowych przeznaczanych na zbrojenia w celu wy-
eliminowania glodu i rozwoju krajéw najubozszych™.

Widzimy zatem, ze nauczanie papieza Franciszka wpisuje si¢ doskonale
w mysl kolejnych nastepcow $w. Piotra. Podobnie jak Benedykt XV, Pius XI
i Pius XII, Franciszek zwraca uwage na okrucienstwo wojny. Jak Jan XXIII,
mowi o nonsensie wojny jako srodka przywracania sprawiedliwosci; jak Pawet
VI, Jan Pawet II i Benedykt XVI, apeluje ,,nigdy wiecej wojny” i wzywa do
dazenia do pokoju. Franciszek postuluje rozbrojenie, o ktorym moéwit Sobor
Watykanski II, i przeznaczenie srodkéw zamiast na zbrojenia na walke z glo-
dem, co znajdujemy w nauczaniu Pawla VI i Katechizmu.

Jak zostalo pokazane, Franciszek podaje argumenty za nieuznaniem
wspolczesnych konfliktéw za wojny sprawiedliwe. W tym kontekscie warto
zwrdcic jeszcze uwage na pomijany zazwyczaj aspekt rozwazan o wojnie spra-
wiedliwej. Oprocz argumentdw teologicznych, do ktérych nalezy spojrzenie
z perspektywy biblijnej lub dogmatycznej, a takze argumentdw historycznych,
warto rozwazy¢ to zagadnienie z punktu widzenia etyki.

4. Stanowisko Paolo Valoriego wobec problemu wojny sprawiedliwej

W rozwazaniach tych opre si¢ na mysli Paolo Valoriego (1919-2003). Ten
wloski jezuita nalezal do najwazniejszych filozoféw zajmujacych si¢ we Wto-
szech mysla Husserla. W autorskiej koncepcji etyki fenomenologicznej stoso-
wal metode Husserla do badania moralno$ci. Wyniki swoich analiz przedsta-

sl Tamze, nr 259.
52 Tamze, nr 261.
3 Tamze, nr 262.
*  Por. tamze.
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wit w wielokrotnie wydawanej pracy Lesperienza morale. Saggio di una fonda-
zione fenomenologica delletica®.

Kilka elementow jest charakterystycznych dla jego koncepcji. Po pierwsze,
wykorzystujac analize fenomenologiczng, Valori dochodzi do uznania istnie-
nia specyficznych wartoéci moralnych, przy czym utrzymuje, ze wartos¢ mo-
ralna to ,,doskonatos¢ lub jako$¢ nieodlaczna od aktu ludzkiego (wewnetrz-
nego lub zewnetrznego), gdy on jawi sie jako autentycznie ludzki, zgodny
z godnoscig osoby, i odpowiadajacy najglebszemu sensowi jej egzystencji™.
Po drugie, rozumie on akt moralny jako ,wolny i swiadomy akt cztowieka
zmierzajacy do wartosci etycznej lub jej braku, czyli do realizowania lub nie-
realizowania godnosci osoby wlasnej lub drugiego™. Wlasnie godnos¢ osoby
ludzkiej Valori uwaza ze kryterium oceny aktu. Powiada: dobre jest ,,to zacho-
wanie, ktore dowartosciowuje cztowieka, gdzie rozumiemy czlowieka nie jako
abstrakt (spoleczenstwo, ojczyzna, ludzkos¢, Rozum, Natura, itd.), ale jako
osobe realna, konkretna, pojedyncza, istniejaca w intersubiektywnosci osob,
a co za tym idzie, charakteryzujaca si¢ pewnym charakterem absolutnosci, jak-
kolwiek odczuwanym czy rozumianym”™®. Po trzecie, wloski filozof odwotuje
sie w badaniu moralnosci réwniez do nauk humanistycznych, rozumianych
jako nauki o czlowieku, wérdd ktorych wymienia na przyklad biologie, so-
cjologie, psychologie, psychoanalize, analize lingwistyczna, antropologie kul-
turowq i strukturalng, semantyke, etnologie czy historiografi¢. Pozwalajg one
na okreslenie tta norm moralnych®. W konsekwencji Valori uznaje, Ze norma
moralna powinna by¢ analizowana metodami filozofii, nauk $cistych, nauk
humanistycznych, kultury, w koncu réwniez metodami o$wieconymi przez
wiare. Analiza tego rodzaju musi bra¢ réwniez pod uwage okolicznosci poli-
tyczno-kulturalne i rozwéj historyczny §wiadomosci czlowieka, ze jego dzia-
tania uwarunkowane sg warto$ciami moralnymi®. Te charakterystyczne dla
wloskiego filozofa elementy zauwazymy rowniez w ponizszej argumentacji.

Poglady w sprawie wojny sprawiedliwej Valori zawart w wyktadzie wygto-
szonym w ramach cyklu konferencji odbywajacych si¢ w roku 1982/1983 z ini-

*  P. Valori, Lesperienza morale. Saggio di una fondazione fenomenologica delletica, Brescia
19853,

Tamze, s. 179 (tlum. wlasne).

P. Valori, Filosofia morale e scienze umane, w: Ricerca morale e scienze umane, red. A. Moli-
nario, Bologna 1979, s. 50 (ttum. wiasne).

%8 Tenze, Lessperienza..., dz. cyt., s. 180 (thum. wlasne).

*  Por. tenze, Significato e metodologia della ricerca morale oggi. Scienze umane, filosofia, teolo-
gia, ,Gregorianum” 1977, nr 58, s. 70.

Por. tenze, Esiste una guerra..., dz. cyt., s. 42 n.; tenze, Lesperienza morale..., dz. cyt., s. 201-
213.
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cjatywy Istituto di Scienze Religiose na Papieskim Uniwersytecie Gregorian-
skim. Materiaty z tych konferencji wydane zostaly w jednej publikacji w 1984
roku®'.

Zagadnienie wojny sprawiedliwej z punktu widzenia etyki Valori spro-
wadza do pytania, czy w dzisiejszej sytuacji historycznej, biorac pod uwage
aktualny poziom rozwoju moralnego ludzkosci, wojna chciana w sposéb wol-
ny i intencjonalny, uznana przez wladze polityczng za uzasadniong motywem
obrony panstwa czy terytorium lub podobnym, moze by¢ obiektywnie oce-
niona jako sprawiedliwa, czyli moralnie dozwolona, stuszna, odpowiadajaca
godnosci osoby ludzkiej®”. Na tak sformulowane pytanie udziela odpowiedzi
negatywnej, ktorg uzasadnia pigcioma argumentami.

1) Wojna prowadzona w dzisiejszych warunkach, zaréwno nuklearna, jak
i konwencjonalna, stanie si¢ prawie na pewno wojng totalng. Valori rozumie
przez to, ze wojna toczona w dzisiejszych czasach pociaga za soba wielka liczbe
niewinnych ofiar nie tylko per accidens, jak to byto w przeszlosci, ale per se. Jest
to oczywiste w przypadku wojny nuklearnej, ale réwniez konwencjonalnej, co
obserwowa¢ mozna w aktualnie toczacych si¢ konfliktach zbrojnych. Wtoski
filozof twierdzi ponadto, ze nowoczesna wojna rézni si¢ od wojen przeszto-
$ci nie tylko kwantytatywnie, ale kwalitatywnie®. Uznaje zatem za niemozliwe
wypelnienie katechizmowych warunkéw o niepowodowaniu wigkszego zla
i prawdopodobnym powodzeniu.

2) Czlowiek wspdlczesny powinien zdawaé sobie sprawe, powiada Valo-
ri, ze konflikty rodzg si¢ z konkretnych powodoéw, ktore nalezy diagnozowac,
przeciwdziala¢ im i je rozwigzywac. Wspolczesne nauki o czlowieku, takie jak
socjologia, psychologia, psychoanaliza i inne, rzucaja ciggle nowe $wiatto na
swiadome lub nieuswiadomione mechanizmy determinujace dzialanie czlo-
wieka. Odstaniajg one réwniez procesy instrumentalizacji mogace by¢ uzywa-
ne przez rzadzacych w celu manipulacji. Wiedza, ktérg zdobywamy, powinna
by¢ brana pod uwage w ocenie moralnej®. Argument wskazuje na prawdopo-
dobne niewystepowanie Tomaszowej przestanki o stusznej intencji oraz kate-
chizmowej o niezaprzeczalnym charakterze wyrzadzonej szkody.

3) Jednym z elementéw przeciwdzialania konfliktom zbrojnym sa nego-
cjacje, traktaty, rozmowy, pakty. Valori zauwaza, ze rozwoj nauki i techniki
dostarcza nowych mozliwoéci zdobywania informacji i komunikowania sig,
mozliwosci, ktérych nie mialy wczesniejsze spoleczenstwa. W przeszlodci

' Pace, disarmo e Chiesa, red. G. Magnani, Roma 1984.
82 Por. P. Valori, Esiste una guerra..., dz. cyt., s. 43.

Por. tamze.

Por. tamze, s. 44 n.
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mozna bylo szuka¢ usprawiedliwienia w braku informacji lub braku mozli-
wosci prowadzenia rozméw pokojowych®. Dzi$ tych mozliwosci jest o wiele
wiecej, a zatem trudno o wystapienie katechizmowej przestanki o wyczerpaniu
innych $rodkow.

4) W czasach obecnych istnieje instytucja powolana do interweniowania
w przypadku konfliktéw miedzy panstwami: Organizacja Narodéw Zjedno-
czonych. Jest to wielka zmiana wzgledem przeszlosci i pomoc w rozwiazywa-
niu sporéw. Argument ten znéw dotyczy mozliwosci podjecia innych §rodkéw
zmierzajacych do rozwigzania konfliktu. Valori wskazuje tutaj jednak réwniez
na potrzebe powolania innej organizacji migdzynarodowej. Zauwaza miano-
wicie, ze rozwigzania charakterystyczne dla prywatnego wymierzania sprawie-
dliwosci (mafia, pojedynki, zemsta) zostaly przezwyciezone przez ustanowie-
nie wyzszej instancji, czyli sprawiedliwo$ci publicznej. Podobnie ustanowienie
wyzszej instancji w relacjach miedzy panstwami moze przezwyciezy¢ instytu-
cje wojny jako sposobu wymierzania sprawiedliwosci miedzy nimi. Chodzi-
toby zatem na nadanie jakiej$ miedzynarodowej organizacji politycznej wyz-
szych i przede wszystkim skutecznych uprawnien. Aby taka organizacja mogla
powstac, potrzebna jest, zdaniem Valoriego, solidarno$¢ miedzy ludzmi i prze-
zwyciezenie partykularnych intereséw. To pole do dzialania migdzy innymi
dla Kosciota%. Nie mozna jednak nie zauwazy¢, ze jest to najstabszy argument
Valoriego. Twierdzi on, ze ,dopoki panstwa beda suwerenne, w sensie
catkowicie od siebie niezalezne i samowystarczajace politycznie i prawnie,
niebezpieczenstwo wojny zawsze bedzie zagrazato ludzkosci”. Trudno sobie
wyobrazi¢ sytuacje powszechnego uchylania, cho¢by w pewnym stopniu, su-
werennosci panstw. Niemniej pozostaje w mocy potrzeba uznawania jakiej$
formy miedzynarodowego arbitrazu.

5) Ostatni argument Valoriego to zwrocenie uwagi na fakt, ze koncepcja
uprawnionej obrony, ktéra stoi w centrum doktryny o dopuszczalnosci woj-
ny, moze by¢ dyskutowana, w tym sensie, Ze nie zawsze racja jest po stronie
zaatakowanego. Co wigcej, nie zawsze jest jasne, kto jest agresorem, a kto do-
swiadcza agresji®®. Czasem drobne wydarzenia, tak miedzy osobami, jak i mie-
dzy panstwami, moga by¢ zarzewiem konfliktu. Czasem to wlasnie dziatania
strony obecnie zaatakowanej byly u poczatku spirali przemocy. Argument ten
znow dotyczy Tomaszowego warunku causa iusta i katechizmowego wymogu

% Por. tamze, s. 45.

% Por. tamze. Zauwazmy rowniez, ze o waznosci miedzynarodowego arbitrazu mowil Bene-
dykt XV, a o wyzszej instancji byta mowa w Gaudium et spes.

Por. tamze.

Por. tamze, s. 46.
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niezaprzeczalnosci szkody. W tym kontekscie Valori wskazuje rowniez trzecig
droge odpowiedzi na agresje. Obok reakgji sifowej i biernego oporu (filozof
odwoluje sie tu do Gandhiego i Martina Luthera Kinga), rozwigzaniem moze
by¢ czynny opor. Przykladami takiego dzialania bylyby sankcje ekono-
miczne, strajk, brak wspotpracy lub podobne. Zdaniem Valoriego, takie po-
czynania mogg by¢ srodkami zniechecenia i oslabienia agresora®.

Niemniej, powiada wloski jezuita, przynajmniej teoretycznie nie moz-
na wykluczy¢ ekstremalnej hipotezy wojny sprawiedliwej, to znaczy sytuacji,
w ktorej strona zaatakowana jest nastawiona pokojowo, wyczerpane zostaly
wszelkie $rodki zaradcze, itd. Nawet wtedy jednak, zdaniem Valoriego, wojna
z moralnego punktu widzenia odpowiada nizszemu poziomowi rozwoju cywi-
lizacji. Podobnie jak w przeszlosci instytucje kary $mierci, pojedynku itd. byly
w pewien sposdb wlasciwe swoim czasom i sytuacji spolecznej, lecz nie mogly
by¢ uwazane za adekwatne do moralnego ideatu spolecznego wspotzycia od-
powiadajacego godnosci osoby ludzkiej, tak jest tez w przypadku wojny. Spo-
teczenstwo musi znalez¢ inne $rodki zachowywania sprawiedliwo$ci. Wedlug
Valoriego zatem, nawet gdyby doszto do wojny spelniajacej warunki uznania za
sprawiedliwg, co jest bardzo watpliwe, bedzie ona powazng porazka racjonal-
nosci, a w konsekwencji moralnosci, bedzie obiektywng wing przynajmniej jed-
nej ze stron, powaznym nieuporzadkowaniem polityczno-spotecznym wobec
wspolnoty miedzynarodowej. Innymi stowy, wojna wykazywalaby ,,niedoroz-
woj w drodze moralnego postepu ludzkosci™”. Uwaza on réwniez, ze w sfowach
Jana Pawta II z 1982 roku, przytoczonych wyzej — wojna wspolczesna ,jest cal-
kowicie nie do przyjecia jako $rodek rozstrzygania sporéw i konfliktow miedzy
narodami” — nalezy rozumie¢ wyrazenie ,nie do przyjecia” jako dotyczace nie
tylko wymiaru politycznego, ale wlasnie moralnego”.

Zakonczenie

Podsumowujac powyzsze rozwazania, nalezy zauwazy¢, ze papiez Franci-
szek, podejmujac niejako na marginesie temat warunkéw wojny sprawiedliwej,
zdaje sie uwaza¢ tradycyjna doktryne nie tyle za niestuszng, ile raczej za nie-
adekwatng do wspodlczesnych okolicznosci. Trudno nie zgodzi¢ si¢ argumenta-
mi podnoszonymi w encyklice. Ponadto proba wykazania, ze owe warunki nie
zachodzg w naszych czasach, zaproponowana przez Paolo Valoriego, moze by¢

% Por. tamze.

Tamze, s. 47 n. (ttum. wlasne).
Por. tamze, s. 48.
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przyjeta jako filozoficzne uzasadnienie twierdzen Franciszka. W rzeczy samej,
wloski filozof uznaje, ze wojna sprawiedliwa wydaje si¢ we wspdlczesnosci wy-
soce nieprawdopodobna, gdyz nieprawdopodobne jest wlasnie wypelnienie
warunkow zawartych w klasycznej doktrynie dotyczacej tej kwestii. Tym sa-
mym argumentacja Valoriego dostarcza filozoficznych przestanek, ktére moga
odgrywac wazng role w debacie o wojnie sprawiedliwej. Obok argumentéw
biblijnych, teologicznych, historycznych czy duszpasterskich rowniez filozo-
ficzny punkt widzenia okazuje si¢ niezwykle pomocny.

Niemniej, otwarte pozostaje pytanie o mozliwos¢ przeformulowania tra-
dycyjnych przestanek oceny moralnej konfliktu zbrojnego. Wydaje si¢ stuszne
pozostawienie w Magisterium Ko$ciola jakiej$ formy nauczania na ten temat,
gdyz wojna, ktérag mozna uznac za jeden z przejawéw konsekwencji grzechu
pierworodnego, zawsze bedzie zagrazata ludzkosci. Pokoj sprawiedliwy i trwa-
ty zdaje si¢ naleze¢ raczej do oczekiwanego krélestwa Bozego, jednakze walka
z grzechem, nienawiscig, zemsta i gniewem jak najbardziej nalezy do obowigz-
kéw moralnych czlowieka. W Gaudium et spes czytamy: ,Ludziom, o ile sg
grzeszni, zagraza niebezpieczenstwo wojny i az do nadejscia Chrystusa bedzie
zagrazad; o ile natomiast zespoleni w milosci przezwyciezaja grzech, to i gwal-
ty sg przezwycigzane, az do wypelnienia stowa: »przekuja miecze na lemiesze,
a wldcznie swoje na sierpy. Nie podniesie naréd przeciw narodowi miecza, ani
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sie ¢wiczy¢ beda dalej ku bitwie«””2.
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Streszczenie
Wojna sprawiedliwa nadal sprawiedliwa?
Rozwazania encykliki Fratelli tutti a stanowisko Paolo Valoriego

W niniejszym artykule zostato podjete zagadnienie wojny sprawiedliwej dyskutowane ostatnio na nowo za
sprawg encykliki Fratelli tutti papieza Franciszka. Wykazano, ze Ojciec $wiety, wypowiadajac sie w tej sprawie,
wpisat sig w linie nauczania kolejnych nastepcéw $w. Piotra. Ponadto przedstawiona zostata proba uzasadnie-
nia niemozno$ci wystapienia warunkow wojny sprawiedliwej w dzisiejszym Swiecie podjeta przez wtoskiego
fenomenologa Paolo Valoriego z punktu widzenia etyki.

Summary
Is a Just War still just?
Reflections on the Encyclical Fratelli tutti and Paolo Valori’s concept

This text deals with Just War theory, recently discussed in the Encyclical Fratelli tutti of Pope Francis.
The main purpose of this article is to show that the Holy Father, speaking on this issue, is in line with the
teachings of the previous successors of St. Peter. Furthermore, the article shows an attempt made by Italian
philosopher Paolo Valori to prove the impossibility of a Just War in today’s world from an ethical point of view.



