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STRESZCZENIE

Pod koniec XVIII wieku na Gérnym élqsku zaczal si¢ proces dynamicznych
zmian kulturowych zwigzanych z rozwojem przemystu. Kultur¢ dnia codzien-
nego, ktorej elementem byla réwniez odziez zaréwno codzienna, jak 1 $wig-
teczna, cechowad zaczal wéwczas styk agrarnosci i industrialno$ci. Znaczaca
cezurg czasowg w ewolugcji form i funkgji ubrai noszonych w gérnoslaskich
srodowiskach wiejskich i robotniczych byla II potowa XIX w., kiedy coraz bar-
dziej ekspansywny stal si¢ wplyw mody miejskiej (okreSlanej tez jako ,paf-
ska”). Wtedy tez rézne rodzaje odzienia, a zwlaszcza ludowe stroje paradne,
przestaly stanowi¢ wylgcznie regionalny artefakt, réznicujacy mieszkaficow
poszczegdlnych wspdlnot lokalnych, ale staly si¢ istotnym komunikatem toz-
samoSciowym, wykorzystywanym jako wazki argument w dyskursie narodo-
wosciowym. Mimo dzialan majacych na celu ochrong i utrwalenie tradycji
noszenia strojéw ludowych na przetomie XIX i XX w. rozpoczal si¢ jednak
proces ich wyraZnego marginalizowania oraz zmiany funkgji: z powszechnego
ubioru paradnego w rodzaj kostiumu zakladanego wylgcznie w okre§lonych
okolicznosciach, zwlaszcza obrz¢dowych. Poza reliktowymi $rodowiskami
wiejskimi proces ten mial r6zng dynamik¢ w odniesieniu do strojéw meskich,
ktére zaniknely szybciej, 1 kobiecych, ktdére przetrwaly diuzej. Najbardziej
wyrazistym przykladem (zywotnym co najmniej do lat 70. XX w., a endemicz-
nie nawet pézniej), ktéry nie mial nic wspélnego z zakladaniem ludowego
kostiumu ani jakimikolwiek probami rekonstrukcyjnymi, byla odziez noszona
na co dziefi i od §wigta przez tzw. chopionki, czyli kobiety, ktdre nigdy nie zakla-
daly ubran zgodnych z aktualng moda, ale nosily rézne odmiany (w zalezno-
Sci od okolicznosci) kiecek, fortuchow, zopasek, chust 1 jakli. Chopionkom nie
towarzyszylo poczucie modowego anachronizmu, wrecz przeciwnie ich strdj
byl swiadectwem przywigzania do swojskosci i rodzimosci. Wspolczesnie stroje
ludowe (zréznicowane w formie i proweniencji) w kulturowej rzeczywistosci
dawnego gbrnoslaskiego okregu przemystowego sa obecne w kilku wariantach,
wsrod ktorych niejako na dwoch biegunach znajduje si¢ uzywanie zachowa-
nych, odziedziczonych po przodkach oryginalnych strojow ludowych lub ich

Sugerowane cytowanie: Kaczmarzyk, 1. (2023). Od darmopyszek do chopionek, czyli o tozsamos-

ciowym znaczeniu odziezy na Gérnym Slasku w czasach uprzemystowienia. @ ® Perspektywy 247
Kultury, 4/2(43), ss. 217-248. DOI: 10.35765/pk.2023.4304.15

Nadestano: 30.09.2023 Zaakceptowano: 28.10.2023



WM/&Z/ kultury /

Jrerspeectives on culture Wokét stroju w kulturze — Kultura regionalna

No. 43 (4,2/2023)

218

wiernych replik, rekonstruowanych z ogromng pieczolowitoscia, oraz znacz-
nie popularniejsze zakladanie okoliczno$ciowych kostiuméw ludowych inspi-
rowanych zwlaszcza strojem rozbarskim. Nie stanowi to symbolu narodowos-
ciowych czy spolecznych wyboréw jak w czasach industrializacji, ale znak
przywigzania do regionalnego dziedzictwa, a nawet rodzaj etnicznego markera
wskazujacego na zywotnos¢ lokalnych tradycji kulturowych i potrzebe kulty-
wowania materialnego i niematerialnego dziedzictwa Gérnego Slaska.

SEOWA KLUCZE: Gérny Slask, stréj ludowy, gérnoslaskie stroje regionalne,

industrializacja, dziedzictwo kulturowe

ABSTRACT

From Darmopyszka to Chopionka, or the Identity Significance of Clothing
in Upper Silesia in the Era of Industrialization

At the end of the 18th century, Upper Silesia began a process of dynamic cul-
tural changes associated with the development of industry. Everyday culture,
including every day and festive clothing, began to be impacted by the contact
between agrarianism and industrialism. A significant time caesura in the evo-
lution of the forms and functions of clothing worn in Upper Silesian rural and
working-class communities was the second half of the 19th century, when the
influence of urban fashion (also known as “lordly” fashion) became increas-
ingly expansive. At that time, various types of clothing, especially festive folk
costumes, ceased to be purely regional artifacts, differentiating the inhabitants
of individual local communities, but became an important identity message,
used as a weighty argument in the nationality discourse. However, despite
efforts to preserve and perpetuate the tradition of wearing folk costumes at
the turn of the 20th century, the process of their apparent marginalization and
change of function began: from a common festive garment to a type of cos-
tume worn only in certain circumstances, especially ceremonial ones. Outside
of relic rural communities, this process had different dynamics for male cos-
tumes, which disappeared faster, and female costumes, which survived longer.
The most vivid example (vital at least until the 1970s, and endemically even
later), which had nothing to do with the establishment of folk costume or any
attempts at reconstruction, was the clothing worn on a daily basis and on hol-
idays by the so-called chopionki, i.c. women who never donned clothes that
conformed to current fashion, but wore different variations (depending on
the circumstances) of skirts (kiecka), aprons (fortuch), apron skirts (zopaska),
headscarves and jaklas (jackets). The chopionski did not have a sense of fashion
anachronism; on the contrary, their attire was a testament to their attachment
to what was familiar and indigenous.

Nowadays, folk costumes (diverse in form and provenance) in the cultural
reality of the former Upper Silesian industrial district are present in several
variants, among which, as it were, at two poles is the use of surviving ancestral
folk costumes or their faithful replicas, reconstructed with great care, and the
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much more popular donning of festive folk costumes inspired especially by the
Rozbark costume. This is not a symbol of national or social choices as in the
times of industrialization, but a sign of attachment to regional heritage, and
even a kind of ethnic marker indicating the vitality of local cultural traditions
and the need to cultivate the tangible and intangible heritage of Upper Silesia.

KEYWORDS: Upper Silesia, folk costume, Upper Silesian regional costumes,

industrialization, cultural heritage

Od kofica XVIII wieku na Gérnym Slasku zaczal sic proces gwattow-
nych zmian kulturowych wynikajacych z dynamicznej industrializa-
¢ji tego regionu. Demograficzne konsekwencje tego procesu stano-
wily z jednej strony kolonizacja fryderycjaniska, a z drugiej migracja
wewnetrzna, poniewaz w okolice powstajacych cynkowni, walcowni, hut,
kopalf i innych zakladéw przemyslowych zaczeli przybywac ludzie, kté-
rzy porzucali swéj dotychczasowy, zazwyczaj rolniczy tryb i rytm zycia,
by podjaé prace zarobkows. Jednocze$nie nieopodal rosngcych komi-
néw i hald wcigz uprawiano ziemi¢ i hodowano zwierzeta. Najwazniej-
szym wyznacznikiem wzorcéw kulturowych charakterystycznych dla tej
czesci Gornego Slaska, ktéra w najwickszym stopniu zmieniala sic pod
wplywem przemystu, stal si¢ tym samym styk agrarnosci i industrialno-
§ci, a wiele dawnych wsi, przyzakladowych osad i kolonii stalo si¢ w XIX
wieku zalgzkami miast wspéltworzgcych dzisiaj gornoslaska metropolie.
Na tym styku ksztaltowala si¢ kultura dnia codziennego, ktérej jednym
z elementéw byla réwniez odziez. Dlatego warto w tym kontekscie zasta-
nowi¢ sig, na ile ta gérno$laska rzeczywisto$é kulturowa transformujaca
si¢ pod wptywem industrializacji oddzialywala réwniez na zawartos¢ ,§la-
skiej szafy”! i na ile to, co, kiedy i w jakich okoliczno$ciach Gérnoslazacy
(a jeszcze wyrazniej GoérnoSlgzaczki) na siebie zakladaly, byto odzwier-
ciedleniem (a moze réwniez manifestacja) tozsamosci kulturowej, przede
wszystkim wobec wyzwah modernizujacego si¢ Swiata, ale tez konieczno-
§ci wyboru/odkrycia wigzéw z konkretnym uniwersum narodowym.

1 Metafora ta jest nawigzaniem do zorganizowanej w Muzeum Gérnoslaskim w Bytomiu retro-
spektywnej, unikatowej wystawy ,,Skarby §laskiej szafy”, kt6ra miata trwaé od 23 wrze$nia 2022
roku do 30 wrze$nia 2023 roku (ze wzgledu na ogromne zainteresowania zostata przediuzona
do 31 grudnia 2023 roku). Muzeum to posiada najwicksza w Polsce kolekcje $laskich strojow
ludowych. Na wystawie pokazano eksponaty podzielone na cztery grupy tematyczne: Gérny
élqsk (stréj rozbarski, pszczyfiski, raciborski, rybnicko-wodzistawski, gliwicki), élqsk Cieszyn-
ski (stréj cieszyfiski, Gorali Beskidu Slaskiego, wilamowski), Slask Opolski (str6j opolski, ole-
ski, kluczborski, kozielski, gtubczycki), Dolny élqsk (str6j wroctawski, klodzki, watbrzyski,
jeleniogorski, karkonoski, nyski). (Informacje pozyskane w trakcie wizyty studyjnej, por. réw-
niez Skarby slgskiej szafy, https://muzeum.bytom.pl/? exhibition =skarby-slaskiej-szafy).
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W S$laskim szranku, czyli szafie, w chlopskich i robotniczych domach
na terenie przemystowego Gérnego Slaska, stanowigcym przedmiot ana-
liz podejmowanych w niniejszym artykule, znajdowaly si¢ zar6wno stroje
paradne, ,na niedziela”, zakladane w momentach szczegélnych, $wia-
tecznych, wynikajacych ze wspélnotowego kalendarza obrz¢dowego oraz
zrytualizowanych obrzedéw przejscia, jak 1 zwyczajne ubrania, prostsze
w kroju i wykonane z tafiszych materialéw, praktyczne i przeznaczone
do funkcjonowania ,na beztydzien”. Odziez ,na beztydzied” z oczywi-
stych wzgledéw szybciej si¢ niszczyla, nie byla tez traktowana jako ele-
ment domowego wyposazenia o szczegblnej wartosci, dlatego w miare
uplywu czasu zmieniala swoje przeznaczenie, pelnigc coraz bardziej
poslednie funkcje w domowej przestrzeni. Proces degradacji nie obejmo-
wal natomiast odziezy $wigtecznej, traktowanej z ogromng pieczolowi-
toScig, poniewaz §wiadczyla ona o statusie materialnym, prestizu rodziny
1 znaczeniu jej poszczegdlnych cztonkéw. Takiej odziezy przypisywano
szereg znaczgcych funkeji — poza szczegdlnie istotng funkcjg spoleczna,
réwniez funkcje regionalne, magiczne, ale tez estetyczne (Bazielich, 2009,
s. 178-179). Nic wi¢c dziwnego, ze — podobnie jak w innych regionach —
to wlasnie stroje paradne sg postrzegane wspoélczesnie jako ,modelowe”
przyktady gérnoslaskich strojéw ludowych?, wéréd ktérych — dla czgscei
przemystowej Gérnego Slaska — najwazniejszy jest stréj rozbarski (bytom-
ski, gérzanski), ktdrego proweniencja jest SciSle zwigzana z gbérnoslaskimi

2 Terminologia zwigzana z réznymi formami tradycyjnego odzienia byla poddawana refleksji
przez wielu badaczy zajmujacych si¢ ta problematyka. Por. m.in. Brzezinska i Tymochowicz,
2019, s. 93—120. Warto réwniez zwrdcié¢ uwage na zalozenia przyjete przez autorow ,Atlasu
Polskich Strojéw Ludowych”. Kiedy ponad dziesi¢é lat temu Polskie Towarzystwo Ludoznaw-
cze otrzymalo grant: ,Atlas Polskich Strojéw Ludowych — kontynuacja prac wydawniczych,
przeprowadzenie badaf terenowych i kwerend zrédtowych oraz cyfryzacja materialéw zrod-
fowych i udostepnienie ich w Internecie”, w pierwszym tomie publikacji wyjasniano: ,Nasze
rozwazania umie$cimy w szerszym kontekscie, dotyczacym strojow w ogdle. Uzywamy pojecia
tzw. stroje ludowe z premedytacija i z calym dobrodziejstwem (lub nie) inwentarza, nagroma-
dzonych przez dziesiatki lat przekonafi i wyobrazef. Ma to na celu odréznienie ich od strojéow
ludu, ktére moga by¢ ogromnie réznorodne. Wszystko zalezy bowiem od tego, jak zdefiniu-
jemy lud i jakie ramy czasowe zakreslimy. Stroje ludowe zawsze s fragmentem historii ubio-
réw w ogole. We wspélczesnej antropologii czgsto spychane s na margines zainteresowan jako
zagadnienie etnografii tradycyjnej. Postulujemy, by odczytaé ich sensy na nowo” (Czachowski
i Slomska-Nowak, 2013, s. 9). W pelni podzielam ten ostatni postulat, zwlaszcza ze w odnie-
sieniu do odzienia noszonego przez mieszkaficow regionu podlegajacego dynamicznej kultu-
rowej transformacii, jakim byt Gérny Slask w czasach uprzemystowienia, pewna migotliwosé
tego, kto, co i kiedy na sicbie zaktadal, wzajemne interferencje kulturowych wzoréw obowia-
zujacych w danej spolecznosci 1 wreszcie indywidualnych wyboréw i decyzji sprawia, ze to
terminologiczne ,,dobrodziejstwo inwentarza” oraz jego kulturowy kontekst sa w odniesieniu
do dawnej odziezy z tego regionu — jezeli nie chce si¢ popas¢ w ujgcie stereotypowe — mocno
skomplikowane.
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tradycjami wiejskimi, a ktory z czasem funkcjonowaé zaczal na zasadzie
pars pro toto, stroju gdrno$laskiego/slaskiego w ogole’.

Znaczacg cezurg czasows, jezeli chodzi o rozwéj form i funkcji gor-
noslaskiego stroju ludowego, jak zgodnie podkreslajg badacze zajmujacy
si¢ tg problematyka, jest wiek XIX, kiedy po pierwsze wiele tradycyjnych
zestawdw 1 elementéw stroju wyszlo z uzycia (chociaz bylo to zjawisko
o réznej dynamice w réznych rejonach Slaska), a po drugie, kiedy coraz
silniej zaznaczal si¢ réwniez w Srodowisku chlopskim, ale przede wszyst-
kim w§rdd robotnikéw i ich rodzin zamieszkujgcych okreg przemystowy
wplyw mody miejskiej (okreSlanej tez jako ,panska”). Popularno$é tej
ostatniej — poza uniwersalng funkcjg nasladowczg — mogla mieé réwniez
bardziej pragmatyczny wymiar wynikajacy z faktu, ze w ramach wspo-
mnianej migracji wewnetrznej w przyzakladowych osadach ,,czarnego”
Slaska (jak p6zniej go nazwano) osiedlaly si¢ réwniez osoby, ktére zwia-
zane byly rodzinnie ze Srodowiskami, w ktérych uzywano innych stro-
jow paradnych anizeli te dominujace we wsiach, ktére staly si¢ pézniej
dzielnicami gérnoslgskich miast (m.in. Bytomia, Piekar, Chorzowa czy
Katowic). Takich strojéw nie przenoszono bowiem w nowy kontekst kul-
turowy, wybierajac bardziej uniwersalng, ,przezroczysty”, jezeli chodzi
o przynalezno$¢ lokalna, odziez miejska, stanowiaca jednocze$nie znak
spolecznego awansu, ktéry na Gérnym Slasku byl zwiazany réwnicz
z opowiedzeniem si¢ po stronie niemieckich wzorcow kulturowych, cho-
ciaz postawienie znaku réwnosci pomi¢dzy ubraniami typu ,panskiego”
a ubraniami ,niemieckimi” byloby wnioskiem idgcym zbyt daleko. Tym
niemniej ze wzgledu na geopolityczne uwarunkowania zwigzane z pru-
sko-polskim wspélzawodnictwem o przejecie ,rzgdu dusz” nad rodzima,
chlopskg i robotniczg ludnoscig gérnoslaska (Bahlcke, Gawrecki i Kacz-
marek, red., 2011), ktérego szczegblne nasilenie nastapilo w II polowie
XIX wieku, odziez, przede wszystkim paradna, zakladana w czasie Swigt
1 znaczacych momentéw obrz¢dowych, zwlaszcza obrzedéw przejscia,
zaczela pelnié kolejna, istotng funkeje, stajac si¢ nie tylko znakiem statusu
spolecznego 1 przynaleznosci do okreslonej wspdlnoty lokalnej, ale takze
waznym $wiadectwem identyfikacji narodowosciowe;.

Zrodia wiedzy o tym, w jaki sposdb ubierali mieszkaficy Gérnego Sla-
ska w czasach uprzemystowienia, stanowig — poza zachowanymi w zbio-
rach muzealnych eksponatami — teksty kultury pochodzace z XIX 1 poczat-
kow XX wieku. Pierwsza grupe takich tekstéw tworzg deskrypcje, czasem

3 Do grupy strojéw ludowych noszonych w granicach historycznego Gérnego Slaska zali-
cza si¢ — poza strojem rozbarskim — réwniez stroje laski, cieszyfski, pszczynski, raciborski,
rybnicki, stréj gorali Beskidu Slqskicgo oraz odr¢bny pod wzgledem proweniencyjnym strdj
schénwaldzki.
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wrecz o charakterze ekfraz, utrwalajace okreslone odziezowe tu i teraz. Sg to
deskrypcje o charakterze Scisle etnograficznym, ktére powstaly ze wzgledu
na potrzebe gromadzenia w XIX i na poczatku XX wieku ludoznawczych,
jak wowczas je okreslano, materiatéw, w tym o charakterze ,,etnografii ratun-
kowej”, opracowywanych przez zbieraczy folkloru badz ,kolekcjonerdw
kultury” zaréwno z polskiego, jak 1 niemieckiego punktu widzenia (zob.
Kapetu$ 1 Krzyzanowski, 1970; Kapelu$ i Krzyzanowski, 1980; Simoni-
des, 1989; Bonisch-Brednich, 1994; Po$piech 1 Smolinska, 2002; Simonides,
2007; Pospiech i Smolifiska, 2002). Do tej grupy nalezg réwniez wszelkie
mniej lub bardziej szczegbtowe informacje dotyczace odzienia znajdujgce
si¢ w relacjach, notatkach, sprawozdaniach, listach z podrézy etc. pozosta-
wionych przez osoby, ktére obserwowaly Gérny élalsk albo przelotnie, ponie-
waz stanowil on tranzytowa trase ich podrézy, albo bardziej wnikliwie, jezeli
bylo to dla nich miejsce docelowego lub dluzszego pobytu. Drugg grupe
zrodel stanowig teksty o charakterze perswazyjnym, koncentrujace uwage
nie na etnograficznych szczegétach stroju i ich estetycznych ocenach, ale ich
wymowie ze wzgledu na spoleczny, a zwlaszcza narodowosciowy kontekst.
Naleza do tej grupy wzmianki, komentarze, pouczenia czy opiniec o mora-
lizatorskim charakterze, ktére znaleZ¢ mozna przede wszystkim w gérno-
Slaskiej prasie, ale tez bedace elementem przekazu kaznodziejskiego. Wska-
zujg one, ze w ostatnich dekadach XIX wieku rézne rodzaje odzienia nie
byly juz neutralne, nie stanowily wylgcznie regionalnego artefaktu rézni-
cujgcego mieszkancoéw poszczegdlnych kulturowych przestrzeni, a wrecz
przeciwnie — byly waznym komunikatem tozsamoS$ciowym. Osobng pod-
grupe tekstéw, w ktdrych funkeja perswazyjna (aczkolwiek w innym aspek-
cie) byla dominujaca, sa reklamy namawiajace do zakupu ubran lub akce-
soribw odziezowych nie tylko w ,,magazynach” gérnoslgskich, ale réwniez
w miejscach bedacych dla Gérnego Slaska kulturowym punktem odniesie-
nia, tzn. w Berlinie i Wiedniu. Reklamy te $wiadcza przede wszystkim o tym,
jak znaczace staly si¢ réwniez w tym regionie materialy i odziez fabryczna.
Trzecia, niezwykle istotng poznawczo grupe tekstéw kultury po§wigconych
problematyce ubioréw, stanowi ikonografia. Nalezg do niej ilustracje wyko-
nane r6zng technika, towarzyszace deskrypcjom strojéw noszonych przez
mieszkahcéw Goérnego élqska oraz pocztowki (karty korespondencyjne),
a zwlaszcza fotografie, ktére za sprawg licznych atelier fotograficznych
i przemierzajacych przemyslowe osady, wsie i miasteczka wedrownych foto-
graféw integralnie wpisaly sic w gérnoslaska obyczajowos¢ przelomu XIX
1 XX wicku®, stajac sic wazng czgscig domowej kultury pamicci, réowniez

4 Juz w latach 50. XIX wieku w gdrnoslaskiej prasie pojawiaja si¢ anonse zapraszajace do wyko-
nania rodzinnych fotografii, np. w 1854 roku fotograf R. Liebsz na tamach ,Beuthener Kre-
isblatt” zawiadamial, ze zatrzymal si¢ w Rynku, w domu nr 25 i ,(...) poleca szanownej
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w rodzinach chlopskich i robotniczych. Oczywiscie pamigtal trzeba, ze naj-
czeSciej nie byly to zdjecia ,reportazowe”, rzadko chodzito w nich o uchwy-
cenie przypadkowej chwili, raczej byly to upozowane, fotograficzne portrety
majace utrwalié najbardziej ,od$wictny” wyglad’.

II. 1. Gérnoslazaczka w stroju rozbarskim.  II. 2. Rewers zdjgcia wykonanego w Ate-
Awers zdjecia wykonanego w Atelier Ste-  lier Steckel w Koénigshiitte (dzisiaj:
ckel w Konigshiitte (dzisiaj: Chorzow) Chorzéw)
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Zrédlo: zbiory prywatne. Zrédto: zbiory prywatne.

Wzrost znaczenia odziezy jako $wiadectwa pozycji zajmowanej
w lokalnej spotecznosci byl poczatkowo konsekwencja wzrostu zamozno-
§ci warstwy chlopskiej, ktéra zostala w Prusach na poczatku XIX wieku
uwlaszczona, co pozwalalo nie tylko na zapewnienie czlonkom poszcze-
g6lnych rodzin dostgpu do strojéw paradnych, ale tez do codziennej
odziezy wykonanej z solidniejszych tkanin, zwlaszcza ze byly one pro-
dukowane na miejscu (Jerzy Samuel Bandtkie w 1821 roku odnotowat:
»Gdy Szlask Pruski do 28000 postawéw sukna wyrabia, to nie dziw, ze

zarzuciwszy ptécienne suknie, wzicto si¢ do welnianych” (Bandtkie, 1934,

publicznosci swe ustugi i wykonuje codziennie bez wzgledu na pogode $wietlno-papierowe
obrazy po niskiej cenie” (cyt. za: R. Skoczek-Kulpa, 1998).

5  Fotografie tego typu sa wspblczesnie czescia kolekeji muzealnych, wiele z nich jest tez udostep-
nianych na réznorodnych stronach internetowych, blogach i portalach o regionalnej tematyce,
jednak trzeba tez podkreslié, Zze weiaz trudna do oszacowania jest liczba zdje¢ znajdujacych sig
w prywatnych materialach archiwalnych, stanowigcych swoiste rodzinne wizualne stlva rerum.
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s. 14). W bogatszych rodzinach chlopskich tatwiej bylo wygospodarowaé
srodki na coraz pigkniejsze stroje, niedost¢pne dla ubogich. Uszycie ubio-
réw ,na niedziela”, wykonywanych z tkanin samodzialowych lub p6z-
niej fabrycznych, zdobionych aplikacjami, haftami, koronkami, ozdob-
nymi guzikami i innymi detalami dekoracyjnymi itp., wigzalo si¢ bowiem
z pokaznym wydatkiem. Str6j paradny odzwierciedlal tym samym status
ekonomiczny rodziny, byl jego najbardziej widoczng oznaka, zauwazang
juz na pierwszy rzut oka (Lipok-Bierwiaczonek, 2022).

Zmiany czy réznicowanie si¢ poszczegélnych elementéw mialo dwie
podstawowe przyczyny. Uchwycil je rosyjski etnograf Izmail Sriezniewski,
ktory swoj opis $wiatecznego stroju Slazaczek zakoficzyl uwaga, ze méglby
on by¢ ,bardzo fadny, jesli nie bytby tak skomplikowany” (cyt. za: Kuchar-
ska, Nasz i Rospond, 1973, s. 72), jednak — co istotniejsze — podsumowujgc
swoja relacje, wskazal, ze w odniesieniu do mieszkanck $laskich wsi ,,(...)
ktdra ubiera si¢ inaczej, na t¢ mieli wplyw mieszkaficy miast lub Niemcy”
(cyt. za: Kucharska, Nasz i Rospond, 1973, s. 72). Pierwsza z przyczyn
wynikala wigc z faktu, ze do odziezy zakladanej przez Goérnoslazakow
szybko zaczely przenikaé elementy mody miejskiej. Znawczyni problema-
tyki $laskich strojéw ludowych, Barbara Bazielich, podkreslata, ze obejmo-
waly one zdobnictwo (zwlaszcza w zakresie haftéw) oraz nowe surowce
i gotowe elementy produkeji rzemie§lniczej i manufakturowej, obejmujace
czepce, chustki naglowne i naramienne, wstazki, koronki i hafty w stroju
kobiecym oraz plaszcze, surduty czy cylindry w stroju meskim (Bazielich,
2009, s. 174). Ta wyrazna ekspansja mody miejskiej byla skutkiem przede
wszystkim silnych proceséw industrializacyjnych, co sprawilo, ze stroje
o krojach 1 wzorach odziedziczonych po przodkach zaczely si¢ réznicowaé
w kierunku ubioréw wskazujgcych na socjalny i ekonomiczny awans (co
nie sprzyjalo trwaniu przy odziezowym tradycjonalizmie).

Te ostatnie uwarunkowania nie byty specyfikg wylgcznie gérnoslgska.
Wszedzie tam, gdzie dynamicznie rozwijala si¢ cywilizacja techniczna
1 procesy urbanizacyjne zmienial si¢ kanon strojéw, poniewaz robotnicy,
aby symbolicznie zatrzeé przeszlo$c i otworzy¢ si¢ na to, co mialo pozwolié
na wizualne wpisanie si¢ w nowe otoczenie, zatarcie obcosci, kupowali za
pierwszy zarobek przede wszystkim nowa odziez (Kossakowska-Jarosz,
2009, 5. 230). Na Gérnym Slasku na te ogélnoeuropejskie tendencje kultu-
rowe wyraznie nalozyl si¢ dodatkowy czynnik, réwniez przez Sriezniew-
skiego odnotowany — dyskurs narodowosciowy, bedacy konsekwencja
toczacej si¢ walki o swiadomo$é mieszkancéw tego regionu.

W tym dyskursie (zlozonym co do swojej istoty) role odegraly row-
niez regionalne stroje ludowe. Jak juz bowiem zostalo wyzej wspomniane,
ich odziezowa hegemonia zacze¢la w naturalny sposdb stabnaé. Jednak —
podobnie jak wiele innych modernizujacych si¢ wéwczas elementéw



Izabela Kaczmarzyk — Od ,,darmopyszek” do ,, chopionek”, czyli o toZzsamosciowym znaczeniu odziezy

krajobrazu kulturowego — réwniez one zostaly wpisane w nowy znacze-
niowy kontekst, stajac si¢ jednym z argumentéw w zaostrzajacej si¢ walce
,o0 rzad dusz” rodzimej ludnosci Gérnego Slaska. Jest przy tym znaczace,
ze w polskim dyskursie tozsamoSciowym (mocno tradycjonalistycznym,
antyurbanizacyjnym) stroje miejskie, modne i ekspansywne zacz¢to wow-
czas utozsamiaé z negatywnym wplywem kultury niemieckiej. Poczat-
kowo to synonimiczne traktowanie odziezowej miejskoSci/niemieckosci
nie bylo w odniesieniu do Gérnego Slaska w jaki$ szczegblny spos6b war-
toSciowane. Jeszcze Bandtkie odnotowywat:

W dawnych nadaniach Piastéw Szlgskich widaé na pieczeciach, np. Hen-
ryka I str6j polski, ale teraz u mezczyzn wszedzie strdj niemiecki: kaftani
noszg w powszedni dziefi, suknie i surduty we §wigta. Dawniej za$ cho-
dzil lud wiejski w sukniach pléciennych, ale teraz to po wigksze czesci
ustalo. Granatowe plaszcze w Dolnym, bi¢kitne i szare w gérnym Szlasku
sg najwigcej w uzywaniu (Bandtkie, 1934, s. 16).

Te etnograficzne refleksje nie stanowily bowiem jeszcze glosu w naro-
dowosciowej dyskusji®, poniewaz proces poszukiwania (a moze tez
w jakim$§ stopniu projektowania) odpowiedzi na pytanie o zakres tego,
czym jest Slask, jaki jest i jaki powinien by¢ ten region, a takze kim sa
(lub nie sa) jego mieszkancy i na ile ich str6) moze $§wiadczy¢ nie tylko
o ich przynaleznosci lokalnej, ale tez narodowej nie byt bowiem jeszcze
w pierwszych dekadach XIX wieku jakim$ znaczgcym punktem odnie-
sienia. Owczesne etnograficzne (ale tez historiograficzne’) konstatacje
nie nalezg do piSmiennictwa zaangazowanego (a czasem wr¢cz propa-
gandowego), chociaz w r6znych kontekstach pobrzmiewaly w nich pyta-
nia, o — uzywajac wspoélczesnej terminologii — ,§lgska/gbérnoslaska rze-
czywisto$¢ wyobrazong”®.

6  Ten znany bibliotekarz w swoich pracach nie byl ani antyniemiecki, ani propolski w zna-
czeniu — jak okreslit to Borofi — ,neofickiej gorliwosci”. Interesowaly go przede wszystkim
naukowe fakty, ktére starat si¢ odnotowaé (Boron, 2010, s. 66).

7 Szczegbdlowy analize z punktu widzenia rozwoju mysli historiograficznej przeprowadzita Mal-
czewska-Pawelec, 2012.

8 Do tego terminu, — odwolujac si¢ do koncepcji Benedicta Andersona — siggnat Wojciech Kuni-
cki, redagujac tom ,,Slqsk. Rzeczywistosci wyobrazone”, bedacy antologia zwigzanych z ta
problematyka tekstéw Zrédlowych. We wstepie Kunicki wyjasnial, ze nie chodzi o ,klasyczne
pytanie historiografii: jak naprawde bylo, ale o rzeczywistoici kreowane w ramach niegoto-
wego projektu: narodowego, polsko-niemieckiego, polskiego, ponadnarodowego czy «europej-
skiego». W tym sensie — pisal dalej o przygotowanej przez siebie antologii — jest [ona] jakby
demonstracja probnego poletka tych wyobrazen, ktére skupiaja jak w soczewce konflikty i zbli-
zenia, porozumienia i nieporozumienia Srodkowoeuropejskie w stopniu wigkszym niz «naro-

dowo homogeniczne» Bawaria lub Mazowsze” (Kunicki, 2009, s. 9).
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Proces ksztaltowania si¢ w szerszym stopniu §wiadomosci, ze Slask
(szczegblnie Goérny Slalsk) to ziemia, ktérej kultur¢ mozna odczytac
zgodnie z regutami dyskursu wspélnotowego, stat si¢ zauwazalny z pol-
skiego punktu widzenia w sposéb zdecydowany dopiero w drugiej polo-
wie XIX wieku (zwlaszcza po upadku powstania styczniowego), wtedy
tez zaczg¢to mocniej akcentowaé polsko-$laskie ,braterstwo” kulturowe.
Wezesniej nawet jezeli to kulturowe pokrewiefistwo dostrzegano, to nie
wigzalo si¢ ono z glebsza, programowg refleksjg. Julian Ursyn Niem-
cewicz w swoim najslawniejszym dziele, wielokrotnie p6éZniej wzna-
wianych Spiewadz historycznych, wspomina o miejscach zwigzanych
ze Slaskiem jedynie incydentalnie (Pawelec, 2012, s. 111-133), chociaz
zauwaza zarazem, odwolujac si¢ do swoich zdobytych z podréznicze;j
autopsji dos§wiadczen, ze ,Wszystko po drugiej stronie, wszystko takie
jak u nas, taz sama mowa, str6j, obyczaje, polozenie kraju, wszystko
$wiadczy, ze Polska i Slask jednym narodem, jedng byly kraing” (Niem-
cewicz, 1872, s. 46). Aczkolwiek to ,jak u nas” nie oznaczalo pelnego,
szczegblowego podobiefistwa, zwlaszcza w zakresie strojéw w naturalny
sposob regionalnie 1 lokalnie zréznicowanych. Odwiedzajacy w 1861
roku mieszkajacego w Woznikach Jézefa Lompe¢ Janusz Ferdynand
Nowakowski pisat:

Wijezdzajac do Woznik® wsréd pigknego dnia juz mozna bylo spotykaé
tutejszy lud rézny strojem od naszego, a wiccej jeszcze ksztaltniejszymi
rysami twarzy. MezczyZni odziani w niebieskie, dlugie sukmany, a kobiety
w kolorowe spédnice, czapeczki biate na glowie i z wielkim rondem kape-
lusze, a stad biala, nicopalong twarzg bardzo si¢ wyr6zniajace od naszych
wiesSniaczek (Nowakowski, 1861).

Jednak w II polowie XIX wieku nie odnotowywanie tego typu odreb-
nosci, ale przede wszystkim mozliwo$¢ wskazania kulturowych podo-
biefistw stanowil zaczelo konstytutywng podstawe programu wigczenia
Slazakéw w odrodzong w przyszlosci polska wspoélnote narodows ,,(...)
ci ludzie sg Polakami istnymi jako i my, tylko ze cokolwiek méwig dzi-
wacznie” — tlumaczono pielgrzymom na tamach poznanskiego ,Wiarusa”
(cyt. za: Wrzesifiski i Kulak, 1990). Réwniez mieszkaficy Goérnego Sla-
ska, w tym wszyscy ci, ktérzy w swoim ,rajdzie promienistym” porzu-
cali wiejskie zycie swoich przodkéw i ruszali w kierunku najbardziej
uprzemyslowionej ,,ziemi obiecanej” pomi¢dzy Mystowicami, Gliwicami

9  Wozniki to dawna osada targowa, potozona w pétnocnej czesci Gornego Slaska, na ziemi lub-
linieckiej. WozZniki w potowie XIX wicku odzyskaty prawa miejskie. J6zef Lompa spedzit tam
ostatnig dekade swojego zycia.
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1 Tarnowskimi Gérami, stanowili gtéwny punkt odniesienia w poszuki-
waniu (ale tez kreowaniu) wspélnego mianownika pomig¢dzy Swiatem
przedrozbiorowej Rzeczypospolitej a §wiatem hiperbolizowanych §laskich
wbraci odiaczonych”, ,pobratymcéw”, jak pisano w publikacjach (zwlasz-
cza prasowych) o patriotycznym charakterze w II polowie XIX wieku.
Aczkolwiek pamigtal trzeba, ze kulturowe analogie, chociaz chetnie eks-
ponowane, nie stanowily obiektywnych przestanek do wyciggania daleko
1dacych wnioskéw zwigzanych ze Swiadomoscig kulturowa mieszkaficow
Slaska przed Wiosna Ludéw, poniewaz to nie ,,obicktywne podobicfistwo
kulturowe (...) migdzy Gérnym Slaskiem a reszta ziem polskich $wiad-
czylo o polskosci Gérnoslazakéw, lecz dopiero ich $wiadomosé” (Gerlich,
1993, 5. 9). Budowanie 1 wzmacnianie tej Swiadomosci oparte na przecko-
naniu, ze wspdlnotowe wigzi polsko-§laskie istnieja, ale wymagaja, aby je
»obudzi€”, stalo si¢ ostatecznie paradygmatem, ktéry polskie elity inte-
lektualne i lokalni ,,budziciele polsko$ci” przyjeli i starali si¢ wprowadzic
W zycle.

Wsréd  sposobéw  zadzierzgniccia owych wspélnotowych wiczow
1 metod ich zinternalizowania zwracano uwage na wszystkie te elementy
materialnej, a zwlaszcza niematerialnej kultury, o ktérych pisal cytowany
na poczatku artykutu Niemcewicz. Idealizowano wi¢ec wyraznie obrazy
§laskich ,wsi spokojnych” i ,raje mtodosci” (Bonczyk, 1987, s. 37), kto-
rych konserwatywni mieszkafcy zyja zgodnie z odwiecznymi wzor-
cami, i przestrzegano przed zagrozeniami, jakie niesie miasto i zwigzany
z nim kult nowosci (Kossakowska, 2014). Z tego powodu jako moralny
imperatyw traktowano m.in. konieczno$¢ odnajdywania, zachowywania
1 wykorzystywania do budowania poczucia wspélnoty wszystkiego, co
$wiadczylo o podobiefistwie czy jednolitosci kulturowych korzeni' i piet-
nowania wszystkiego, co owe wspélnotowe wiczi moglo w jakikolwick
sposob nadszarpnal. Obok obyczajéw, wiary katolickiej i jezyka, rowniez,
jak juz zostalo zasygnalizowane, kwestia tradycyjnych strojé6w nabierala
w tym kontekscie nowej wagi.

10 W niemieckojezycznych publikacjach t¢ cz¢$¢ rodzimej ludnosci okre§lano mianem die Polen
Oberschlesiens, wyjasniajac, ze ,,(...) okresla si¢ tym mianem élqzakéw, pochodzacych w nie-
przerwanej linii genealogicznej od przodkéw, ktérzy wraz z piastowskimi ksiazetami przywe-
drowali jako Polacy na Slask lub tych, ktérzy jako polscy autochtoni pozostali polscy posréd
miast i wiosek lokowanych na prawie niemieckim i zasiedlanych niemieckimi kolonistami.
Chodzi tu wige naprawde o Polakéw wg jezyka, obyczajow i wygladu twarzy. Jednakze w sen-
sie politycznym owi Polacy nie chea by¢ Polakami, lecz sg oni wszyscy bardzo wiernymi rojali-
stami pruskimi, a oprécz tego bardzo dobrymi zolnierzami. Wszystko, co chce si¢ powiedzieé
o narodowo-polskim duchu Gérnoslazakéw, jest albo urojone, albo sztucznie zaszczepione,
a przeciwko temu ostatniemu pafistwo zastrzega si¢ stusznie wszelkimi sposobami” (Koelling,
1898, 5. 407). Autorka dzigkuje w tym miejscu p. Katarzynie Paruzel-Kutek za pomoc w odczy-
taniu i ttumaczeniu dziewigtnastowiecznych tekstéw niemieckojezycznych.
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I1. 3. Gospodarze z Chorzowa Starego w strojach rozbarskich, poczatek XX wieku

Zrédto: zbiory prywatne.

Kierowano wiec do depozytariuszy lokalnego dziedzictwa kulturo-
wego — mieszkaficow Goérnego Slaska, a zwlaszcza jego mieszkanck —
pelne emocji apele o trwanie przy wzorcach odziezy stosownej do oko-
licznosci 1 zgodnej ze stowiafiskg ,tradycja ojcéw”!!, ktérg w ostatnich
dekadach XIX wieku okreslano juz wprost jako ,narodowa”. Odzwier-
ciedla to plomienny niemalze manifest, jaki zostal zamieszczony na
tamach ,,Gazety Gérnoslgskiej” w 1880 roku w dziale ,\Wiadomosci miej-
scowe 1 potoczne”:

Kilka to miesi¢cy temu — pisal korespondent z Bobrka — kiedy wyczytalem
z ,Gazety” gorgce stowa, zachgcajgce lud nasz do trzymania sig¢ i szano-
wania naszego ubioru narodowego. Prawda, $wicta prawda, ze wszystko,
co po ojcach naszych odziedziczamy, powinno nam by¢ zawsze 1 wszedzie

11 Podstawowe etnograficzne kontrowersje zwiazane ze strojami Gérno$lazakéw dotyczyly pro-
weniengji. O ile bowiem warstwa opisowa nie budzita watpliwosci, to interpretacja juz zde-
cydowanie tak. Kiedy tuz przed II wojng $§wiatowg opublikowano (juz po $mierci autorki)
opracowanie Elizabeth Grabowski (Die Volkstrachten in Oberschlesien, Breslau 1935) Agnieszka
Dobrowolska ustosunkowala si¢ polemicznie do wnioskéw niemieckiej badaczki, podsumo-
wujac t¢ polemike w nastgpujacy sposob: ,\W rezultacie nalezy stwierdzié, ze praca Grabowskiej
ma niewatpliwie warto$¢ jako zbiér sumiennie zebranych i dobrze ilustrowanych materialéw
do §laskiego stroju ludowego, natomiast zawodzi zupelnie w ust¢pach po§wieconych zagadnie-
niom ogdlnym i zasadniczym. Co wigcej charakter tych ust¢gpéw upowaznia do stwierdzenia,
ze praca ta do pewnego stopnia o$miesza nauke niemiecka” (Dobrowolska, 1934-1935, s. 4).
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drogiem — a tg spuScizng jest nasza wiara $w., jest nasz ukochany jezyk
polski, jest nasz ubiér narodowy (...) zastugg jest trzymacl si¢ ubioru
narodowego — choéby nawet tylko na zlo$¢ niektérym niemieckim kul-
turtregerom, ktérzyby nas gwaltem na niemieckie kopyto przerobié chcieli
i ktérym ten pickny nasz ubidr solg w oku. Pamigtajciez tedy, wy ojcowie
i matki, abyscie dzieci wasze wychowaly w milo$ci do naszej wiary $wictej,
jezyka i ubioru naszego. Wy za$ chlopcy nasi, bierzcie sobie za zong tylko
dziewojg, ktora do oltarza przystgpuje w swem picknem ubraniu narodo-
wem — wy za$§ dziewoje gardZcie chlopcami, ktérzy gardzac zwyczajem
o0jcbw, przystrajaja sic w obce ubiory. Trzeba tez podawaé do wiadomo-
§ci publicznej takie wypadki, by ludzie wiedzieli, kto gardzi zwyczajami
swych ojcoéw. Co$§ podobnego i u nas niedawno temu miato miejsce. Cérka
prostego, lecz bogatego chlopa poszla za maz 1 zamiast przystapi¢ do olta-
rza w pigknem swem ubraniu narodowem, poczg¢la si¢ stroi¢ w inne, obce
nam suknie, wdziala biale r¢kawiczki itp. tak, ze panna mloda w istocie
«fajn» wygladala, to jest niektérzy Smiali si¢ z jej pustoty, drudzy obu-
rzyli si¢ jej postgpowaniem, tak ze nawet podczas wesela do bojki przyszto
(...) I powiedzcie tedy, kochani czytelnicy, czy to wesele prawdziwe, gdzie
panna mloda staje si¢ przyczyng zgorszenia, a goScie weselni si¢ pobija
(Gazeta Gornoslaska, 1880, nr 86).

Pomijajac warstwe retoryczng tego tekstu, warto zwrécié uwage wias-

nie na 6w kilkakrotnie uzyty epitet ,narodowy”, bedacy w tym kontek-

Scie synonimem paradnego stroju ludowego, jak mozna przyjac, w wersji

rozbarskiej!'?. Taki stréj winna byla zatozyé owa mieszkajaca w Bobrku

12

Nazwa tej odmiany stroju pochodzifa od miejscowosci Rozbark, dawnej wsi nicopodal Byto-
mia (dzisiaj dzielnicy tego miasta). Taki str6j obejmowal swoim zasi¢giem historyczna ziemi¢
bytomska. Na wschodzie, jak ustalita Barbara Bazielich, granice jego wyst¢epowania wyzna-
czaly rzeki Przemsza i Brynica, na zachodzie obszar ziemi raciborskiej, na potudniu mia-
sta Mikoléw i Mystowice, a na pélnocy — rzeka Mala Panew. Meski str6j paradny skladal si¢
z koszuli z kolnierzykiem zdobionym merezka i zawiazana pod nim jedbowkg, czyli jedwabna
chustka, granatows dluga kamizelg bez r¢kawéw, ktéra nazywano bruclek (lub westa), oraz
zakladang na gor¢ granatowa kamzolg (lub kamuzolg) z r¢kawami. Bruclek i kamzola zaopa-
trzone byly w blyszczace metalowe guziki, na ktérych wygrawerowane byly sceny z prac rol-
nych. Dolna cz¢$¢ paradnego meskiego stroju to zéltawe spodnie irchowe, zwane jelyniokami
albo skdrzokami, wpuszczane w cholewy wysokich butéw, tzw. kropow. Me¢zczyZnie nosili takze
spodnie sukienne, granatowe, z czerwona wypustka bizg wzdluz zewnetrznego szwu (spod-
nie takie nazywano bizokami, uzupelnieniem byly wigzane trzewiki). Jako nakrycie glowy stu-
zyl czarny filcowy kapelusz z prostym rondem zwany kanig, a zima czarna lub granatowa
czapka obszyta futrem tchorza, czyli tzchorzowka (forma tego nakrycia glowy byla tez uzalez-
niona od kwestii obrzgdowych). Kobiety ubieraly si¢ w dtuga do kostek, szeroka kiecke, czyli
szeroka plisowana spédnicg z przyszytym do niej stanikiem (zwanym lajbikiem), pod ktéra
zakladano mocno krochmalone halki oraz na ktéra naktadano barwny fartuch (w kwiaty lub
paski), gorna czgs¢ stroju tworzyla zakrywajaca lajbik jakla, czyli rodzaj wierzchniego kaftana
z dlugimi re¢kawami oraz zakladana na ramiona chusta. Nakrycie glowy bylo uzaleznione od
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panna mloda skrytykowana na tamach ,Gazety Goérnoslaskiej” (kore-
spondent pisma milczy, czy krytykowana ,,miejsko$¢” ubioru dotyczyla
tez pana mlodego). Wyboér stroju §lubnego stawatl si¢ tym samym toz-
samy z symbolicznym utrwalaniem lub famaniem spolecznych zasad, byt
symbolicznym kodem, ktéry pod wplywem geopolitycznych uwarunko-
wan nabieral nowych, narodowych senséw (Bogatyriew, 1975). G6rno$la-
ska ,dziewoja” nie powinna wig¢c sicgal po bialg suknig, ktéra w kulturze
curopejskiej upowszechnila si¢ za sprawg §lubu krélowej Wiktorii w 1840
roku. Kolorystyke jej sukni nasladowaé zaczely najpierw arystokratki,
a pézniej rébwniez panny z nizszych kregéw spotecznych, takze na Slasku.
Jednak owa modna biala, ,,miejska” suknia §lubna oznaczala dla ,budzi-
cieli polskosci” na Gérnym Slasku symbol porzucenia tradycji oraz — co
gorsza — wpisania si¢ w niemieckie wzorce kulturowe. Dlatego Gérno$la-
zaczka powinna byla pozosta¢ wierna dawnej, §lubnej kolorystyce, tzn.
czerni 1 zieleni. Uznawano bowiem, ze czarne, jedwabne jakla i kiecka
dodaja pannie mlodej powagi, a zieleni chusty i fartucha (mdégt by¢ takze
kremowy) symbolizujg nadziej¢ zwigzana z nowg rola spoteczng. Dopel-
nieniem takiego stroju §lubnego winien byé mirtowy (mertowy) wieniec
stanowigcy znak dziewictwa i niewinno$ci. Mirt (merza) stanowil tez atry-
but stroju pana mlodego, druhen i druzbéw (Lipok-Bierwiaczonek, 2022)
oraz pelnit funkej¢ symbolu zaslubin (Malinowski, s. 92). Obrz¢dowa sifa
mirtu okazala si¢ najbardziej uniwersalna, poniewaz mimo tego, ze osta-
tecznie biala suknia i garnitur zwyci¢zyly w tym swoistym ,,pojedynku” na
$lubne stroje, to zwyczaj ich przystrajania mertowymi gatgzkami okazal si¢
wyjatkowo trwaty .

Ludowe stroje §lubne w zalezno$ci od miejsca 1 okresu réznily si¢
niektérymi detalami, kolorem czy krojem, jednak zawsze mialy na celu
zaznaczenie poczucia wspolnoty z okre§lonym lokalnym, ale tez, jak
zostalo wyzej wspomniane, narodowym uniwersum. Barbara Bazielich
podkreslata, ze dowodzilo to pelnienia przez stroje ludowe funkcji regio-
nalnej i narodowej (Bazielich 2012, s. 179). Nie ma co prawda danych
liczbowych wskazujacych, jaki procent miodych par na przetomie XIX
1 XX wieku i w poczatkowych dekadach wicku XX wybieral takg w pelni
tradycyjng forme Slubnych strojéw. Liczne zachowane fotografie wyko-
nane w zblizonym czasie wskazuja jednak, ze réwniez w Srodowisku

stanu oraz okolicznosci. Jezeli byly to okolicznosci §wiateczne, obrz¢dowe (np. $luby czy uro-
czystoéci koscielne) panny nosily zalozone na £lapy mirtowe wianki, a w péZniejszym okresie
galandy — wiefice ze sztucznych kwiatéw i koralikéw, natomiast mezatki budy (rodzaj koron-
kowego czepca) lub wigzane na karku czerwone chusty — purpurki (Bazielich, 1988; Bazielich
2002; Lipok-Bierwiaczonek, 2022).

13 Obrz¢dowa sila mirtujako atrybutu slubnego zacz¢ta zanikaé dopiero w czasach wspélczesnych.
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robotniczym zakladanie bialej sukni, garnituru i cylindra nie byly zjawi-
skiem odosobnionym. W kazdym razie wzorce §lubnych strojéw ewolu-
owaly w kierunku trzech podstawowych wariantéw: mloda para ubrana
w stroje ludowe, mioda pani w stroju tradycyjnym, ,chlopskim”, nato-
miast mlody pan w garniturze, bialych rekawiczkach i cylindrze lub para
mloda w calo$ci ubrana zgodnie z aktualnymi kanonami mody miej-
skicj. W przemystowej czeéci Gérnego Slaska wybér tego ostatniego
wariantu moégl tez wynikaé z pochodzenia nowozencow, ktoérzy niejed-
nokrotnie wywodzili si¢ spoza granicy wystepowania stroju rozbarskiego
(czy pszczyhskiego) 1 nie przenosili do nowych, robotniczych §rodowisk
dotychczasowych wzorcéw chlopskiego stroju ze swoich rodzinnych oko-
lic. Réwnie istotna byta jednak, jak si¢ wydaje, po prostu sita mody'* i zna-
czenie indywidualnych wyboréw, ktére w trakcie uroczystoéci §lubnych
mialy 1 maja znaczenie szczegdlne.

Il. 4. Ozdobne guziki z grawerem przedstawiajacym prace polowe (oryginalny, rozbarski
str6j paradny

Zrédlo: zbiory whasne.

14 O roli mody pisal juz na poczatku XX wicku Georg Simmel (Simmel, 1980).
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Il. 5. Gérnoslazaczka w stroju rozbarskim z cérkami ubranymi ,po pafsku”, poczatek
XX wieku

Zrédto: zbiory prywatne.

Niezaleznie jednak od przyczyn (ktére trudno dzisiaj wskazaé jed-
noznacznie) faktem jest, ze nigdy nie podejmuje si¢ dziatafi zaradczych
czy naprawczych, jezeli sytuacja tego nie wymaga. Tymczasem inicjatywy
na rzecz dokumentowania i zachowania strojéw ludowych, wynikajace
z réznych motywacji, podejmowane réwniez w Srodowisku niemieckim %,
$wiadczg o tym, ze na przelomie XIX 1 XX wieku proces marginalizo-
wania tradycyjnej, paradnej odziezy zaczal byé powszechnie widoczny.
Na poczatku XX wieku mieszkajacy w Kozlowej Gérze (dzisiaj dzielnicy
Pickar Slaskich) niemiccki arystokrata Guidotto Henckel von Donner-
marck i jego zona Anna zalozyli nawet w Orzechu i Kozlowej Gérze sto-
warzyszenie, ktérego celem bylo pielegnowanie tradycji strojéw ludowych:

15 Istotne byly zwlaszcza inicjatywy podejmowane przez zalozone w 1894 roku we Wroctawiu
Schlesische Gesellschaft fiir Volkskunde, jednak kwestia etnograficznych kontrowersji pol-
sko-niemieckich oraz szczegbélowa analiza motywacji, argumentacji i kierunkéw interpreta-
cji $laskiej rzeczywistosci kulturowej z polskiego i niemieckiego punktu widzenia to odr¢bne
zagadnienie badawcze, ktére w niniejszym artykule nie jest przedmiotem analizy. Trzeba jed-
nak podkresli¢, ze wspélnym mianownikiem wielu polsko- i niemieckojezycznych tekstow jest
przede wszystkim patriarchalny stosunek do §laskiego ,,ludu”, bedacego przedmiotem rozmai-
tych pedagogicznych (a czasem takze propagandowych) zabiegdw.
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Trachtenverein, ustanowili tez nagrode¢ dla pracujacych w ich dobrach
chlopéw 1 gérnikéw, ktory brali §slub w strojach ludowych (Rostropowicz,
2007) oraz organizowali folklorystyczne festyny: Oberschlesien Trachtenfe-
ste (zob. Grabowski, 1935; Kuzio-Podrucki, 2003; Bazielich, 2002; Rostro-
powicz, 2007) 6.

Dokumentowaniu, podkreslaniu wartosci strojéw ludowych 1 popu-
laryzacji ich wzoréw stuzyly réwniez karty korespondencyjne portretu-
jace mieszkancéw Goérnego Slaska w tradycyjnych strojach paradnych
oraz przedstawiajace tradycyjne ,obrzadki” §lubne. Seri¢ dwunastu takich
pocztéwek przedstawiajacych na awersie barwne ilustracje ,typéw ludu
gbrnoslaskiego” z réznych miejscowosci wydala na poczatku XX wieku
mikotowska spétka wydawnicza, nalezaca do Karola Miarki (mlodszego) V.
Pocztéwki te sg niezwykle cenne, poniewaz — w przeciwiefistwie do
czarno-bialych zdj¢é — utrwalaja nie tylko krj 1 atrybuty stroju, ale takze
niezwykle istotng kolorystyke. Ich Zrédlem byly oryginalne fotografie,
kt6rych negatywy zostaly recznie pokolorowane**. Wydawnictwo zaofero-
walo je do sprzedazy w 1911 roku, anonsujgc w katalogu:

Staraniem naszem bylo wydaé rzeczywiscie co$§ dobrego. Dlatego nie
szczedziliSmy kosztéw ni zabiegbw, azeby wyobrazenia typéw jak najdo-
kiadniej wypadly. Poniewaz za$ podobizny wykonane zostaly §cisle wedtug

16 Pierwszy kiermasz strojéow ludowych urzadzono w styczniu 1910 roku. Graf Donnersmarck
réwniez zakladal czasem stréj rozbarski, str6j ludowy nosila réwniez w szczegdlnych oko-
licznosciach hrabina Joanna von Schaffgotsch, wywodzaca si¢ z robotniczej rodziny spadko-
bierczyni fortuny Karola Goduli. Ich dzialania bez watpienia miaty na celu zamanifestowa-
nie przywiazania do lokalnej tradycji zgodnie z patriarchalnie rozumiana wspdlnota patacu
oraz otaczajacych go wiejskich chat, familokéw i czynszowych kamienic. Stréj petnit w tym
wypadku zdecydowanie rol¢ kostiumu. Takie kostiumowe traktowanie stroju przyjmowato
czasem nawet bardziej spektakularny charakter. Bandtkie odnotowal, ze z okazji §lubu pana na
Pszczynie, ksigcia Ludwiga von Anhalt-Kothen-PleB, caly dwor ubral si¢ w , stroje wloscian-
skie” i ze ,,(...) ta uroczysto$¢ nie byla mniej pigkna, jak kiedy krél Stanistaw August w Kozie-
nicach byl od szlachty przyjmowany, ktéra po krakowsku si¢ przebrala (Bandtkie, 1934, s. 16).

17 Pocztowki portretowaly: 1. Typy ludu §laskiego z okolicy Krolewskiej Huty; 2. Typy ludu §la-
skiego z okolicy Bytomia; 3. Typy ludu §laskiego z okolicy Katowic; 4. Typy ludu $laskiego
z okolicy Raciborza; 5. Staroste weselnego z pod [!] Bytomia; 6. Typy ludu $laskiego z okolicy
Lipin; 7. Obrzadki weselne ludu §laskiego: ,,Czepiny”; 8. Obrzadki weselne ludu §laskiego:
»Po czepinach”; 9. Grupg weselnikéw z Bogucic; 10. Gospodarza z Lipin; 11. Dziatki wiejskie
z Chorzowa; 12. Typy ludu $laskiego z okolicy Katowic (Katalog Wydawnictwa Dziet Ludo-
wych, 1911, 5. 76).

18 Nicktore ze zdjeé bedacych pierwowzorami pocztéwek zostaly pokazane na wystawie ,,Skarby
slaskiej szaty” w Muzeum Gérnoslaskim w Bytomiu, wéréd eksponatéw znalazly si¢ réwniez
pojedyncze pocztéwki, jednak w opisach eksponatéw nie wskazywano na wzajemne zwiazki
pomie¢dzy zdjgciami a wizerunkami na kartach korespondencyjnych. Wystawa nie obejmowata
bowiem kwestii zwiazanych z dziejami folklorystyki na Slasku.
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fotografii z dobraniem barw strojéw rzeczywiScie uzywanych, przeto
$mialo twierdzi¢ mozemy, iz zabiegi nasze uwieficzone zostaly dobrym
skutkiem. Drukowane na najlepszym kartonie ilustracyjnym, uwydatniaja
najdrobniejsze szczegbly z niezwykla wiernoscia, dajac poznaé zanikajace
obecnie coraz bardziej dawne stroje gérnoslaskie. Polecamy je wszystkim
milo$nikom ludu i odrebnosci jego narodowej tem usilniej, ze licznem
nabywaniem tych pocztéwek przyczynia si¢ do poparcia wyrobéw swoj-
skich (Katalog Wydawnictwa Dziet Ludowych, 1911, s. 76).

Dziatania popularyzacyjne 1 moralizatorskie nie byly jednak w stanie
zatrzymaé modernizacyjnych zmian w dziedzinie odziezy (podobnie jak
innych zmian obyczajowych). Dotyczylo to w pierwszej kolejnosci mez-
czyzn zatrudnionych w przemysle, ktérzy szybciej anizeli pracujacy na roli
gospodorze zmieniali tradycyjny str6j na ubrania miejskie (spodnie, czyli
galoty, koszule, westy, szakety czy ancugi)'®. W prasie gérno$laskiej prze-
znaczonej dla lokalnego odbiorcy nieco paradoksalnie obok apeli o zacho-
wanie narodowego (czyli ludowego) stroju regularnie publikowano wiec
réwniez reklamy odziezy typu ,,miejskiego”, np. niejaki A. Lewandowski,
wlasciciel ,,magazynu garderoby meskiej gotowej” w Katowicach, anonso-
wal na tamach ,Katolika”, ze poleca ubiory na miare, ktére zostang przy-
gotowane przez ,,(...) krojczego, ktory kroji podlug wiedefniskiego kroju
1 posiada nadzwyczajne zdolnosci w swym zawodzie”, poza tym dzigki
talentowi owego mistrza kroju A. Lewandowski oglaszal, ze

(...) nie tylko sam lud, ale i cala inteligencyja moze si¢ obecnie [u niego]
ubieraé i to w przekonaniu, ze zostanie co do kroju najlepiej, a co do ceny
najtaniej obstuzong (,,Katolik”, 1904, nr 12).

Gotowe ubrania mozna bylo nawet kupi¢ na kredyt (,,Katolik”, 1910, nr 1).
Tego typu reklamy najcze¢Sciej zamieszczali lokalni kupcy (z Bytomia,
Katowic, Gliwic czy Zabrza), ale gotowa odziez proponowaly réwniez
sktady z samego Wiednia, np. w 1883 roku wiasciciel tamtejszej ,Wiener-
-Industrie” ,sagdownie zniewolony” oferowal do sprzedazy 12.000 sztuk
ywielkich zimowych chust do owijania”; byly to ,chusty z francuskimi
deseniami we wszystkich mozliwych kolorach” (,Gazeta Gérnoslaska”,
1883, nr 14). Nie wiadomo, ile z tych chust udalo si¢ sprzedaé (kosztowaly
2 marki, a wigc odpowiednik pélrocznej prenumeraty ,,Gazety Goérnoslg-
skiej”), ale faktem jest, ze fabrycznie wykonane chusty stanowily istotny

19 Trzeba tez zaznaczyé, ze wyznacznikiem tej grupy spolecznej staly si¢ mundury galowe gérni-
kéw 1 hutnikéw. Rola munduru gérniczego (oraz munduréw innych grup zawodowych zwia-
zanych ze §laskim przemystem) nie jest jednak przedmiotem zainteresowania w niniejszym

artykule.
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element kobiecego ubioru Gérnoslgzaczek, wigec by¢ moze wsréd tych
zachowanych w zbiorach muzealnych czy wéréd domowych pamiatek po
przodkach sg réwniez jakie$ egzemplarze owych ,Konkurenz Ticher”,
jak nazwal je wiedenski sprzedawca.

Il. 6. Gérnoslazacy z Biclszowic (dzisiaj: dziclnica Rudy Slaskicj). Zdjccie §lubne wyko-
nane w 1917 roku

Zrédlo: zbiory whasne.

Co ciekawe, reklam damskiej odziezy bylo zdecydowanie mniej, nato-
miast wielokrotnie powtarzaja si¢ reklamy maszyn do szycia marki Sin-
ger pozwalajace na samodzielne uszycie garderoby?. Jezeli jednak juz
odziez damska reklamowano, to dotyczyla ona przede wszystkim ele-
mentéw ubioréw typu miejskiego. W prasie gbrnoslaskiej z kofica XIX
wieku znalez¢ bowiem mozna nawet reklamy damskiej bielizny: hafto-
wanych ,koszul, jaczek neglizowych i majtek wysoce eleganckich, suto
garnizowanych” (,Katolik”, 1893, nr 6) — takie dessous mogly miesz-
kanki Slaska, zapewne zamozniejsze, sprowadzié np. z Berlina. Znaczacy
jest jednak przede wszystkim sam fakt zamieszczania tego typu reklam,

20 Na tamach prasy zamieszczano reklamy typu: ,Zwracamy uwage na powtérne ogloszenie p.
G. Neidlinger tyczace si¢ maszyn do szycia. Maszyna podobna nie tylko dla przemyslowcow
potrzebna, winna si¢ ona znajdowal w kazdym kétku familijnym, tym bardziej, iz p. Neidlin-
ger ufatwil nabycie jej sposobem zastugujacym pod kazdym wzgledem na uznanie” (,Gazeta
Gérnoslaska”, 1880, nr 30).
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poniewaz wskazywaly one na ulegajace modernizacji trendy w zakre-
siec damskiego ubioru, ktére szybko docieraly na Gérny Slask. Matgo-
rzata Ktych z Muzeum Goérnoslgskiego w Bytomiu podkreslata w jednym
z wywiadéw prasowych, ze juz od lat 80. XIX wicku Slazaczki zaczely
nosi¢ — poza ciasnocha, czyli skrzetnie otulajacy ciato halkg — réwniez
majtki (ktérych nieliczne zachowane egzemplarze znajdujg si¢ w zbio-
rach wspomnianego Muzeum (Nowacka-Goik, 2015). Zazwyczaj te
cze¢Sci garderoby szyto samodzielnie, ale — skoro pojawialy si¢ tego typu
reklamy — to by¢ moze cz¢$é kobiet zaopatrywala si¢ rowniez w fabrycz-
nie wykonang bielizne. Chociaz nie mozna wykluczy¢, ze na tego typu
»zbytki w strojach” pozwalaly sobie jedynie mocno pi¢tnowane przez
moralistow ,robotniczki” nasladujace stroje z ,naj$wiezszych zurnali”.
Na famach prasy pisano o takich dziewczynach:

(...) gdyby$ widzial takg robotniczke ubrana, powiedzialbys: to pary-
ska dama pociagiem przyjechala. Szaty pickne, kapelusz jak stary grzyb,
krzywy, rekawiczki owczej skorki, a pierScienie mosi¢zne az si¢ oko
odwraca (...). Wstyd 1 hanba takim ojcom i matkom, ktérzy si¢ wstydza,
aby cérka w sukni i spencerku chodzila 1 ojcowskim jezykiem gardzié
pozwalaja (cyt. za: Kossakowska, 2009, s. 229).

Tego typu narzekanie na kobiecg préznosé, rozrzutnosé, zbytnie hot-
dowanie modzie mialo dtuga, moralizatorska tradycje, nie tylko o §laskiej
proweniencji, warto jednak podkreslié, ze juz Adam Gdacjusz, siedem-
nastowieczny kaznodzieja ewangelicki, ktéry byt bacznym obserwatorem
otaczajgcego go Swiata, utyskiwal na hotdujacych modzie francuskiej ,,ala-
modéw i mounsieréw” oraz ,,darmopyszkéw i darmopyszki”?'. Po dwoch
stuleciach od opublikowania jego dyszkursdw (Gdacjusz, 1679; Gdacjusz,
1680) niewiele chyba si¢ zmienilo i kolejne, tym razem robotnicze ,,dar-
mopyszki” dalej stanowily przedmiot moralizatorskich napomniei. Na
tamach ,,Gérnoslgzaka” nawolywano wigc:

Pokochajcie po Bogu i w wierze §w. jezyk polski, zamilujcie oszcz¢dnosé
korzystajac z powyzszych uwag, a osiagniecie cnoty zdobigce wigcej pol-
ska dziewczyng, anizeli najmodniejsze 1 najkosztowniejsze ubiory (cyt.

za: Kossakowska, 2009, s. 230).

Niewatpliwie to ,silowanie si¢ kontekstow kulturowych”, jak okre-
§lifa ten proces Krystyna Kossakowska-Jarosz, wplyn¢lo na odziezowa

21 Gdacjusz pisal m.in.: ,,(...) jeden blazen wiele blaznéw czyni (...), gdy bowiem teraz badz
mezczyzny, badz biate glowy jaki nowy stroj albo ubior wymysla, zaraz si¢ takich ghupich dud-
kéw moc najduje, co ich w tym nasladuja” (Gdacjusz, 1680).
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codzienno$¢ przemystowej cze¢sci Goérnego Slaska. Na zdjeciach z tam-
tego okresu wykonywanych w gérnoslaskich atelier fotograficznych licznie
uwieczniani sg mieszkafcy ubrani ,po pafisku” nie tylko z okazji §lubu,
co wskazywaloby, ze jednak ani pedagogizujace apele, ani nawet mozli-
wos¢ zyskania finansowego bonusu (jezeli np. mieszkato si¢ w dobrach
grafa Donnersmarcka) nie bylo w stanie powstrzymaé, jak powiedzieliby-
$my dzisiaj, ekspansji modowych trendéw.

Il. 7. Rézne rodzaje chust rozbarskich, fragment wystawy: Skarby $laskiej szafy, Muzeum

Goérnoslaskie w Bytomiu

Zrbdto: zbiory whasne.

I1. 8. Gérnoslazaczka w stroju ,,pafiskim”, ok. 1905

Zrédto: zbiory whasne.
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Poza bezposrednim oddzialywaniem mody pozostawali jedynie ludzie
dotknigci ubdstwem (a takich réwniez w przemystowej czesci Goérnego
Slaska nie brakowato), ktérzy nie mieli zadnej mozliwosci wyboru odziezy
i byli zdani na dzialania filantropijne. Zajmowaly si¢ tym kobiece towa-
rzystwa dobroczynne, ktére poza utrzymywaniem kuchni dla ubogich,
gdzie mozna bylo otrzymal darmowg zupe, rozdawaly réwniez wegiel
na opal i ubrania wierzchnie, ,,(...) koszule, skarpetki, trepy (drewniane
pantofle), welniane kaftaniki dla kobiet (jakle), a takze gacie (spodnioki)”
(,Gazeta Goérnoslaska”; 1880, nr 21). Odziez rozdawano réwniez dzie-
ciom z biednych rodzin w szkolach jako bezpoS$rednie wsparcie, zwlasz-
cza w okresie Bozego Narodzenia. Takg dzialalno$¢ filantropijng prowa-
dzono w §laskich szkotach jeszcze w latach 30. XX wieku. Nie sposéb
dzisiaj okreslié, jaka forme mialy owe jakle czy koszule, czy dzieciece
»majtki kombinowane”, zapewne byla to odziez fabryczna, zunifikowana
(w anonsach podkre§lano, ze sg to ubrania nowe), ale prébujac zrekon-
struowac zawarto$¢ §lagskich szaf; o tej grupie odziezy tez warto pamigtad,
zwlaszcza jezeli spojrzy si¢ z punktu widzenia zjawiska, ktére cechuje
diachroniczne uj¢cie rozwoju strojéw/odziezy o ludowej proweniencji nie
tylko w goérnoslgskim uniwersum kulturowym.

Il 9. Gérnoslazacy z Bielszowic (dzisiaj: dzielnica Rudy Slaskicj) w strojach ,pafiskich”,
ok. 1917/1918

Zrédlo: zbiory whasne.

Niewatpliwie kolejng cezura, jezeli chodzi o kwestie odziezowe na
Gornym Slasku, podobnie jak w calej Europie, byl czas I wojny Swiatowe;.
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Po jej zakoficzeniu i po plebiscycie w polskicj czeéci Gérnego Slaska rola
tradycyjnych strojéw zostala przewarto$ciowana, nie musialy juz bowiem
petnié symbolicznych funkcji narodowych?, wyraznie utrzymata sie jed-
nak dwoisto$¢ formy: odziezy ,,chlopskiej” i ,paniskiej/miejskiej”. Na §lg-
skich ulicach spotykalo si¢ wiec zaréwno wszystkie aktualne modne ubiory
miejskie, jak i w wielu miejscach nadal kultywowano tradycj¢ zakladania
w momentach szczegblnych tradycyjnych strojéw paradnych.

W okresie migdzywojennym (a w pewnym stopniu réwniez péznicj)
stroje ludowe zachowaly wyrazne obrzedowe funkcje przede wszystkim
w gbrnoslaskim Srodowisku wiejskim, gdzie wcigz byly czescig rytuatu.
Nie mialy charakteru kostiumu, formy przebrania, wr¢ez przeciwnie —
nalezaly do zywego materialnego i niematerialnego dziedzictwa. Cho-
ciaz trzeba tez zaznaczyé, ze ,kostiumowy” sztafaz réwniez si¢ zdarzal,
podobnie jak wcze$niej ubieranie si¢ w stréj ludowy przez gérnoslaskich
arystokratow, byl obecny w okresie miedzywojennym np. w dzialaniach
polskiej administracji wojewddztwa §Slaskiego, czego przykladem sa foto-
grafie zamieszczone w kronice urzednika konsularnego, dyplomaty, a od
1935 roku wicewojewody $laskiego Leona Malhommego (Malhomme,

1931).

Il. 12. Gérnoslazaczka z Bielszowic (dzi- Il. 11. Gérnoslazacy z Bielszowic (dzisiaj:
siaj: dzielnica Rudy Slaskiej), ok. 1936 dzielnica Rudy Slaskiej), ok. 1938

Zrédlo: zbiory whasne. Zrédto: zbiory wlasne.

22 Podobiefistwa i réznice w odziezy noszonej w polskiej 1 niemieckiej czgéci Gérnego Slqska
w okresie migdzywojennym to zagadnienie, ktére wymagaloby odrebnej analizy.
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I1. 12. Urze¢dniczki: Helena Kurcz i Maria Kurcz w strojach rozbarskich, fotografia z Kro-
niki dziatalnosci dyplomatycznej Leona Malhomme (Malhomme, 1931, s. 167)

Zrédlo: domena publiczna.

I. 13. Gospodarze ze Starego Chorzowa w strojach rozbarskich w czasie pogrzebu w 1962

Zrédlo: zbiory prywatne.

Il. 14. Dziewczgta w strojach rozbarskich, Chorzéw Stary, okres powojenny (?)

Zrédlo: zbiory prywatne.
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Niewatpliwie dlugie trwanie podstawowych form stroju ludowego
dotyczylo — poza owymi reliktowymi Srodowiskami wiejskimi — co wydaje
si¢ symptomatyczne — przede wszystkim strojéw kobiecych. Najbardziej
wyrazistym przykladem (zywotnym, co trzeba podkreslié, co najmniej do
lat 70. XX wieku, a endemicznie nawet p6Zniej), ktory nie mial nic wspdl-
nego z zakladaniem ludowego kostiumu ani jakimikolwiek prébami rekon-
strukcyjnymi, byla odziez noszona na co dziefi i od $wigta przez tzw. cho-
pionki (chtopionki, chopiony), czyli kobiety, ktére nigdy nie zakladaty ubran
zgodnych z aktualng moda, ale nosily rézne odmiany (w zaleznosci od
okolicznosci) kiecek, fortuchow, zopasek, chust 1 jakli. Chopionkom nie towa-
rzyszylo poczucie modowego anachronizmu, wrecz przeciwnie: zapewne
ubrane ,,po miejsku” —jak czgsto ich corki, wnuczki czy synowe — mialyby
wrazenie przebrania, nieadekwatnego do ich pozycji i zyciowych wyboréow.
Stréj chopionek nie byt bowiem, jak jeszcze w II potowie XX wieku, kultu-
rowym przezytkiem, ale autentyczng potrzeba zachowania kobiecej god-
nosci nestorek goérnoslaskich rodéw, ktérych korzenie czgsto siggaly wiej-
skich obszar6w na obrzezach okregu przemystowego (réwniez tego poza
bezposSrednim zasi¢giem stroju rozbarskiego) 1 ktére byly odzwierciedle-
niem spotkania owej charakterystycznej cechy kulturowej, jaka bylo prze-
nikanie (i do pewnego stopnia wspolistnienie) agrarnosci 1 industrialnosci.

Il. 15. Chopionka w stroju codziennym, Il 16. Chopionka w stroju odswigtnym w Wo-
Ruda Slaska, 1969 jewbédzkim Parku Kultury 1 Wypoczynku
w Chorzowie, poczatek lat 70. XX w.

Zrédlo: zbiory whasne. Zrédto: zbiory whasne.

Oczywiscie nie spos6b wiarygodnie okresli¢, czy wsrdd tego ostatniego
pokolenia prawdziwych chopionek byly ironicznie portretowane przez
prasowych moralistéw dawne ,robotniczki”, ktére porzucity mlodzieficze
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gonienie za modg, kiedy ustabilizowala si¢ ich rodzinna pozycja, czy
tez przyszle chopionki nalezaly juz w czasach swojej mtodosci do grupy
dziewczat okreslanych jako ,,skromne”, ktére nigdy nie mialy ,,(...) kape-
lusza jak kolo od wozu wielkiego” drozszego anizeli kapelusz sasiadki
(Kossakowska, 2009, s. 232). Na pewno autentyczne chopionki nalezaly
do pokolenia urodzonego jeszcze w ostatnich dekadach XIX wieku lub
na poczatku wieku XX, z pewnoscig tez nigdy nie wybraly albo $wiado-
mie odrzucily modernizacyjne, ,pafiskie” wzorce ubioru i do kofica zycia
ynosily si¢ po chlopsku”. I w takim kontek$cie réwniez ich str6j nosit
znamiona tozsamoSciowe]j deklaracji, zwlaszcza ze nie byl to kulturowy
wymodg, a wybdr. Jak powiedziala jedna z respondentek badai terenowych
przeprowadzonych w Radzionkowie przez Malgorzat¢ Laburde-Lis:

Dawniej byli bardziej bogaci rolnicy i mieli swoje stroje. MéwiliSmy na
nich ,obleczony jak rolnik”, a gérnik byl inaczej. Ale kobiety w stroju
chlopskim chodzily z upodobania, a nie z przymusu (Laburda-Lis, 2018,
s. 155).

Co istotne, takiego stroju nie mozna bylo modyfikowal czy traktowac
wybibérezo jego elementéw. Nie oznaczal on tez — co réwniez trzeba
zaznaczyé, zgodnie z dawnym XIX-wiecznym programem ,budzenia
narodowej $wiadomoSci” — manifestowania przynaleznosci do narodowej
domeny symbolicznej, ale §wiadectwo przywigzania do tradycji lokalnej,
swojskoSci 1 rodzimosci (a czasem takze zwyczajnego, osobistego konser-
watyzmu i braku zyciowej mobilnosci).

I1. 17. Elementy damskiego stroju rozbarskiego: jakle i fartuchy, fragment wystawy: Skarby
Slaskiej szafy, Muzeum Gérnoslaskie w Bytomiu

Zrbdlo: zbiory whasne.
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Wspblczesnie prawdziwych chopionek stale noszacych si¢ ,,po chlop-
sku” juz nie ma, chociaz gbérnoslaskie stroje ludowe reliktowo pozostaty
jako element regionalnej obrzedowosci. Magdalena Tobofa-Feliks we
wnioskach z przeprowadzonych badan terenowych w latach 2018-2019
napisala:

Analizujac rozmowy z osobami uczestniczacymi w przedsigwzigciach zai-
nicjowanych przez animatorki, dostrzegam budowanie przez nie poczu-
cia odpowiedzialnosci za zachowanie tradycji. Stanowi to praktyczne
odzwierciedlenie Singerowskiej teorii zywych przekaznikéw. Dokonujaca
si¢ poprzez retrospekcje transmisja tresci usankcjonowanych kulturowo
stanowi wspolcze$nie réwniez wzbogacanie owej przekazywanej trady-
¢ji. Otwiera nowy rozdzial w mysleniu o stroju ludowym (Tobola-Feliks,
2021, s. 111).

Stroje ludowe (zréznicowane w formie i proweniencji) w kulturo-
wej rzeczywistosci dawnego Goérnoslaskiego Okregu Przemystowego sa
bowiem obecne wspoélczesnie w kilku wariantach, wsréd ktérych nie-
jako na dwéch biegunach znajduje si¢ uzywanie zachowanych, odziedzi-
czonych po przodkach dawnych oryginalnych strojéw lub ich wiernych
replik, rekonstruowanych z ogromna pieczotowitoscig 1 dbaloscig o szcze-
g6l (takie stroje mozna zobaczy¢ np. w czasie koScielnych uroczystosci
oraz dozynek/zniwnego w Lipinach, Dabréwce Wielkiej, Radzionkowie
czy Chorzowie Starym) oraz znacznie popularniejsze zakladanie okolicz-
nosciowych kostiuméw ludowych inspirowanych zwlaszcza strojem roz-
barskim? (oraz czg¢sto mundurem gérniczym).

Wigkszo$¢ z takich kostiumdéw za Barbarg Bazielich okre$lic mozna
jako ,rézne stylizacje strojéw, najcze¢Sciej nieadekwatne do pierwowzo-
row” (Bazielich 2012, s. 182), ktérych symboliczna, tozsamosciowa funk-
¢ja zostala zdekontekstualizowana. Ryszard Kantor w klasycznej juz dzi-
siaj pracy Ubior — stroj — kostium. Funkcje odzienia w tradycyinej spolecznosci
wiefskiej w XIX 1 w poczgtkach XX wicku na obszarze Polski wskazywal,
ze tradycyjny, prawdziwy str6j ludowy jest rodzajem medium w kulturo-
wej komunikacji, precyzujac dalej, ze komunikacja ta wymaga istnienia
pomi¢dzy adresatem a nadawcag komunikatu wi¢zi zrozumienia, znajo-
moésci kodu (Kantor, 1982, s. 114). W gdrnoslaskiej przestrzeni oznaczalo
to, ze poprzez str6j komunikowane byly — w zaleznosci od historycznego
kontekstu — treSci narodowe, regionalne, spoleczne, informacje o stanie

23 Takie dzialania nie odbiegaja w swojej istocie od zakladania strojéw ludowych w XIX i na
poczatku XX wieku przez wszelkich ,moznych tego $wiata”, bioracych udzial w éwezesnych
folklorystycznych performansach (jezeli uzyé wspoélczesnej terminologii) realizujacych spo-
teczne, polityczne czy propagandowe cele.
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cywilnym, poziomie zamozno$ci i miejscu pochodzenia, a takze przy-
wigzanie do tradycji lub jej odrzucenie. W czasach dynamicznej indu-
strializacji Goérnego Slaska poszczegblne elementy kodu pozwalajace
na deszyfracje takich konkretnych tresci byly dla wszystkich czytelne.
Wspblczesnie ten etnograficzny kod ulegl juz calkowitemu i bezpowrot-
nemu zatarciu, co jednak nie oznacza, ze tozsamosciowa funkcja stroju/
kostiumu nalezy wylacznie do przeszloSci. Wreez przeciwnie, nie jest
on juz co prawda symbolem narodowo$ciowych czy spolecznych wybo-
roéw jak w czasach industrializacji, ale — mimo transformacji ograniczajg-
cych go do najbardziej charakterystycznych elementéw, ktére zatracily juz
swoja symboliczng funkej¢ (np. galand zakladanych niezaleznie od stanu
cywilnego), 6w stréj/kostium pozostal mimo wszystko znakiem przywia-
zania do regionalnego dziedzictwa, ,elementem trwania” (Czerwinska,
2018, s. 101-108), a nawet rodzajem etnicznego markera wskazujacego na
zywotno$¢ lokalnych tradyceji kulturowych i potrzebe kultywowania (cza-
sem w zupelnie nowatorskich formach) materialnego i niematerialnego
dziedzictwa Gérnego Slaska.

Il. 18. Mlodziez z II Liceum Ogélnoksztal-  Il. 19. Mlodziez z II Liceum Ogoélnoksztal-
cacego im. Gustawa Morcinka w Rudzie  cgcego im. Gustawa Morcinka w Rudzie
Slaskicj w strojach regionalnych petnigcych  Slaskiej w strojach regionalnych petniacych
funkcje¢ kostiuméw scenicznych w czasie  funkcje kostiuméw scenicznych w czasie
uroczystoéci Zjazdu Absolwentéw z okazji  uroczystosci Zjazdu Absolwentéw z okazji

90-lecia Szkoly w 2023 r.

Zrédto: zbiory whasne. Zrédto: zbiory whasne.
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