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Abstrakt

W artykule analizowane sg okolicznoici pogrzebu wtoskiego jezuity Mattea
Ricciego, zmartego w Pekinie w 1610 r. Autor podkresla ztozonos¢ kulturo-
w3 tego wydarzenia i opierajac sie na najnowszych badaniach, eksploruje
szeroki kontekst kulturowy oraz religijny zderzenia cywilizacji Chin z Zacho-
dem. Wykorzystujac metody analizy historycznej i kulturowej, gtéwnie na
podstawie Historiae Sinarum Imperii Tomasza Szpota Dunina, autor bada
ceremonie pogrzebowe w tradycji konfucjanskiej, ich znaczenie spoteczne
i kulturowe, a takze wptyw na zblizenie kulturowe miedzy Wschodem

Praca naukowa dofinansowana ze $rodkéw budzetu panstwa w ramach progra-
mu Ministra Edukacji i Nauki pod nazwg ,Nauka dla Spoleczenstwa’, nr projektu
NdS/531051/2021/2022, nazwa Chiny i ich sgsiedzi w dziele ,, Historia Sinarum” polskiego
jezuity Tomasza Szpota Dunina (1644-1713), kwota dofinansowania 1 000 000 zt, cal-
kowita wartos¢ projektu 1 000 000 zt.
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a Zachodem. Poréwnuje te praktyki z zachodnimi tradycjami, analizujgc
roznice i podobienstwa. Szczegblna uwaga poswiecona jest temu, jak
chrzescijanstwo i konfucjanizm przyczynity sie do unikalnej formy ceremo-
nii pogrzebowej Ricciego, taczacej elementy obu kultur. Artykut podkresla,
ze kontrowersyjna postac¢ Ricciego miata istotny wptyw na zrozumienie
i akceptacje miedzy kulturami, a jego pogrzeb stat sie symbolem harmonii
miedzy tradycjami Wschodu i Zachodu, demonstrujac, jak szacunek dla
lokalnych praktyk moze przeksztatcic relacje miedzykulturowe.

Stowa klucze: Chiny, chrzescijanstwo, konfucjanizm, jezuici, inkulturacja,
ceremonia pogrzebowa

Abstract

The article analyzes the circumstances of the funeral of the Italian Jesuit
Matteo Ricci, who died in Beijing in 1610. The author emphasizes the
cultural complexity of this event and explores the broad cultural and
religious context of China’s collision with Western civilization. Using
historical and cultural analysis methods, mainly based on Historiae Sinarum
Imperii by Tomasz Szpot Dunin, the author examines Confucian funeral
ceremonies, their social and cultural significance, and their impact on
cultural rapprochement between the East and West. The practices are
compared with Western traditions, analyzing similarities and differences.
Special attention is given to how Christianity and Confucianism contributed
to Ricci’s unique funeral ceremony, combining elements of both cultures.
The article highlights Ricci’s controversial figure and his significant
impact on understanding and acceptance between cultures, with his
funeral symbolizing harmony between Eastern and Western traditions,
demonstrating how respect for local practices can transform intercultural
relations.

Keywords: China, Christianity, Confucianism, Jesuits, inculturation, funeral
ceremony

W historii ludzkiej, niezaleznie od czasu i miejsca, obrzedy pogrze-
bowe odgrywaly zawsze kluczowa role kulturowg. Odzwierciedlaja one
poglady religijne i spoleczne danej generacji, bedac jednoczesnie §wiade-
ctwem stosunku do Zzycia i $mierci. W kulturze Zachodu uksztaltowanej
przez chrzescijanstwo ceremonie funeralne obejmowaty w przesztosci
rozbudowane praktyki religijne, w ktorych poczesne miejsce zajmo-
walo oddawanie szacunku i upamigtnienie zmarlego. Podobnie dzialo
sie w krajach Dalekiego Wschodu, gdzie stosunek do smierci byt row-
niez silnie uwarunkowany przez przekonania kulturowe, filozoficzne
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i religijne. Juz pierwsi misjonarze jezuiccy dzialajacy w Chinach zauwa-
zyli, ze pogrzeby odgrywaly istotng role dla mieszkancow tego kraju.
Bylo to szczegdlnie widoczne w spoteczenstwach silnie zakorzenionych
w konfucjanizmie i wynikato z podkreslenia gtebokiego szacunku wobec
swoich przodkow?.

W epoce wczesnonowozytnej ceremonie pogrzebowe w Panstwie
Srodka pelnity funkcje pewnego rodzaju dziedzictwa i przekazu tra-
dycyjnej kultury, w ktérej wyrazano pamie¢ o zmarlym i jego dokona-
niach. Funkcja ta byla waznym elementem utrzymywania relacji miedzy-
ludzkich, dziedziczenia lokalnej kultury i edukacji kolejnych pokolen.
Misjonarze jezuiccy szybko zorientowali sig, iZ ceremonie pogrzebowe
w rzeczywistosci odzwierciedlaja przenikajace si¢ w danej spotecznosci
zwigzki klanowe i wymiane kulturalng, znacznie wykraczajaca poza wieg-
zy krwi i relacje w obrebie blizszej oraz dalszej rodziny’.

Wiele ciekawych informacji na temat stosunku do $mierci oraz cele-
bracji pogrzebow we wczesnonowozytnych Chinach znajduje si¢ w rela-
¢ji autorstwa Tomasza Szpota Dunina, w pierwszym tomie jego dziela
Historiae Sinarum Imperii. Szczeg6lnie interesujace jest ich ukazanie
w kontekscie przedstawienia ostatnich lat dziatalnoéci oraz okolicznosci
$mierci i pogrzebu stynnego jezuickiego misjonarza Mattea Ricciego®.
Kwestia stosunku do $mierci i upamigtnienia zmartych poprzez roz-
budowane rytuaty funeralne stala si¢ jednym z kluczowych elementéow
wykorzystywanych przez niego w procesie adaptacji katolickiej liturgii
i obrzedow na terenie Chin. Zauwazyl réwniez, ze pogrzeby w tym kraju
nie byly tylko osobistymi ceremoniami zatobnymi, ale mialy tez glebokie
znaczenie spoleczne i kulturowe. Ricci byl szczegdlnie zainteresowany
konfucjanizmem, do ktérego podchodzil z duzym szacunkiem i zro-
zumieniem. W trakcie swojej dziatalnoéci misyjnej w Pafistwie Srodka
staral si¢ integrowac elementy konfucjanskiej filozofii i etyki z chrzesci-
janstwem. Ricci zdawat sobie sprawe z roli, jaka konfucjanizm odgrywat
w chinskiej kulturze i spoteczenstwie, i staral si¢ uzy¢ tych elementow
jako punktu wyjscia do dialogu i ewangelizacji. Jego podejscie polegato

2 Nicolas Standaert, The Interweaving of Rituals Funerals in the Cultural Exchange Between
China and Europe (Washington: University of Washington Press, 2008), 37 i n.

3 Wang Meijun, “Funeral Ceremony and Social Functions in Xinjiang”, w: Praxis, Folks’
Beliefs, and Rituals. Explorations in the Anthropology of Religion, red. Augustin EC.
Holl (Xiamen: Xiamen University, 2022), 75.

4 Natemat Tomasza Szpota Dunina i jego dziel naukowych odno$nie do misji jezuickich
w Chinach zob. Robert Danieluk, ,,Konfesjonat i piéro. Tomasz Ignacy Szpot Dunin,
polski historiograf jezuickiej misji w Chinach’, w: lesuitae in Polonia - Poloni lesuitae.
Pismiennictwo laciniskie czasow nowozytnych, red. Jarostaw Nowaszczuk (Szczecin:
»Volumina.pl’, 2017), 75-108.
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na poszukiwaniu wspolnych wartosci i punktéw zaczepienia miedzy kon-
fucjanizmem a chrzescijanstwem, aby uczyni¢ chrzescijanstwo bardziej
zrozumialym i akceptowalnym dla Chinczykow®.

Wskazane wyzej zwyczaje pochdéwkowe odegraly znaczaca role
w uruchomieniu proceséw kulturowego zblizenia miedzy cywilizacja-
mi Wschodu i Zachodu. Rytualy pogrzebowe odzwierciedlaly nie tylko
przekonania religijne i warto$ci spoteczne, ale takze szeroko rozumiany
stosunek do zycia i $mierci. W obydwu cywilizacjach wykazywaty one
zaskakujgco wiele podobienstw. Oprocz licznych modlitw byto to odpro-
wadzenie w procesji ciala na cmentarz, poswiecenie miejsca pochowku
oraz uroczyste zlozenie do grobu. Wspdlna byta tez tradycja wznosze-
nia pomnikéw nagrobnych i grobowcow, ktore stuzyly jako trwaty znak
pamieci o zmartym. W Chinach ceremonie zatobne i pogrzebowe kladly
silny nacisk na pietyzm filialny, a rozbudowane funeralne rytualy trak-
towano jako skuteczne metody radzenia sobie ze Smiercig®. W chinskiej
tradycji duza role odgrywatlo przy tym przekonanie, iz miejsce pochéwku
ijego otoczenie maja wplyw na przyszle losy rodziny zmarfego. Stad nie
spieszono si¢ z pogrzebem i ceremonie funeralne rozciggano w czasie po
to, aby rozwaznie zdecydowa¢ o godnym miejscu pochéwku zmartego.

Momentem zwrotnym w procesie adaptacji religii chrzescijanskiej do
lokalnych kultur i tradycji miata dziatalno$¢ w Chinach wloskiego jezuity
Mattea Ricciego. Metoda ta przeszla do historii pod nazwa inkulturacji.
W swojej misyjnej teologii Ricci podjal probe utozsamienia chrzesci-
janskiego Boga z klasyczng konfucjanska idea ,Wtadcy na Wysokosci™
Zapoczatkowana przez niego fuzja chrzescijanstwa i konfucjanizmu obej-
mowala takie idee konfucjanskie jak dobro¢ ludzkiej natury i duchowa
moc czynéw moralnych’. Ricci zastynat ze swietnej znajomosci chinskiej
kultury i zwyczajow, co byto rzadkosciag wsréd misjonarzy tamtych cza-
sow. Dzieki perfekcyjnej znajomosci jezyka chinskiego zdobyt szacunek
i zaufanie uczonych mandarynéw, w tym oséb wysoko postawionych,
z ktérymi utrzymywal osobistg lub tez korespondencyjng znajomos¢.

5 Diego Poli, “Matthew Ricci - Li Madou: A dialogue across cultures’, Palimpsest. Inter-
national Journal for Linguistic, Literary and Cultural Research, 1 (2016): 180-181.

6 Biao Chen, “Coping with Death and Loss. Confucian Perspectives and the Use of Ritu-
als”, Pastoral Psychol, 61 (2012): 1037-1049.

7  Pbzniejsi krytycy inkulturacji wskazywali na to, ze Matteo Ricci i kontynuatorzy
w tworzeniu tej miedzykulturowej relacji pomineli wazne dla chrzescijanistwa kwestie
dogmatyczne, w tym przede wszystkim kwestie grzechu pierworodnego i znaczenia
Meki i Smierci Jezusa Chrystusa na Krzyzu. Z tego punktu widzenia zapoczatkowana
przez Ricciego idea zostata uznana za przyktad synkretyzmu - polaczenia chrzescijan-
stwa i konfucjanizmu przy jednoczesnej utracie chrzeécijaniskiej istoty. Andrea Bona-
z7i, ,Matteo Ricci and Global Civilization”, Prajiid Vihdra, 6/1 (2005): 21-24.
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W kontaktach z nimi wykorzystywal nie tylko swoja rozlegla wiedze
z zakresu filozofii i teologii, ale réwniez nauk $cistych, w tym mate-
matyki i astronomii. Jego umiejetnosci w tych dziedzinach otworzyty
mu drzwi do wptywowych kregéw spolecznych. Ricci z duzym szacun-
kiem podchodzit do réznych aspektéw chinskiej kultury, a szczegdlnie
do konfucjanizmu. Nie prébowat tez narzuca¢ zachodnich wartosci czy
zwyczajow, lecz szukal wspolnych punktéw miedzy chrzescijanstwem
a chinska mysla religijna i filozoficzna®.

Jednym z pierwszych uczonych konfucjanskich, z ktérym zaprzyjaznit
sie Matteo Ricci, byt pochodzacy z Szanghaju Xu Guanggi. Pod wplywem
jezuity nawrdcil si¢ w1603 r. na chrze$cijanstwo i przyjal na chrzcie imie
Pawel. Ten uczony mandaryn odegral w pdzniejszych latach niezwykle
istotna role w rozpowszechnianiu chrzescijanistwa i wymiany naukowej
wiedzy miedzy Zachodem a Chinami’.

Matteo Ricci zetknat sie w Chinach z wyrafinowang kultura charak-
teryzujaca sie silnymi warto$ciami moralnymi, co wywotato jego wielkie
uznanie. Stad zacze¢lo wyrasta¢ u niego przekonanie, ze ten znakomity
system warto$ci spofecznych ma szanse zosta¢ wzbogacony o chrzes-
cijanskie idee metafizyczne. Odrzucal jednak neokonfucjanizm, ktéry
wedlug niego zostal zdeformowany przez wpltywy buddyzmu i taoizmu.
Jego stanowisko wptynelo na poglady innych jezuickich misjonarzy
w Chinach, ktérzy wspierali powré6t do tradycyjnego konfucjanizmu,
widzac go jako filozofi¢ oparta na prawach natury i zawierajaca ele-
menty rozumiane podobnie do chrzescijanstwa, zwlaszcza w kontekscie
transcendencji. Ostatecznie zaakceptowali oni tolerancyjne podejscie do
wybranych rytuatéw konfucjanskich, takich jak kult przodkéw i czcze-
nie Konfucjusza, ktére uznali za rytualy o charakterze §wieckim. Tego
typu podejscie jezuitéw do kwestii lansowanej przez nich akomodacji
kulturowej zaczeto okresla¢ mianem ,,drogi Ricciego™.

8 Nicolas Standaert, “Matteo Ricci and the Chinese. Spaces of Encounter between
the Self and the Other”, w: Lezioni Cinesi. Storia filosofia e antropologia della Cina,
red. Alessandro dell'Orto, Zhao Hontago (Urbaniana University Press: Roma, 2017),
73-100.

9 Xu Guangqi dokonal razem z Matteem Riccim m.in. pierwszych przektadéw europej-
skich dziel naukowych na jezyk chinski, w tym Elementéw Euklidesa. Peter M. Engel-
friet, Euclid in China. The Genesis of the First Chinese Translation of Euclid’s (Leiden-
Boston: Brill, 1998), 56-102.

10 Handbook of Christianity in China, Volume One: 635-1800, Handbook of Oriental Stu-
dies, section IV: China, vol. 15/1, red. Nicolas Standaert (Leiden-Boston: Brill, 2001),
311. Zob. takze Yu Liu, “The Intricacies of Accommodation. The Proselytizing Strategy
of Matteo Ricci”, Journal of World History, 19/4 (2008): 465-487.
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W pierwszych latach swojej dziatalnosci w Pafistwie Srodka Matteo
Ricci nie byl $wiadomy znaczenia obrzedéw pogrzebowych dla miejsco-
wych spolecznosci. Po $mierci ojca Antonia Almeidy SJ w 1591 r. Matteo
Ricci, aby nie obrazi¢ ludnosci, probowatl znalez¢ kompromis miedzy
chinskimi i chrzescijanskimi zwyczajami zaloby. Pozwolil chinskim stu-
zacym nosi¢ tradycyjne biate stroje zalobne, gdy on sam wraz z pozosta-
tymi jezuitami zastosowal jedynie krotka zatobe na modle europejska’.
Ricci mial ttumaczy¢ zdziwionym Chinczykom tak odmienne od ich
Zwyczajow postepowanie tym, Ze jezuici byli zakonnikami, ktérzy juz
za zycia byli jakby ,,umarli dla §wiata” i stad ich odmienne celebrowanie
$mierci najblizszych'. Poniewaz nie spotkalo si¢ to ze zrozumieniem
miejscowych, Ricci uznal z czasem koniecznos¢ lepszego dostosowania
sie do lokalnych tradycji i zwyczajow. Nie tylko zezwolil swoim stuza-
cym na uzywanie zalobnych strojéw podczas okresu kondolencji, ale
zaczal je rdwniez osobiscie nosi¢. Uznat on, ze rytualy pogrzebowe byly
kluczowym elementem codziennego zycia i kultury chinskiej, a ignoro-
wanie celebrowanych z pietyzmem tradycji mogtoby prowadzi¢ do utraty
szacunku i zaufania czlonkéw miejscowej spotecznosci®.

Godne oddanie czci zmarfemu bylo w Chinach obowiazkiem nie
tylko najblizszej rodziny, ale wszystkich, ktorzy te osobe znali i mie-
li z nig jakikolwiek kontakt. W rytuatach pogrzebowych dostojnikow
panstwowych, a zwlaszcza cesarzy i cztonkdw ich rodziny, zobowigzani
byli bra¢ udzial wszyscy mieszkancy kraju. W Chinach w okresie pano-
wania dynastii Ming (1368-1644) obowigzywaly szczegétowe przepisy
dotyczace ceremonii pogrzebowych zaréwno dla wyzszych, jak i niz-
szych warstw spoteczenstwa, zebranych w Zbiorze rytuatéow Wielkiej
Dynastii Ming". Zgodnie z nimi ceremonia pogrzebowa obejmowata
wiele etapow i rytualdw, ktore byly $cisle przestrzegane. Uroczysto$é

11 Przyczyng, dla ktdrej biel byta przez Chinczykéw uznawana za kolor zaloby zamiast
czerni, byl fakt, ze biel jest kolorem naturalnym, w przeciwienstwie do innych, kto-
re sa farbowane lub nienaturalne. W czasie zatoby nie powinno sie za§ manifestowac
sztucznosci, gdyz prawdziwy bdl i smutek najlepiej wyrazala sama natura. Matteo
Ricci, Nicolas Trigault, China in the sixteenth century. The journals of Matthew Ricci,
1583-1610 (New York: Random House, 1953), 73.

12 Standaert, The Interweaving of Rituals Funerals, 82; Ronnie Po-Chia Hsia, A Jesuit in
the Forbidden City. Matteo Ricci 1552-1610 (Oxford: Oxford University Press, 2010),
126; Paulin Batairwa Kubuya, Meaning and Controversy within Chinese Ancestor Reli-
gion (Taipei: Palgrave Macmillan, 2018), 101-102.

13 Standaert, The Interweaving of Rituals Funerals, 82.

14 Standaert, The Interweaving of Rituals Funerals, 17; Patricia Buckley Ebrey, Confucia-
nism and Family Rituals in Imperial China (Pricenton: Princeton University Press,
1991), 151.
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rozpoczynala si¢ od informowania spolecznosci o zgonie oraz od wota-
nia duszy zmartego. Nastepnie trumna byla przygotowywana, a $mier¢
zglaszana wladzom. Ciato zmartego bylo nastepnie ubierane w specjalny
stroj zatobny. W ramach rytuatéw odprawiano modlitwy, przywolywano
dusze zmartego i urzadzano oltarz dla jego ducha. Kolejnym krokiem
bylo zlozenie ciata do trumny, ktérej wieko zamykano po trzech dniach.
Rodzina i bliscy zmarlego przywdziewali zZalobe, a nastepnie odbywaly
sie codzienne rytualy ku czci zmartego. W trakcie procesu wybierano tak-
ze dzien i miejsce pochéwku oraz organizowano grobowiec. Ceremonia
obejmowala réwniez wiele innych krokéw, takich jak przygotowywanie
naczyn posmiertnych, tabliczek z imieniem zmarlego przodka, przeno-
szenie trumny, kondukt zalobny, zlozenie ciata do grobu oraz wykony-
wanie rytualéw uhonorowania pamieci zmarlego w réznych okresach
po jego $mierci®.

Ceremonial pogrzebowy w czasach dynastii Ming byl niezwykle
rozbudowany i uwarunkowany kulturowo oraz religijnie. Obejmowal
wiele krokow i rytuatow, ktore mialy na celu zapewnienie wlasciwego
pozegnania zmarlego i zapewnienie mu spokoju w zyciu pozagrobowym.
Nalezy przy tym zaznaczy¢, ze ze wzgledu na rozlegtos¢ Panistwa Srodka
i réznorodne uwarunkowania w poszczegdlnych jego prowincjach stan-
dard ten nie byt $cisle przestrzegany. W wielu miejscach wplyw na to miat
silny synkretyzm religijny faczacy tradycyjny konfucjanizm z taoizmem
oraz buddyzmem®.

Pragnac dostosowac chrze$cijanskie obrzedy pogrzebowe do chin-
skich zwyczajow, jezuiccy misjonarze staneli przed trudnym wyzwa-
niem. W tradycji katolickiej obrzedy pogrzebowe mialy pomdc duszy
zmarlego w dotarciu przed oblicze Boga w niebie. Z tego powodu jego
cialo zanosilo si¢ w uroczystej procesji do kosciota, gdzie odprawialo si¢
Msze $w. oraz odmawialo modty wstawiennicze, aby nastepnie pochowaé
zmarlego na przyko$cielnym cmentarzu, a w wypadku 0séb dostojnych
nawet w samym kosciele. Nieco inny byt natomiast sens chinskich rytu-
aléw pogrzebowych, ktérych gléwnym celem bylo uspokojenie duszy
zmartego i zachowanie jej zwigzku z materialnym $wiatem. Dlatego tez

15 James L. Watson, “The Structure of Chinese Funerary Rites. Elementary Forms, Ritual
Sequence, and the Primacy of Performance’, w: Death Ritual in Late Imperial and
Modern China, red. Evelyn S. Rawski, James L. Watson (Berkeley-Los Angeles-Lon-
don: University of California Press, 1988), 12-15; He Bin, ,Ceremonie pogrzebowe
i sposob pochéwku u Chinczykéw Han’, Gdariskie Studia Azji Wschodniej, 11 (2017):
12-13.

16 Donald S. Sutton, “Death Rites and Chinese Culture. Standardization and Variation in
Ming and Qing Times”, Modern China, 33/1 (2007): 128-129.
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stosowano zwyczaje takie jak palenie papierowych pienigdzy, ubran
i przedmiotéw zmarlego. Istnial nawet ekstremalny zwyczaj mordowa-
nia konkubin i stuzacych na grobach, cho¢ ostatecznie zostal zakazany
przez cesarza Kangxi”. W ramach tych rytualéw ofiarowywano zmartym
jedzenie, jedwab i papier. Zdaniem Ricciego Chinczycy praktykowali te
rytualy nie dlatego, ze wierzyli, iz zmarli rzeczywiscie konsumuja ofiaro-
wane im jedzenie lub korzystaja z przedmiotéw. Ich dziatania wynikaty
raczej z braku innych sposobdéw na wyrazenie uczué¢ mitosci i wdzigcz-
nosci wobec zmartych. Jak zauwazyl, praktyki te stuzyly utrzymaniu
wiezi migdzy $wiatem zywych a zmarlymi oraz mialy zapewni¢ zmartym
spokoj w zaswiatach'. Jezuici nie zdecydowali si¢ na otwarte atakowanie
wspomnianych tradycji pogrzebowych i zwiazanych z nimi symboli. Nie-
ktore z nich uwazano wiec za dozwolone, ale chrzescijanom zabroniony
byt aktywny udziat w obrzedach praktykujacych batwochwalstwo i wiare
w przesady®.

W poczatkowym okresie swej misji w Chinach Matteo Ricci i inni
jezuici nie byli w stanie odrézni¢ rytuatéw pogrzebowych czysto kon-
fucjanskich od powiazanych z nimi nalecialosci buddyjskich i taoistycz-
nych. Ta niepewnos¢ byla rezultatem wielowiekowego wplywu i mie-
szania sie¢ tych tradycji. W zwiazku z tym bardzo ostroznie podchodzili
do lokalnych zwyczajéw. Z tego powodu, gdy zdarzala sie $mier¢ czy to
misjonarza, czy chinskiego konwertyty, organizowano pogrzeby wedlug
katolickich obrzedéw?. Z czasem jednak wraz ze wzrostem spoteczno-
$ci chrzescijanskiej musiata nastgpi¢ interakcja z lokalnymi rytuatami,
zwlaszcza gdy umieral kto$ znaczny o wysokim statusie spolecznym.
Do pierwszej takiej sytuacji doszto w Pekinie w dniu 23 maja 1607 r.,
gdy zmarl ojciec Xu Guangqi (1562-1633) — wspomniany wcze$niej
zaprzyjazniony z Riccim mandaryn, ktéry po przyjeciu chrztu znany
byt jako ,,Doktor Pawel”. Wowczas po raz pierwszy Matteo Ricci i jego
towarzysze wykorzystali te okazje, aby pokaza¢, ze chrzescijanstwo nie
stoi w sprzecznosci z chinskimi tradycjami, zwlaszcza w kwestiach zwia-
zanych z pogrzebami, zalobg i rytualami oddawania czci przodkom?.

17 Janet Theiss, “Managing Martyrdom. Female Suicide and Statecraft in Mid-Qing Chi-
na” w: Passionate Women. Female Suicide in Late Imperial China, red. Paul S. Ropp,
Paola Zamperini, Harriet T. Zurndorfer (Leiden-Boston: Brill, 2001), 49-50.

18 Standaert, The Interweaving of Rituals Funerals, 88.

19 Eugenio Menegon, Ancestors, Virgins, and Friars: Christianity as a Local Religion in
Late Imperial China (Boston-Leiden: Brill, 2010), 267-270.

20 Standaert, The Interweaving of Rituals Funerals, 82.

21 Kubuya, Meaning and Controversy, 102; Shi Xijuan, “Christian Scholar Xu Guangqi and
the Spread of Catholicism in Shanghai’, Asian Culture and History, 7/1 (2015): 200.
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Cho¢ Xu Guangqi staral si¢ wiernie przestrzega¢ zasad katolickich
obrzedow pogrzebowych podpowiadanych mu przez jezuitéw, to jednak
w czasie gtéwnych uroczystosci pojawit si¢ ubrany jak inni zalobnicy:
w szorstka bialg szate z grubej bawelny, przepasany paskiem i z trady-
cyjnym beretem tego samego koloru. Nie omieszkal tez bra¢ udziatu
w rozbudowanych ceremoniach kondolencyjnych. Wszystkim tym prak-
tykom towarzyszyl czarny katafalk, taki sam kolor jezuickich ornatéw,
oltarz i ztozone na nim ksiegi liturgiczne. W czasie tych uroczystosci
celebrowano rowniez tradycyjng Msze $§w. pogrzebowa?.

Zasadniczy zwrot w podejsciu jezuitow do chinskich obrzedow
pogrzebowych spowodowala dopiero $mier¢ 11 maja 1610 r. samego Mat-
tea Ricciego. Jej okolicznosci i wydarzenia po niej nastepujace szeroko
w swoim dziele Historiae Sinarum Imperii przedstawil Tomasz Szpot
Dunin. Jak zanotowat polski jezuita, na pewien czas przed swoja smier-
cig Ricci pozostawil wytyczne co do miejsca i formy jego pochowku.
Pragnal on, aby jego kosci zlozone zostaly w chinskiej ziemi. Bylo to
oczywiste zerwanie z dotychczasowa tradycja, ktéra nakazywata wywiez¢
cialo zmarlego jezuity do Makau. Ricci dazyt do obalenia gloséw $rodo-
wisk wrogo nastawionych do chrzescijan, ze jezuici nie sg zainteresowani
trwalg obecnoscig w Chinach, bo w rzeczywistosci dzialaja jako agenci
na ustugach zachodnich mocarstw. Szpot przytoczyt w tym kontekscie
nastepujace stfowa Ricciego:

[...] Te podejrzliwos¢ wobec mnie, ktdry juz od dwudziestu siedmiu lat
przebywam wsrod nich, widze wyraznie, ze trwa wéréd Chinczykow,
poniewaz jestem obcokrajowcem i przybyszem. Ciggle mi si¢ przygladaja,
sadzac, ze stoj¢ jedna nogg w Pekinie, a druga w powietrzu, gotowy do
szybkiego wylotu do Makau. Ale kiedy umre, z mojej §mierci zrozumieja
bez watpienia, ze kiedy weszlismy do Chin, nie weszlimy jak podrézni-
cy i zwiadowcy, ktorzy po obserwowaniu i zanotowaniu wszystkiego, co
sie dzieje w Chinach, wracamy do naszych; ale jako przyszli mieszkancy
i osadnicy, ktérzy chcemy zostawic¢ nasze kosci w Chinach®.

Matteo Ricci zmart w Pekinie 11 maja 1610 r. Jak zanotowat Szpot,
smutna wie$¢ rozeszla si¢ po stolicy lotem btyskawicy. Dom jezuitéw
zostal oblezony przez przyjacidl i znajomych zmarlego, w tym wielu
konwertytow. Wszyscy pragneli zobaczy¢ doczesne szczatki zmarlego

22 Standaert, The Interweaving of Rituals Funerals, 85; Hsia, A Jesuit in the Forbidden
City, 253.

23 Archivum Romanum Socitatis Iesu (zw. dalej ARSI), Jap. Sin. 102, f. 159v-160r.
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i ztozy¢ stosowne kondolencje. Wérdd przybywajacych byli literaci
i uczeni oraz wazni urzednicy panstwowi zaznaczajacy swoja obecnoscia
szacunek dla, jak go nazywano, L1 Mddou — medrca z Zachodu, autora
mapy $wiata, ksiegi geometrii, traktatu o przyjazni i katechizmu. Gospo-
darzami domu jezuitéw byli najblizsi wspolpracownicy zmarlego Sabat-
tino de Ursis SJ** i Diego de Pantoja SJ*. W przyjmowaniu gosci zgodnie
z chinskim rytualem pogrzebowym pomagal konwertyta — mandaryn
Li Zhizao, znany réwniez pod chrzcielnym imieniem Leon. Z powodu
ograniczonych $rodkéw finansowych jezuici nie mogli pozwoli¢ sobie
na zakup trumny, ktéra bytaby adekwatna do rangi zmarlego. Martwili
sie rowniez, ze w letnim upale cialo moze zacza¢ wydawacé nieprzyjemny
zapach; dlatego chcieli szybko zdoby¢ skromng urne wykonang zgodnie
z chinskim zwyczajem i rzemiostem, aby cialo mogto pozosta¢ w domu
przez wymagany zwyczajem czas. Gdy Li Zhizao dowiedzial si¢ o rozterce
jezuitow, zdecydowat o zakupie na wlasny koszt desek z aromatycznego
drewna za szesnascie funtow srebra, zlecajac wykonanie z nich odpo-
wiedniej trumny. Majac na uwadze obawy ojcow zwigzane z rozktadem
ciala, uspokoit ich stowami, ze cialo $wigtej osoby nie ulegnie zepsuciu
ani nie wyda ztego zapachu. Jak zanotowat Szpot:

[...] Jego stowa okazaly si¢ prawdziwe, poniewaz przez dwa dni i noce, kie-
dy cialo lezato na widoku bez trumny, nie zaobserwowano zadnych niepo-
kojacych zmian: jego twarz wygladata spokojnie, bez bladosci czy siniakow.
Gdy trumna byla gotowa, cialo zostalo w niej umieszczone i przeniesione
z tamtego pokoju do Domowej Auli, ktdra wtedy stuzyla jako kosciot®.

24 W dniu 20 kwietnia 1611 r. Sabatino napisal po portugalsku obszerny list do Ojca
Antonio Mascerenhasa, Asystenta Portugalii i swojego bylego mistrza z czasoéw
pobytu w kolegium w Coimbrze. Zawart w nim szereg informacji biograficznych na
temat Ricciego (ARSI Jap. Sin, 113, ff. 121r-146v). Tre$¢ tego listu zostala opubliko-
wana w 1910 r. przez Pietro Tacchi Venturi S] pt. P Matheus Ricci S.J. P. Matheus Ric-
ci 8.J. Relagdo escripta pelo seu companheiro P. Sabatino de Ursis (Roma: Tip. Enrico
Voghera, 1910) i stanowi gtowne Zrédlo informacji dla Nicolasa Trigauta (1577-1628)
w jego biograficznej pracy na temat Mateo Ricciego pt. De Christiana expeditione apud
sinas suscepta ab Societate Jesu. Ex P. Matthaei Riccii eiusdem Societatis commentariis,
Libri V (Augsburg, 1615). Ta ostatnia pozycja z cala pewnoscia postuzyta do kompilacji
analizowanego dzieta Tomasza Szpota Dunina. Wigcej na temat dziatalnoéci Sabatina
de Ursis w Chinach zob. Alfredo di Napoli, “Con grande fervore de convertire il mon-
do tutto. Sabatino de Ursis e gli inizi della missione cinese (1605-1610)", Idomeneo,
30 (2020): 123-156.

25 Wiecej na jego temat: Salvador Medina Baena, “Hibridacion cultural y el discurso
sobre China en el siglo XVII. El caso de Diego de Pantoja’, Asiadémica. Revista univer-
sitaria de estudios sobre Asia Oriental, 5 (2015): 10-37.

26 ARS], Jap. Sin. 102, f. 165v.
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Sabattino de Ursis i Diego de Pantoja zalozyli typowe dla mandary-
néw biale szaty zalobne i przyozdobili pomieszczenie, w ktérym znajdo-
waly sie szczatki Ricciego, zalobnymi materialami tego samego koloru.
Goscie prowadzeni byli do pokoju, gdzie mogli przebraé si¢ w zalob-
ne szaty, a dopiero potem pozwalano im obejrze¢ cialo, przed ktérym
zgodnie z tradycja ktaniali si¢ cztery razy. Nastepnie odprowadzano ich
z powrotem do pokoju w celu zamiany ubrania i pdzniej do wyjscia az
do progu domu. Przez caly ten czas jezuici zastanawiali sie, jak rozwigzaé
kwestie pochéwku Mattea Ricciego, aby byta zgodna z jego pragnieniem.
Li Zhizao doradzil im, aby ztozyli prosbe do cesarza o przyznanie miejsca
na grob dla Mattea Ricciego, mimo Ze nie bylo precedensu dla takiego
aktu w calej historii Chin?.

Za jego podpowiedzig sporzadzono pismo do cesarza Wanli, w ktorym
zawarto prosbe o znalezienie miejsca w Pekinie dla godnego pochéwku
znanego i szanowanego przez wszystkich misjonarza. Chinscy przyja-
ciele zmarlego w patacu poprawili jeszcze to pismo i utatwili jego obieg
w ramach biurokratycznych procedur. Jak zanotowat Szpot:

[...] Cesarz podpisal ten dokument i odestal go do realizacji Trybunatowi
Rytuatéw. Jego prezes zlecil wykonanie tego zadania prefektowi krélew-
skiego miasta. Ten za$ bedac jednym z gléwnych przyjaciol Ricciego i wiel-
bicielem jego prac, pogratulowal Ojcom pomyslnego wyniku ich prosby,
obiecujac, ze zatroszczy si¢ o takie miejsce, w ktérym nie tylko ich przy-
jaciel bedzie mial bardzo honorowe miejsce pochéwku; ale bedzie takze
przydatne dla nich samych?.

Urzednicy cesarscy wybrali pig¢ takich miejsc i poprosili jezuitow
o wybranie tego, ktdre ich zdaniem najbardziej moglo si¢ do tego nada-
wacé. Ich wybér padt na duzy patac otoczony rozlegly dziatka tuz za
zachodnig brama wewnetrznego miasta. Jak zanotowal Szpot, patac ten
wybudowany zostal dla pewnego eunucha o imieniu Yam-ie doktadnie
w roku przybycia Ricciego do Chin.

[...] Do tego patacu przylega ogrdd, przez srodek ktérego od pétnocy na
poludnie biegnie jedna aleja wylozona polerowanym kamieniem, zasto-
nieta drzewami z obu stron, a na koncu alei widaé cztery piramidy, po
dwie z kazdej strony na swoich podstawach, oddzielone od siebie tylez
nasadzonymi cyprysami, drzewem takze w Chinach zalobnym. Miedzy

27 ARSI, Jap. Sin. 102, f. 165v-166r.
28 ARSI, Jap. Sin. 102, f. 166v.
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nimi a piramidami i cyprysami eunuch Yam-ie zbudowat sobie grobo-
wiec z muru wzniesionego z obu stron, w srodku ktdrego, pod otwartym
niebem, stala pewna kapliczka poswiecona jakiemus$ ztemu duchowi, jak-
by straznikowi ciala, miedzy dwoma tukami triumfalnymi, ktdre taczyly
poczatek i koniec obu muréw. Taki patac zbudowal sobie dla przyjemnosci
i jednoczeénie na swoj grob: ktdrego jednak przez krétki czas uzywat do
relaksu swojego umystu. Po popelnieniu jakiegos ciezkiego przestepstwa
stracit on swoje stanowisko i zostal wyrzucony z patacu do wig¢zienia dla
skazanych na $mierc¢?.

Szpot zanotowal, iZ wspomniany eunuch wiedziony nadzieja na
wyzwolenie z wiezienia i przywrocenie do wolno$ci za wstawiennictwem
poteznych przyjaciol zamienit swoj patac na eklektyczna swigtynie. Pole-
ci on swoim stugom przyozdobic jedna z sal posagami chinskich bogéw,
a na bramie do patacu wyry¢ napis: ,,Swigtynia Dobrej Nauki”. Posiadlo$¢
ta zdala si¢ jezuitom najbardziej odpowiednia dla przyszlych potrzeb,
takze jako miejsce pochowku dla 0jcéw*. Gdy informacja ta dotarta do
przyjaciot eunucha Yam-ie, probowali oni przeszkodzi¢ w przekazaniu tej
posiadlosci jezuitom. Nie wahali si¢ nawet siega¢ po fizyczng przemo<.
W reakgcji na to wladze oglosily edykty podpisane przez gubernatora
Pekinu i prezesa Trybunatu Rytualéw, ktore poswiadczaly darowizne
tego miejsca dla jezuitow z rozkazu cesarza. Na budynki umieszczono
tez tablice z napisem informujacym o tej darowiznie, aby odstrasza¢ ludzi
wrogich jezuitom o nastepujacej tresci:

Wielkodusznos$¢ wladcy przekazala ten patac Zakonowi Jezuitéw, uczo-
nym z Zachodu™.

Gdy dom zostal oczyszczony z buddyjskich obrazéw i 0zddb, przy-
gotowano grob, wykorzystujac kamienne fragmenty dawnych posagow
religijnych. Palac zostal udekorowany elementami Zalobnymi w europej-
skim stylu. Ojcowie Sabbatinus i Pantoja przeniesli zwloki ojca Ricciego
z domowej kaplicy, ktdra stuzyta im jako kosciot, do tego miejsca. W tym
przenoszeniu dostosowali si¢ do rytuatéw przewidzianych przez Chin-
czykéw na pogrzeby zmarlych, wybierajac raczej triumf niz zatobe: ale

29 ARSI, Jap. Sin. 102, f.167r.
30 ARSI, Jap. Sin. 102, f. 167r.

31 Diego de Pantoja w jednym z atakow zostal prawie zabity przez agresywne osoby, ktore
utrzymywaly, Ze pagoda — miejsce pochdéwku Ricciego — zostata im nieprawnie ode-
brana. Ignacio Ramos Riera, “Diego de Pantoja. Dalla Spagna alla Cina’, La Civilta
Cattolica, 4 (2019): 491.

32 ARSI, Jap. Sin. 102, f. 168v.
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zgodnie z europejskim zwyczajem, niosac przed sobg krzyz, podazali
w swoim porzadku z zapalonymi pochodniami, a za nimi szli chrzesci-
janie w licznym orszaku. Tam, po wykonaniu obrzedéw pogrzebowych
zgodnych z rytualem Kosciota katolickiego, ciato Ricciego pozostalo az
do uroczystosci Wszystkich Swietych. Tego dnia, w taki sam uroczysty
sposob, jak wczesniej, ciato zostalo przeniesione do grobu w obecnosci
wszystkich chrzescijan. Najbardziej ze wszystkich rozpaczali mandary-
nowie Pawel i Leon, ,,[...] ktérzy po zakonczeniu ceremonii i ztozeniu
ciata do grobu, ptakali goragcymi Izami nad grobem swojego ojca™.

Przytoczona historia podkresla, ze rytualy pogrzebowe stuzg nie tylko
jako sposob na uhonorowanie zmarlego, ale rowniez jako mechanizm
wspierajacy zyjacych w procesie zaloby i symbolicznego zakonczenia
relacji ze zmartym, odzwierciedlajac jednoczesnie kulturowe i spofeczne
wierzenia danej spolecznosci. Jezuici, dazac do zakorzenienia chrzesci-
janstwa w Chinach na przefomie XVI i XVII wieku, zetkneli si¢ z wyzwa-
niem harmonijnego polaczenia lokalnych zwyczajow z chrzescijanska
doktryna, co wymagato zrozumienia i szacunku dla miejscowych trady-
cji. Poczatkowe trudnosci zwiazane z réznicami kulturowymi i religijny-
mi ustgpily miejsca stopniowej adaptacji niektérych aspektow chinskich
praktyk pogrzebowych. Misjonarze zauwazyli, ze poszanowanie miej-
scowych tradycji bylo kluczowe dla zbudowania zaufania i akceptacji
wsrod chinskiej spolecznosci. Elastyczne podejscie do lokalnych zwycza-
jow, przy zachowaniu podstawowych zasad chrzescijanstwa, okazalo sie
waznym elementem procesu inkulturacji, bedacego kluczowy strategia
jezuitow w ich misyjnej dzialalno$ci, ktéra w istotny sposob przyczynita
si¢ do budowania mostéw miedzykulturowych.

Matteo Ricci, stosujac metode akomodacji kulturowej jako misjonarz
w Chinach, znaczaco przyczynil si¢ do gltebszego zrozumienia i szacunku
dla chinskich praktyk i wierzen. Jego $mier¢ i pogrzeb, przeprowadzone
z poszanowaniem lokalnych tradycji, staly si¢ symbolem mozliwosci
kulturowego polaczenia miedzy Zachodem a Chinami, nawet w obliczu
$mierci i zatoby. To dziedzictwo Ricciego, jako symbol dialogu miedzy-
kulturowego i wzajemnego poszanowania, wcigz inspiruje wiele kolej-
nych generacji.

33 ARSI, Jap. Sin. 102, f. 169r.
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