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SEOWO REKTORA
UNIWERSYTETU JAGIELLONSKIEGO

W imieniu organizatoréw, wladz rektorskich naszych krakowskich i matopol-
skich uczelni, witam Panstwa serdecznie w Auli Collegium Novum, w ktorej
spotykamy sie po raz siedemnasty, by dyskutowa¢ nad dziedzictwem mysli Jana
Pawta II.

Kiedy spotkalismy sie tutaj w ubiegtym roku, ogarniata nas rado$¢ z powodu
powrotu do tradycyjnych, bezposrednich form kontaktu, ktére jeszcze niedawno
byly zawieszone —jak Panstwo wiecie —na rok z powodu pandemii COVID-19.
Dzisiejsze wydarzenie znéw odbywa si¢ jednak w cieniu dramatycznych wyda-
rzen, tym razem rozgrywajacych si¢ w bratniej Ukrainie.

Uczestniczac w ubieglorocznej edycji Dni Jana Pawla II, powiem otwarcie,
nie wyobrazalem sobie —ktoz zreszta z nas mégl o tym pomysle¢ —jak bardzo
prorocze okaze si¢ przyswiecajace im hasto: ,ku pojednaniu”. Zdaje si¢ bowiem,
ze zbrojna, bezprzykladna napas¢ Federacji Rosyjskiej na wolna i niepodlegta
Ukraine otworzyla przestrzen wspoétpracy i dialogu pomiedzy narodami pol-
skim i ukrainskim, przyniosta zachete do poszukiwania laczacych je podo-
bienstw, a nie dzielacych je réznic, stworzyla sposobnos¢ do rewizji uprzedzen
narostych na bardzo juz przeciez odlegtych wydarzeniach z przeszlosci.

O to, aby zmiana ta mogta okaza¢ si¢ trwala, aby zdotala wyda¢ owoc w po-
staci dojrzalego porozumienia taczacego nardd polski i ukrainski, zabiegac
powinni m.in. znawcy i kontynuatorzy ponadczasowego dzieta Jana Pawta II.
Krzewienie mysli i wartosci, ktore w tym dziele biorg swoj poczatek, jest misja,
za ktdérag odpowiedzialni jesteSmy wszyscy. Poprzez jej realizacje oddajemy spra-
wiedliwo$¢ dziedzictwu Jana Pawla II, ktére pomimo uptywu lat nie traci na
swojej aktualnosci.

Swiadczg o tym wymownie poprzednie edycje Dni Jana Pawta II, ktére doty-
kaly spraw szczegoélnie waznych —zaréwno dla nas, jak i dla naszych sasiadow
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na Wschodzie. W ubieglym roku w tej auli przypominalem, jak szeroki zakres
tematyczny i problemowy obejmowaty minione odstony Dni Jana Pawla II, wy-
mieniajagc m.in. nast¢pujace hasta: ,prawda”, ,,dobro”, ,wolnos¢”, ,,godnosc”,
»dialog”, ,prawa czlowieka i prawa narodéw”, ,niepodleglos¢”. Kazdy z przyto-
czonych tytuléw uzmystawia nam, jak rozlegly byl obszar zagadnien teologicz-
nych, filozoficznych czy spolecznych podejmowanych przez Jana Pawla II. Ko-
lejne edycje ujawnialy ponadczasowos¢, uniwersalnos¢ i praktyczny charakter
jego przemyslen.

Nie mniej ,wspolczesny” jest tez wymiar tegorocznej, siedemnastej juz, odsto-
ny Dni Jana Pawtfa II, inspirowanej fragmentem pierwszego z poematéw opub-
likowanych w wydanym w 2003 roku Tryptyku rzymskim: ,Gdzie jestes, zrodto?
Polska, Ukraina, Europa”. Dowodza tego tematy wykladow sktadajacych si¢ na
rozpoczynajaca sie sesje naukowg. Odwoluja si¢ one do problematyki polsko-
-ukrainskiego pojednania, idei ekumenizmu i szeroko rozumianej europejskiej
tozsamosci, o ktdrej nie mozna z pewnoscig mysle¢ w oderwaniu od zlozonej
historii obu naszych narodéw.

Szanowni Panstwo, gotéw jestem nawet w tych okolicznosciach zaryzykowac
teze, ze biezaca edycja Dni Jana Pawta I moglaby sie rownie dobrze odbywac¢ pod
innym hastem, a mianowicie: ,,Nigdy wiecej wojny!”. To symboliczne wezwanie
papieza, przywolywane i komentowane wielokrotnie w réznych miejscach, war-
to powtorzy¢ rowniez dzisiaj, blisko 260 dni po inwazji Federacji Rosyjskiej na
Ukraine. To wydarzenie niewatpliwie odebralo kazdemu z nas poczucie bez-
pieczenstwa, podwazajac zarazem wszystkie nasze mniemania o wspolczesnej
Europie, ktorag zwyklismy uwazac za przystan wolnosci i pokoju. Nalezy przy
tej okazji z cala mocg podkresli¢, ze refleksji nad ksztaltem i przyszloscig Sta-
rego Kontynentu nie mozna uprawia¢ bez uwzgledniania w niej niepodleglej
i wolnej od konfliktéw Ukrainy, bedacej przeciez — wbrew falszywym tezom po-
wielanym przez rosyjski aparat propagandowy—integralng i niezwykle wazng
czedcia Europy.

Jestem przekonany, ze wysilki podejmowane dzi$ przez spolecznos$¢ miedzy-
narodowg pozwolg przywroci¢ pokoj w Ukrainie nekanej obecnie przez akty
bezprzykladnej, niczym nieuzasadnionej rosyjskiej agresji. Jest to, bezspornie,
wielkie wyzwanie dla catego §wiata. Ufam, Ze nauki Jana Pawla Il i towarzyszaca
im refleksja nad kondycja i przyszloscig Europy, uprawiana przez obecnych dzis
prelegentow, skloni do przemyslen, ktore pozwolg nam temu wyzwaniu sprostac.

Szanowni Panstwo, nasza sesja odbywa si¢ dwa dni po spotkaniu promocyj-
nym w Bibliotece Jagiellonskiej skupionym wokoét dziet literackich i teatralnych
Karola Wojtyly oraz pierwszego tomu jego dziet teologicznych. W trakcie tego
wydarzenia wyrazaliSmy przekonanie, ze naszym obowigzkiem, jako s$rodo-
wiska naukowego, jest przede wszystkim udostepnianie dziet Karola Wojty-
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ty —Jana Pawla II, zeby kolejnym pokoleniom da¢ podstawy do reinterpretacji
wielu przemyslen ojca $wigtego. A przeciez teksty, ktore wyszly spod jego piora,
to fundament mys$lenia o tej wielkiej postaci.

Skoro obecnym Dniom patronuje wezwanie ,,Gdzie jestes, zrodto?!” z Trypty-
ku rzymskiego, to owa zacheta do powrotu do tekstow Jana Pawta II niech bedzie
odwolanie do jednego z fragmentéw tego pigknego poematu:

Jesli dzi§ wedrujemy do tych miejsc,

z ktorych kiedys$ wyruszyt Abraham,

gdzie ustyszal Glos, gdzie spetnita sie obietnica,
to dlatego,

by stang¢ na progu —

by dotrze¢ do poczatku Przymierza'.

Mam nadzieje, Ze ta sesja bedzie waznym glosem w dyskusji, ktora toczy si¢
w krakowskich i matopolskich uczelniach od 17 lat, i ze jej efektem, tak jak w la-
tach ubiegtych, bedzie wydanie tradycyjnej publikacji pokonferencyjne;j.

Zycze Panistwu udanych obrad.

Abstract
A Word from the Rector of Jagiellonian University in Krakéw

The article is a transcript of a speech given during the inauguration of the Main Inter-
national Scientific Session of the 17th edition of the John Paul II Days, which was held
on November 10, 2022. The author stresses that the event addresses different important
issues affecting the modern world every year, each time interpreting them within the
framework of the Holy Father’s thought. Therefore, the 17th edition of the Days of John
Paul II, which was held in the shadow of the Russian Federation’s invasion of Ukraine,
focused on the following subjects: the problem of Polish-Ukrainian reconciliation, the
idea of ecumenism, and the question of European identity, shaped by the Ukrainian
history and heritage. The author expresses his conviction that experts in the oeuvre
of John Paul II should actively contribute to the process of Polish-Ukrainian reconcil-
iation; they should also — for example, by reflecting on the timeless thought of John
Paul IT— make efforts to restore peace in Ukraine.

1 K. Wojtyta—Jan Pawet 11, Dzieta literackie i teatralne, t. 2: Utwory poetyckie (1946-2003), red. Z. Zare-
bianka, Krakéw 2020, s. 212-213.
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Keywords: John Paul II Days, Karol Wojtyta, Pope, Holy Father, Roman Triptych,
Polish-Ukrainian reconciliation, ecumenism, European identity, Ukraine invasion

J. Popiel, Stowo Rektora Uniwersytetu Jagielloriskiego, [w:] W poszukiwaniu Zrédet. Jan Pawet II o Ukra-
inie w Europie i inne studia, red. Z. Zarebianka, Krakéw 2023, s. 5-8 (Dni Jana Pawla II), https://doi.
0rg/10.15633/9788374389174.01.
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SEOWO NA OTWARCIE KONFERENC]JI
PT. GDZIE JESTES ZRODL10O?
POLSKA, UKRAINA, EUROPA

Eminencjo, Ksi¢ze Kardynale, Magnificencje, drodzy Rektorzy uczelni wyzszych
naszego krolewskiego miasta, drodzy Profesorowie i Studenci, czcigodni Ksieza
i Ojcowie, Panie i Panowie, szczegdlnie Prelegenci i Stuchacze konferencji pt.
Gdzie jestes zrodto? Polska, Ukraina, Europa, organizowanej z okazji XVII Dni
Jana Pawtla IT w Krakowie.

Gdy papiez Jan Pawel II nawiedzal w 2001 roku Ukraine, powiedzial, ze

i 27 czerwca 2001 roku dopowiadat:

Ukraino, patrz z ufnoscig w przysztoéé. To jest wlasciwy czas! To jest czas nadziei
i odwagi. Zycze, aby Ukraina mogta w petni wlaczy¢ sie do Europy, ktéra powinna
obejmowac caly kontynent od Atlantyku do Uralu... nie moze by¢ pokojowej Europy
zdolnej do szerzenia cywilizacji bez osmozy i uczestnictwa réznych komplementar-
nych wartosci, ktdre sa typowe dla Wschodu i Zachodu.

Te stowa s nadal aktualne i z dzisiejszej perspektywy jawig si¢ nam jako
proroctwo. Przypominajg wszystkim o fundamentach Europy i $wiata. Nasza
konferencja jest dobrym sposobem dla nas wszystkich — przypomnieniem tego,
co jest najwazniejsze nie tylko dla kazdej i kazdego z nas, lecz takze dla Polski,
Ukrainy, Europy i catego $wiata.

Dzigkuje Komitetowi Organizacyjnemu Dni Jana Pawla II, na czele z o. prof.
Jarostawem Kupczakiem i ze wszystkimi wybitnymi przedstawicielami naszych
uczelni, ze dzisiaj mozemy si¢ zatrzymac nad tym wyjatkowo waznym tematem
i ze on znéw z taka moca bedzie kolejnym przypomnieniem o budowaniu cy-
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wilizacji mifosci. Dlatego i my wyplynmy na glebie w tej dzisiejszej konferencji
i nie lekajac sie trudnosci, ufajmy w zwycigstwo pokoju i przebaczenia.

XVII Dni Jana Pawta II s wyjatkowe takze dlatego, ze odbywaja si¢ po 15 paz-
dziernika br., ktory dla nas—spolecznosci akademickiej Krakowa i Malopol-
razem dostaliémy za propagowanie nauczania Jana Pawtla II. Wéwczas, odbiera-
jac te nagrode w imieniu wszystkich na Zamku Krélewskim w Warszawie, po-
wiedzialem, Ze nam chodzi o rzetelng nauke, ktérg prébujemy podjaé w naszym
$rodowisku akademickim —nauke Jana Pawla II. ,Dziekujemy, tym bardziej
ze jest to poparcie dla jedno$ci, wspdlnoty i tego, co robimy w naszym mie-
$cie. W imieniu wszystkich rektoréw uczelni Krakowa i Malopolski, w imieniu
wszystkich studentéw i pracownikéw bardzo goraco dziekujemy”.

Dziekujmy sobie dzisiaj za t¢ jednos¢ i wspdlnote naszego akademickiego $ro-
dowiska i mam wielkg nadzieje, ze bedzie to dla nas drogowskazem na przyszle
lata.

Tegoroczne Dni Jana Pawla II sg naszym glosem potwierdzenia, Ze z naucza-
nia i Zycia polskiego papieza mozna nadal czerpa¢ —jak ze zrédla, i to pelnymi
gar$ciami— dobro, nadzieje i przestanie miltosci dla wspoétczesnych. I co wiecej,
sg takze glosem obrony jego samego w sytuacji, gdy wielu chcialoby z niego zro-
bi¢ cztowieka bez serca i niezwracajacego uwagi na tragedie ludzi krzywdzonych.
On nigdy nie akceptowal zla, a nawet je zwalczal. On ma dzisiaj wiele do powie-
dzenia wspolczesnym, aby kazdy chronit cztowieka, a jego teza, ze ,,cztowiek jest
droga Kosciota”, byla i pozostaje nadal misjg wspdlnoty wierzacych.

Wszystkim zycze dobrych i owocnych przemyslen podczas konferenciji, ktéra
uczy nas takze powrotu do zrédta, waznego dla kazdego indywidualnie.

R. Tyrata, Stowo na otwarcie konferencji pt. Gdzie jestes Zrédto? Polska, Ukraina, Europa, [w:] W poszuki-
waniu zrédel. Jan Pawet II o Ukrainie w Europie i inne studia, red. Z. Zargbianka, Krakéw 2023, s. 9-10 (Dni
Jana Pawtla II), https://doi.org/10.15633/9788374389174.02.
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Wojciech Widlak

Akademia Muzyczna im. Krzysztofa Pendereckiego w Krakowie

SEOWO REKTORA AKADEMII
MUZYCZNE] DO UCZESTNIKOW SESJI

Haslo tegorocznych Dni Jana Pawla II—,Gdzie jeste$ zrodlo? Polska, Ukraina,
Europa” —jest symboliczne, znamienne i pobudza do wielowatkowej refleksji.
zr6dlo?” sugeruje niepewnos¢, zwatpienie i szukanie — celu, wyjscia, kierunku,
busoli, oparcia, $§wiatla, a moze nadziei. W istocie kazdy z nas, réwnolegle do
toczacego sie zycia codziennego, przezywa niepokoje wywolane przede wszyst-
kim wojna toczacg sie za nasza wschodnig granicg i zwigzang z nig trudna sytu-
acjg polityczna, spoleczng i ekonomiczng, ktora z kolei rzutuje na nasze biezace
relacje, wywoluje napigcia migdzy ludzmi i w pojedynczym czlowieku, w jego
swiadomosci, wnetrzu.

wielokrotnie przywolywane przez $w. Jana Pawta II, wazne takze w murach na-
szej uczelni, ktdrej patron, Krzysztof Penderecki, méwit o drzewie zakorzenionym
w ziemi i w niebie. Mnie nasuwajg sie jeszcze stowa Ernesta Brylla—,,Pod niebem
ojczystym, dzdzystym i rzesistym, palcami-korzeniami wczepiamy sie w zie-
mie” —ktére tak krotko i pigknie ujmujg trud egzystencji i niezwyklg sile zwigz-
ku czlowieka z ojczyzna, dla nas, ludzi stad, wigzéw z naszg ,,ziemia trudng i do-
swiadczong” (z przemowienia Jana Pawla II na lotnisku Okecie, 8 czerwca 1987).
brzmiewajgcych wokot nas (i w nas) podziatéw, coraz ostrzej stawianych granic,
coraz gwaltowniejszych gestow odcinania si¢ wzajemnego od siebie. To wotanie

fancuch tradycji faczacej korzenie— przeszfdé.c;:; terazniejszo$cig oraz przy-
szloscig, fancuch pokolen, fancuch ludzkich rak niosacych pomoc i fancuch
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miedzyludzkiej wspdlnoty. O skarbie tych wiezow trzeba w dzisiejszych czasach,
trudnych oraz pelnych napie¢ i konfliktéw, przypominac. I trzeba je w swoim
$rodowisku budowac.

W trakcie tej sesji bedzie zapewne podjeta refleksja, gdzie i w czym nasza
tradycja ma swoje zrodlo. Moze pojawi si¢ pytanie: czy mamy jedno wspolne
zrédto —my tutaj zebrani, my narody Europy, my ludzie zamieszkujacy nasza
planete? Co tym zrédlem moze by¢ albo jest? Przeciez nie bedzie nim globalnos¢
postaw, tak widoczna dzi$, wszechobecna, oznaczajaca brak tozsamosci, nija-
kos¢, swego rodzaju obojetnosc¢. Jedno zrodlo nie oznacza weale uniformizacji
zycia spoteczenstw i jednostek. Ono umozliwia zaistnienie i generuje mnogos¢
indywidualnych postaw, daje zycie niezliczonym odcieniom koegzystencji. Do-
wiodlo tego tylu artystow wywodzacych siebie i swa tworczos¢ z jednego rdze-
nia, ktérych sztuka dotyka tych samych glebokich spraw ludzkiego ducha, ale
przemawia indywidualnym glosem kazdego z osobna, jednoczac wielu ludzi ob-
cujacych z tg sztuka w intymny sposob.

W Zrédle sifa i trwanie, ukojenie pragnienia,

dzwiek daleki, a przeciez jedyny!

Wigc za dzwiekiem, pod prad rzeki metnej, zgubionej
trzeba czolgad sig, petznad i ptynac,

bo tylko sie—z r 6 d t o—nie zmienia.

bije wodg przeczysta

z glebin ziemi zrodzong
izyje

wcigz wbrew

rozlewiskom... (Jacek Kaczmarski, 1989)

Zycze Panistwu owocnych obrad, twérczych refleksji i inspiracji. Zycze —cho¢
na mgnienie oka — powrotu do Zrédet!

W. Widtak, Stowo Rektora Akademii Muzycznej do uczestnikéw sesji, [w:] W poszukiwaniu zZrédet. Jan Pa-
wet II o Ukrainie w Europie i inne studia, red. Z. Zargbianka, Krakow 2023, s. 11-12 (Dni Jana Pawta II),
https://doi.org/10.15633/9788374389174.03.
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POLSKI PAPIEZ
O UKRAINIE EUROPEJSKIE]

U zrédetl moich uniwersyteckich zainteresowan twdrczoscig i dzialalnos$cia
ekumeniczng Karola Wojtyty —Jana Pawta II stoi do dzi$, jak zZywy, profesor
Ryszard Luzny (1927-1998), mdj nauczyciel literatury staroruskiej w Instytucie
Filologii Rosyjskiej Almae Matris Jagiellonicae, a potem w tym samym miej-
scu—opiekun kolejno magisterium o SotZzenicynie, jeszcze w stanie wojennym
w 1983 roku, oraz doktoratu o najwigkszym rosyjskim ekumeniscie obronione-
go w maju 1991. Profesor Ryszard Luzny byl przede wszystkim pierwszym na
$wiecie badaczem ,,stowianskiego nauczania” Jana Pawta II, bo tak 6w wielki
krakowski rusycysta i ukrainista, ktéry podejmowat takze w swej twoérczosci
watki bialoruskie, okreslal mysl Jana Pawta II w stosunku do Rosji i Ukrainy,
pelna zarazem odniesien do tradycji polskiej. Ostatnia, telefoniczng juz tylko,
rozmowe z Profesorem, odbylem na ten temat w lutym 1998, koniczac wtedy ob-
szerng prace habilitacyjng o rosyjskiej mysli od Piotra Czaadajewa do Nikolaja
Bierdiajewa i zwierzajac sie¢ memu Nauczycielowi, ze nastepng rzecza naukowas,
ktdra pragne podjaé, jest bardzo mu bliska kwestia stosunku Jana Pawla II do
Rosji i Ukrainy. Profesor, juz wtedy cigzko chory, goraco mnie do tego zachecal,
cho¢ bedac zawsze w naukowych kwestiach realista, przede wszystkim nakazy-
wal mi ukonczy¢ wspomniang rozprawe o Czaadajewie, Sotowjowie i Bierdiaje-
wie —myslicielach tez przeciez wpisujacych sie w ekumeniczng tradycje Europy
od strony prawostawnej Rosji. Gdy Ryszard Luzny odszedt 8 marca 1998 roku
do wiecznosci, to poinformowany o tym telefonicznie przez jego zone, Anng
Luzna, postaralem si¢ o blyskawiczne wystanie przez kolegéw z ,, Tygodnika Po-
wszechnego” stosownej informacji do Watykanu, na rece bp. Stanistawa Dziwi-
sza, i chyba to—jak sadze —zaowocowalo telegramem zalobnym ojca $wigtego
na pogrzeb profesora w Wieliczce pod Krakowem. W telegramie tym, obecnie
przechowywanym w archiwum rodzinnym jego potomkéw, czytamy:
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Jednocze si¢ w duchu ze wszystkimi, ktérych napelnia bélem $mier¢ Pana Profesora
Ryszarda Luznego. Odszed! po wieczng nagrode czlowiek, ktéremu wiele zawdzigcza
nauka polska, a szczegélnie srodowiska akademickie Krakowa i Lublina. Znalem go
osobiscie i szczerze cenitem jego wrazliwo$¢ na dobro, jego wytrwato$¢ i kompeten-
cje w docieraniu do korzeni naszej stowianskiej kultury wielkie znawstwo literatury
i dziejow narodéw wschodniostowianskich, o czym jeszcze przed niespelna dwoma
laty mogli$émy przekona¢ si¢ podczas sympozjum w Castel Gandolfo. Modle si¢, aby
Mitosierny Bog przyjat Go do swojej chwaly i obdarzyt wiecznym pokojem.

Ryszard Luzny w niezliczonych wykladach i prelekcjach wygtaszanych
w Krakowie, Warszawie, Lodzi, Katowicach, Gliwicach, Opolu, Wroctawiu,
Bydgoszczy, Gdansku, Przemyslu, a takze w mniejszych osrodkach: Lubaczowie,
Oles$nicy i Miliczu, omawial religijny aspekt kultury i duchowosci ukrainskiej
i rosyjskiej, komentowal i popularyzowat ,polityke wschodnia” Jana Pawla II,
odnosit si¢ do kolejnych wielkich rocznic stowianskiego $wiata (1988 —mile-
nium chrztu Rusi Kijowskiej), pisat o prawostawnych i grekokatolikach w Polsce.
Swoistym ukoronowaniem tej czesci jego dziatalnosci byt udzial w sympozjum
naukowym wspomnianym przez Jana Pawta II w telegramie zalobnym — Wspot-
czesni Stowianie wobec wlasnych tradycji, mitow i fobii kulturowych. Zjednocze-
nie Europy a problemy stowiatiskie, zorganizowanym w sierpniu 1996 roku w let-
niej rezydencji papieza w Castel Gandolfo.

Impulsem tego spotkania byta ksigzka Marii Bobrownickiej —kolezanki Ka-
rola Wojtyly ze studiéw polonistycznych na UJ — Narkotyk mitu. Ryszard Luzny
podjat w obliczu papieza polemiczng dyskusje z ostrym dzieleniem Europy na

»dobrg” —lacinsko-romanskg, oraz ,zla” —grecko-bizantynska i wschodniosto-
wiansko-prawostawng. W tekscie Stowian Wschodnich rozumienie dziedzictwa
narodowego w wymiarze kultury duchowej— dzis i lat temu 400 bronit tezy Wia-
czeslawa Iwanowa i Jana Pawla IT o prawostawiu i katolicyzmie jako ,,dwdch ptu-
cach chrzescijanstwa”. Jednoczesnie w wypowiedziach pokonferencyjnych jako
maz sprawiedliwy twierdzil, ze letnie spotkanie w Castel Gandolfo nie spetnifo
niestety oczekiwan ani jego, ani papieza. W zorganizowanej przez siebie wkrot-
ce potem w Krakowie dyskusji panelowej Stowianoznawcy polscy w Castel Gan-
dolfo méwil o nim nawet z pewng dozg goryczy:

Papiez dat nam takze wyraznie do zrozumienia, iz oczekiwal w wiekszej, niz to miato
miejsce, mierze bezposrednich odwolywan sie prelegentéw przy rozwazaniu spraw
stowianskich do jego wlasnej osoby jako ,stowianskiego papieza” i do ,krakow-
skiej” genezy obecnego pontyfikatu. Zdawal sie wreszcie by¢ zdziwiony tym, ze nie-
mal wszyscy prelegenci pomineli, nie dostrzegali miejsca i roli czynnika religijnego,
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wyznaniowego, konfesyjnego w procesie ksztaltowania si¢ mitograficznego mysélenia
i dziatania wspolczesnych spotecznosci stowianskich'.

Moim osobistym wspomnieniem z Castel Gandolfo bylo spotkanie i godzin-
na rozmowa—razem z ks. prof. Tadeuszem Styczniem (1931-2010), ktdry to
wszystko z mojg pomocg zorganizowal —z Janem Pawlem II, do ktdérych doszlo
29 lipca 2000 wlasnie w jego letniej rezydencji. Konczylem wtedy ksigzke profe-
sorska Wieksza Europa. Papiez wobec Rosji Ukrainy i uzyskatem niepowtarzalna
okazje przedyskutowania z samym jej bohaterem weztowych idei i problemow
zwigzanych ze wschodniostowianska przestrzenia. To jest jednak temat na od-
rebng i znacznie szersza refleksje, tu jedynie wspomne, ze juz na pozegnanie
Jan Pawet II wyjawil, ze jego osobisty sekretarz, bp Stanistaw Dziwisz, ,,obiecuje
w przysztym roku pielgrzymke do Ukrainy” —,,Zobaczymy, bedziemy si¢ mod-
li¢”. Juz wtedy podjatem w duchu solenng decyzje, ze w przypadku realizacji
tego wielkiego zamierzenia pojade do Ukrainy osobiscie.

Dzi$ w kontekscie tej historycznej wyprawy ekumenicznej Jana Pawla II do
Kijowa i do Lwowa, zrealizowanej w czerwcu 2001 roku, narzuca sie refleksja, ze
byt to kolejny etap w papieskim ,,przypominaniu chrztu Rusi Kijowskie;j”, zapo-
czatkowanym 3 czerwca 1979 roku w homilii gnieznienskiej. Na Wzgérzu Lecha
w Gnieznie Jan Pawet IT oglosil, ze on sam jako niedawno wybrany papiez Polak,
papiez Slowianin, pragnie mie¢ swdj udzial w ukazywaniu ,,duchowej jednosci
chrzescijanskiej Europy”.

Czyz Chrystus tego nie chce, czy Duch Swiety tego nie rozrzadza, azeby ten papiez
Polak, papiez Stowianin, wtasnie teraz odstonit duchowa jednos¢ chrzescijanskiej
Europy, na ktorg skladaja si¢ dwie wielkie tradycje: Zachodu i Wschodu? My, Po-
lacy, ktérzy braliSmy przez cale tysiaclecie udzial w tradycji Zachodu, podobnie jak
nasi bracia Litwini, szanowali$my zawsze przez nasze tysigclecie tradycje chrzesci-
janskiego Wschodu. Nasze ziemie byty go$cinne dla tych tradycji, siegajacych swych
poczatkéw w Nowym Rzymie—w Konstantynopolu. Ale tez pragniemy prosi¢ go-
raco naszych braci, ktérzy s3 wyrazicielami tradycji wschodniego chrzescijanstwa,
azeby pamietali na sfowa Apostola: ,Jedna wiara, jeden... chrzest. Jeden Bog i Ojciec
wszystkich. Ojciec Pana naszego Jezusa Chrystusa” [...]. I zeby teraz, w dobie szu-
kania nowej jednosci chrzescijan, w dobie nowego ekumenizmu, wspélnie z nami
przykladali reke do tego wielkiego dziela, ktére tchnie Duch Swiety”.

1 R. Luziny, Wprowadzenie do dyskusji; préba bilansu sympozjum; problematyka wschodniostowiariska,
[w:] Prace Komisji Wschodnioeuropejskiej, t. 4, red. R. Luzny, A. Zigba, Krakow 1997, s. 189-190.

2 Por. Ef 4, 5-6. Wszystkie fragmenty z Pisma Swietego cytowane za: Biblia Tysigclecia, wyd. V, Poznan
1999.

3 Jan Pawet II, Pielgrzymki do Ojczyzny. 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999. Przeméwienia, homilie, red.
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Papiez, pamietajac o ewangelicznym ,,IdZcie w $wiat i nauczajcie wszystkie
narody” (Mt, 28, 19), méwit o ,,szeroko otwartym wieczerniku dziejow”, z ktore-
go od ponad tysiaca lat stycha¢ mowe stowianska:

Kiedy dzisiaj, w uroczysto$¢ Zestania Ducha Swietego Roku Pariskiego 1979, sie-
gamy do tych fundamentéw, nie mozemy nie stysze¢—obok jezyka naszych praoj-
cOw —takze innych jezykéw stowianskich i pobratymezych, ktérymi wowczas zaczat
przemawiac¢ szeroko otwarty wieczernik dziejow. Nie moze zwlaszcza nie styszeé
tych jezykéw pierwszy w dziejach Ko$ciota papiez-Stowianin. Chyba na to wybrat
go Chrystus, chyba na to prowadzit go Duch Swiety, azeby do wielkiej wspélnoty
Ko$ciota wnidst szczegodlne zrozumienie tych wszystkich stéw i jezykow, ktore weigz
jeszcze brzmig obco, daleko, dla ucha nawyktego do dzwigkéw romanskich, german-
skich, anglosaskich, celtyckich®.

Plan dzialania Kosciola na ostatnie dwadziescia lat XX wieku, bardzo kon-
sekwentny i skuteczny, ktory prof. Luzny stusznie okreslit w 1993 roku mianem
»programu stowianskiego” Jana Pawta II°, zostal zawarty w ponizszej frazie z ho-
milii gnieznienskiej: ,Irzeba tez, aby byt przypomniany chrzest Rusi w Kijowie
w 988 roku”®. A gdy 6w rok 1988 nadszedl, Jan Pawel II obchodzit uroczystosci
milenijne w ukrainsko-katolickiej katedrze $w. Sofii w Rzymie, a potem w Ba-
zylice $w. Piotra. W wydanych na te okazje listach apostolskich Euntes in mun-
dum oraz Magnum Baptismi donum papiez wyraznie dawal do zrozumienia, ze
za dziedzicow tradycji $w. Wlodzimierza oraz pozniejszej Rusi Kijowskiej trze-
ba uznawac zaréwno prawoslawnych Rosjan, Ukraincéw i Bialorusinow, jak
i Ukraincow-grekokatolikow, ktorzy tak wiele wycierpieli najpierw pod berlem
prawostawnych caréw, a nastgpnie w okresie panstwowego ateizmu i ,oficjal-
nego prawostawia” w ZSRR. Tu trzeba tez doda¢, ze w Euntes in mundum Jan
Pawet IT odwotywatl sie do najstarszej tradycji chrzescijanstwa na Rusi i przypo-
minal, ze $w. Wlodzimierz, jako wladca swiadomy jednosci chrzescijanskiego
Kosciota i Europy, utrzymywal kontakty nie tylko z Konstantynopolem, skad
przyjal chrzest, lecz takze z Rzymem. Kosciot nie byt jeszcze wowczas podzielo-
ny, a na Rusi Kijowskiej swiadomos¢ schizmy 1054 roku nie odgrywata wigkszej
roli az do konca XI wieku.

]. Poniewierski, Krakéw 1999, s. 36-37.
Jan Pawet II, Pielgrzymki do Ojczyzny..., dz. cyt.

5 R.Luzny, ,Przeszlos¢ jest to dzis...”. Jana Pawla II myslenie w wymiarze historii narodéw stowiarnskich,
»Ruch Literacki” 34 (1993) nr 3 (198), s. 220.

6  Jan Pawel Il, Pielgrzymki do Ojczyzny..., dz. cyt., s. 37.
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List pasterski Magnum Baptismi donum byl juz konkretnie skierowany ,,do
katolickiej wspdlnoty ukrainskiej™’, wiec zostalo tu szczegdlnie wyraznie pod-
kreslone, ze z ,milenijnego dziedzictwa swigtego Wlodzimierza” wyrosly ,Na-
rdd i katolicka Wspdlnota ukrainska” (Magnum Baptismi donum, 1)°.

Nardd ukrainski jest zwigzany geograficznie i historycznie z miastem Kijowem i dla-
tego ma szczegdlne powody do radosci z okazji tego milenium. Jest to jednoczesnie
rado$¢ z przynaleznosci do wielkiej rodziny narodéw chrzescijanskich Europy i ca-
tego $wiata (nr 3)°.

Jan Pawel II po 22 latach od tego wydarzenia, bedac juz osobiscie w Ukrainie
jako pierwszy w dziejach papiez, mial pelne prawo do wyrazenia swej radosci
z ,pielgrzymki do stawnych $wiatyn Kijowa, kolebki chrzescijaniskiej kultury
calego europejskiego Wschodu™®. Kiedy nastepnie udat si¢ w pielgrzymke do
Lwowa, mial wreszcie okazje si¢ spotka¢ —juz w catkowicie nowych historycz-
nych i geograficznych okolicznosciach —z milionowg rzeszg tych samych ukrain-
skich grekokatolikow, z ktérymi rozmawial w Krakowie w listopadzie 1972 roku
podczas wizyty w kosciele §w. Katarzyny w Krakowie, gdzie —nawigzujac do
Ewangelii $w. Lukasza (Lk 12, 32), wypowiadal stowa pokrzepienia wobec zgro-
madzonej tam wspolnoty wiasnie greckokatolickiej:

Nie lekajcie sie — Mata Trzddko. Chociaz jestescie tutaj w Krakowie mala Wspdlnota
katolicka, [...] jednak macie swoja $wiadomo$¢, sSwiadomo$¢ swojej wspdlnoty, swo-
jego postannictwa, wielkiej tradycji, wielkiego znaczenia. [...] To moze by¢, powinno
by¢ powodem waszej dumy, a takze powinno by¢ powodem dla wytrwania w tym
Koéciele, ktéremu zawdzieczacie wiare™.

Jednakze na poczatku XXI wieku papiez z Polski przybywat do prawostawno-
-katolickiej i calej Ukrainy przede wszystkim po to, aby potwierdzi¢ jej prawo
do istnienia w charakterze nieodlacznej czesci chrzescijanskiej (i calej) Europy.
Zachod w tym kontekscie powinien byl zas wreszcie pojac, ze owo ,,drugie ptuco

7 Jan Pawel 11, Postanie Ojca Swigtego ,, Magnum Baptismi donum” Jana Pawla II do katolickiej wspdlnoty
ukrainiskiej z okazji tysigclecia chrztu Rusi Kijowskiej, Watykan 1988, s. 3.

8  Jan Pawel II, Postanie Ojca Swigtego..., dz. cyt., s. 4.

9  Jan Pawel II, Postanie Ojca Swigtego..., dz. cyt., s. 6.

10 Jan Pawel II, Przemdwienie powitalne Papieza na lotnisku w Kijowie, ,Biuletyn Prasowy KAI” 2001 nr
51 (666), s. 89.

11 Cyt. za: W. Mokry, Kardynat Karol Wojtyta — Papiez Jan Pawet IT wsréd Ukrairicow w Polsce, ,Miedzy
Sasiadami” 9 (1999), s. 6-7. W latach 60. i 70. XX wieku informacje na temat sytuacji Kosciota grecko-
katolickiego w Ukrainie i w Polsce czerpal Karol Wojtyta od urodzonego na Lemkowszczyznie ksiedza
mitrata Mikotaja Denki (1905-1991). Potwierdzenie tej informacji uzyskatem osobiscie od Jana Pawta II
w Castel Gandolfo 29 lipca 2000 roku.
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chrzescijanstwa”, o ktérym w ostatnim dwudziestoleciu m.in. za sprawg same-
go Jana Pawla II tak wiele si¢ mowilo, oddycha nie tylko rosyjskim, lecz takze
ukrainskim powietrzem. W tym kontekscie bardzo duze znaczenie miat fakt, ze
znakomitg wiekszo$¢ swych homilii i wystgpien Jan Pawet II przygotowal i wy-
glosil w jezyku Tarasa Szewczenki.

Pielgrzymka, co nalezy szczegélnie dzi§ przypomnie¢, odbywala sie przy
glosnych protestach Patriarchatu Moskiewskiego, trzeba tez bylo stale pamie-
ta¢ o bardzo skomplikowanej wowczas sytuacji podzielonego, zresztg az do dzis,
ukrainskiego prawostawia i o sporach prawostawno-greckokatolicko-tacinskich
w Ukrainie Zachodniej (dzi$ juz slabszych, jesli w ogodle istnieja...), a takze — last
but not least — o niezwykle trudnej wowczas sytuacji ekonomiczno-politycznej
kraju, utrudniajacej ksztaltowanie nowoczesnej swiadomosci narodowej jego
obywateli. A jednak papiez z Polski uczynit tutaj bardzo wiele nie tylko dla po-
rozumienia chrzedcijan wszystkich Koéciolow'?, lecz takze dla wzmocnienia
narodowej i europejskiej swiadomosci Ukraincow. Ponizszy fragment z kijow-
skiego przemodwienia do ludzi polityki, kultury i nauki dowodzi, ze sam Jan
Pawel 11— wspéltwérca wydarzen z roku 1989 w Europie Srodkowo-Wschod-
niej —w 2001 roku wyraznie odczuwal potrzebe umocnienia tozsamosci Ukra-
iny, m.in. poprzez odwolanie si¢ do jej tragicznej dwudziestowiecznej ,,pamieci
historycznej”.

Starsi ludzie z waszego narodu z tesknota wspominajg czasy, kiedy Ukraina byta nie-
zalezna. Po tym raczej krotkim okresie nastapily straszliwe lata dyktatury sowieckiej
i bardzo ci¢zki gléd na poczatku lat 30., kiedy wasz kraj, ,,spichlerz Europy”, nie
potrafit wyzywi¢ wlasnych dzieci, ktérych umarty miliony. A jak zapomnie¢ o zaste-
pach waszych rodakéw, ktérzy zgineli podczas wojny w latach 1941-1945 z powodu
najazdu nazistowskiego? Jednak wyzwolenie od nazizmu nie oznaczalo réwnoczes-
nie wyzwolenia od rezimu komunistycznego, ktéry nadal deptal podstawowe prawa
ludzkie, deportujac bezbronnych obywateli, osadzajac w wigzieniach dysydentéw,
przesladujac wierzacych, probujac nawet wymazaé samo pojecie wolnosci i niepod-
leglosci ze $wiadomosci narodu. Na szczescie wielki przewrot roku 1989 pozwolit
wreszcie Ukrainie na odzyskanie wolnoéci i pelnej suwerennosci'’.

12 Mowie to z pelng $wiadomoscia nie tylko jako badacz papieskiego tekstu, lecz réwniez jako uczestnik
religijnych spotkan Jana Pawla IT w Kijowie i we Lwowie. Widzialem na wiasne oczy antypapieskie
demonstracje w Lawrze Kijowsko-Peczerskiej i przed Soborem $w. Sofii w Kijowie. Byly to gléwnie
nieduze grupy starszych osob, dyrygowane przez energicznych ideologéw. Jednak wigkszos¢ prawo-
stawnych w Ukrainie odnosila si¢ wowczas do Jana Pawtla II z sympatig. Podczas lacinskiej liturgii
w Kijowie widzialem np. sztandar z charakterystycznym napisem po ukrainsku: ,,Prawostawni Huculi
witaja Jana Pawla II— czlowieka nadziei i mito$ci”.

13 Jan PawelIl, Przeméwienie Papieza do Swiata polityki, kultury, nauki i przemystu w Patacu Mariafiskim
w Kijowie, ttum. J. Jarco, ,,Biuletyn Prasowy KAI” 2001 nr 51 (666), s. 91.
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Papiez, kiedy kierowal swe stowa do wszystkich obywateli Ukrainy, ,,od Do-
niecka do Lwowa, od Charkowa do Odessy i Symferopolu”, podkreslal, ze kraj
ten mial w ciagu wielu wiekéw ,,szczegdlne powolanie jako granica i brama
miedzy Wschodem i Zachodem” i ,,byl uprzywilejowanym skrzyzowaniem réz-
nych kultur, punktem spotkania miedzy bogactwami kulturalnymi Wschodu
i Zachodu”. Trzeba wigc méwi¢ o wyraznym europejskim powotaniu Ukrainy,
ktorej dzisiejsze zadanie ma przede wszystkim polegaé na rozwoju ,,nowego au-
tentycznego humanizmu”™'* opartego na trzech odbudowanych po epoce totali-
tarnej filarach ludzkiej cywilizacji:

[...] uznaniu wladzy Bozej, z ktérej wyplywaja niezbedne wytyczne moralne w Zyciu
(Wj 20, 1; 18), szacunku dla godnosci czltowieka stworzonego na obraz i podobien-
stwo Boze (por. Rdz 1, 26-27), obowiazku sprawowania wladzy w stuzbie kazdego
czlonka spoteczenstwa bez wyjatku, poczynajac od najstabszych i bezbronnych™.

W swych kijowsko-lwowskich homiliach Jan Pawet II bronit tezy o przyna-
leznodci Ukrainy do chrzescijaniskiej Europy m.in. poprzez fakt, ze jej najwigksi
mysliciele —np. Piotr Mohyta i Hryhorij Skoworoda — potrafili dostrzec i opisa¢
wspolne pole miedzy wiarg a rozumem. W praktyce zas oznaczalo to u nich po-
szukiwanie plaszczyzny porozumienia humanizmu z chrzeécijanstwem, gdzie
dokonuje si¢ dialog czlowieka z czlowiekiem w obliczu Boga. Hryhorij Skowo-
roda (1722-1794) ,,zapraszal swoich wspolczesnych do stawiania na pierwszym
miejscu «zrozumienia czlowieka», szukajac dla niego odpowiednich drég, aby
mogl ostatecznie wyjs¢ ze slepych zaulkéw nieprzejednania i nienawisci”.

Najdrozsi Ukraincy, chrzeécijanstwo inspirowato waszych najwybitniejszych ludzi
kultury i sztuki i obficie zraszalo moralne, duchowe i spofeczne korzenie waszego
kraju. Chcialbym tu przypomnie¢ to, co napisat wasz rodak, Hryhorij Skoworoda:
»Wszystko przemija, lecz na konicu wszystkiego pozostaje mitos¢é. Wszystko przemija
z wyjatkiem Boga i miloéci”. Podobng intuicje mdgt mie¢ jedynie czlowiek glteboko

przenikniety duchem chrzescijafiskim®.

Gdy Piotr Mohyla (1596-1647) ponad sto lat przed Skoworoda zakladat Aka-
demie Kijowska (pierwszy wschodnioslowianski uniwersytet wzorowany na
Akademii Krakowskiej), to myslat o niej—co takze przypomniat Jan Pawet II
w Kijowie —jak o ,latarni kultury humanistycznej i chrzescijanskiej”. W tym
samym kontekscie papiez przywolywal jeszcze fragmenty z dziet dwoch innych

14 Jan Pawel II, Przeméwienie powitalne..., dz. cyt., s. 90.
15 Jan Pawel II, Przeméwienie Papieza do Swiata polityki..., dz. cyt., s. 91.
16 Jan Pawel II, Przemdéwienie Papieza do Swiata polityki..., dz. cyt., s. 91-92.
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ukrainskich twércow spokrewnionych ideowo, cho¢ zyjacych w epokach odle-
glych od siebie o ponad 700 lat—ksi¢cia Wlodzimierza Monomacha (1053-1125)
i narodowego wieszcza Ukrainy Tarasa Szewczenki (1814-1861). ,,Nie pozwoli¢
mocarnym na niszczenie czlowieka” — pisal Wlodzimierz Monomach w swoim
Pouczeniu dla dzieci. Stowa te réwniez dzisiaj zachowuja swa wage'’. A jeszcze
w innym miejscu w Kijowie Jan Pawet IT méwil:

Jest rzeczg pilna, aby przez wklad wszystkich dazy¢ w miastach i wsiach Ukrainy do
rozkwitu nowego autentycznego humanizmu. Takie marzenie wyrazil wasz wielki
poeta Taras Szewczenko w stynnym tekscie: ,.... nie bedzie juz nieprzyjacidt, lecz

bedzie matka, bedg ludzie na ziemi™*®.

Ten humanistyczno-ewangeliczny program Wlodzimierza Monomacha,
wzbogacony o romantyczno-chrzescijanskie wizje Tarasa Szewczenki, w homi-
liach ukrainskich Jana Pawla II odnalazt odzwierciedlenie w kilku przestrze-
niach. Po pierwsze, w dziedzinie politycznej sam papiez zwracal si¢ do wladcow
owczesnej Ukrainy, aby ,nie ulegali pokusie wykorzystania wladzy dla oso-
bistych badz grupowych intereséw” i ,stuzyli ludziom, zapewniajac im pokdj

”1°. W sferze religijno-ekumenicznej najwazniejsze bylo—z tego

i réwne prawa
samego punktu widzenia— stwierdzenie Jana Pawla II, ze nie przybywa on do
Ukrainy z ,,zamiarami prozelityzmu”, lecz chce tutaj ,§wiadczy¢ o Chrystusie,
wraz ze wszystkimi chrzescijanami kazdego Kosciota i Wspdlnoty koscielnej”
i zarazem rozmawiac cierpliwie ze wszystkimi tymi ludzmi, ,,ktérzy chociaz nie
nalezg do Kosciota katolickiego, majg serce otwarte na dialog i wspotprace”.
W Kijowie nadto papiez dopisal kolejny istotny rozdzial do dziejowego rachun-
ku sumienia Ko$ciota katolickiego, tym razem zwracajac si¢ bezposrednio do

wyznawcow prawostawia w Ukrainie:

Serdecznie pozdrawiam przede wszystkim najdrozszych prawostawnych Braci w bi-
skupstwie, mnichéw, kaptanéw i wiernych, ktorzy stanowia wigkszo$¢ obywateli
tego kraju. Z radoscia przypominam, ze stosunki miedzy Rzymem a Kosciotem Ki-
jowa w biegu historii cechowaly $wietlane okresy; patrzac na nie, czujemy sie wezwa-
ni do oczekiwania w przyszlosci coraz wigkszego zrozumienia w drodze ku pelnej
jednosci. Byly takze, niestety, smutne okresy, w ktérych ikona miloéci Chrystusa

17 Jan Pawel II, Przemdwienie Papieza do swiata polityki..., dz. cyt., s. 92.

18 Jan Pawel II, Przeméwienie powitalne..., dz. cyt., s. 9o. Ostatni fragment pochodzi z wiersza Szewczen-
ki I Archimed, i Halilej, napisanego w Petersburgu w 1860 roku. Jest to poetyckie marzenie o ,nowej
ziemi™: , I na onowtenij zemli | Wraha ne bude, supostata, | A bude syn, i bude mati, | I budut’ lude na
zemli”.

19 Jan Pawel II, Przeméwienie Papieza do Swiata polityki..., dz. cyt., s. 92.

20 Jan Pawel II, Przemdwienie powitalne..., dz. cyt., s. 89.
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zostala przy¢miona: padajac przed wspolnym Panem, wyznajemy nasze winy. Pro-
szac o przebaczenie bledéw popetnionych w odleglej i niedawnej przesztodci, zapew-
niamy z naszej strony o wybaczeniu wycierpianego przez nas zta. Najzywszym zycze-
niem, ktdre wyplywa z naszego serca jest to, azeby dawne bledy nie powtdrzyly sie
w przesztoéci. Mamy by¢ swiadkami Chrystusa, by¢ nimi razem. Pamie¢ przesziosci
nie powinna by¢ dzisiaj przeszkoda do wzajemnego poznania, ktdre by sprzyjato bra-

terstwu i wspotpracy®.

Jan Pawet II nader czesto przypominal, ze podzialy i spory wewnatrz chrzes-
cijanstwa zawsze stanowily zgorszenie dla §wiata, bedac zarazem jedna z glow-
nych przeszkéd w dziele urzeczywistniania pokoju na ziemi. W Kijowie wyrazat
wiec pragnienie, aby nowa niepodlegla Ukraina—kraj niezwykle pluralistycz-
ny w sensie etnicznym i wyznaniowym — podazala w najblizszych latach ,,dro-
ga pokoju dzigki zgodnemu wkiadowi réznych grup etnicznych, kulturowych
i religijnych”**. A konkretnie miato to oznacza¢ nie tylko rozwdj dialogu katoli-
kéw obu obrzgdkdw z wyznawcami prawostawia w Ukrainie, lecz takze —a moze
nawet przede wszystkim —ostateczne porozumienie miedzy tutejszymi katoli-
kami obrzadku greckiego (Ukraincami) i katolikami obrzadku facinskiego (Po-
lakami). Dla tej ostatniej kwestii najwieksze znaczenie miala liturgia facinska
odprawiona 26 czerwca 2001 roku we Lwowie.

Dzisiaj, gdy wielbimy Boga za to, ze ci Jego sludzy okazali tak nieugieta wiernos¢
Ewangelii, odczuwamy gleboka wewnetrzna potrzebe uznania réznych przejawow
niewiernoéci ewangelicznym zasadom, jakich nierzadko dopuszczali si¢ chrzesci-
janie pochodzenia zaréwno polskiego, jak i ukrainskiego, zamieszkujacy te ziemie.
Czas juz oderwac si¢ od bolesnej przesztosci! Chrzescijanie obydwu narodéw musza
i8¢ razem [...]. Niech przebaczenie —udzielone i uzyskane—rozleje si¢ niczym do-
broczynny balsam w kazdym sercu. Niech dzieki oczyszczeniu pamigci historycznej
wszyscy gotowi beda stawiaé wyzej to, co jednoczy, niz to, co dzieli, azeby razem
budowa¢ przyszto$¢ oparta na wzajemnym szacunku, braterskiej wspolpracy i au-

tentycznej solidarno$ci®’.

21 Jan Pawel II, Przemowienie powitalne..., dz. cyt., s. 9o.

22 Jan Pawel II, Przemdwienie powitalne..., dz. cyt., s. 89.

23 Jan Pawel II, Homilia Jana Pawta II wygloszona podczas Mszy sw. beatyfikacyjnej we Lwowie, ,,Biule-
tyn Prasowy KAI” 2001 nr 52 (667), s. 74. Kazanie bylo wygloszone po polsku, ale cytowany powyzej
akapit papiez powtorzyt po ukrainsku przy wielkiej owacji zgromadzonych Polakow i Ukraincow. Za-
stuguje na podkreslenie, ze Jan Pawet IT kilkakrotnie przywotywat w podobnych polsko-ukrainskich
kontekstach pamie¢ metropolity Andrzeja Szeptyckiego. Oto fragment z homilii 27 czerwca 2001 roku
we Lwowie: ,,Jak tu nie wspomnie¢ perspektywicznej i solidnej dziatalnosci pasterskiej stugi Bozego
Metropolity Andrzeja Szeptyckiego, ktdrego sprawa beatyfikacji jest w toku i ktdrego spodziewamy sie
zobaczy¢ pewnego dnia w chwale $wietych?” (s. 78).
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Podczas swej pielgrzymki do Ukrainy Jan Pawet IT oddzialywatl na $wiado-
mos$¢ milionéw grekokatolikéw, czlonkéw Kosciola rzymskokatolickiego, wy-
znawcow prawosltawia, uczonych i twércow kultury, politykéw i dzialaczy go-
spodarczych. W kazdej chwili musial przemawia¢ jezykiem odpowiednim do
konkretnej sytuacji— tak, by wspomagajac duchowo jednych, nie urazi¢ drugich.
Nie unikal przy tym odniesien do sytuacji trudnych, cho¢ stale podkreslal, ze na
tej slowiansko-europejskiej ziemi o wiele ,wazniejsze jest to, co laczy”, niz ,to,
co dzieli”. Papiez, przybywszy wiec do Ukrainy z nieztomnym przeswiadcze-
niem, ze ma ona do spelnienia szczegélng role w historii Europy XXI wieku, po-
trafit w ciggu paru dni naprawde wyciszy¢ wiele zastarzatych sporéw. Dla mnie
najbardziej poruszajace bylo —i jest az do dzi$ w tym wzgledzie — spotkanie Jana
Pawtla II z mtodzieza we Lwowie 26 czerwca 2001 roku, podczas ktérego zgodnie
szumialy na wietrze sztandary niepodlegltej Ukrainy i flagi zjednoczonej Euro-
py; a papiez dialogowat z mtodymi po ukrainsku i po polsku. W takim wlasnie
europejsko-stowianskim kontekscie trzeba dzi§ rozumiec strofe z poematu Ta-
rasa Szewczenki: ,Ni Ukrainy drugiej w $wiecie, ni Dniepru nie ma i nie bylo”*,
przywolang przez Jana Pawla II podczas powitania w Kijowie.

* % %

Wiele juz wody uptyneto w Dnieprze i w Wisle i wiele si¢ niestety krwi nie-
winnej przelalo od tamtych niezapomnianych dni Jana Pawta w Kijowie oraz
we Lwowie. Szczegolnie zatem dzis$, solidaryzujac sie z naszymi napadnigtymi
przez Rosje sgsiadami—w sytuacji, gdy te straszng wojne popiera prawoslawny
patriarcha Cyryl I—przypominajmy bezustannie, szczegdlnie tu, w Krakowie,
w Uniwersytecie Jagiellonskim, tamto ponadczasowe przeslanie Jana Pawla II
do Ukraincéw i Ukrainy. To nic, ze dzisiaj moze si¢ ono wydawac utopijne i na-
lezace nieodwotalnie do tamtej (pelnej nadziei, acz dawnej juz) epoki, ale prze-
ciez niedtugo —czego jestem absolutnie pewien —odzyska ono swa aktualno$¢
i nieprzemijajaca wartos¢. A zapewne nabierze i wigkszej mocy, stosownej do
tych ogromnych, nowych wyzwan, jakie stang przez Ukraing, Polska, Europa
i wogole przed calym $wiatem, Rosji juz pokonanej nie wykluczajac, dostownie
na nastepny dzien po tej potwornej wojnie.

24 Jestto fragment z poematu pt. Do umartych i zywych i nienarodzonych rodakéw moich na Ukrainie i nie
na Ukrainie mdj list przyjacielski, napisanego w 1845 roku (podaje w thumaczeniu Czestawa Jastrzebca-
-Koztowskiego).
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Abstract
The Polish Pope’s Perspectives on Ukraine in Europe

The author analyzes the issue of the “European message” that the Polish Pope John
Paul IT sent to Ukraine in June 2001 during his memorable apostolic visit to Kiev and
Lviv. It was the first-ever pilgrimage of a Roman pope to Ukraine, and so far the last.
The author also emphasizes the merits of Professor Ryszard Luzhny for promoting this
papal, ecumenical and humanistic vision of Europe, of which Ukraine should also be
an integral part. The messages of John Paul II today may seem utopian and irrevocably
belonging to the past, but the author expresses his deep conviction that soon they will
gain even more power, appropriate to the huge challenges that Ukraine, Europe and the
whole world will face the day after this terrible Russia’s war against Ukraine.

Keywords: Ukraine, identity, Eastern Church, history, culture
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CO ZOSTALO Z IDEI EUROPE]JSKOSCI
JANA PAWLA II?

Refleksja na temat Europy jest dla nas wazna, poniewaz europejsko$¢ to jedno
z najwazniejszych zrodel naszej podmiotowosci oraz rozumienia tego, kim jeste-
$my. Jednoczeénie kryzys Europy, jaki obecnie przezywamy, nieuchronnie pro-
wadzi nas do zagubienia poczucia wlasnej tozsamosci. W moim odczuciu wyni-
ka on przede wszystkim z przekreslania przez elity polityczne i intelektualne roli
chrzedcijanistwa w tworzeniu naszego kontynentu. Jest on takze powodowany
przez masowa imigracje z innych kontynentéw, bowiem osoby przybywajace do
Europy, reprezentujace czesto inne kultury i religie, maja ogromne trudnosci
asymilacji w nowych $rodowiskach.

Ilo$¢ wypowiedzi Jana Pawta II na temat Europy, zawartych w dokumentach
wiekszej rangi, takich jak encykliki i adhortacje’, a takze wyrazonych z okazji
niezwykle licznych pielgrzymek do poszczegélnych panstw i sanktuariéw roz-
sianych po calym naszym kontynencie, moze zdumiewa¢®. O czym to $wiad-
czy? O tym, jak wazna byla dla niego idea europejskosci. Warto dodac, ze papiez
mial skrystalizowang mysl na ten temat jeszcze przed swym pontyfikatem, kie-
dy jako arcybiskup krakowski odpowiedzial na prosbe wloskiego czasopisma
i w 1978 roku opublikowal artykul o granicy, czy tez granicach, Europy®. Dzi$
warto skonfrontowa¢ papieska koncepcje europejskosci z niektérymi niepokoja-
cymi zjawiskami zachodzacymi obecnie.

1 Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa (2003), [w:] Jan Pawel II, Dziela zebrane, t. 2:
Adhortacje, Krakéw 2006, s. 856-210.

2 Por. listy z okazji rocznic i wydarzen historycznych zawarte w: Jan Pawel 11, Dziefa zebrane, t. 3: Listy,
Krakéw 2006; a takze wypowiedzi papieskie skierowane do $rodowisk kultury, nauki i polityki np.: Jan
Pawel II, Wiara i kultura. Dokumenty, przemdowienia, homilie, Rzym 1986.

3 Por. K. Wojtyla, La frontiera per ’Europa: dove?, ,Vita e Pensiero” 61 (1978) nr 4-6, s. 160-168; po latach
artykut zostal opublikowany w jezyku polskim, por. K. Wojtyla, Gdzie znajduje si¢ granica Europy?,
ttum. J. Merecki, ,Ethos” 1994 nr 28, s. 27-34.
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Stad pytanie zawarte w tytule tego artykulu skiania nas do refleksji nad tym, co
zostalo z idei europejskosci Jana Pawta I1? Pytanie to mozna sformulowac jeszcze
inaczej: Czy Europa jest w niebezpieczenstwie? Nie chodzi nam bowiem jedynie
o zrekonstruowanie najwazniejszych idei koncepcji papieza. Warto ja skonfron-
towac takze z obecng sytuacja Europy, niemal ¢wier¢ wieku po jego pontyfikacie.

Roéznica miedzy sytuacja Europy i jej kondycja sprzed kilkudziesigciu lat
a jej wspolczesnym obliczem polega na tym, ze kiedy$ byt to kontynent dwdch
politycznych blokéw: liberalnego Zachodu i komunistycznego, bolszewickie-
go Wschodu, ktére z czasem, po upadku Zwiazku Radzieckiego, zaczely si¢ na
nowo integrowac. Dzi$ ta integracja si¢ poglebila za sprawa Unii Europejskiej.
Jednoczesnie wydaje sie jednak, ze nasz kontynent zaczyna traci¢ swoja ideowa
tozsamosc.

Europejsko$¢ — wyjasnienie pojecia

Jan Pawel II wyrdznit kilka granic Europy. Najpierw wyodrebnil najbardziej
oczywistg granice geograficzng, ktoéra—jak zaznaczal—jest jasno okreslona:
przebiega wzdtuz Uralu oddzielajacego nasz kontynent od Azji, a potem two-
rzy si¢ na poludniu, wzdtuz Uralu do Morza Kaspijskiego i wzdtuz Kaukazu do
Morza Czarnego.

Drugi rodzaj granicy jest natury jezykowej—chodzi o pierwotng jednos¢ je-
zykow indoeuropejskich, ksztaltujaca zapewne psychike ludéw, z racji powigzan
genetycznych i wzajemnych kontaktow.

Do komponentéw tworzacych Europe, oprocz geografii i jezyka, papiez do-
dawal takze historig, kulture i chrzescijanstwo. Uwzgledniajac je, stwierdzal, ze
religijno-kulturowa granica jest wazniejsza od geograficznej czy tez jezykowej.
Krystalizowala si¢ ona na skutek przejecia dziedzictwa rzymskiego i greckiego,
ktore z czasem coraz bardziej bylo przenikniete przez religie chrzescijaniska®.

Ostatecznie ,,chodzi jednak o duzo glebsze granice, ktére znajduja sie w sa-
mych ludziach™. Decydujgce jest to, w jakiej mierze tworzona na kontynencie
kultura, moralnos¢ chrzescijanska i taska Boza przenikneta ich osobowos¢. Eu-
ropejskos¢ odzwierciedla sie w kazdej jednostce. Wydaje sig, ze to przesunigcie
akcentu z kontynentu, i z zamieszkujacej go populacji, na pojedynczego czlowie-
ka jest bardzo interesujace, jedli nie powiedzie¢: kluczowe.

Karol Wojtyla, a potem Jan Pawet II, konsekwentnie zaznaczal, ze Europa
pod wzgledem kulturowo-religijnym nigdy nie byla jednorodna, rozwijala si¢

4 Por. K. Wojtyla, Gdzie znajduje sie..., dz. cyt., s. 28-30.
5 K. Wojtyta, Gdzie znajduje sie..., dz. cyt., s. 28.
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bowiem pod wpltywem dwoéch centréw politycznych i chrzescijanskich: Rzy-
mu i Konstantynopola. W efekcie Zachdd stawal sie bardziej racjonalny, z kolei
Wschod Europy bardziej mistyczny.

Do tego podzialu przyczynily si¢ dziatania militarne. Europa Zachodnia roz-
szerzala swe granice, podporzadkowujac sobie narody na innych kontynentach.
Z jednej strony bylo to usprawiedliwiane —na podporzadkowanych niegdys te-
renach kolonialnych stopniowo przygotowywano zyjace tam narody do nieza-
lezno$ci narodowej i suwerennosci politycznej. Jednakze z drugiej strony budzi-
fo to wyrzuty sumienia i mnozylo oskarzenia, poniewaz bez watpienia panstwa
kolonialne wykorzystywaty bogactwa ludzkie i naturalne do tego stopnia, Ze ich
byli poddani—obecnie niezalezni—nie przestaja formulowaé wobec nich szere-
gu zarzutow. Jak ostrzegal Karol Wojtyla jeszcze przed wyborem na Stolicg Pio-
trowa: ,,kolonializm odradza sie wcigz w réznych formach neokolonializmu”®.

Z kolei Europa Wschodnia byla narazona na najazdy i préby podboju przez
narody azjatyckie. Jak przypominal Wojtyta:

Inwazje Tatarow, ktore juz w pierwszej potowie XIII wieku wstrzasnely Rusig (Ukra-
ing), zniszczyly nastepnie ziemie polskie, zréwnaly z ziemig miasta i wsie. Mongolo-
wie, powstrzymani na Rowninie Legnickiej przez syna $w. Jadwigi, Henryka Poboz-
nego, wycofali si¢ na wschdd od linii Dniepru, osiadajac na terenach dzisiejszej Rosji.

Powolujgc sie na opinie Adama Mickiewicza, zawarte w jego wykladach pa-
ryskich wyglaszanych na Sorbonie’, a takze ksigzke rosyjskiego historyka i pi-
sarza Nikotaja Karamzina®, Wojtyta stwierdzat, ze ten wplyw ludéw azjatyckich
ksztaltowal mentalnos¢ ludéw stowianskich, w ktorej chrzescijaniskie poczucie
sensu cztowieczenstwa i ludzkiej godnosci wspélistniato z niewolnicza pasyw-
noscia plynaca z wiekéw niewoli. Karamzin, rowiesnik Mickiewicza, byl przez
dlugi czas autorem zapomnianym w Zwiazku Radzieckim, ale —jak to zaznaczyl
Andrzej Nowak —odzyskujacym stopniowo nalezne mu miejsce w historii nie
tylko juz rosyjskiej literatury pieknej, lecz takze dziejow rosyjskich’. Swoja teze
o niewolniczej pasywnosci Wojtyla uzasadnial, cytujac nastepujacy fragment
dziefa Karamzina:

6 K. Wojtyta, Gdzie znajduje sie..., dz. cyt., s. 33.

7 Por. A. Mickiewicz, Dzieta wszystkie, t. 5: Literatura stowianska, red. T. Pini, Lwow 1913.

8  Chodzi zapewne o wielotomowe dzieto przettumaczone na jezyk polski w jego staropolskiej, autentycz-
nej wersji, por. N. Karamzin, Historya patistwa rossyiskiego, thum. G. Buczynski, Warszawa 1816-1823.

9  Por. A. Nowak, Radzieckie biografie Karamzina (w zwigzku z ksigzkami: Natan Ejdelman, ,,Posliednij
lietopisiec”, Moskwa 1983; Jewgienij Osietrow, ,,Tri zizni Karamzina”, Moskwa 1985), ,,Przeglad Histo-
ryczny” 77 (1986) nr 4, s. 745-751.
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Nie tylko tlum w swym zacietrzewieniu dusit i palit ludzi [...], lecz réwniez kary
przewidziane przez prawo sa wyrazem okrutnego barbarzynstwa [...]. Od tego mo-
mentu réwniez ludzi bogatych i poteznych, oskarzonych o rzeczywiste przestepstwa
przeciwko panstwu, biczowano publicznie. Ten niegodny czlowieka zwyczaj przeje-
lismy od Mongoléw. Mongolscy handlarze, ztodzieje i inne rzezimieszki traktowali
nas jak stugi, ktore zastuguja tylko na pogarde. [...] Utraciwszy narodowa godnos¢,
nauczylismy sie nikczemnej przebiegtosci niewolnikow, ktéra u 0sob niezdatnych za-
stepuje site. Oszukujac Tataréw nauczyliSmy sie oszukiwac si¢ nawzajem. [...]. Prag-
nienie pienigdza zrodzilo arogancje. Panujace w duszach poczucie ucisku, strachu
i nienawici zrodzito zwyczaje ponure i surowe'’.

Przytaczam ten fragment, poniewaz —jak mi si¢ wydaje — moze on wyjasniac,
takze dzi$, okrucienstwo Rosjan wobec narodéw podbijanych kiedys$ i wobec
Ukrainy teraz, w wojnie, ktérej jestesmy swiadkami.

Bog dzialajacy przez Jezusa w Duchu
Swietym w historii Europy

Tym, co nalezy podkresli¢ na poczatku teologii historii Jana Pawla II, jest jego
przekonanie o aktywnej roli Boga w dziejach Europy.

W tym odwaznym i panoramicznym spojrzeniu na sens dziejow $wiata i na-
szego kontynentu papiez podobny jest do §w. Augustyna w jego historiozofii'.
Przypomnijmy, wedlug niego, tak jak w korycie rzeki przeptywa woda, tak tez
w jednej historii ludzkiej mieszaja si¢ ze sobag dwa nurty: panstwa ziemskiego
i panistwa Bozego. Nie da si¢ ich jednoznacznie wyodrebni¢. Dla Augustyna kro-
lestwo Boze na ziemi ma empiryczny, niedoskonaly ksztalt w Kosciele. Jednakze
Koscidt nie utozsamia si¢ w pelni si¢ z panstwem Bozym, nie jest z nim identycz-
ny. Dzieje si¢ tak dlatego, ze panstwo ziemskie ze swymi stabo$ciami wcigz jest
obecne w Koéciele'.

Papiez rowniez widzial kluczowg role Kosciola dla ludzkich dziejow. Zostalo
to wyraznie okreslone w dokumencie papieskim dotyczacym Europy —adhorta-
cji Ecclesia in Europa. Jan Pawet II zaczal rozwazania od chrzescijanskiej kon-
cepcji Tréjcy Swietej jako fundamentu wszelkiego istnienia, zrédta i celu Zycia:

Jezus Chrystus jest nasza nadzieja, gdyz On, odwieczne Stowo Boga, ktére od zawsze
jest w tonie Ojca (por. J 1, 18), umilowal nas tak bardzo, ze przyjal we wszystkim,

10 K. Wojtyta, Gdzie znajduje sie..., dz. cyt., s. 32.
11 Por. Augustyn, Pa#istwo Boze, ttum. W. Kubicki, Kety 2002.
12 Por. H. Kiing, Grosse christliche Denker, Piper, Miincher-Ziirich 1996, s. 112-116.
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z wyjatkiem grzechu, naszg ludzka nature, stajac si¢ uczestnikiem naszego zycia, by
nas zbawi¢*,

Owo ,uczestnictwo” Syna Bozego w naszym zyciu odnosi nas zatem nie tyl-
ko do punktowego momentu w historii, jakim byta Jego odkupiencza $mier¢
i zmartwychwstanie. Poprzez to wyrazenie papiez uwypuklil co$ wiecej— praw-
de o aktywnym towarzyszeniu Jezusa w ludzkiej historii i w zyciu kazdego z nas.
W innym miejscu pisal wprost, ze trzeba:

[...] na ludzkie dzieje patrze¢ z gleboka ufnoscia, wyplywajaca z wiary w Zmar-
twychwstatego, ktory jest obecny i dziata w historii'®.

Spotkanie z Nim jest mozliwe w Kosciele. To wlasnie w nim ,,mocg daru Du-
cha Swietego nieustannie trwa Jego zbawcze dzieto™”. Jezus dziala i jest obecny
w Koéciele poprzez znaki, jakie nam pozostawit. Méwi do nas przez Pismo Swie-
te, jest obecny w sposob ,,szczegolny i jedyny w swoim rodzaju pod postaciami
eucharystycznymi”, a takze w innych sakramentach'.

Wyrazenie — ,,Jezus obecny jest w $wiecie, rowniez na inne, jak najbardziej
rzeczywiste sposoby” — daje do zrozumienia, ze papiez nie traktowal Kosciofa na
zasadzie wylacznosci. Dopuszczal on obecnoé¢ i dziatanie Boga poza Kosciotem,
co zreszta jest widoczne w innych jego dokumentach i dziataniach, szczegdl-
nie w podejsciu do religii niechrzescijanskich, jak cho¢by w stynnym spotkaniu
z przedstawicielami innych religii w Asyzu w 1986 roku. Niemniej te widoczne
i szczegdlne znaki w Kosciele sprawiaja, ze jest to przestrzen uprzywilejowana
i cztowiek szukajacy Boga w jego przestrzeni nigdy nie czyni tego po omacku.

Co wiecej, on sam — czlowiek w Ko$ciele — staje si¢ znakiem dzialajacego Boga.

Jezus obecny jest [...] w swych uczniach, ktdrzy — wierni podwdéjnemu przykazaniu
milosci—oddaja cz¢$¢ Bogu w Duchu i prawdzie oraz zyciem dajg $wiadectwo bra-
terskiej mito$ci, ktéra wyréznia ich jako nasladowcoéw Chrystusa'’.

Wydaje mi sig, ze jest to cytat kluczowy dla rozumienia fenomenu Europy, in-
nosci jej dziejow oraz cywilizacyjnych i kulturowych osiagnie¢. Przemieniajace
dziatanie Boze dokonuje si¢ w poszczegélnych osobach i poprzez nie. A poprzez
dlugotrwaly, wielowiekowy proces przeobrazenia coraz wigkszych rzesz ludzi

13 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt., nr 19.
14 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt., nrs.

15 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt., nr 22.
16 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt., nr 22.
17 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt., nr 22.
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w autentycznych, a nie tylko nominalnych uczniéw Chrystusa, Europa stala si¢
srodowiskiem Bozym, w ktérym utrwalita si¢ odmiennos¢ tego kontynentu.

Poczucie duchowego braterstwa

Wyjasnienie pojecia europejskosci pozwala nam przejs¢ do kolejnego pytania:
jaki jest wkiad chrzescijanstwa w tworzenie Europy? Wydaje sie, Ze mozna w na-
uczaniu papieskim odnalez¢ trzy bogactwa, ktére nowa religia wniosta w two-
rzenie odmiennej jakos$ci ludéw zamieszkalych na naszym kontynencie: poczu-
cie duchowego pokrewienstwa, otwarto$¢ na inne kultury i nowg aksjologie.

Tym, co przyczynialo si¢ do poglebienia swiadomosci owego braterstwa, czy
tez pokrewienstwa, byta praktyka chrztu. Nie sposdb zaprzeczy¢, ze wynikata
ona niekiedy nie tylko z wiary, lecz takze z koniunkturalizmu wtadcéw oraz
z przemocy niektérych misjonarzy postugujacych sie ,,ogniem i mieczem” jako
metodg rozkrzewiania chrzescijanstwa. Niemniej chrzest i zwigzana z nim
doktryna o godnoéci kazdego czlowieka, wynikajaca z faktu stworzenia go ,,na
obraz i podobienstwo Boze” (Rdz 1, 26-27) i odkupienia wszystkich przez Jezusa
Chrystusa (por. Ef 1, 7-8), sprawily, ze z czasem postrzeganie drugiego jako wro-
ga bylo zastepowane postrzeganiem go jako brata.

Papiez zaznaczal, ze byl to proces, ktory wymagal bardzo dlugiego czasu
i wysitku wielu pokolen zaréwno tych, ktérzy glosili Ewangelie, jak i tych, ktd-
rzy j3 przyjmowali:

Duchowe oblicze Europy ksztaltowalo si¢ dzigki wysitkowi wielkich misjonarzy,
swiadectwu $wietych i meczennikéw praz wytrwatej pracy mnichéw, zakonnikéw
i duszpasterzy. Z biblijnej koncepcji cztowieka Europa wziela to, co najlepsze w jej
humanistycznej kulturze, czerpata inspiracje dla swej twdrczosci intelektualnej i ar-
tystycznej, wypracowala normy prawne, uczac zwlaszcza szacunku dla godnosci oso-
by ludzkiej, jaka jest Zrédlem niezbywalnych praw'®.

Uznanie wartoséci kazdego czlowieka sprawito, ze religia chrzescijanska stala
sie uniwersalna, adresowana do wszystkich ludéw reprezentujacych rézne na-
rody, tradycje, religie czy kultury. Jak zauwazyt Jozef Zycinski, klasyczny wyraz
tego uniwersalizmu znajdujemy w Liscie do Kolosan, w ktérym $w. Pawel napisal:
,Juz nie ma Greka ani Zyda, obrzezania ani nieobrzezania, barbarzyncy, Scyty,
niewolnika, wolnego, lecz wszystkim we wszystkim jest Chrystus” (Kol 3, 11)*.

18  Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt., nr 24.
19 Por.]. Zycinski, Wstep do adhortacji ,Ecclesia in Europa”, [w:] Jan Pawel 11, Dziela zebrane, t. 2: Adhor-
tacje, Krakdw 2006, s. 852, 856-912.
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Z uniwersalizmem wiaze si¢ nie tylko zerwanie z ideg narodu wybranego, tak
mocno zakorzenionego w judaizmie czy szintoizmie, lecz takze zdolnos¢ prze-
kraczania granic narodowych, religijnych i kulturowych.

Otwarto$¢ na inne kultury

Chrzescijanskie uznanie godnosci kazdego cztowieka sprawilo, Ze na naszym
kontynencie wytworzyta si¢ postawa otwartosci na innych. Jan Pawet II stwier-
dzit wrecz, ze ,,stowo «Europa» winno oznaczac «otwarto$é»”?°.

Z poczuciem braterstwa wigze si¢ $cisle otwarto$¢ na innoé¢ i réznorodnosé
kultur. Papiez stwierdzal:

Historia $wiata zna wiele cywilizacji [...] ktérych blask dawno zgast podczas gdy
kultura europejska ciagle si¢ odnawiata i ubogacata w dialogu z ewangelig [...] Ten
dialog jest istotnym sktadnikiem kultury europejskiej*’.

W odréznieniu od innych religii chrzescijanstwo nie dazyto do wyrugowania
obcych kultur, by na ich miejscu stworzy¢ nowg. Ono wkraczalo w poszczegélne
tradycje, uksztaltowane wysitkiem wielu pokolen, i przemienialo je od wewnatrz,
zachowujac w nich to, co nie stawalo w sprzecznosci z duchem Ewangelii; umia-
o zasymilowa¢ nie tylko wplywy greckie i rzymskie. Jan Pawet II dostrzegal
takze ,wklad w tworzenie Europy ludéw celtyckich, germanskich, stowianskich,
ugrofinskich, kultury zydowskiej i $wiata muzutmanskiego”*’.

Do tego tolerowania, szanowania obcej wlasnosci i dialogu z innymi ludami
europejskimi, romanskimi, germanskimi, celtyckimi, stowianskimi, szczegdl-
nie przyczynily si¢ pielgrzymki do Rzymu, do grobu swigtego Piotra, sladami
swietego Jakuba do Santiago de Compostela, do miejsc swietych, do wielkich
sanktuariow maryjnych. Powodowaly one tylko wzrost kultu Matki Boskiej,
apostolow i $wietych, a takze sprzyjaly wzajemnemu zrozumieniu bardzo rdz-
nych ludéw i narodéw. Przez to dopomagaty Europie w wyksztalceniu jej wlas-
nej tozsamosci®’.

20 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt., nr 111.

21 Jan Pawel II, Przemodwienie do uczestnikéw sympozjum Konferencji Episkopatéw Europejskich, 5 paz-
dziernika 1982, ,,L’Osservatore Romano” 3 (1982) nr 10, s. 24-25.

22 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt., nr 19.

23 Jan Pawel II, Przemdwienie w czasie Katholikentagu w Austrii, Wieden, 10 wrzesnia 1983; por. Europa
jutra. Jana Pawla II wizja Europy, red. A. Sujka, Krakéw 2000, s. 49.
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Nowa aksjologia

Chrzesdcijanstwo wniosto do Europy nowy system aksjologiczny, podstawowe
wartoéci. Jan Pawel IT wyliczal je w nastepujacej kolejnosci: ,,gloszenie trans-
cendentnej godnosci osoby ludzkiej, wartosci rozumu, wolnosci, demokracji,
panistwa prawa i rozdzialu miedzy polityka a religia”**. Odnie$my sie do tych
wymienionych wartosci z osobna. Tego rodzaju gruntowna analiza wymaga-
taby szczegélowych studiow, uwzgledniajacych wszystkie teksty Karola Woj-
tyly—Jana Pawla II. Tu ograniczymy sie tylko do okreslenia skrotowych uwag,
pytan i watpliwosci.

Najpierw rozwazmy transcendentng godno$¢ czlowieka. Jego wartos¢ nie za-
myka sie w doczesnosci, nie zalezy wiec od jego kondycji, wieku, wyksztalcenia,
roli odgrywanej w spoteczenstwie i tego, co posiada— przeciwnie, wazniejsze
jawi sie to, kim jest. Transcendentna warto$¢ odnosi nas wprost do Boga. Je-
stesmy chciani przez niego, stworzeni na Jego obraz i podobienstwo, odkupieni
przez Jego posrednika — Jezusa Chrystusa i przeznaczeni do wiecznej wspdlnoty
z Nim. Ta nadprzyrodzona godno$¢ osoby ludzkiej jest zrodtem jej niezbywal-
nych praw, do ktérych bedzie jeszcze okazja powrdcic¢ pozniej™.

Wizja cztowieka, ktory znajduje spelnienie w Bogu, budzita nadzieje na zbu-
dowanie lepszego $wiata i budowala przekonanie, ze historia §wiata ma swoj
sens, a zlto nigdy nie przezwyciezy dobra*®. Dodajmy, ze ten optymizm krzewio-
no przy jednoczesnie bardzo realistycznym postrzeganiu czlowieka skazonego
grzechem pierworodnym i przez to skfonnego do zla.

Jest rzecza znamienng, ze papiez w tej hierarchii wartosci stawial obok sie-
bie rozum i wolnos¢. Zacznijmy od tego pierwszego. Jak zaznaczyl, ,nieodparte
dazenie ludzkiego rozumu do prawdy pochodzi od Boga, ktdry jest podstawa
kazdej prawdy i zrodtem kazdego znaczenia”. Prawdy nie mozna zredukowa¢ do
wyjasniania, jak $wiat funkcjonuje, by w jego obrebie czlowiek poprzez osiag-
niecia techniczne madg} fatwiej i wygodniej zy¢. Jest to, jak wiemy, domeng nauk
empirycznych. Ale rozwigzania techniczne nie sg ostatecznym celem rozumu
i dzieki niemu rozwijajacej si¢ nauki: ,,Dzisiejszy kryzys jest w duzej mierze
kryzysem scjentystycznej ideologii, ktora upiera si¢ przy samowystarczalnosci
dziatalnosci naukowej”?’, dodajmy — w znaczeniu empirycznym. Chodzi jeszcze
o to, by tym prawdom empirycznym nada¢ znaczenia, jakie maja dla czlowieka.

24 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt., nr 109.

25  Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt., nr 25.

26 Por. J. Zycitiski, Europejska Wspélnota Ducha. Zjednoczona Europa w nauczaniu Jana Pawta II, War-
szawa 1998.

27 Jan PawelII, Przeméwienie na Uniwersytecie Fryburskim. Prawda decyduje o wolnosci nauki, 13 czerwca
1984, [w:] Jan Pawel I, Wiara i kultura..., dz. cyt., s. 272.
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Sama nauka, ujmowana w znaczeniu wezszym, empirycznym, nie jest w stanie
odpowiedzie¢ na pytanie dotyczace jej sensu, tym bowiem zajmuje si¢ filozofia
i teologia. W tym kontekscie Jan Pawel II przypominal, jak wazna jest auto-
nomia poszczegolnych nauk, respektowanie wlasnych granic, zwlaszcza granic
metod oraz przedmiotéw badawczych?.

Rozum, jak to juz zauwazyli$my, $cisle zwigzany jest z wolnoscig.

Miejsce, w ktérym rozwija si¢ wiedza i kultura, musi by¢ takze miejscem, gdzie pa-
nuje wolnos¢. Wolnos¢, ze wzgledu na zakorzenienie jej w duchu i w rozumie, nie
moze by¢ uwazana za wladze¢ nieograniczong, arbitralng. Ten jest wolny, kto jest
w stanie podejmowac decyzje zgodne z hierarchig wartosci i wyzszych celow™.

Dopiero wtedy —jak dodat autor —kto$, kto znajdzie prawde, rownoczesnie
pozna podstawy rozwoju i swojej autonomii, a to oznacza odkrycie sensu wtas-
nego zycia.

Kolejna para papieskiej aksjologii obejmuje demokracje i prawo. Oczywi-
$cie mozna sie zgodzi¢ z oponentami chrzescijanstwa wskazujacymi, Ze jeszcze
w XIX (a nawet XX) wieku Kosciot wystepowal jako hamulcowa sita, by uzna¢
demokracje w dzisiejszej postaci®®. Ale jednocze$nie nie sposdb nie doceni¢ jego
wkladu w proces stopniowej demokratyzacji, poczawszy od wykupu niewol-
nikow poprzez troske o chorych w organizowanych przez zakony pierwszych
szpitali w Europie az po pomoc najbiedniejszym i uznanie praw robotniczych
z koncem XIX stulecia.

Jan Pawet II napisal, ze Ko$ciét docenia ustrdj demokratyczny, ktory pozwala
wszystkim obywatelom uczestniczy¢ w zyciu politycznym. Ale prawdziwa demo-
kracja moze opierac si¢ jedynie na rzetelnym uznaniu praw kazdego czlowieka®.
W skrajnej sprzecznosci z tym prawem jest —jak zaznaczal papiez — wyjatkowo
grozne i niepokojace zjawisko eliminowania ogromnej liczby istnien ludzkich
nienarodzonych lub zblizajacych sie do kresu zycia®’. Niesprawiedliwemu prawu
towarzyszy ,,rownie grozny i niepokojacy zanik wrazliwoéci moralnej sumien™*,
A to wlasnie sumienie jest dla kazdego wewnetrznym, autonomicznym glosem,
rozrézniajacym dobro od zfa i méwigcym, co nalezy czynic.

28  Por. Jan Pawel II, Wiara i kultura..., dz. cyt., s. 270-274.

29  Jan PawelII, Wiara i kultura..., dz. cyt., s. 274.

30 Por. Pius IX, Encyklika Quanta cura (8 grudnia 1864); A. Flis, Koscidét i demokracja w nowozytnej Euro-
pie, ,Estetyka i Krytyka” 23 (2011) nr 4, 5. 265-283.

31 Por. Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus (1991), nr 46—47, [w:] Jan Pawel II, Dziela zebrane, t. 1:
Encykliki, Krakow 2006, s. 399-435.

32 Por. Jan Pawel II, List Il recente consistoro do wszystkich braci w biskupstwie w sprawie zagrozenia Zycia
ludzkiego (1991), [w:] Jan Pawet I, Dzieta zebrane, t. 3: Listy, red. P. Ptasznik, Krakow 2007, s. 23.

33 Jan Pawel I1, List Il recente consistoro..., dz. cyt.
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Stanowione prawo znajduje swe dopelnienie w przykazaniu wzajemnej mito-
$ci, do ktdrej powolani sg wszyscy chrzescijanie. Ta milo$¢ wyraza sie w stuzbie
innym, pomocy, wzajemnym przebaczeniu, budowaniu jednych przez drugich®.

To podejscie papieza do prawa i miltosci blizniego przypomina mysl Leszka
Kotakowskiego, dla ktérego zastgpienie Prawa Starego Testamentu bezintere-
sowng miloscig stalo si¢ korzeniem chrzescijanskiej przemiany $§wiata. Ewange-
liczne Kazanie na Gorze byto punktem zwrotnym w budowaniu relacji miedzy-
ludzkich opartych na ofiarnej milosci, stopniowo zastepujacej przemoc migdzy
ludZzmi®.

Na koncu wartosci wniesionych przez chrzescijanstwo do Europy Jan Pawet IT
wymienil rozdzial pomiedzy polityka a religia. Moze to budzi¢ podobne zastrze-
zenia jak w odniesieniu do demokracji. Ko$ciot uznat zasade rozdzialu Kosciota
od panstwa i zrezygnowal z uprzywilejowanej pozycji w dobie Soboru Waty-
kanskiego II*°
opozycji, w tym sensie, ze dokonalo si¢ ono wbrew chrzescijanstwu. Owszem
czgsto wbrew wyzszej hierarchii Kosciota, kregom wladzy sterujacej jego losa-
mi. Jednakze po drugiej stronie barykady, wsréd politykéw, ktorzy dojrzewali

. Uznanie tej zasady nie musi by¢ jednak rozpatrywane w skrajnej

do wypracowania wlasciwego kompromisu, byli nie tylko wrogowie religii, lecz
takze wyznawcy chrzescijanstwa.

Europa dzis$

Po bardzo pobieznej i skrotowej rekonstrukeji koncepcji Europy Karola Wojty-
ty—Jana Pawla II czas na podjecie rozwazan, co z niej jest aktualne i czy Euro-
pa w zamysle papieza jest jeszcze Europa? Najpierw wylania si¢ problem, wedtug
jakich kryteriow odpowiedzie¢ na to pytanie. Wydaje si¢, ze moglyby by¢ nimi
przedstawione wyzej i wyodrebnione przez samego papieza komponenty Euro-
py: poczucie duchowego braterstwa, otwarto$¢ na inne kultury i nowa aksjologia
obejmujaca gloszenie transcendentnej godnosci osoby ludzkiej, wartos¢ rozumu,
wolno$¢, demokracje, panistwo prawa i rozdzial miedzy polityka a religig. Od razu
trzeba zauwazy¢, ze niektore z tych kryteriow, takie jak godnos¢ osoby ludzkiej
czy przykazanie stanowiace zréownowazenie dla norm prawa, stanowily podwa-
liny krystalizujacego si¢ kontynentu. Ale istniejg tez takie kryteria, jak np. demo-
kracja i rozdzial polityki od religii, ktore staly sie widoczne w stosunkowo nieda-

34 Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt., nr 28.

35 Por. L. Kotakowski, Jezus Chrystus— prorok i reformator, [w:] L. Kotakowski, Pochwata niekonsekwencji,
t. 1, Warszawa 1989.

36  Por. Sobor Watykanski II, Deklaracja o wolnosci religijnej ,, Ad gentes divinitus” (1965), [w:] Sobor Waty-
kanski II, Dokumenty, dekrety, deklaracje, red. M. Przybyt, Poznan 2002, s. 636-659.
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lekiej przesziosci. Stad wniosek, ze kryteriow tych nie nalezy stosowaé w sposob
absolutny, a wigc taki, by wszystkie, bez wyjatku, miaty by¢ realizowane.

Kolejny problem dotyczy badan przedmiotu—do czego te kryteria naleza-
toby stosowac¢? Gdyby Europa byla jakims utrwalonym, skonczonym i statycz-
nym depozytem, zadanie byloby fatwiejsze. Nasz kontynent jest jednak w stanie
nieustannego procesu, na ktdry maja wplyw réznorodne czynniki. Oczywiscie
z punktu widzenia teologii historii mozna przypuszcza¢, ze takie fakty, jak
kurczenie si¢ chrzescijanstwa i coraz mniejsze rzesze autentycznych uczniéw
Chrystusa na kontynencie, sprawiajg, Ze coraz mniejsze jest oddzialywanie
Boga na dzieje ludzkie. Co wigcej, coraz mniejsze oddzialywanie autentycznych
chrzescijan z ich szacunkiem dla godnosci kazdego cztowieka moze sprawi¢, ze
ich bezinteresowna, ofiarna milo$¢ nie zréwnowazy stanowionych praw, ktére
w koncu bedg chroni¢ jedynie najsilniejszych i najbogatszych. A mitos¢, ktora
kiedy$ zastepowala przemoc w relacjach spolecznych, zniknie na rzecz Kodeksu
Hammurabiego i zasady oko za oko, zab za zab.

Oczywiscie mozna wspomniane kryteria europejskosci zastosowac jeszcze do
poszczegolnych oséb, do nas samych. Wowczas stajg sie one punktami odniesie-
nia dla naszego rachunku sumienia—w jakiej mierze jestem Europejczykiem?
Zapewne jesli zadalibySmy to pytanie samemu sobie, znajac siebie i intencje
dzialania, fatwiej byloby na nie odpowiedzie¢.

Obserwujac dzi$ wszystko, co dzieje si¢ wokot nas, nie sposéb unikaé pytan
0 to, ile jest Europy w Europie? By¢ moze budzi to skojarzenia z zartobliwym
pytaniem stynnej polskiej komedii sprzed lat: ,,Ile jest cukru w cukrze™”. Wie-
my, ze w epoce Dantego kazdy utwor majacy szczgsliwe zakonczenie nazywa-
ny byt komedig®®. Z punktu widzenia teologii Europe i jej dzieje, niezaleznie
od obecnego stanu, takze mozemy nazwa¢ komedia, poniewaz sklada si¢ nie
tylko z pierwiastka ludzkiego, lecz takze boskiego. I to wlasnie ten drugi czyn-
nik — pierwiastek boski, od wydarzenia Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa,
sprawia, ze w ostatecznym rozrachunku chodzi o boska komedieg.

Abstract

What remains of John Paul II's concept of Europeanness?

After a brief overview of Karol Wojtyla’s and John Paul’s concept of Europe, it is time to
ask: What remains of it today? Does Europe, as envisioned by the the Pope, still embody

37 Chodzi o film pt. Poszukiwany, poszukiwana, rez. S. Bareja, 1972.
38  Por. Dante Alighieri, Boska komedia, ttum. E. Porebowicz, Wroctaw 1986.
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the essence of Europe? First, the problem arises according to what criteria to answer this
question? It seems that these could be the components of Europe presented above and
distinguished by the Pope himself: a sense of spiritual brotherhood, openness to other
cultures and a new axiology, including the proclamation of the transcendent dignity
of the human person, the value of reason, freedom, democracy, the rule of law and the
separation between politics and politics, and religion. It should be noted right away that
some of these criteria, such as the dignity of the human person or the commandment
balancing the norms of law, were at the dawn of Europe and formed the foundations
of the crystallizing continent. However, at the same time, there are criteria such as de-
mocracy and the separation of politics and religion that have become apparent in the
relatively recent past. Hence the conclusion is that these criteria should not be applied
in an absolute way, i.e. in such a way that all, without exception, would be implemented.
Another problem concerns the study of the subject, i.e. what these criteria should be
used for. The task would be easier if Europe were some fixed, finite, and already static
deposit. Our continent is in a constant process influenced by various factors. Of course,
from the point of view of the theology of history, it can be assumed that such facts as the
shrinking of Christianity and the smaller number of authentic disciples of Christ on the
continent make God’s influence on human history even smaller. Moreover, the dimin-
ishing impact of genuine Christians with their respect for the dignity of every human
being may make their selfless, sacrificial love unbalanced by laws that will ultimately
protect only the strongest and wealthiest. Moreover, love, which once replaced violence
in social relations, will disappear in favour of the Code of Hammurabi and the principle
of “an eye for an eye and a tooth for a tooth”. Of course, the criteria mentioned above
of Europeanness can also be applied to individuals, to ourselves. Then these criteria
become points of reference for our examination of conscience: To what extent am I Eu-
ropean? By referring this question to yourself, knowing yourself and your intentions,
it would be easier to answer. Observing everything that is happening around us today,
it is impossible to escape the question: How much Europe is there in Europe? Perhaps it
evokes associations with a joke question from a famous Polish comedy from years ago:
“How much sugar is in sugar?”. We know, that in Dante’s era, any piece with a happy
ending was called a comedy. From the theological standpoint, Europe and its history,
regardless of their current state, can be compared a comedy as they encompass not just
a human element but also a divine one. Furthermore, this second element, from the
event of the Resurrection of Jesus Christ, makes it ultimately a Divine Comedy.

Keywords: Europe, the idea of Europeanness, dialogue, diversity, axiology
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PROFETYCZNA INTUICJA JANA PAWELA II
O UKRAINIE JAKO KOLEBCE CYWILIZAC]I
CHRZESCIJANSKIE] EUROPY WSCHODNIE]

Okazjg do refleksji nad historig i terazniejszosciag Ukrainy w kontekscie euro-
pejskim, w okresie, gdy stanowila ona jeszcze integralng cze$¢ Zwigzku Radzie-
ckiego, byly dla Jana Pawta II spotkania z diasporg ukrainska, m.in. w Filadelfii
(1979), Kurytybie (1980), Winnipegu (1984), Buenos Aires (1987), Rzymie (1988),
oraz wystapienia podczas synodéw Ukrainskiego Kosciota Grecko-Katolickiego
odbywajacych si¢ w Watykanie. W 1980 roku, zwracajac si¢ do zebranych bi-
skupow, wspomnial, Ze czgsto rozmysla nad szczegélng bliskoscig ukrainskiego
i polskiego narodu. A w soborze $w. Wlodzimierza i Olgi w Winnipegu do licz-
nie przybytej diaspory powiedzial, ze jako arcybiskup Krakowa poznat i zrozu-
miat doglebnie bogatg spuscizne narodu ukrainskiego'.

Kontakty Jana Pawla II z kard. Josyfem Slipyjem

Bardzo wazne byly rzymskie kontakty kardynaléw Slipyja i Wojtyty. Osoba
pelniacg role koordynatora i mediatora we wspdtpracy byl ojciec-profesor Fe-
liks Bednarski, dominikanin, ktéry osobiscie znal obu hierarchéw. Po wojnie
kierowat katedra filozofii etyki na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, kto-
ra po nim przejal metropolita krakowski Karol Wojtyta, a po przeprowadzce
do Rzymu wykladal na Uniwersytecie $w. Tomasza. Jako wybitny teolog brat
czynny udzial w posiedzeniach Soboru Watykanskiego II, przygotowujac sze-

1 IIpomnoBigp mig wac cesiroi Jlityprii 8 Cobopi csitux Bomogmmupa i Onbru y Binninesskiit
Apxuenapxii YI'KI] (16 BepecHs 1984), 3, [w:] Cnoso Ceamiuozo Omus Isana Ilasna 1I do Yxpainu,
JIbBiB 2001, s. 65.
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reg dokumentéw?’. Nalezal tez do waskiego grona zaufanych doradcéw Josyfa
Slipyja. Mozna si¢ domysla¢, ze istniala miedzy nimi $cista wspotpraca, skoro
19 marca 1969 roku na wykladzie ks. Bednarskiego w Papieskim Instytucie Stu-
diow Koscielnych, ktory w tym czasie pelnil funkcje polskiego osrodka kultu-
ralnego i naukowego, uczestniczyli kard. Josyf Slipyj i metropolita krakowski
Karol Wojtyla. W archiwum instytutu zachowaly si¢ bardzo cenne dokumen-
ty fotograficzne z tego spotkania. To miedzy nimi w latach siedemdziesigtych
XX wieku dojrzewat pierwotny pomyst zorganizowania wspétpracy miedzy teo-
logami i filozofami polskimi i ukrainskimi. W szczegélnosci chodzito o nawia-
zanie dialogu, wymiane publikacji i informacji. Obaj hierarchowie z zadowo-
leniem przyjeli ten pomyst i poparli go w listach z 8 lutego i 7 marca 1975 roku.
Jedna z pierwszych inicjatyw byl wyktad ojca-profesora Feliksa Bednarskiego
na Ukrainskim Katolickim Uniwersytecie w Rzymie pt. ,,O wspolpracy Stowian,
a zwlaszcza teologéw i filozoféw polskich i ukrainskich”, wygloszony w jezyku
ukrainskim. W swoim referacie zwracal uwage na fakt, ze: ,,Ukraincy i Polacy
to najblizsze sobie ludy stowianskie nie tylko geograficznie, lecz takze jezykowo,
kulturowo i religijnie”. Zwrdcit réwniez uwage na to, ze na przestrzeni wiekéw
oba narody zyly po bratersku, ale zdarzalo si¢ tez, ze —jak to bywa miedzy krew-
nymi— dochodzito do sporéw, konfrontacji, ktére niejednokrotnie byly spowo-
dowane dzialaniami wspolnych wrogéw zewnetrznych. Zdaniem Bednarskiego
przyszlos¢ Ukraincow i Polakow bedzie zaleze¢ od wspdtpracy i umiejetnosci
wyzbywania si¢ szowinistycznego myslenia, a przede wszystkim od wzajemne-
go wybaczania krzywd wyrzadzonych sobie w przesztoéci’. Te mysli powrdca
pdzniej w przemoéwieniach papieza Jana Pawta II skierowanych do Ukraincow
i Polakow.

Kard. Slipyj, odpowiadajac na propozycje ks. Bednarskiego, pisal m.in., ze
»Z wielkim uniesieniem przyjal idee wspotpracy miedzy ukrainskimi i polskimi
filozofami i teologami, ktéra powinna utorowac droge do zblizenia i zrozumie-
nia [...] narodéw polskiego i ukrainskiego”. Pierwsze spotkania i kontakty tych
dwdch hierarchéw przeniosly si¢ z czasem na poziom konkretnej wspolpracy.
Swiadczy¢ o tym moze fakt, ze na poczatku swojego pontyfikatu Jan Pawel I
uhonorowat kard. Slipyja, wstajac z tronu, by powita¢ go przyjaznie i serdecz-
nie. Podobny gest wykonat tylko wobec kard. Wyszynskiego. Miesiac po wybo-
rze Wojtyly na papieza jednym z pierwszych, ktérzy odwiedzili go 20 listopada
1978 roku, byl kard. Josyf Slipyj. Podczas audiencji, ktéra nie byla tylko formalna
wizyta kurtuazyjng, dyskutowano o potrzebie wspolnego przygotowania i orga-

2 J. Wichrowicz, O. Feliks Wojciech Bednarski OP, ,Studia Theologica Varsaviensia” 32 (1994) nr 1,
$.169-192.

3 Owspélprace stowiariskich, a zwlaszcza polskich i ukrairiskich, teologéw i filozofow, ,Biuletyn Towarzy-
stwa Przyjaciol Teologii i Filozofii Chrzescijanskiej” 5 (1975) nr 2, s. 53-54.
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nizacji obchodow tysigclecia chrztu Rusi Kijowskiej. Papiez odpowiedzial pozy-
tywnie na propozycje i kard. Slipyj w liScie z 19 marca 1979 roku zaproponowat
konkretne dziatania®. Jan Pawel II popart idee zwolywania synodu biskupéw
greckokatolickich zyjacych w diasporze. Cho¢, jak wiadomo, wywotalo to na-
tychmiastowa, bardzo ostra reakcje ze strony Patriarchatu Moskiewskiego, ktéry
grozit zerwaniem dialogu ze Stolica Apostolska. Rezim Zwigzku Radzieckiego
byl tak negatywnie nastawiony wobec dzialan papieza, ze trzeci polskojezycz-
ny numer ,,UOsservatore Romano” z 1980 roku, zawierajacy obszerny material
na temat nadzwyczajnego synodu Kosciota greckokatolickiego w Rzymie, nigdy
nie dotarl do dwczesnej komunistycznej Polski ze wzgledu na cenzure panstwo-
wa. Jak wazne dla papieza Jana Pawta II staly sie kontakty z Josyfem Slipyjem
i wspdlpraca miedzy Kosciotami grecko- i rzymskokatolickim oraz stosunki
ukrainsko-polskie, swiadczy fakt, ze podczas jego pierwszej pielgrzymki, ktdra
odbyla si¢ w trudnych warunkach politycznych, doszlo do bezprecedensowe-
go spotkanie z Episkopatem Polski na Jasnej Goérze w czerwcu 1979 roku, pod-
czas ktorego duzo uwagi poswigcono sprawom zwigzanym z Ukraing. Papiez
podkreslit, ze: ,sprawa Kosciota greckokatolickiego” jest wazna do rozwigza-
nia, a takze przypomnial swoje pierwsze spotkanie jako papiez z kard. Slipyjem
i propozycje wspolnego przygotowania obchoddéw tysiaclecia chrztu Rusi Ki-
jowskiej. Zwrocil uwage polskich hierarchéw, ze Ukraincy powinni czu¢ swoja
warto$¢, a prawde o ich historii nalezy mowi¢ calemu $wiatu. Zaangazowanie
Jana Pawta II oraz wsparcie patriarchy Josyfa Slipyja i jego nastepcow przyczy-
nily si¢ do odrodzenia Kosciota Greckokatolickiego, a takze ozywienia stosun-
kéw ukrainsko-polskich i zycia religijnego w Ukrainie®. Po $mierci kard. Slipyja,
7 wrzes$nia 1984 roku, Jan Pawel IT przybyt osobiscie do katedry greckokatolickiej
$w. Sofii w Rzymie, aby zlozy¢ ostatni hotd, catujac reke i czoto oraz modlac sie
o spokdj jego duszy. Na nabozenstwie w czterdziesty dzien po jego $mierci w Ba-
zylice $w. Piotra, 17 pazdziernika 1984 roku, powiedzial:

Nigdy nie bedziemy mogli zapomnie¢ jego postaci—ascetycznej i hierarchicznej, su-
rowej i majestatycznej; nigdy nie bedziemy w stanie zapomnie¢ nauk, ktdre przekazat
nam przez cale zycie... Wierzyt w te podstawowa ewangelie, ktéra wzywa nas do
mocnej wiary w Chrystusa, jasnej wiary, ale prostej i ufnej... To jest wiara, ktéra
cierpiijeczy, ale nie chwieje sie, poniewaz jest pewna, ze nagroda w niebie jest wielka.

4 List Jana Pawtla II do kard. Josyfa Slipyja (19 marca 1979), ,Xpucrusaucekuit lomoc” 73 (1979) nr 16
(22 lipca).

5 Sprawy, ktére toczq si¢ w Polsce, majq znaczenie Swiatowe. Niepublikowane przeméwienie Jana Pawta IT
do Rady Glownej Episkopatu Polski, Jasna Géra, 5 czerwca 1979 1., red. A. Grajewski, Jasna Gora 2019.
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Najprawdopodobniej ten podziw dla osoby kard. Slipyja byt powodem zycz-
liwych kontaktéw i checi wyjscia naprzeciw potrzebom wspdlnoty, ktorej
przewodzil.

Udzial Jana Pawla II w rzymskich obchodach
tysiaclecia chrztu Rusi Kijowskiej

Podczas swego wystapienia inaugurujacego milenijne obchody chrztu Rusi Ki-
jowskiej w 1987 roku, nawigzujac do poczatkow ksztaltowania si¢ tozsamosci na
ziemiach ukrainskich, méwit do biskupéw ukrainskich:

Wasza Cerkiew siega swoimi korzeniami do czaséw, gdy caly Koscidt Chrystusowy
w Europie trwal w jednosci, a chrzescijanstwo w Rusi Kijowskiej byto prawostawne
w swojej wierze i katolickie w mifosci, gdyz narodzifo si¢ w takim kontekscie eklezjo-
logicznym, ktérego nie dotknat jeszcze dramat podziatu®.

Wedtug Jana Pawla II wraz z przyjeciem chrztu przez Wlodzimierza roz-
poczela si¢ tysigcletnia historia Ukrainy, wyrazona wspanialym rozkwitem
zycia liturgicznego i koscielnego bedacego efektem spotkania kultury grecko-
-bizantyjskiej i rzymsko-lacinskiej. W swoich wypowiedziach podkredlal, ze
dorobek wzajemnego poszanowania, otwarto$ci oraz komunii w réznorodnosci
zostal przekazany Ukrainie z tego okresu, gdy bizantyjskie i tacinskie dziedzi-
ctwo wzajemnie si¢ przenikalo, ,,dzieki czemu Kijéw byl szczegélnym miejscem
spotkania... i pokojowego wspdlistnienia roznych narodéw i religii, stajac si¢
kolebka cywilizacji chrze$cijaiiskiej Europy Wschodniej””. Wedtug papieza te
elementy znalazly w tradycji ukrainskiej podatny grunt, ktéry umozliwil im
w sposob tworczy polaczenie si¢ i rozwdj. Jan Pawel II jako pierwszy swiatowy
przywodca dowarto$ciowal tozsamos¢ narodows i tradycje kulturowg Ukrain-
cow, pokazal, ze odwotujac sie do wlasnej historii, maja powdd do nieskrywanej
dumy. Przedstawit wielkg historiozoficzng wizje Ukrainy, ktérg umiescil w sze-
rokim planie dziejéw zbawienia. Zaden wptywowy polityk lub przywodca reli-
gijny nie dokonat takiej syntezy dziejow ukrainskich w kontekscie chrzescijan-
skim i cywilizacji europejskiej. Papiez podwazyt polityczne pretensje imperium
rosyjskiego i przypomnial, ze Kijow zapoczatkowal rozkwit zycia chrzescijan-

6 ITpomosa Ha wartomy Cunopi €nuckonis YTKI] y Pumi, 2 (29 BepecHs 1987), [w:] Crnoso Cesimiuiozo
Omuzs Isana Ilasna 11 0o Yxpainu, JIbBiB 2001, s. 80.

7 Jan Pawel II, List apostolski ,, Euntes in mundum universum” z okazji tysigclecia chrztu Rusi Kijowskiej
(25 stycznia 1988), [w:] Listy apostolskie Ojca Swigtego Jana Pawta II, red. M. Romanek, Krakéw 2013,
S.273-296.
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skiego, ktore Ewangelia wzbudzila najpierw na starych ziemiach 6wczesnej Rusi,
potem na obszarze wschodniej Europy, a p6zniej za Uralem na terytoriach Azji.
Kijow odegral zatem role ,,poprzednika Pana” wsrod licznych ludéw, do ktérych
oredzie zbawienia dotarto wtasnie stad®.

Papiez nie przyjmowat do wiadomosci zmian politycznych dokonywanych od
XV do XX wieku i przypominal, ze na ziemiach naddnieprzanskich, tam, gdzie
dzi$ znajduje si¢ Kijow, prowadzil swoja misje apostol Andrzej. Zaakcentowal
wyjatkowe polozenie Ukrainy z jej miastem stotecznym Kijowem na mapie Eu-
ropy. Zaznaczyl, ze to od Kijowa wzial poczatek rozkwit zycia chrzescijanskiego,
ktére promieniowalo najpierw na tereny Europy Wschodniej, a p6zniej przeszto
za Ural i az do Azji. Dobitnie podkreslil, ze to w Ukrainie Ko$ciét oddycha dwo-
ma plucami— tradycji wschodniej i zachodniej, gdzie w braterskim dialogu spo-
tykaja sie ci, ktorzy czerpig ze zrodet duchowosci bizantyjskiej, a takze ci, ktorzy
zyja duchowoscig tacinska. Papiez, przemawiajac po ukrainsku, przypomniat
Ukrainie jej tysigcletnia tozsamosc, jej Sciste zwiagzki z Europa. Przywrocit po-
czucie godnosci i sily spoteczenstwa oraz sympatie proeuropejskie.

Na kilka miesiecy przed wyborem na papieza w artykule pt. Gdzie znajduje
sig granica Europy?, opublikowanym w 1978 roku we wloskim czasopismie ,,Vita
e Pensiero”, wczesny metropolita krakowski stwierdzil, ze:

Inwazje Tataréw, ktdére juz w pierwszej polowie XIII wieku wstrzasnely Rusia
(Ukraina), zniszczyly nastepnie ziemie polskie, zrownaly z ziemig miasta i wsie.
Mongotowie, powstrzymani na Réwninie Legnickiej przez syna $w. Jadwigi, Hen-
ryka Poboznego, wycofali si¢ na wschod od linii Dniepru, osiadajac na terenach dzi-
siejszej Rosji’.

W tym zestawieniu widzimy, ze Ukraina jest potraktowana jako Europa, a Ro-
sja jako Azja. Wojtyla uznal, ze najazdy mongolskie uksztaltowaly stowiansko-
-azjatycka narodowos¢ i mentalno$¢ oraz strukture spoteczno-polityczna Rosji,
sprzeczng z chrzedcijanstwem i europejskoscia. To przez Rosjan spuscizna Rusi
Kijowskiej, zostala oderwana od wplywéw zachodnioeuropejskich, a chrzesci-
janstwo w jego wersji rosyjsko-prawostawnej stalo si¢ instrumentem wspomaga-
nia panstwa w procesie oddalania od Europy. Obecne wtadze Rosji zaprzeczaja
prawu do istnienia narodu ukrainskiego i jego odrebnosci kulturowej. Najwyzsi
dostojnicy cerkiewni i przedstawiciele wladz panstwowych glosza, ze Ukraincy
i Rosjanie s3 jednym i tym samym narodem, kwestionujac sam fakt istnienia

8  Ilpomosigs Cearimoro Ot (24 4epBHA 2001), 3, [w:] Bimaw Tebe Ykpaino, nacmupcokutl izum
Ceamiuozo Omus leana Iasna Il 6 Ykpaity 23-27 uepeHs 2001 poky6 npomosu i nponogioi, JIpsis 2001,
s. 26.

9 K. Wojtyta, Gdzie znajduje si¢ granica Europy?, ,Ethos” 7 (1994) nr 4 (28), s. 27-34.
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niezaleznego panstwa ukrainskiego. Samo istnienie ukrainskiej panstwowosci
uwaza si¢ za agresje Zachodu i intryge wobec wielkiego narodu rosyjskiego. Dla-
tego wszelkie dzialania zmierzajace do zniszczenia ukrainskiej niezaleznosci
uznaje si¢ za §wietg sprawe, ktora jest dodatkowo usprawiedliwiana pogladami
teologiczno-ideologicznymi. Sytuacja ulegla zaostrzeniu po napadzie Rosji na
Ukraing 24 lutego 2022 roku. Wojna przeciwko Ukrainie ma charakter nie tylko
militarny, lecz takze polityczny i kulturowy. Jej podlozem sa odmienne sposoby
myslenia o $wiecie. Rosyjskie elity polityczne reprezentuja typ myslenia oparty
na budowaniu, jak to okreslit Wojtyta, stowiansko-azjatyckiego, ,ruskiego miru”,
czyli rosyjskiego $wiata, ktory jest proba legitymizacji wspotczesnego imperia-
lizmu i kolonializmu rosyjskiego. Rosyjska propaganda medialno-spoteczna zo-
stala oparta na szukaniu sojuszy przeciwko wplywom zachodnioeuropejskim,
postrzeganych jako zagrozenie dla zywotnych intereséw Rosji. Idea ta ma stuzy¢
budowie odrebnej wspdlnoty cywilizacyjno-historycznej w stylu mocarstwo-
wym, na obszarze odpowiadajacym terytorium bylego Imperium Rosyjskiego.
Dlatego realizacja projektu kulturowego wspodlnoty rosyjskojezycznej stala si¢
pretekstem do wypowiedzenia wojny w Ukrainie. W praktyce dziatania wojen-
ne prowadzone s3 rownolegle z propagandowymi, polegajacymi na budowaniu
przejaskrawionego obrazu wroga zaréwno wewnetrznego —,zdrajcy narodu”,
»piatej kolumny” —ktérego nalezy likwidowa¢, jak i zewnetrznego — ,,faszystow
ukrainskich” —opisywanego jezykiem nienawisci.

Obecny rosyjski rezim totalitarny niszczy filary chrzescijanskiej cywilizacji:
nie uznajac wartoéci, z ktérych wyplywaja wytyczne moralne, niszczac w spo-
sob zbrodniczy godno$¢ osoby ludzkiej, traktujac wladze jako site dyktatury,
a nie stuzbe drugiemu czlowiekowi. Zinstrumentalizowanie struktur cerkiew-
nych doprowadzito do bezwzglednych form zniewolenia, czynigc z chrzescijan-
stwa zewnetrzna atrape ideologii. Ukraina doznaje niszczycielskich skutkow
agresywnej ideologii ,,ruskiego miru”, ktéra w sposob drastyczny niszczy posza-
nowanie odrebnosci kulturowej i jezykowej.

Jan Pawet II czterdziesci lat temu przewidzial, ze Ukraina ma pilne zadanie
spolecznego i moralnego odrodzenia Wschodniej czesci Europy i w dzielo to
winny zaangazowac si¢ Ko$cioty réznych tradycji, by w klimacie poszanowania
odrebnosci budowac w pelni ludzkie relacje spoteczne.
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Abstract

John Paul II's prophetic intuition about Ukraine as the cradle of the Christian civilization
of Eastern Europe

The article is an attempt to show the historical awareness of John Paul II in the context
of possible role of Ukraine in the Christian world. The author tries to prove that these
intuitions are essentially prophetic. The text refers to the speeches and letters of the
pope, in which he outlined the political and social situation on the line Ukraine — Po-
land — Russia. A significant perspective for the whole article is the understanding of
Ukraine as a country belonging to Europe, while Russia is treated as an Asian country.
The entire argument is accompanied by an ecumenical approach — it was indicated that,
according to John Paul II, Ukraine has an urgent task of social and moral rebirth of
Eastern Europe and churches of various traditions should be involved in this process.
An important point of the article is the conviction that the current Russian totalitarian
regime is destroying the pillars of Christian civilization.

Keywords: prophetism, Ukraine, Europe, history of Eastern Europe, John Paul II
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JAN PAWEL II W PROCESIE POJEDNANIA
POLSKO-UKRAINSKIEGO

Bardzo czesto podkresla si¢ ogromna role sw. Jana Pawla II w pojednaniu Pola-
kéw i Ukraincow'. Jednak w momencie, gdy dochodzi do szczegétowego uka-
zania jego roli w procesie pojednania obu narodéw, to okazuje si¢, Ze mozemy
dokonac¢ jedynie wstepnej analizy tego zagadnienia. Decyduje o tym istniejacy
stan wiedzy na ten temat®. Prace, ktorych autorzy podejmuja ten problem, uka-
zujg glownie oddzialywanie Kos$ciola katolickiego na dialog polsko-ukrainski.
Dotyczy ono gltéwnie pojednania na gruncie religijnym obu narodéw. Towarzy-
szy temu dazenie do wyprowadzenia z zasad wiary katolickiej programu zgod-
nego wspolistnienia Polakéw i Ukraincéw’. Jako niedostateczne nalezy uznaé
réwniez opublikowane dotychczas dokumenty koscielne zwigzane z dialogiem
polsko-ukrainskim®. Sg to bowiem gltéwnie oficjalne dokumenty koscielne. Na-
tomiast archiwa koscielne s3 nieprzebadane lub nie ma do nich dostepu®. Za-
sadne jest zatem stwierdzenie, ze wiele jeszcze na ten temat nie wiemy. Czy na

1 W. Mokry, Kardynat Karol Wojtyta..., dz. cyt., s. 6-7; G. Przebinda, Wigksza Europa. Papiez wobec
Rosji i Ukrainy, Krakéw 2001.

> R. Drozd, Ojciec Swigty Jan Pawel II oraz hierarchia Kosciota katolickiego w procesie pojednania
polsko-ukrainskiego, ,Saeculum Christianum” 28 (2021) nr 29, s. 246-258, https://doi.org/10.21697/
§C.2021.28.2.18.

3 M. Melnyk, Deklaracje o pojednaniu polsko-ukrairiskim: proba dialogu pamieci?, [w:] Aksjologia spo-
teczno-polityczna. Studia i materialy, red. Z. Kobylinska, M. Melnyk, H. Skorowski, Warszawa 2016,
s.187-207.

4 Por. W. Mokry, Papieskie postania Jana Pawta II do Ukrairicow, Wydawnictwo Szwajpolt Fiol, Krakow
2001, s. 174-358 (Biblioteka Fundacji $w. Wlodzimierza 4); Dokumenty polsko-ukrairiskiego dialogu,

»Biuletyn Ukrainoznawczy” 2013-2014 nr 16/17, s. 103-318; Polsko-ukrairiskie pojednanie w dokumen-
tach hierarchii oraz duchowieristwa, ,,Peremys$ki Archyjeparchialni Widomosti” 2001 nr 14; M. Melnyk,
Deklaracje o pojednaniu polsko-ukrairiskim..., dz. cyt. s. 187-207.

5 J. Borkowicz, Swigty Jan Pawet patronem polsko-ukrairiskiego pojednania. Stan posiadania, ryzyko i wy-
zwania projektu, [w:] Polacy i Ukraificy. Komunikacja, dialog, pojednanie, red. M. Melnyk, Krakow
2020, §. 135.
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tej podstawie mozna sformulowa¢ twierdzenie o istnieniu wyraznego programu
dialogu i pojednania skierowanego do Polakéw i Ukraincéw autorstwa $w. Jana
Pawla II? W tej sytuacji mozliwe jest ,tymczasowe” wskazanie szeregu ,zdarzen”
pojednawczych miedzy oboma narodami naznaczonymi wyrazng obecnoscia
$w. Jana Pawfa II. To jednak wystarczy, by juz teraz wskaza¢ wyrazny proces
w tym wszystkim, co §w. Jan Pawel II zrobil dla zblizenia Polakéw i Ukraincow.
Ta obecnos¢ $w. Jana Pawta II byla stala. Bylo tak mimo tego, Ze czgsto wyrazala
si¢ w sposob posredni lub nie byta wyraznie zamanifestowana.

Krakow

Gdy przychodzi nam zarysowac podstawowe fakty ukazujgce zaangazowanie $w.
Jana Pawta IT w pojednanie polsko-ukrainskie, nalezy powréci¢ do okresu sprzed
wyboru Karola Wojtyly na Stolice Piotrowa. Wazny jest tutaj rok 1972. Wow-
czas to w listopadzie kard. Karol Wojtyta w kaplicy §w. Norberta, znajdujacej
si¢ w kosciele $w. Katarzyny w Krakowie w klasztorze augustianéw, powiedzial:

Nie lekajcie sie—mata trzédko, chociaz jestescie tutaj w Krakowie matg wspdlno-
ta katolicks, jednak macie $wiadomo$¢ swojej wspolnoty, swojego postannictwa,
wielkiej tradycji, wielkiego znaczenia [...], przeciez zostanie w naszej $wiadomosci,
ze Wasz Kos$cidt byl pionierem, dat poczatek zjednoczenia sie chrzescijan Wscho-
du i Zachodu, jednosci Kosciota woko! jednego wspolnego Pasterza, ktérym z woli
Chrystusa, stal si¢ Piotr i jego Nastepcy. To moze by¢, powinno by¢, dowodem Wa-
szej dumy, a takze powinno by¢ powodem do wytrwania w tym Kosciele, ktéremu

zawdzieczacie wiare®.

Przyszly papiez wypowiedzial te stowa w konkretnej sytuacji. W Krakowie
istniala wspdlnota greckokatolicka, ktéra znalazla schronienie we wspomnianej
$wiatyni po zlikwidowaniu parafii greckokatolickiej $w. Norberta w Krakowie
w 1947 roku. Powodem kazania arcybiskupa krakowskiego byla pewna trudna
sprawa. Otéz do kurii krakowskiej zglosita sie grupa grekokatolikéw z pros-
ba o wyrazenie zgody na odprawianie nabozenstw i gloszenie kazan w jezyku
polskim’. Przejscie na jezyk polski uzasadniano polonizacja mtodego poko-
lenia krakowskich grekokatolikdw, ale abp Karol Wojtyla nie zgodzit sie na te¢

6  Przemodwienie ks. kard. Karola Wojtyly podczas wizytacji parafii greckokatolickiej w kosciele $w. Kata-
rzyny w Krakowie (1-5 listopada 1972), [w:] brnazocnsen xmo iide 6 im’st Tocnooue, red. S. Gludz, Roma
1985, . 9-11.

7 Wywiad na temat tamtych wydarzen z Aleksandrem Kurylo, ukrainskim dzialaczem spolecznym
z Krakowa, przeprowadzony w 1998 roku przez autora niniejszej publikacji.
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prosbe, mimo ze wydawala si¢ logiczna i uzasadniona praktycznymi wzgleda-
mi duszpasterskimi. Wojtyla zaproponowat inng wizje sensu trwania obrzadku
wschodniego nizeli przystosowanie si¢ grekokatolikow do warunkéw spoleczno-
-kulturowych powojennej Polski poprzez polonizacje mniejszosci ukrainskiej
w Krakowie®. Zaproponowal wierno$¢ unijnej tradycji na przekér trudnosciom
dnia codziennego’®. Wskazal tez na swoistg misje dziejowa grekokatolikow jako
tych, ktérzy poprzez wierno$¢ swej tradycji maja chroni¢ idee zjednoczenia Kos-
ciol6w'®. Wojtyta zatem gasit wéréd grekokatolikéw w Krakowie nastroje defe-
tystyczne. Na przekdr temu podtrzymywat ich nadziej¢ na odrodzenie struktur
instytucjonalnych ich obrzadku''. Przyszty papiez postepowat tak, jak przysta-
to na formalnego zwierzchnika wyznawcow obrzadku wschodniego na terenie
swej archidiecezji. Podjal z nimi dialog. Wyjasnil im sens trwania w swej trady-
cji religijnej i narodowej na przekor trudnosciom chwili biezacej.

Milenium chrztu Rusi Kijowskiej

Drugim wydarzeniem, na ktére warto zwrdci¢ uwage, jest milenium chrztu Rusi
Kijowskiej. Jan Pawetl II odegrat wazng role w przygotowaniu i przebiegu tych
doniostych uroczystosci. Szczegdlnie ich organizacja na Jasnej Gérze musiala
by¢ zaakceptowana i promowana przez Jana Pawta II. To, co musi uderzy¢ prze-
de wszystkim, gdy pytamy, dlaczego Jasna Gora stala si¢ miejscem najwigkszych
ukrainskich uroczystosci milenijnych, to widoczna tutaj analogia do schematu
obchodéw milenium chrztu Polski. Dotyczy to zaréwno samej Polski, jak i uro-
czystosci milenijnych poza jej granicami, a szczegdlnie tych zorganizowanych
w Rzymie. Polskie uroczystosci milenijne w Rzymie w latach 1965-1966 mogty

8 M. Melnyk, Rola Kosciota greckokatolickiego w dialogu i pojednaniu polsko-ukrairiskim po 2001 roku,
[w:] Polityka i mniejszosci narodowe na pograniczach, red. M. Giegroj¢, M. Mieczkowska, J. Mieczkow-
ski, Szczecin 2005, s. 145-156.

9  Papiez rozwinat te my$li w 1996 roku w swych pismach zwiazanych z 400-leciem zawarcia unii brze-
skiej. Por. H. Dylagowa, Unia brzeska — pojednanie czy podziat?, [w:] Unia brzeska. Geneza, dzieje i kon-
sekwencje w kulturze narodéw stowiarnskich, red. R. Luzny, F. Ziejka, A. Kempinski, Krakéw 1994, s. 46.
Por. H. Dylagowa, Unia brzeska. Geneza, dzieje, zagtada, [w:] Czterechsetlecie zawarcia unii brzeskiej
1596-1996. Materialy sesji naukowej zorganizowanej w Toruniu w dniach 28-29 listopada 1996 r., red.
S. Aleksandrowicz, T. Kempa, Torun 1998, s. 11-24 (szczegélnie s. 13-14).

10 J. Moskalyk, Teologia Kosciota katolickiej metropolii kijowskiej w koricu wieku XVIiw wieku X VII, Lub-
lin 2001; J. Moskaltyk, Problem zjednoczenia w Kosciele kijowskim w I potowie XVII wieku, Poznan 2006
(Studia i Materialy 93); J. Moskalyk, Rutskiego i Mohyly projekty zjednoczenia Kosciota kijowskiego,
Poznan 2007 (Studia i Materiaty 102); J. Moskalyk, Zjednoczenie dwéch tradycji w jednej wierze wedtug
teologicznej interpretacji Hipacego Pocieja, ,Poznanskie Studia Teologiczne” 18 (2005), s. 111-124; J. Mo-
skatyk, Historyczno-teologiczne podstawy zjednoczenia wschodniej tradycji wedlug Jozefa Welamina
Rutskiego, ,Poznanskie Studia Teologiczne” 19 (2005), s. 117-135.

11 1. Halagida, Miedzy Moskwg, Warszawg i Watykanem. Dzieje Kosciota greckokatolickiego w Polsce w la-
tach 1944-1970, Warszawa 2013.
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sta¢ si¢ wzorem dla Ukraincow w 1988 roku. Tym, co najbardziej laczy obie
uroczystosci, to integrujacy je kult Matki Boskiej Jasnogorskiej oraz podkresle-
nie 1000 lat obecnosci Kosciota katolickiego zaréwno w Polsce, jak i w Ukrai-
nie. Wyraznie wyeksponowal to profesor Oskar Halecki (1891-1973) odpowie-
dzialny za przygotowanie historycznego wymiaru calego programu polskiego
milenium. W jego ujeciu dzieje katolicyzmu na ziemiach ukrainskich to ciagly
proces rozpoczety chrztem Rusi Kijowskiej w 988 roku. Glosit on, Ze powstanie
Kosciota greckokatolickiego byto mozliwe dzieki kontynuacji unii florenckiej'?.
Wskazywa¢ na to moze szereg dokumentéw. Pierwszym z nich byl list z 19 mar-
ca 1979 roku akceptujacy program przygotowan grekokatolikow do milenium
chrztu Rusi-Ukrainy nakreslony przez ich zwierzchnika kard. Josyfa Slipyja
(1892-1984). Papiez tez nakreslit wlasna wizje chrztu Rusi Kijowskiej, broniac
przy tym w tym lidcie zasady powszechnej wolnoéci religijnej'. 25 stycznia
1988 roku papiez wydat list apostolski Euntes in mundum z okazji tysigclecia
chrztu Rusi Kijowskiej, w ktorym podkreslat wspdlczesne, ekumeniczne zna-
czenie obchodéw milenijnych'*. Dwa tygodnie po tym Jan Pawet II podpisat po-
stanie Magnum baptismi donum do katolickiej wspdlnoty ukrainskiej z okazji
tysiaclecia chrztu Rusi, w ktérym zaznaczyl jednos¢ ukrainskiego Kosciota ka-
tolickiego z Rzymem. Postanie to wyrazalto réwniez nadzieje, ze unici z Ukrainy
beda mogli publicznie wyznawaé swoja wiare. Jan Pawet II zarazem przypomi-
nal grekokatolikom ukrainskim, ze ich tozsamos$¢ musi by¢ zbudowana w opar-
ciu o pamig¢ dziedzictwa tysigca lat chrzescijanstwa zapoczatkowanego przez
chrzest ksiecia Wlodzimierza z 988 roku, a nie wylacznie na samej unii brzeskiej.
Wychodzac z tego zalozenia, dokonal wyrazniej ekumenicznej reinterpretacji
unickiej tozsamosci.

W dniach 9-10 lipca 1988 roku w Rzymie odbyly sie centralne uroczystosci
milenijne ukrainskiego Kosciota katolickiego z udzialem papieza Jana Pawta II.
10 lipca wygloszone przez niego kazanie w Bazylice $w. Piotra byto podsumowa-
niem calego wczesniejszego nauczania papieskiego dotyczacego przyjecia chrztu
w Kijowie przez ksiecia Wlodzimierza'®. Przede wszystkim papiez nakazywal

12 O. Halecki, Isidore’s Tradition, ,,Analecta Ordinis S. Basilii Magni” 4 (1963) nr 1-2, s. 27-43; O. Halecki,
Jeszcze o nowych Zrédtach do unii brzeskiej. Ostatni apel Zygmunta III do Konstantego Ostrogskiego,
»Sacrum Poloniae Millennium” 4 (1957), s. 117-141; O. Halecki, Unia brzeska w swietle wspétczesnych
Swiadectw greckich, ,,Sacrum Poloniae Millennium” 1 (1955), s. 71-139; O. Halecki, Od unii florenckiej do
unii brzeskiej, t. 1-2, Lublin-Rzym 1997 (Biblioteka Europy Srodkowo-Wschodniej, 4).

13 W. Mokry, Papieskie postanie..., dz. cyt., s. 181-191. Por. Jan Pawel II, Nauczanie papieskie, t. 2, cz. 1: 1979
(styczeri—czerwiec), Poznan 1990, s. 731. Por. G. Przebinda, Wigksza Europa..., dz. cyt., s. 172-180.

14 Jan Pawet II, List apostolski Jana Pawta II ,,Euntes in Mundi” (25 stycznia 1988), https://www.ekai.pl/
euntes-in-mundum/ (2.02.2023).

15 Por. Milenijne radosci, nadzieje i troski, ,L'Osservatore Romano” wyd. polskie 9 (1988) nr 7 (104), s. 3-4.
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ukrainskim grekokatolikom przezywac uroczystosci milenijne w duchu ekume-
nicznym. Papiez tak o tym moéwit:

W szczegdlnosci wy, synowie ukrainskiego narodu, czyz mozecie zapomnie¢ o tym,
ze dziedzictwo Chrztu waszych przodkow jest réwniez dziedzictwem braci prawo-
stawnych nalezacych do waszego ludu? Czyz mogliby$cie nie dostrzega¢ historycz-
nych wiezéw, faczacych wasz nardd z narodem biatoruskim i rosyjskim?*®.

Przypominal, ze Rosjanie i Bialorusini tak samo jak Ukraincy uczestnicza
w dziedzictwie chrztu $w. Wlodzimierza. Co wigcej, zaraz potem papiez zary-
sowal jeszcze jeden fundamentalny problem ekumeniczny — przyjecie chrzesci-
janstwa na Rusi Kijowskiej w czasie, kiedy nie zostalo ono jeszcze podzielone
konfesyjnie, méwiac:

Przez Chrzest zaréwno wy, jak oni, staliScie si¢ czlonkami tego samego Kosciola.
Wasi przodkowie otrzymali chrzest przed tysigcem lat, gdy roztam w Kosciele jeszcze
nie nastapil. Swiety Wlodzimierz ochrzcit swéj lud w blogostawionym czasie, gdy
niepodzielony Koscié! Chrystusa rozciagat sie na Wschodzie i na Zachodzie®.

Papiez tym samym nie chcial, by greckokatolickie uroczysto$ci milenijne
byly odczytane w Moskwie jako przeciwwaga dla uroczystosci zorganizowa-
nych przez Rosyjski Kosciot Prawostawny. Po raz kolejny Jan Pawel IT dat wyraz
temu, ze Europa, by osiagna¢ swa prawdziwa, harmonijng tozsamos¢, potrze-
buje duchowej tradycji wschodniego chrzescijanstwa, tacznie z prawostawiem
rosyjskim. Tym bardziej ze tego samego roku doszlo do oficjalnych wizyt kard.
Jozeta Glempa w ZSRR (Moskwa, Minsk, Kijéw) zwigzanych z prawostawnymi
upamietnieniami chrztu §w. Wlodzimierza. W tym samym roku w Moskwie
odbyta si¢ oficjalna wizyta sekretarza stanu Stolicy Apostolskiej, kard. Agosti-
na Casarollego, ktory wreczyl Michailowi Gorbaczowowi osobisty list Jana Pa-
wia II i doprowadzit do audiencji Gorbaczowa w Watykanie 1 grudnia 1989 roku.
Wszystko to razem przesadzilo o nawigzaniu stosunkéw dyplomatycznych
miedzy Stolica Apostolska a ZSRR. W Watykanie traktowano milenium chrztu
Rusi jak misje. Nie mogta by¢ ona obarczona niedopracowaniem wynikajacym
z pospiechu lub bledéw wynikajacych z politycznych naciskéw. Temu celowi
w duzej mierze stuzyly dzialania sekretarza Kongregacji Koscioléw Wschodnich
abp. Myrostawa Marusyna (1924-2009). Glosnym echem odbita si¢ jego wizyta
w Polsce w 1984 roku. Byl bowiem pierwszym greckokatolickim biskupem, ktéry

16 Milenijne radosci, nadzieje i troski..., dz. cyt., s. 3.
17 Milenijne radosci, nadzieje i troski..., dz. cyt., s. 3.
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przeprowadzil wizytacje greckokatolickich osrodkéow duszpasterskich, wyswie-
cit kilku ksiezy, a takze konferowal z polskimi hierarchami na temat dalsze-
go funkcjonowania Kosciofa greckokatolickiego. Dalsze wizyty abp. Marusyna
w Polsce fagodzily stosunek wladz PRL do grekokatolikéw oskarzanych o ukra-
inski nacjonalizm'.

Wydaje sie zatem, ze to przede wszystkim $w. Jan Pawel II osobiscie dazyt
do tego, by uroczystosci te powiazaé z wyrazng deklaracjg o przebaczeniu i po-
jednaniu polsko-ukrainskim'. Z tego powodu w procesie pojednania polsko-
-ukrainskiego wazng rol¢ odegrato milenium chrztu Rusi Kijowskiej. Wszystko
to odbylo si¢ pod patronatem papieskim. Pewnie dlatego pierwsza deklaracja
o pojednaniu polsko-ukrainskim zostala ogloszona w Rzymie 17 pazdziernika
1987 roku w $cistym zwiazku z finalizacjg jubileuszu tysigclecia chrztu Rusi-
-Ukrainy. Zostala ona nakreslona na wzor analogicznego dokumentu sformu-
fowanego przez polski episkopat katolicki w 1965 roku o pojednaniu polsko-nie-
mieckim. Woéwczas to kard. Myrostav Lubacivskyj (1914-2000), zwracajac si¢ do
kard. Jozefa Glempa, powiedzial:

Dzisiejsze spotkanie ma wyraz szczegdlnej wagi i radodci, gdyz dzisiaj mozemy
wspoélnie modli¢ si¢ i odby¢ braterska rozmowe u progu wielkiego jubileuszu— Ty-
sigclecia Chrztu Narodu Ukrainskiego [...]*"

Nastepnie kardynal, nawiazujac do stynnego listu z 1965 roku polskiego kato-
lickiego episkopatu, dodal:

Réwniez i my—hierarchia Ukrainskiej Katolickiej Cerkwi—wyciggamy braterska
dton do Braci Polakéw na znak pojednania, przebaczenia i mitosci*".

Pamig¢¢ milenium z 1966 roku stala si¢ inspiracja dla ukrainskich biskupow,
ktérzy najwyrazniej pragneli tak samo jak biskupi polscy odegra¢ samodziel-
ng role w polsko-ukrainskim zblizeniu*’>. Natomiast kard. Glemp zwrdcit uwa-

18 R. Drozd, Polityka wladz wobec ludnosci ukrainiskiej w Polsce w latach 1944-1989, Warszawa 2001,
S. 312-113.

19 M. Bobrownicka, R. Luzny, Karol Wojtyta—Jan Pawet II w kregu spraw stowiariskich, [w:] Dzieto chry-
stianizacji Rusi Kijowskiej i jego konsekwencje w kulturze Europy, red. R. Luzny, Lublin 1988, s. 351-383.

20 M. Lubacziwskyj, Przemowienie podczas spotkania w kolegium $w. Jozafata, ,,Znak” 1988 nr 4 (395),
s. 33.

21 M. Lubacziwskyj, Przemowienie..., dz. cyt.

22 Polityczny wymiar poslania z 1987 roku jest widoczny w poréwnaniu z ideowym wymiarem prawo-
stawnych obchodéw tysigclecia chrztu Rusi w Polsce. Wyeksponowano tutaj nie problemy narodowe
i polityczne, lecz idee ,ocerkowienia” §wiata. Por. Jan Pawel II, List z okazji 1000-lecia chrztu Rusi bi-
skupow Polskiego Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego, ,,Wiadomosci Polskiego Autokefalicznego
Ko$ciola Prawostawnego” 1988 nr 1, s. 7.
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ge na pogtebianie jedno$ci obu narodéw, czego symbolem jest Czestochowa®.
I rzeczywiscie w 1988 roku sanktuarium jasnogoérskie stalo sie gtéwnym, obok
Rzymu, miejscem uroczystosci jubileuszu tysigclecia chrztu ksiecia Wiodzimie-
rza. W efekcie to najwazniejsze dla Polakéow sanktuarium religijne i narodowe
stalo si¢ miejscem polsko-ukrainskiego pojednania. Przy tym trzeba pamietac,
ze Czestochowa w 1988 roku byla miejscem najwiekszego wspdlnego zgroma-
dzenia Ukraincéw w Polsce rozproszonych po Polsce w 1947 roku, a zarazem
Ukraincéw z Zachodu, Ameryki i Kanady?. Byl to przelom w zyciu Ukraincow
w Polsce.

Przemysl 1991

Nalezy zwroci¢ uwage na to, jak §w. Jan Pawel rozwigzywat konflikty miedzy
Kosciotem obrzadku bizantyjsko-ukrainskiego a Kosciotlem rzymskokatolickim.
Wystepowaly one w zwigzku z przejmowaniem budynkoéw sakralnych zaréwno
w Ukrainie, jak i w Polsce. Szczegélnie widoczne bylo to w 1991 roku, w cza-
sie sporu o bylg katedre greckokatolicka w Przemyslu pod wezwaniem $w. Jana
Chrzciciela. W 1946 roku wladze komunistyczne przekazaly ja karmelitom bo-
sym ze Lwowa, ktorzy uzytkowali jg jako kosciot sw. Teresy. W tej skomplikowa-
nej sytuacji jedynie autorytet papieza mogt rozwigzac ten konflikt. Nastapito to
w Przemyslu podczas pielgrzymki do Polski w czerwcu 1991 roku. Jan Pawet II
w czasie spotkania z grekokatolikami 2 czerwca oglosit decyzje o przekazaniu
im na wieczyste uzytkowanie ko$ciota garnizonowego®’. Wzywat przy tym do
przezwyciezenia nienawisci miedzy Polakami a Ukraincami. W tym celu przy-
pominal stowa bp. Jozefa Sebastiana Pelczara (1842-1924), biskupa diecezji prze-
myskiej obrzadku rzymskokatolickiego, skierowane do biskupa diecezji przemy-
skiej obrzadku greckokatolickiego Konstantyna Czechowicza (1847-1915):

Serdecznie pragne, by jak niegdy$ kard. Olesnicki wital w katedrze krakowskiej (ki-
jowskiego) metropolite Izydora [...] i ucisnat go jak brata, tak by i dzi$ nie tylko
Pasterze, ale takze ich trzodki dawaly sobie pocatunek pokoju i mitosci®®.

23 J. Glemp, Przemdwienie podczas spotkania w kolegium sw. Jozafata, ,Znak” 1988 nr 4, s. 36-37.

24 llepxoBHmuit kanengap, Bapuasa 1989, c. 52-101.

25 B. Bociurkiw, Ukraitiski Kosciét katolicki w ZSRR za Gorbaczowa, ,WieZ” 1991 nr 11-12, s. 150-171.

26 Jan Pawel II, Wasza wolnos¢ wyrosta z ofiar wielu meczennikow, [w:] W. Mokry, Papieskie postanie...,
dz. cyt., s. 294.
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Obaj hierarchowie mieli by¢ wzorem tego, jak nalezy rozwigzywac spory
o $wiatynie. Papiez wskazywal tym samym, jak unika¢ niezgody miedzy Kos-
ciofami obrzadku bizantyjsko-ukrainskiego i facinskiego.

Co ciekawe, papiez w swym przemoéwieniu przywolal réwniez uroczystosci
w 1988 roku na Jasnej Gorze. Pragnal, by w 1991 roku miaty one swoja kontynua-
cje, dajac poczatek szeregowi wzajemnie ze soba powigzanych wydarzen. Mozna
odnie$¢ wrazenie, ze papiez sadzil, ze na Jasnej Gorze zaczal dziala¢ mecha-
nizm umozliwiajacy przygotowywanie nastepnych inicjatyw fagodzacych na-
piecia i konflikty w relacjach polsko-ukrainskich. Papiez mogt sie tutaj kierowaé
konkretnymi wydarzeniami. Greckokatolickie uroczystosci milenijne na Jasnej
Gorze staly si¢ wzorem szeregu pdzniejszych podobnych masowych polsko-
-ukrainskich aktéw pojednawczych. Na poczatku tego procesu Jasna Gora stala
sie miejscem (16 wrzesnia 1989) $wiecen biskupich ks. Jana Martyniaka. Dzie-
ki temu zaczal on pelni¢ obowigzki biskupa pomocniczego prymasa Polski
dla wiernych obrzadku greckokatolickiego. W ten sposdb rozpoczat si¢ proces
odnowy struktur Kosciota greckokatolickiego w Polsce. 16 stycznia 1991 roku
bp Martyniak uzyskal nominacje na ordynariusza przemyskiego. Mimo trud-
nosci jego uroczysty ingres odbyt si¢ 13 kwietnia 1991 roku w lacinskiej katedrze
w Przemyslu. W ten sposob po 45 latach wakatu obsadzona zostata greckokato-
licka diecezja przemyska. Po 45-letnim okresie wakatu w diecezji przemyskiej
obrzadku greckokatolickiego zostal mianowany jej biskupem ordynariuszem.
Rozpoczal si¢ wiec proces unormowania funkcjonowania Kosciota greckokato-
lickiego w Polsce®”. Wszystko to miato olbrzymie znaczenie polityczne zar6wno
w Polsce, jak i w Ukrainie. Dla Ukraincéw Jasna Gora stala si¢ wazna ponownie
w 1991 roku. W sierpniu, w dniach 10-15, przybyto tutaj tysiace mlodych Ukrain-
coéw na 6. Swiatowe Dni Mlodziezy. Biorgc pod uwage te wszystkie wydarzenia,
$w. Jan Pawel II modgl w 1991 roku przypomnie¢ w Przemyslu szczegolng wage
uroczystosci tysiagclecia chrztu Rusi na Jasnej Gorze. Podczas spotkania z greko-
katolikami papiez wspominal wydarzenia z 1988 roku.

W telegramie, jaki wyslalem wtedy na Jasng Gére do moich greckokatolickich bra-
ci i siéstr $wietujacych tysiaclecie chrztu swojej ojczyzny, napisatem: Przyzywajac
wstawiennictwa Bogarodzicy, oddaje Jej macierzynskiemu Sercu duchowych synéw
i corki $w. Wiodzimierza w Polsce, na Ukrainie i na calym $wiecie, i modle sig, by
w przysztym tysigcleciu doznali taski nowego rozkwitu. Tak napisalem we wrzes$niu
1988 roku. W najsmielszych nawet marzeniach trudno bylo przewidzie¢, ze jeszcze
na koncu drugiego tysiaclecia Cerkiew ta odzyska swoja wolnos¢ oraz prawo do Zycia

27 O tozsamos¢ grekokatolikow. Zbior dokumentéw z historii Cerkwi greckokatolickiej w Polsce, red.
M. Czech, Warszawa 1992.
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i rozwoju. Bogu Najwyzszemu niech beda dzigki za ten cud jego potegi Milosierdzia.
Jakze serdecznie bym pragnat, bracia i siostry, aby tamte jasnogorskie uroczystosci
Kosciota greckokatolickiego okazaly si¢ pod jeszcze jednym wzgledem prorocze:
aby Bog raczyt przyja¢ jako symboliczna piecze¢é pojednania i prawdziwego brater-
stwa Polakow i Ukraincow. Tyle goryczy i udreki przeszly oba nasze narody w cia-
gu ostatnich kilkudziesigciu lat. Niech to doswiadczenie postuzy jako oczyszczenie,
ktére utatwi spojrzenie z dystansem na liczne spory, pretensje i wzajemne nieufnosci,
a przede wszystkim ulatwi wzajemne przebaczenie dawnych krzywd. Dzisiaj do-
stownie wszystko, a przede wszystkim wspolna wiara w Jezusa Chrystusa wzywa do
pojednania, braterstwa i wzajemnego szacunku; do szukania tego, co laczy. Wznie-
canie dawnych nacjonalizméw i niecheci bytoby réwniez razacym anachronizmem,
niegodnym obu wielkich narodéw. O jakze serdecznie pragne, aby si¢ wzajemnie
mitowali katolicy obydwo6ch obrzadkow!?,

Papieskie przypomnienie o uroczystosciach w Czgstochowie w 1988 roku stu-
zylo jako przyktad tego, ze Polacy i Ukraincy mogg si¢ porozumie¢ mimo no-
wych napie¢ i sporéw, ktdére wystapity w Przemyslu podczas wizyty Jana Pawta IT
i doprowadzity do niewpuszczenia papieza do swiatyni katolickiej — dawnej ka-
tedry greckokatolickiej. W tej sytuacji papiez przekazal wspélnocie greckokato-
lickiej dotychczas wspotuzytkowany przez nig kosciét garnizonowy na ,wieczng
wlasno$¢” i podnidst go do godnosci katedry tegoz obrzadku. Uwienczeniem
wspomnianego powyzej aktu byto wylaczenie diecezji przemyskiej z facinskiej
metropolii warszawskiej i podporzadkowanie jej bezposrednio Stolicy Apostol-
skiej 19 czerwca 1993 roku®.

Pamiec o jasnogorskim pojednaniu

W okresie pdzniejszym pojednanie polsko-ukrainskie zdominowaly kolejne
rocznice upamietniajace zbrodnie, bol, cierpienie zwigzane z okresem drugiej
wojny $wiatowej. Pojednania dokonywano na odnawianych cmentarzach (Orlat
Lwowskich), miejscach kazni, ludobdjstwa (Pawliwka na Wolyniu). To byly zu-
pelnie nowe rytualy pojednawcze, ktdre jeszcze nie pojawily si¢ na uroczystos-
ciach na Jasnej Gorze. Tutaj w 1988 roku upamigtniano co$ innego — sakrament
chrztu, misterium zbawienia, zwycigstwo Boga nad zlem. Pamigtano wielka
histori¢. P6zniej méwiono jakby o tym samym, ale przy okazji czego$ innego.

28  Jan Pawel I, Wasza wolnos¢ wyrosta z ofiar wielu meczennikow, [w:] W. Mokry, Papieskie postanie...,
dz. cyt., s. 293-294.

29  R. Drozd, Problem wlasnosci bytej katedry greckokatolickiej w Przemyslu w latach 1946-1996, ,,Scripta
Historica” 2018 nr 24, s. 237-253.
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Zwracano uwage gltéwnie na leczenie niezagojonych ran, eksponowano obola-
ta zbiorowa pamie¢ obu narodéw z drugiej wojny $wiatowej, pamig¢ niezdol-
ng jeszcze do zapomnienia zla i przebaczenia. Na Jasnej Gorze pojednanie bylo
aktem jednorazowym, uniwersalnym w czasie i przestrzeni. P6Zniej zaczelo sig
ono ,,rozmywac”, wikla¢ w czasie. Ciagle szukano nowych szans i okazji do prze-
baczenia. Zaczely sie ,,dziesieciolatki”, ,,pigciolatki” upamietnien ludobdjstwa
wolynskiego z 1943 roku: w 2003 roku — 60. rocznica, w 2013 — 70. rocznica. Przy
tych okazjach pojawily si¢ cyklicznie nowe deklaracje o pojednaniu. Powstawaly
w pospiechu, bo w zwiazku z nastepng rocznicg. Czytajac je, mozna odnies¢
wrazenie, ze wcigz korygowano i poprawiano ten sam tekst, ktory mial by¢ tym
ostatnim slowem biskupéw na temat przebaczenia i pojednania. I ostatecznie
nigdy nie powstal. I mozliwe, ze juz nie powstanie, poniewaz istnieja obawy, ze
bedzie to ,,koscielna makulatura”, ktérej nikt nie bedzie czytal.

Jednak w tym czasie dwa razy przypomniano sobie o tym, co wydarzyto sie
na Jasnej Gorze w 1988 roku. Pierwszy raz nastapilo to w 2004 roku. Wowczas
na Jasng Gore 26 sierpnia przyjechala kilkusetosobowa pielgrzymka na czele
z kard. Lubomyrem Huzarem (1933-2017). Jej celem byly modlitwy w intencji
pojednania polsko-ukrainskiego. Byla ona koncowym etapem szeregu podob-
nych inicjatyw zrealizowanych w tym roku zaréwno w Polsce, jak i w Ukrainie —
np. prymas polski w dniach 7-8 sierpnia bral udziat w spotkaniu modlitewnym
w sanktuarium maryjnym w Zarwanyci w Ukrainie.

Nastepca Huzara, abp Swiatostaw Szewczuk, nawiedzit Jasng Gére 8 czerw-
ca 2015 roku. Towarzyszyly temu dramatyczne okolicznosci wojny rosyjsko-
-ukrainskiej. W Polsce przebywal w dniach 8-9 czerwca 2015 roku z okazji
upamietnienia wydania w Warszawie i we Lwowie 19 i 25 czerwca 2005 roku
deklaracji o pojednaniu polsko-ukrainskim oraz wreczenia nagrody pojednania
polsko-ukrainskiego. Szewczuk przed ikong Matki Boskiej odprawil msze swie-
ta w intencji pokoju w Ukrainie. W wygloszonej homilii wspomniat wydarze-
nia z 1988 roku. Swoja obecnos¢ na Jasnej Gorze interpretowal jako kontynuacje
tamtych wydarzen, méwiac:

Pragne wyrazi¢ moja rado$¢ z danej mi przez Opatrzno$¢ mozliwosci pielgrzymo-
wania na Jasng Gore by nawiedzi¢ Cudowng Ikone Matki Bozej, ktéra w sposéb ta-
jemniczy od wiekéw faczy i chroni od niebezpieczenstw dwa nasze bratnie narody.
Podobnie jak moi poprzednicy kardynalowie Myroslaw Iwan Lubacziwskyj i Lu-
bomir Huzar, ktorzy przed laty stali w tym miejscu, pragne wyrazi¢ wdzieczno$¢
za wszystkie przejawy wsparcia duchowego i solidarnosci z narodem ukrainskim
okazywane w ostatnim czasie ze strony hierarchéw, duchowienstwa i wiernych
Ko$ciofa rzymskokatolickiego w Polsce. Szczegdlnym wyrazem tej bliskosci z nami,
jest inicjatywa wspolnoty Ojcow Paulindw, ktoérzy tu w Jasnogoérskim Sanktuarium,
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centrum duchowym Polski podjeli modlitwe bfagalng o pokéj w Ukrainie, proszac
wstawiennictwa Matki Bozej. Ostatnie dramatyczne wydarzenia na Kijowskim Maj-
danie i w Donbasie nie tylko jeszcze mocniej ztaczyly Polakéw i Ukraincow, ale row-
niez pokazaly jak bardzo jestesmy sobie wzajemnie potrzebni i takze zachecajg nas
do dalszych wspélnych dziatan®.

Pielgrzymka Jana Pawla II do Ukrainy w czerwcu 2001

Pielgrzymka Jana Pawla II do Kijowa i Lwowa w czerwcu 2001 roku byla jego
najwazniejszym dzielem pojednawczym w relacjach miedzy Polakami i Ukrain-
cami. Przejawialo si¢ to w wygloszonych wowczas homiliach papieskich. W de-
klaracje pojednawcze szczegdlnie obfitowala wizyta Jana Pawla II we Lwowie
26 czerwca 2001 roku. W czasie homilii wygloszonej podczas mszy $wigtej, na
ktoérej ogloszono beatyfikacje abp. lwowskiego obrzadku tacinskiego Jozefa
Bilczewskiego (1860-1923) oraz ks. tego samego obrzadku Zygmunta Goraz-
dowskiego (1845-1920), papiez wyraznie nawiazal do pojednania polsko-ukra-
inskiego. Pragnal, by te obie beatyfikacje byly interpretowane w kontekscie
przezwyciezenia zlej pamieci obu narodéw. Papiez zwrocil uwage na fakt, ze
juz sama konsekracja Bilczewskiego miata wymiar pojednawczy. Papiez mowit:

Ta beatyfikacja jest takze dla mnie zrédlem szczegélnej radosci. Blogostawiony Jozef
Bilczewski wpisuje sie w linie mojej sukcesji apostolskiej. To on bowiem konsekrowat
arcybiskupa Bolestawa Twardowskiego, ten za$ z kolei wyswiecit biskupa Eugeniusza
Baziaka, z ktorego rak otrzymalem $wigcenia biskupie. Tak wiec dzisiaj ja rowniez
zyskuje nowego, szczegdlnego patrona. Dziekuje Bogu za ten przedziwny dar. Jest
jeszcze jedna okolicznos¢, ktorej nie mozna przeoczy¢ przy tej okazji. Btogostawiony
arcybiskup Bilczewski zostal konsekrowany przez kardynata Jana Puzyne, biskupa
krakowskiego. Obok niego stali jako wspotkonsekrujacy blogostawiony Jozef Seba-
stian Pelczar, biskup przemyski, i stuga Bozy Andrzej Szeptycki, arcybiskup grecko-
katolicki. Czyz nie bylo to wydarzenie niezwykte? Duch Swiety sprawit wéwczas, ze
spotkali sie trzej wielcy Pasterze, z ktorych dwaj zostali juz ogloszeni btogostawio-
nymi, a trzeci—jak Bog da—dostapi tego w przyszloéci. Ta ziemia prawdziwie za-
stuzyta na to, aby ujrze¢ ich razem, gdy dokonywali uroczystego aktu ustanowienia
kolejnego nastepcy Apostotdéw. Zastuzyla, aby zobaczy¢ ich zjednoczonych. Ich jed-
no$¢ pozostaje znakiem i wezwaniem dla wiernych nalezacych do owczarni kazdego

30 S.Szewczuk, Homilia abp. Swiatostawa Szewczuka, 8 czerwca 2015 r., [w:] Polsko-ukrairiskie pojednanie
w dokumentach..., dz. cyt., nr 43, s. 364-366.



56 Jan Pawet II w procesie pojednania polsko-ukrainskiego

z nich, ktérzy za ich przykladem majg budowaé komunie, zagrozong przez pamigé
o wydarzeniach z przesztosci i przez uprzedzenia wyroste z nacjonalizmu®.

Jak widzimy, $w. Jan Pawel II jeszcze raz proponowal spojrzenie w przeszlos¢
stosunkéw polsko-ukrainskich. Czynil to po to, by szuka¢ w niej inspiracji dla
wspolczesnych dzialan pojednawczych. Dopiero patrzac z tej perspektywy, pa-
piez wezwatl do pojednania polsko-ukrainskiego. Byla to zatem réwniez zacheta
do dazenia do $wigtosci. Papiez podkreslit, ze jedynie ludzie §wieci sa zdolni do
pojednania. Niejako w imieniu Bilczewskiego, Pelczara, Puzyny, Szeptyckiego
powiedzial:

Dzisiaj, gdy wielbimy Boga za to, ze ci Jego studzy okazali tak nieugieta wiernos¢
Ewangelii, odczuwamy gleboka wewnetrzng potrzebe uznania réznych przejawow
niewiernoéci ewangelicznym nakazom, jakich nierzadko dopuszczali sie chrzesci-
janie pochodzenia zaréwno polskiego, jak i ukrainskiego, zamieszkujacy te ziemie.
Czas juz oderwac sie od bolesnej przesztosci! Chrzeécijanie obydwu narodéw muszg
is¢ razem w imie jedynego Chrystusa, ku jedynemu Ojcu, prowadzeni przez tego
samego Ducha, ktory jest zrédlem i zasadg jednosci. Niech przebaczenie —udzielone
i uzyskane —rozleje si¢ niczym dobroczynny balsam w kazdym sercu. Niech dzigki
oczyszczeniu pamieci historycznej wszyscy gotowi beda stawiaé wyzej to, co jedno-
czy, niz to, co dzieli, aby razem budowac przysztos¢ oparta na wzajemnym szacunku,
braterskiej wspolpracy i autentycznej solidarnos$ci. Dzisiaj arcybiskup Jozef Bilczew-
ski i jego towarzysze biskup Pelczar i arcybiskup Szeptycki wzywaja was: trwajcie
w jednosci!®*.

Ostatniego dnia tej pielgrzymki, 27 czerwca 2001 roku, podczas liturgii Eu-
charystii w obrzadku greckokatolickim we Lwowie, w obecnosci 1,2 miliona gre-
kokatolikow, kard. Lubomyr Huzar wyglosil deklaracje ekspiacyjng. W obliczu
papieza i w imieniu grekokatolikow prosit:

Za nich wszystkich przed tobg Ojcze Swiety, chce prosi¢ Boga o wybaczenie, jak tez
chcemy przebaczy¢ wszystkim, ktérzy nas krzywdzili. Chcemy wymazaé wszystkie
krzywdy i nienawi$¢ miedzy nami, aby$my pojednani mogli razem wstapi¢ w nowe

stulecie®?.

Jan Pawel II, nawiazujac do stéw Huzara o pojednaniu, powiedzial:

31 Jan Pawel II, Przyjmijcie duchowe przestanie waszych blogostawionych, Lwow, 26 czerwca 2001, https://
opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/homilie/lwow_beatyfikacja_26062001.html (11.10.2020).

32 Jan Pawel II, Przyjmijcie duchowe przestanie..., dz. cyt.

33 Jan Pawel II, Przyjmijcie duchowe przestanie..., dz. cyt.
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Ta ziemia galicyjska, ktora w ciggu historii byta $wiadkiem wzrostu Ukrainskiego
Kosciota Greckokatolickiego, zostata ustana, jak mawiat niezapomniany metropolita
Josyt Slipyj, »gorami trupéw i rzekami krwi”. [...] W ciagu ostatnich wiekéw nagro-
madzilo si¢ zbyt wiele stereotypowych sposobéw myslenia, zbyt wiele wzajemnych
uraz i zbyt wiele nietolerancji. Jedynym sposobem oczyszczenie drogi jest zapomnie-
nie przeszlosci, prosba o wzajemne przebaczenie sobie zadanych i otrzymanych ran,
i bezgraniczna ufno$¢ w odnowienicze dziatanie Ducha Swietego. [...] Niechaj na wa-
sze rany wyleje Bog oliwe milosierdzia i pociechy [...]*%

Autorytet Jana Pawta II sprawil, Zze po wizycie w Ukrainie w 2001 roku za-
czeto wyraznie wspomagac oficjalne dzialania papieza. Wspolnoty katolickie
obu obrzagdkéw w Polsce i w Ukrainie probowaty inspirowa¢ najwyzsze wladze
swieckie obu krajow w pojednaniu obu narodéw poprzez odwotanie si¢ do mo-
ralnych i religijnych nakazéw Ewangelii. Zwracano uwage na podstawowe war-
to$ci chrzeécijaniskiego etosu: mitosci, pojednania, pokory i pokuty?®. 19 czerwca
2005 roku w czasie mszy wienczacej III Krajowy Kongres Eucharystyczny pod
przewodnictwem prymasa Jézefa Glempa, w obecnosci kilkudziesieciu tysiecy
wiernych na placu im. J. Pitsudskiego, abp Jézef Michalik w swej homilii po-
prosit wiernych o przebaczenie i pojednanie polsko-ukrainskie®®. Nastepnie
prymas Polski, kard. Jozef Glemp, oraz zwierzchnik liczacego kilka milionéw
wiernych Kosciola greckokatolickiego, kard. Lubomyr Huzar, odmoéwili modli-
twe pojednania.

26 czerwca doszlo do podobnej uroczystosci w Ukrainie—w sanktuarium
maryjnym w Zarwanyci. Woéwczas to dokonano ponownego uroczystego ogto-
szenia deklaracji o pojednaniu polsko-ukrainskim®”. Powolujac sie na autorytet
papieza Jana Pawta II, biskupi pisali:

W Roku Eucharystii podejmujemy wezwanie Swietego Pawta: ,W imie Chrystu-
sa prosimy: pojednajcie si¢ z Bogiem!” (2 Kor 5, 21). Uczestniczymy w historycznej
chwili, a celem jej jest dazenie do jednosci narodéw poprzez modlitwe i przebacze-
nie. Pragniemy — wedlug wskazan Swietego Pawta — zmierza¢ do pojednania mie-
dzy wiernymi Kosciola Greckokatolickiego i Rzymskokatolickiego. Dokonujac aktu
wzajemnego przebaczenia — w imi¢ sprawiedliwo$ci, milosierdzia i dobra naszych

34 Jan Pawel I1, Chrystus drogg, prawdg i zyciem. Pielgrzymka Ojca Swigtego na Ukraing 23-27 czerwca
2001, Krakow 2001, s. 127-128.
35 M. Melnyk, Pojednanie polsko-ukraitiskie. Deklaracja Kosciotow katolickich Polski i Ukrainy z 19 1v 2005,
»Przeglad Powszechny” 2005 nr 12, s. 87-102.
36 J. Michalik, Homilia abp Jozefa Michalika, Warszawa, 19 czerwca 2005, [w:] Polsko-ukrairiskie pojedna-
nie w dokumentach..., dz. cyt., nr 26, s. 248-254.
37 List biskupéw..., Warszawa-Lwow, 26 czerwca 2005, [w:] Polsko-ukrairiskie pojednanie w dokumen-
tach..., dz. cyt, nr 27, s. 257-262.
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narodéw — pragniemy podja¢ dziedzictwo Ojca Swietego Jana Pawla II — Papieza
pokoju i pojednania. Czynimy to w poczuciu odpowiedzialnosci za ,,wychowanie
mlodych pokolen w duchu pojednania i budowania przysztosci bez uwarunkowan
historii” (Przestanie Jana Pawla II w 60. rocznice tragicznych wydarzen na Woty-
niu, Watykan 7 lipca 2003 r.). [...] Dzi$ $lemy braterskie pozdrowienia do naszych
wiernych na Ukrainie i w Polsce, a takze do braci prawostawnych i wszystkich lu-
dzi dobrej woli. W naszej historii nie braklo wydarzen trudnych, niekiedy tragicz-
nych. Oddalaty nas od siebie konflikty zbrojne, polityczne, religijne, mimo iz taczylo
nas dziedzictwo tej samej wiary, wspolnota chrztu $wietego, przez ktéry zostalismy
wszczepieni niezaleznie od przynaleznosci narodowej w $mier¢ i chwalebne Zmar-
twychwstanie naszego Pana. [...] W ubieglym stuleciu nasze narody zlozyly swiade-
ctwa wiernosci okupionej $miercig! Krew przelana przez meczennikéw wzywa nas
do mitosci, przyjaciot i wrogéw, i wota: ,,Pojednajcie si¢!”. Wznie$my sie ponad poli-
tyczne poglady i historyczne zaszloéci, ponad nasze koscielne obrzadki, nawet ponad
naszgq narodowos$¢ — ukrainska i polska. Pamietajmy przede wszystkim, Ze jestesmy
dzie¢mi Boga. Zwrdo¢émy sie do naszego Ojca: ,,Przebacz nam nasze winy, jako i my
odpuszczamy naszym winowajcom”. Aby nasza modlitwa byla ze wszech miar owoc-

na, powiedzmy wobec siebie stowa: ,,Przebaczamy i prosimy o przebaczenie” [...]*%

60. rocznica tragicznych wydarzen ,,wolynskich”

Nastepna polsko-ukrainska inicjatywa pojednawcza Jana Pawta II, ktéra musi
przyciaga¢ nasza uwage, to dokument, ktdry powstal w kontekscie obchodow
60. rocznicy tragicznych wydarzen ,wotynskich” w 1943 roku. Mialy one miej-
sce w Pawliwce w Ukrainie 11 lipca 2003 roku. W przeddzien tych uroczystosci
Jan Pawel II napisat specjalny list do kardynalow: Jozefa Glempa, Mariana Ja-
worskiego i Lubomyra Huzara. Warto zwrdci¢ uwage na fakt, Ze adresaci listu

w ujeciu papieza to ,,Umilowani synowie bratnich Narodéw Ukrainy i Polski

»39

Papiez zwrdcit sie do nich jak ojciec do dzieci, ktéry przypomina i nakazuje po-
jednanie. W jego ujeciu 11 lipca 2003 roku ,,odbedg si¢ oficjalne obchody pojed-
nania ukrainsko-polskiego”. Nastepnie papiez przedstawil wlasng interpretacje
wolynskich wydarzen.
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W zawierusze drugiej wojny $wiatowej, gdy pilniejsza powinna by¢ potrzeba solidar-
nosci i wzajemnej pomocy, mroczne dziatanie zla zatrulo serca, a orez doprowadzit
do rozlewu niewinnej krwi*’.

Po czym odwotal sie do terazniejszosci:

Teraz, w szes¢dziesiat lat od tamtych smutnych wydarzen, w sercach wigkszosci
Polakéw i Ukraincéw utwierdza si¢ coraz bardziej potrzeba glebokiego rachunku
sumienia. Odczuwa si¢ konieczno$¢ pojednania, ktére pozwolitoby spojrze¢ na te-
razniejszo$¢ i przysztos¢ w nowym duchu. To sklania mnie do wdzieczno$ci wobec
Boga razem z tymi, ktérzy w zadumie i w modlitwie wspominajag wszystkie ofiary
tamtych aktéw przemocy*".

Papiez nakazywal interpretowac to, co si¢ stalo w 1943 roku, w perspektywie

nowego milenium chrzescijanstwa:

Nowe tysigclecie, w ktére niedawno wkroczyliémy, wymaga, aby Ukraincy i Polacy
nie pozostawali zniewoleni swymi smutnymi wspomnieniami przesztosci. Rozwaza-
jac minione wydarzenia w nowej perspektywie i podejmujac si¢ budowania lepszej
przysztosci dla wszystkich, niech spojrza na siebie nawzajem wzrokiem pojednania.
Skoro Bog przebaczyt nam w Chrystusie, trzeba, aby wierzacy umieli przebacza¢ so-
bie nawzajem doznane krzywdy i prosi¢ o przebaczenie wlasnych uchybien, i w ten
sposob przyczynia¢ si¢ do budowania §wiata, w ktérym respektuje sie zycie, spra-
wiedliwos¢, zgode i pokdj. Ponadto chrzescijanie, wiedzac, ze Bog ,,dla nas grzechem
uczynil Tego, ktéry nie znal grzechu” (2 Kor 5, 21), wezwani sg, by uzna¢ bledy prze-
szto$ci, aby obudzi¢ wlasne sumienia wobec obecnych kompromiséw i otworzy¢ ser-
ca na autentyczne, trwale nawrocenie*”.

Patrzac z perspektywy nowego tysiaclecia chrzescijanstwa, wzywal do

przebaczenia.

Kosciol w sposob uroczysty i ze swiadomoscia tego wszystkiego, co zaszto w prze-
szlosci, prosil wobec §wiata o przebaczenie win swoich synéw, przebaczajac row-
noczes$nie wszystkim, ktérzy wyrzadzili mu réznorakie krzywdy. Pragnat przez to
oczys$ci¢ pamiec ze smutnych wydarzen, z wszelkiego poczucia urazy i odwetu, aby
pokrzepiony i ufny rozpoczal na nowo dzieto budowania cywilizacji mitosci*’.
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Papiez zarysowal nastepnie zasady aksjologiczne pedagogiki pojednania obu

narodéw.

Jest to tym pilniejsze, gdy rozwaza si¢ potrzebe wychowania miodych pokolen w du-
chu pojednania i budowania przyszlosci bez uwarunkowan historii, nawarstwionej
nieufnosci, bez uprzedzen i przemocy. [...] Wyrazam rados¢, ze wspolnoty chrzes-
cijanskie Ukrainy i Polski podjely sie zorganizowania tych obchodéw, by przyczy-
ni¢ si¢ do zabliznienia i uleczenia ran przeszlosci. Zachecam oba bratnie Narody,
by niezmiennie i wytrwale dazyty do poszukiwania wspolpracy i pokoju. Przesy-
tam serdeczne pozdrowienia dla calego Episkopatu, Duchowienstwa oraz Wiernych
obydwoch krajow; przekazuje wyrazy szacunku dla Panéw Prezydentoéw i wladz
$wieckich, a za ich posrednictwem dla Narodéw Polski i Ukrainy, ktére sg zawsze
obecne w moim sercu i modlitwie, zyczac ustawicznego postepu w budowaniu zgody
i pokoju. Tym zyczeniom towarzyszy moje specjalne Blogostawienistwo Apostolskie,
ktorego udzielam wszystkim uczestnikom uroczystosci**.

Jan Pawet II podczas obchodéw 60-lecia dramatu wolynskiego zobowigzywat

katolikéw i chrzescijan innych wyznan do czynnego i odpowiedzialnego wta-
czania si¢ w dzielo pojednania oraz wzywal do solidnego rachunku sumienia,
ktéry utatwilby spojrzenie w duchu prawdy na siebie wzajemnie. Swoista odpo-
wiedzig na wezwanie papieskie byla homilia 6wczesnego biskupa polowego Woj-
ska Polskiego — Leszka Slawoja Glodzia. Zarysowal w niej antywartosci, ktdre
doprowadzily do mordéw w 1943 roku**:

Nie byloby tych mogit, gdyby przed szes¢dziesigciu laty nie zdeptano prawa milosci
i przykazania: Nie zabijaj! O przestrzeganie tego przykazania upominat si¢ wowczas
metropolita greckokatolicki Lwowa Andrzej Szeptycki, lecz nie zostal postuchany.
Nie bytoby tej mogity, gdyby nie zadlepienie, gdyby nie pycha, gdyby nie zgubne prze-
konanie, ze przyszto$¢ narodu mozna budowac na prawie sily i przemocy. A takze to
przekonanie, ze nardd jest wartoscig wiekszg niz Boze prawa, niz porzadek sumienia,
niz chrzescijanska etyka. Nardd nie jest warto$cia wyzszg niz prawo Boze. Przyka-
zanie milosci blizniego dotyczy nie tylko swoich, lecz takze ludzi innych narodéw

i wyznar, a nawet nieprzyjaciot*®.
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Biskup polowy wskazal na wartosci, ktére majg by¢ realizowane w procesie
pojednania. W jego przekonaniu mialy one zastapi¢ wczesniejszy falsz, ktory
towarzyszyl interpretacji tego, co stalo si¢ na ziemi wotynskiej 60 lat wczesniej.
Biskup tak o tym moéwil:

Czyniono wysitki, aby dramat Wotynia usuna¢ ze $wiadomos$ci powojennych gene-
racji, a niekiedy przedstawia¢ w krzywym zwierciadle, czyni¢ z kata ofiare, zamyka¢
oczy na zbrodnie ludobdjstwa. Nie zbuduje sie niczego dobrego, na przemilczeniach,
polprawdach, falszach, manipulowaniu historig. Tylko prawda, cho¢by tragiczna, jak
ta, moze by¢ podstawa do budowania lepszej przyszto$ci. Musimy podja¢ i my Polacy
i Wy Ukraincy wspolny trud, wspolny wysitek, aby ocali¢ i utrwali¢ pamie¢ o tym
tragicznym epizodzie naszej historii. Uczyni¢ to w imie sprawiedliwoéci i zados¢-
uczynienia wobec tych tysiecy meczennikéw Wotynia. Tylko taka postawa jest godna
obywatela nowego tysiaclecia, $wiata bez granic, jednoczacej sie Europy i prawdziwe-
go chrzescijanina®’.

Innym przykladem interpretacji listu papieskiego dotyczacego zbrodni wo-
tynskiej jest deklaracja pojednawcza z 28 czerwca 2013 roku w zwigzku z 70. rocz-
nica zbrodni wotynskiej. Oglosili ja w Warszawie abp wigkszy kijowsko-halicki
Swiatostaw Szewczuk, abp Jozef Michalik — przewodniczacy Konferencji Episko-
patu Polski, abp Mieczystaw Mokrzycki— przewodniczacy Konferencji Bisku-
péw Ukrainy (lacinskich), oraz Jan Martyniak—arcybiskup greckokatolickiej
metropolii przemysko-warszawskiej*®. Tres¢ deklaracji nawigzuje do wczesniej
wydanych dokumentéw dotyczacych konfliktu polsko-ukrainskiego w latach
1943-1944. Widoczne jest to w umieszczonym na poczatku tego dokumentu
fragmencie ze znanego juz nam listu Jana Pawla II z 2003 roku: ,Niech dzie-
ki oczyszczeniu pamieci historycznej wszyscy beda gotowi stawia¢ wyzej to, co
jednoczy, niz to, co dzieli”. Tym samym mozna odnie$¢ wrazenie, ze deklaracja
z 2013 roku miala by¢ kontynuacja dwczesnego nauczania papieskiego, jego roz-
winieciem oraz podsumowaniem tego, co uczyniono w ciggu dziesieciu minio-
nych lat dla poglebienia dialogu polsko-ukrainskiego. Najwazniejszym elemen-
tem deklaracji byto oddanie hotdu Polakom pomordowanym na Wolyniu w 1943
roku. Ich $mier¢ okreslono jako zbrodni¢ powstata w wyniku czystek etnicznych
inspirowanych nacjonalizmem i szowinizmem. Jednak pamieci o ich tragicznej
$mierci miala towarzyszy¢ modlitwa ,,0 odpuszczenie grzechéw i przebaczenie,
a takze o taske stawania w prawdzie wobec Boga i ludzi”. Miala by¢ to pamigc¢
oczyszczajaca i wyzwalajaca, ktorej efektem statyby sie —jak czytamy:

47  L.S. Gl6dz, Kazanie wygloszone przez bp. polowego WP Stawoja Leszka Glédzia..., dz. cyt., s. 118.
48  Wspdlna deklaracja o pojednaniu polsko-ukrainskim z okazji 70. rocznicy zbrodni na Wolyniu, http://
www.grekokatolicy.pl/aktualnosci/polsko-ukrainska-deklaracja-o-pojednaniu.html (12.12.2020).
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[...] dalsze kroki na drodze do braterskiego zblizenia, ktore jest niemozliwe bez
szczerego pojednania. Zacheca nas takze do tego obchodzony w tym roku jubile-
usz 1025-lecia Chrztu Rusi oraz pierwszy rok przygotowan do obchodéw 1050-lecia
Chrztu Polski. A przeciez ochrzczony czlowiek i nardd przyjmuja nie tylko odpusz-
czenie grzechdw i otrzymuje nadzieje zbawienia, ale takze gotowo$¢ zycia Ewangelia
Jezusa Chrystusa z jej nakazem przebaczania win. Jestesmy §wiadomi, ze tylko praw-
da moze nas wyzwoli¢ (por. ] 8, 32); prawda, ktora niczego nie upigksza i nie pomija,
ktéra niczego nie przemilcza, ale prowadzi do przebaczenia i darowania win*’.

Biskupi wezwali do prowadzenia rzetelnych badan naukowych nad tragedia

wolynska:

Obiektywne poznanie faktéw oraz ukazanie rozmiaréw tragedii i dramatéw prze-
sztodci staje sie dzisiaj pilng sprawa historykéw i specjalistow, bo tylko poznanie
prawdy historycznej wyciszy¢ moze naroste wokodt tej sprawy emocje. Apelujemy
wiec do polskich i ukrainskich naukowcéw o dalsze badania oparte na Zrédtach
i o wspoldziatanie w wyjasnianiu okolicznosci tych przerazajacych zbrodni, jak réw-
niez sporzadzenie listy imion wszystkich, kt6rzy ucierpieli®.

Autorzy deklaracji przypomnieli jej czytelnikom najwazniejsze fakty z prze-

sztodci, ktore wskazywaly na stale wysitki podejmowane przez Kosciol kato-
licki w celu pojednania polsko-ukrainskiego. Sg one powtdrzeniem wydarzen

z innych dokumentéw: spotkania biskupéw w pazdzierniku 1987 roku w Rzy-

mie, uroczysto$ci milenijnych na Jasnej Gérze w 1988 roku, wizyty Jana Pawta II

w Ukrainie w 2001 roku. Ten schemat opisu wskazuje, ze wytworzyl si¢ juz staty
element redagowania katolickich deklaracji pojednawczych. Mozna sadzi¢, ze
nastepna bedzie réwniez zawiera¢ podobne przypomnienie przebytej drogi.

W dokumencie tym pojawita si¢ rowniez pozytywna wizja przyszlosci relacji
polsko-ukrainskich. Warunkiem jej realizacji jest wzajemne przebaczenie, ktdre
zaproponowal $w. Jan Pawel II. Biskupi tak o tym pisali:

[...] bez wzajemnego pojednania nasz Koscidt nie bylby wiarygodny w wypetnianiu
swej ewangelicznej misji, a nasze narody nie beda mialy perspektywy wspolpracy
i rozwoju w plaszczyznie tak religijnej, jak i politycznej. Uwazamy tez, ze wspolpraca
wolnej Polski z wolng Ukraing jest niezbedna, by w tej czesci Europy panowal pokoj,
ludzie cieszyli si¢ wolnoscia religijng, a prawa czltowieka nie byly zagrozone. Widzi-
my tez potrzebe wspolnego $wiadectwa chrzescijan z Polski i Ukrainy w jednoczacej

49
50

Wspdlna deklaracja o pojednaniu..., dz. cyt.
Wspdlna deklaracja o pojednaniu..., dz. cyt.



Marek Melnyk 63

sie Europie. Wspdlnie stajemy w obliczu wyzwan, jakie stwarza sekularyzacja i pro-
ba organizacji zycia ,jakby Bdg nie istnial”. JesteSmy czescig historii Bozej mifosci
i—zgodnie z zacheta Ojca Swietego Franciszka — powinni$my by¢ ogniwem tej mito-
$ci w $wiecie. Koscioly, ktore doswiadczyly meczenstwa, maja szczegdlne prawo do
przypominania Europie o jej chrze$cijanskich korzeniach®.

Jak widzimy, wzajemne przebaczanie jest traktowane tak samo, jak zyczyt-
by sobie tego $w. Jan Pawel II. Mial to by¢ warunek skutecznej ewangelizacji.
I co wiecej, biskupi obu obrzadkéw katolickich stawiaja pojednanym Polakom
i Ukraincom zadanie ewangelizacji Europy. Wydaje mi sig, ze ta mysl jest god-
na podkreslenia. Biskupi bowiem powigzali ze sobg $cisle dwa rodzaje dziatan
i celow, lecz ewangelizacja jest w tej relacji czyms$ nadrzednym. Tragizm rela-
cji polsko-ukrainskich z czaséw drugiej wojny $wiatowej nie moze polozy¢ sie
cieniem na przyszlosci obu narodéw predysponowanych do niesienia Ewange-
lii. Biskupi s3 zatem pewni, ze oba narody wniosa w ten sposéb istotny wkiad
w dzielo zjednoczenia Europy. Co wigcej, patrzac z tej perspektywy na przyszle
»pojednane” relacje polsko-ukrainskie, biskupi dojrzeli w nim wymiar ekume-
niczny. Tak o tym pisali:

Slemy tez braterskie pozdrowienia Braciom Prawostawnym, wierzac, ze proces wza-
jemnego pojednania uzdrowi rany, ktére sa przeszkoda nie tylko w harmonijnym
wspolzyciu narodow, ale i w szczerym dazeniu do jednosci Chrystusowego Kos$ciota.

To krétkie zdanie ma w sobie spory potencjal. Wyzwolenie obu narodéw
z nienawisci i uprzedzen wynikajacych z bolesnej pamieci o przeszlosci ma bo-
wiem stanowi¢ wazny element dialogu ekumenicznego®.

W Warszawie 9 czerwca 2015 roku pojawila si¢ nastepna, podobna w tresci de-
klaracja pojednawcza. Ogloszono ja w czasie wizyty abp. Swiatostawa Szewczu-
ka w Polsce. Jej program obejmowatl caly szereg spotkan. Najwazniejszym z nich
byta narada przedstawicieli Ko$ciola katolickiego w Polsce i Ukrainie w Pre-
zydium Episkopatu Polski. Do spotkania doszlo z inicjatywy abp. Szewczuka.
W spotkaniu tym uczestniczyli m.in. przewodniczacy Konferencji Episkopatu
Polski abp Stanistaw Gadecki, zwierzchnik Ukrainskiego Kosciola Greckoka-
tolickiego abp Swiatostaw Szewczuk, przewodniczacy Konferencji Biskupéw
Rzymskokatolickich Ukrainy abp Mieczystaw Mokrzycki oraz metropolita
przemysko-warszawski abp Jan Martyniak, abp Marek Jedraszewski, zastepca
przewodniczacego Konferencji Episkopatu Polski, bp Marian Rojek, przewodni-

51 Wspdlna deklaracja o pojednaniu..., dz. cyt.
52 List patriarchy Filareta z okazji 70-lecia tragedii wolyriskiej, http://www.cerkva.info/uk/patrposlannia/
3267-zvernennya-patriarha-27-03-2013.html (18.06.2015).
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czacy Zespotu ds. Kontaktéw z Przedstawicielami Kosciola Greckokatolickiego
w Ukrainie. Na jego zakonczenie wydano Komunikat ze wspélnego spotkania
przedstawicieli Kosciola katolickiego w Polsce i na Ukrainie®. Dokument zawiera
kilka powigzanych ze sobg problemoéw. Przede wszystkim przypomina o dzie-
siatej rocznicy wspolnego listu pasterskiego z okazji aktu wzajemnego przeba-
czenia i pojednania biskupéw greckokatolickich Ukrainy i rzymskokatolickich
Polski. Czytamy w nim:

Pragniemy bardzo, aby dzielo pojednania narodéw — polskiego i ukrainskiego — byto
kontynuowane poprzez konkretng wspotprace, wzajemny szacunek, porozumienie
i wsparcie miedzy przedstawicielami naszych narodéw i Kosciotow, aby w ten sposob
dawa¢ $wiadectwo jednosci w réznorodnosci i odpowiedzie¢ na ekspansje sekulary-

zmu i wojskowg agresje idgcg ze Wschodu™.

W poréwnaniu z wczesniejszymi tego typu dokumentami pojawily sie nowe
watki. Obecnie biskupi podkreslili znaczenie zespotu do wzajemnych kontaktéw
Kosciola rzymskokatolickiego w Polsce i Kosciotéw greckokatolickiego i rzym-
skokatolickiego w Ukrainie. Dzialalnos¢ tego forum pozostawata dotad w cie-
niu. Czytelnicy Komunikatu... dowiedzieli si¢, ze zespol wypracowat program
wspolpracy miedzy parafiami obu obrzadkéw w Polsce i Ukrainie, ktéry nalezy
wcieli¢ w zycie. Bylby to zatem praktyczny krok zmierzajacy ku zastosowaniu
idei pojednania w praktyce duszpasterskiej. Nastepnym novum bylo zwrdcenie
uwagi na koniecznos$¢ poprawienia relacji miedzy obu obrzadkami w zakresie
wlasciwego uregulowania kwestii wlasnosci obiektow sakralnych. Jednak czy-
telnikom Komunikatu... pozostawiono problem dokladnego zrozumienia tego
postulatu.

Zakonczenie

Na zakonczenie warto zwroci¢ uwage na postulaty badawcze, ktére moga sie
zrodzi¢ z powyzszej analizy. Wydaje sie, ze nalezy poszukiwac zrodet papieskiej
koncepcji pojednania zwasnionych narodéw nie tylko w oficjalnych dokumen-
tach koscielnych sygnowanych imieniem papieskim, lecz takze we wcze$niej-
szych jego pismach. Uprzywilejowanym miejscem takich poszukiwan moze by¢
tworczo$¢ poetycka Karola Wojtyly®>. Rola $w. Jana Pawta II w ksztaltowaniu

53 Komunikat ze wspélnego spotkania przedstawicieli Kosciota katolickiego w Polsce i na Ukrainie, 9 czerw-
ca 2015 1., [w:] Polsko-ukrairiskie pojednanie w dokumentach..., dz. cyt., nr 245, s. 372-374.
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podstaw teorii i praktyki przebaczenia oraz pojednania polsko-ukrainskiego
musi by¢ ,wkomponowana” w szerszy kontekst spraw trudnych, dotyczacych
nie tylko tych dwdch narodéw. Papiez proponowal bowiem ,wszystkim” droge
pojednania i przebaczenia®®. Wydaje sie czym$ wartym uwagi pokazanie papie-
skiej teologii pojednania. Oznacza to poszukiwanie u $§w. Jana Pawla II kato-
lickiej konceptualizacji chrzescijanskiego uniwersalizmu, teologicznych pod-
staw dialogu wskazujacych to, co na gruncie chrzescijanskim tgczy oba narody
i umozliwia przezwycigzenie zltej przesziosci. To w naturalny sposdb nakazuje
zwrocenie uwagi na teologiczne ,zaplecze” wymienionych idei. Owe podstawy
to chrzescijanska teologia pojednania. Juz teraz wida¢ szereg watkéw teologicz-
nych obecnych w deklaracjach i obrzedach pojednawczych zwigzanych z osoba
$w. Jana Pawla II. Sg to: pojednanie jako dar Boga; prawda o Bozym milosier-
dziu jako o doswiadczeniu personalnym wyzwalajacym ze zta przeszlosci; wizja
Boga jako absolutnej Milosci bedacej Zrédtem ludzkiej zdolnosci do pokornego
przebaczenia i jego przyjecia; biblijne odniesienia do idei pojednania narodow;
teologia przebaczenia; $wiadectwo $wigtosci swiadkow i ofiar totalitaryzmow;
sakramentalna struktura aktéw przebaczenia. Nalezaloby tez sprawdzi¢, czy
$w. Jan Pawel II powiazal katolicki model pojednania polsko-ukrainskiego ze
wzorem wypracowanym na gruncie relacji polsko-niemieckich®”. Te ostatnie
maja by¢ inspiracja w dzialaniach pojednawczych Polakéw i Ukraincow. W ten
sposdOb obniza si¢ innowacyjng wartos¢ tych wysitkow —wystarczy, ze oba na-
rody beda nasladowac to, co juz ,wymyslono” w wymiarze intelektualnym i po-
twierdzono w praktyce relacji polsko-niemieckich. Zapomina si¢ przy tym o od-
miennosci tych relacji i oczekuje sie realizacji scenariusza niemiecko-polskich
dziatan pojednawczych na gruncie relacji polsko-ukrainskich —np. z tego do-
$wiadczenia ma ptyna¢ przekonanie, Ze pojednanie to zmiana sposobu myslenia
i zarazem praktyczne zadanie sumiennie realizowane przez co najmniej kilka
pokolen. Niemcy i Polacy sg przedstawiani jako Ci, ktérzy ,,odrobili lekcje” dia-
logu i praktycznego pojednania si¢ i s3 wzorem dla Ukraincéw dazacych do tego
samego celu.

rebianka, Krakow 2022, s. 89-97.

56 Jan Pawel II, O przebaczeniu i pojednaniu, Krakéw 2000.

57 Por. Konferencja ,,Niemiecko-polskie pojednanie i lekcja dla Ukrainy”, Lwow, 26 listopada 2021, https://
www.youtube.com/watch?v=_JwmmzUS;jg8 (27.11.2021).
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Abstract
John Paul II in the process of Polish-Ukrainian reconciliation

The text presents the role of John Paul II in the context of his activities and views on
the problem of forgiveness and reconciliation between nations previously feuding due
to historical experiences. The main subject of consideration here are Polish-Ukrainian
relations. Against this background, the role of John Paul II in shaping the foundations
of the theory and practice of Polish-Ukrainian forgiveness and reconciliation, which —
as the author of the article points out—must be integrated into the broader context
of difficult matters concerning not only these two nations. The Pope, in fact, proposed
the way of reconciliation and forgiveness as appropriate for every nation.

Keywords: Ukraine, Poland, John Paul II, reconciliation, history of Eastern Europe
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POLSKA A UKRAINA W 2022 ROKU

Ukraincy i Polacy majg dtugg i bogata wspdlna histori¢. Dzigki czynnikom spo-
fecznym ksztaltowaly sie stosunki sgsiadujacych narodéw, a w §wiadomosci
znalazly swoj wizerunek stereotypy zaréwno Polaka, jak i Ukrainca. Zagladajac
w glab historii, mozemy stwierdzi¢, ze stereotypy etniczne powstaly pod wpty-
wem mitologicznego $wiatopogladu narodu oraz wskutek okreslonego doswiad-
czenia historycznego.

W poszukiwaniu kontekstu dla wspotczesnego wizerunku Ukrainy i Ukra-
incow w oczach Polakéw trzeba siggna¢ do historii. W Polsce czesto mysli sig
o sasiadujgcych narodach w kontekscie historycznym. Dotyczy to szczegélnie
Ukraincéw, z ktérymi Polacy przez wiele stuleci zyli w jednym panstwie. By¢
moze ten wilasnie fakt byl powodem traktowania Ukraincéw protekcjonalnie,
z wyzszo$cig, w polaczeniu ze stanowczym brakiem akceptacji dla ujawnia-
jacych si¢ w réznym czasie ukrainskich dazen niepodleglos$ciowych. Byto tak
nawet w XIX wieku, gdy pozbawieni swojego panstwa Polacy poszukiwali so-
jusznikéw w walce o jego odrodzenie. W polskiej mysli politycznej pojawita
sie wtedy idea wspotpracy polsko-ukrainskiej, jednak dyskusje nad przysztym
ksztaltem Rzeczypospolitej zdominowaty koncepcje inkorporacyjnego, a nie fe-
deracyjnego polaczenia Polski i Ukrainy. Idea braterstwa przerodzila si¢ wigc
w negacje odrebnosci narodowej Ukraincow i ich prawa do wlasnego panstwa'.

Jak wiadomo, w drugiej potowie XIX i na poczatku XX wieku jednym z waz-
nych osrodkéw krystalizacji $wiadomosci narodowej Ukraincéw byta Galicja
Wschodnia, gdzie Polacy i Ukraincy mieszkali obok siebie®. Bez watpienia,

1 . Koneuna, [lonowa. Yxpaina. Bsaemnuii 06pas, Bapmasa 2001, c. 17-56; J.-P Leyens, Stereotypes and
social cognition, London 1994, s. 24-36; FaBpuiok C., Kynomypruii acnekm y popmysari i nodonamni
YKpaiHcoKo-nonvcvkux cmepeomunis, [w:] Stereotypy narodowosciowe na pograniczu, red. W. Bonusiak,
Rzeszéw 2002, s. 63-71.

2 Por. A. Krawczuk, Nowe profile ukraitiskiego stereotypu Polaka (na podstawie ankietowania studentow
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ogromny wplyw na poczucie tozsamos$ci narodowej naszych wschodnich sasia-
doéw miaty niektdre sposoby i metody dzialania polskich dziataczy politycznych,
spolecznych oraz kulturowych. De facto pojawita si¢ ambiwalencja ukrainskie-
go nastawienia do Polakéw. Nie skupiajgc si¢ na negatywnych cechach, ktére oba
narody przypisywaly sobie nawzajem w ciagu diuzszego czasu, wazniejsze jest
to, by naswietli¢ te pozytywne. Jak zaznacza polski badacz stosunkéw polsko-
-ukrainskich, Henryk Pietrzak:

Trzeba przyzna¢, ze w latach dziewiec¢dziesiatych pojawily sie oznaki zainteresowa-
nia (ze strony ukrainskiej) sprawami polskimi i ogdlny wzrost sympatii do Polski
i Polakéw. Przypuszczalnie wiagze sie to z ogdlnym zwrotem polityki ukrainskiej
i $wiadomoscia, ze droga do Europy wiedzie przez Polske’.

Ukrainski stereotyp Polaka zaczal ulega¢ zmianom w okresie istnienia nie-
podlegtej Ukrainy. Sprzyjalo temu nawigzywanie i podtrzymywanie kontaktow
miedzypanstwowych, a w jeszcze wigkszym stopniu osobiste do$wiadczenia
Ukraincéw odwiedzajacych Polske. Dzisiejsze obserwacje réznych zachowan
mlodego pokolenia Ukraincéw (zwlaszcza mlodziezy akademickiej) i analiza
wypowiadanych przez mlode osoby sadow o swiecie pozwalaja na postawienie
tezy o zachodzeniu istotnych zmian w ukrainskim stereotypie Polaka. Coraz
mniej miejsca zajmujg w nim negatywy*.

Mudryj uwaza, ze przyczyny zmian sg zwigzane z polsko-ukrainskimi kon-
fliktami XX wieku®. Oczywiécie za wazne nalezy uwaza¢ wydarzenia, ktore
zaczely si¢ z wyjazdéw do Polski, spotkan, rozméw, studiéw na polskich uczel-
niach. Innymi stowy, perspektywa ukrainskiego studenta odkryta—i wcigz od-
krywa —nowe oblicza Polaka.

Oprocz tego nie mozna poming¢ roli czynnika religijnego. Jak wiadomo,
Ukraincy sa chrzescijanami obrzadku wschodniego, czyli prawostawnymi lub
grekokatolikami, Polacy natomiast w wiekszosci sa rzymokatolikami. Te rézni-
ce obrzedowe spowodowaty niejaki podziat na gruncie konfesyjnym. Przytocze
teze polskiego badacza Grzegorza Babinskiego: ,,Na Ukrainie Ko$ciél rzym-
skokatolicki pojmowany byl jako polski. Dla tego katolik byl czesto utozsamia-

ny z Polakiem”’. Polak byt odbierany nie jako czlowiek niewierzacy, nie jako

Iwowskich), ,,Postscriptum Polonistyczne” 1 (2008) nr 1, s. 148.

3 H. Pietrzak, Stereotypy polsko-ukrainskie i sposoby ich przezwycigzania, [w:] Polska, Niemcy, Ukraina
w Europie. Narodowe identyfikacje i europejskie integracje w przededniu XXI wieku, red. W. Bonusiak,
Rzeszow 2000, s. 198.

Por. A. Krawczuk, Nowe profile ukrairiskiego stereotypu..., dz. cyt., s. 149-150.

5 M. Myapuit, O6pas nonaxa (Ionvwsi) ma nimus (Himewuunu) 6 cyuacHux yKpaiHCoKux uiKinoHux
niopyunukax 3 icmopii, [w:] Polska-Niemcy-Ukraina w Europie..., dz. cyt., s. 139-144.

6  G.Babinski, Pogranicze polsko-ukrairiskie. Etnicznos¢, zréznicowanie religijne, tozsamosé, Krakow 1997,
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muzulmanin, lecz jako taki czlowiek, ktorego wiara jest nie taka, jaka ma by¢.
Andrij Portnow wyrazil opinie, Ze wlasnie ta inno$¢ nie mogta wzbudza¢ sym-
patii do Polakéw ze strony wschodnich sasiadéw, ktérzy uwazali ziemie ukrain-
skg za swoja, czyli prawostawng’.

Reasumujac, stereotypy historyczne jako obrazy mys$lenia i odbioru otacza-
jacego $wiata w stosunkach polsko-ukrainskich wystepowaly zawsze. Obraz
sasiedniego panstwa lub narodu, widziany przez rézne zdarzenia i procesy hi-
storyczne, czgsto przedstawiany byt, i jest, jako zestaw pewnych pogladow, ktore
nie zawsze odpowiadaly stanowi rzeczywistemu. Wzajemne —negatywne i po-
zytywne — postrzeganie polskiego i ukrainskiego spoleczenstwa przechodzito
rozwdj odpowiedni do zakresu i intensywnosci kontaktéw polsko-ukrainskich.
W réznych okresach historii stereotypy powstawaly, zmienialy si¢ i stopniowo
znikaly. Podobny proces odbywat sie na poczatku lat dziewi¢édziesiatych ubie-
glego stulecia.

Szczesdliwy bieg historii sprawil, ze Polska i Ukraina po upadku zelaznej kur-
tyny w Europie réwnoczes$nie odzyskaly niepodlegtos¢ panstwows i wkroczy-
ty na droge budowania podstaw spoteczenstwa demokratycznego, wzorujac si¢
na krajach zachodnich. Oba panstwa zacze¢ly po nowemu patrze¢ na wspoélna
historie, terazniejszo$¢ i przyszlos¢. Poprzez spory, dyskusje, proby wzajemne-
go zrozumienia wspdlnej, niejednokrotnie tragicznej historii, zaczat rodzi¢ si¢
stopniowo dialog majacy racjonalne podstawy, ktéry rzutowal na wspoétprace
polityczna, gospodarcza, wojskows, kulturalna.

Wzajemne negatywne i pozytywne postrzeganie polskich i ukrainskich spofe-
czenstw zmienialo sie proporcjonalnie do nat¢zenia naszych stosunkéw. Zasad-
niczg zmiang, jaka zaistniata po 1989 roku, bylo odpolitycznienie dziejopisarstwa.
Historycy zaczeli bada¢ problemy, ktére wczesniej ze wzgledéw ideologicznych
nie byly podnoszone. Odkryte zostaly takze archiwa skrywajace —dotad se-
kretnie — dokumenty dotyczace waznych spraw dla obu narodéw, w tym takze
archiwa Federacji Rosyjskiej. W ukrainskich naukach politycznych i historycz-
nych pojawil si¢ caly ciag badan po$wieconych réznym aspektom stosunkow
ukrainsko-polskich w okresie postkomunistycznym?®.

Tworzenie nowoczesnego obrazu Ukrainy w polskiej prasie nastagpilo w 2004
roku. Po pomaranczowej rewolucji ukrainski stereotyp znaczaco zmienil si¢
z negatywnego (neutralnego) na pozytywny. Zmieniono polityczne stereotypy:

s.185.

7 A.TloprHoB, [Touymu Inuozo, ,Kpurnka” 69—70 (2003) nr 7-8, c. 5-9.

8  Por. K. Gawin, Niezaleczone rany. Stosunki polsko-ukrairiskie wczoraj i dzis, [w:] Konspekt nr 2-3, Kra-
kow, 2006, s. 26; Topyn 1., Ykpaincvko-nonvcoki 6ioHocunu (1991-1997 pp.), aBTopedepar KaH. AKC.,
Jlep>xaBHuil HaljioHanbHUit yHiBepcuter iM. O. MeunikoBa, Opeca, 1999, 17 c.; 3enenko I., Ykpaina
i ITonvwya: modeni nonimuunoi modepHizayii, aBTopedepar KaHf. AUC., IHCTUTYT HOMITUIHUX HAYK
HAHY, Kuis, 2001, 20 c.
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»sowietyzmu”, ,ukrainskiej przestepczosci” na ,,pomaranczowg Ukraine” i ,,po-
maranczowa opozycje”. Wedtug mysli redaktora naczelnego ,Gazety Wybor-
czej”, Adama Michnika, dobre stosunki miedzy Polska i Ukraing powinnismy
zachowywac i rozwija¢ bez wzgledu na wiladze, jaka rzadzi Ukraing. Kontynuu-
jac ten watek, w odpowiedzi na pytanie Radio Swoboda o to, czy w calosci zosta-
ty zburzone antyukrainskie stereotypy w Polsce, Michnik odpowiedziat:

Stereotypy czasami Zyja same w sobie. Byloby nieprawda powiedzie¢, ze w Polsce
ich catkiem nie ma. Ale zmienily si¢ proporcje. Przedtem te stereotypy dominowaly,
teraz odeszty na margines’.

Pytanie jest aktualne — co nasi wschodni sgsiedzi sadza o Polakach? Okazalo
sie, ze Ukraincy sg bardzo wylewni i chetnie opowiadaja o swoich do$wiadcze-
niach z naszymi rodakami. W ich oczach jestesmy narodem lepiej wychowanym,
madrym i dobrze gospodarzacym, od ktérego warto sie uczy¢, cho¢ nie jest to
proste, bo cze$¢ Polakdw, delikatnie mowigc, nie darzy Ukraincdw sympatia. Na
nasz kraj patrzg zatem przez pryzmat tych samych stereotypow, ktore jeszcze do
niedawna pokutowaly w naszej wyobrazni wzgledem Niemcéw czy Francuzow.

Jeszcze bardziej zmienilo si¢ nastawienie sgsiadujacych narodéw do siebie na-
wzajem po inwazji Rosji, ktora nastapila 24 lutego 2022 roku. Od pierwszych
dni wojny cala Polska wlaczyla sie w pomoc Ukrainie i ludziom uciekajacym
z bombardowanych miast. Wlasnie aktywny udzial Polakéw w losie Ukrain-
cow zjednoczyt ich niemal calkowicie. Swiat to obserwuje i wyraza swéj podziw.
W tym miejscu warto przytoczy¢ stowa Jana Pawta IT wypowiedziane podczas
jego pielgrzymki do Lwowa 27 czerwca 2001 roku: ,,Dzigkuje ci, Ukraino, ktéra
bronitas Europy przed najezdZcami w niezamordowanej i bohaterskiej walce
Wtedy nikt nie pomyslal, ze te stowa okazg si¢ prorocze.

1”

W pierwszych miesigcach wojny ukrainski parlament przyjat ustawe o spe-
cjalnym statusie dla obywateli Polski. W ten sposéb Kijow pragnie odwdzigczy¢
sie Polakom za pomoc i wsparcie, ktére Ukraincy otrzymuja kazdego dnia w na-
szym kraju. A z tego wynika, ze Polacy beda jedynymi obcokrajowcami, ktérych
status bedzie zblizony do statusu obywatela Ukrainy. Specustawa przewiduje
dostep do rynku pracy, ulatwienia w prowadzeniu dziatalnosci gospodarczej,
a takze dostep do opieki medycznej i swiadczen spotecznych.

Mowigc o wzajemnych powiazaniach ekonomicznych polsko-ukrainskich
w 2022 roku, mozna wymieni¢ kilka najwazniejszych: Nova Post majagca swe od-
dzialy w Krakowie i Warszawie, sie¢ gastronomiczna XyTopox proponujaca eko-
logiczng i zdrowa Zywno$¢, firma meblowa Nowy Styl zatrudniajaca obywateli

9  Wywiad z Adamem Michnikiem: www.radiosvoboda.org/content/article/950667.html (20.01.2023).
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Ukrainy. W sierpniu 2022 roku zostalo otwarte nowe przejscie graniczne na po-
tudniu Polski — Malhowice-Nizankowice. Nie mozna nie wspomnie¢ o takich
polaczeniach kolejowych, jak Lwow-Szczecin, Kijéw-Wroclaw, ktoére kilka razy
w tygodniu kursujg i przewoza znaczacg liczbe pasazeréw z Ukrainy Wschodniej
do Polski. W ubiegtym roku zostala reaktywowana przedwojenna linia kolejowa
Kroscienko-Zagorz-Lupkow. Nie mozna tez poming¢ zmian transportowych,
takich jak drogi i autostrady. Mam na mysli tras¢ Via Carpatia tgczacg miasto
Klajpeda na Litwie i Saloniki w Grecji. Ukraina réwniez postanowita dotaczy¢
sie do tej trasy. Sposrod 16 zabytkow sakralnych wpisanych na $wiatowa liste
UNESCO mozna wymieni¢ cerkwie wojewddztwa podkarpackiego oraz te z te-
renéw ukrainskich po drugiej stronie granicy (np. cerkiew w Chotyncu, cerkiew
$w. Jerzego w Drohobyczu).

Relacje naukowo-kulturowe takze zaowocowaly. Przyczynili si¢ do tego pol-
scy arty$ci. W calym kraju organizowane s3 charytatywne koncerty poparcia
dla Ukraincéw. Powstaja jednodniowe festiwale, w czasie ktorych odbywaja si¢
zbiorki pienigdzy, niezalezni wydawcy dochody ze sprzedazy plyt przeznaczajg
na pomoc ofiarom wojny, a Filharmonia Narodowa organizuje bezptatne kon-
certy dla uchodzcow i koncerty z biletami-cegietkami na pomoc Narodowej Or-
kiestrze Symfonicznej Ukrainy oraz Narodowemu Chérowi Ukrainy ,,Dumka”
i wielu innych. Ludzie kultury zaczeli sie blyskawicznie i oddolnie organizo-
wac. Po rosyjskiej agresji na Facebooku zawigzata si¢ inicjatywa ,, Aukcje sztuki
dla Ukrainy”, do ktorej w ciagu niecatych dwéch tygodni przylaczylo sie ponad
20 tys. polskich artystéw wizualnych gotowych wystawia¢ swoje prace, a zysk
z licytacji przeznaczony jest na wsparcie Ukrainy. Znani ukrainscy wykonaw-
cy przyjezdzaja do Polski z programem koncertowym, np. zespét Okean Elzy
i Swiatostaw Wakarczuk 15 sierpnia 2022 roku goscili we Wroclawiu: w Hali
Stulecia odbyl sie koncert, z ktérego zyski zostaly przekazane walczacej armii
ukrainskiej na Wschodzie. I takich przykladow jest wiele.

Te wszystkie wspolne dzialania $wiadcza o tym, ze wiecej faczy Polakow
i Ukraincow, nizeli ich dzieli. Rok 2022 stal si¢ w pewnym sensie weryfikato-
rem prawdziwosci i szczerosci relacji dwoch sgsiadujacych narodow, eksplikujac
przy tym chrzescijanska postawe, o wizerunek ktorej dbat i o ktdrag walczyt Jan
Pawet II.
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Abstract
Poland and Ukraine 2022

The article deals with the issues of Polish-Ukrainian relations. The author relies on the
historical aspects of difficult neighborly relations, as well as religious, social, political
and cultural ones. Particular emphasis has been placed on the shift in relations between
Poles and Ukrainians following Russia’s attack on Ukraine on February 24, 2022. From
the very beginning of the war, the hostile stereotype of the Pole and the Ukrainian was
transformed. The fate of refugees, help of various kinds, new projects brought both peo-
ples together, emphasizing their Christian roots, about which John Paul II spoke and
prayed so much.

Keywords: stereotype, economic, industrial, educational and cultural relations
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DZIALANIA NA RZECZ POJEDNANIA
POLSKO-UKRAINSKIEGO W WYBRANYCH
PROJEKTACH KRESOWYCH

Przedstawiciele srodowisk kresowych od czasu przemian ustrojowych w Polsce
zwracali uwage na koniecznos$¢ uwzgledniania w procesie nauczania i wycho-
wania dzieci i mlodziezy zagadnien zwigzanych z dziedzictwem kulturowym
dawnych ziem wschodnich RP. Podkreslali przy tym, ze dla zachowania naro-
dowej pamieci o Kresach niezbedne jest m.in. podjecie walki z zaklamywaniem
historii, a takze troska o upamietnianie miejsc kazni Polakow na Wschodzie,
upowszechnianie wiedzy o Polakach zyjacych wspodlczesnie za wschodnig gra-
nicg oraz stworzenie nalezytej przestrzeni dla tych tematéw w mediach i progra-
mach szkolnych'.

Odpowiedzig na te postulaty byly zmiany wprowadzone w systemie edu-
kacji po 2015 roku przez rzad Zjednoczonej Prawicy. W tresciach ksztalcenia
zawartych w nowych podstawach programowych z jezyka polskiego, historii
i geografii dla szkoly podstawowej i szkdt $rednich rozszerzono zagadnienia
zwigzane z obszarem dawnych ziem wschodnich Rzeczypospolitej’. Istotnym
zapisem zamieszczonym w nowej podstawie programowej z historii dla szkoly
podstawowej jest takze rekomendacja dla nauczycieli dotyczaca organizowania

1 Stowarzyszenie Solidarni 2010, XXIII Swiatowy Zjazd Kresowian—2 lipca 2017 r., Czgstochowa, http://
solidarni2o10.pl/35260-xxiii-swiatowy-zjazd-kresowian--2-lipca-2017-r-czestochowa.html (23.01.2023).
2 Por. Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 14 lutego 2017 r. w sprawie podstawy pro-
gramowej wychowania przedszkolnego oraz podstawy programowej ksztalcenia ogélnego dla szkoty
podstawowej, w tym dla uczniéw z niepetnosprawnoscia intelektualng w stopniu umiarkowanym lub
znacznym, ksztalcenia ogolnego dla branzowej szkoly I stopnia, ksztalcenia ogélnego dla szkoly spe-
cjalnej przysposabiajacej do pracy oraz ksztalcenia ogoélnego dla szkoty policealnej, Dz.U. Poz. 356;
Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 30 stycznia 2018 r. w sprawie podstawy progra-
mowej wychowania przedszkolnego oraz podstawy programowej ksztalcenia ogélnego dla ksztalcenia
ogolnego dla liceum ogolnoksztatcacego, technikum oraz branzowej szkoty II stopnia, Dz.U. Poz. 467.
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wycieczek poznawczych do waznych miejsc historycznych dawnej Rzeczypo-
spolitej pozostajacych poza wspdlczesnymi granicami Polski’. Z kolei w nowej
podstawie programowej z roku 2017 z przedmiotu geografia, na drugim etapie
edukacyjnym, zawarte sg tresci zwigzane z dziedzictwem kulturowym Kresow
Wschodnich i turystyka na tych obszarach®.

Ministerialne rekomendacje dotyczace organizacji wyjazdow na dawne Kresy
Wschodnie RP zostaly dotychczas wprowadzone w zycie w nielicznych polskich
szkolach. Tym bardziej wiec nalezy to doceni¢ i przyblizy¢ te projekty eduka-
cyjne, ktére—mimo szeregu trudnosdci i wyzwan organizacyjnych —zrodzity
sie dzieki oddolnym inicjatywom nauczycieli i opiekunéw. To wlasnie ich za-
pal przyczynit sie do ich sukcesu i rozwoju. Nie byloby to jednak mozliwe bez
wsparcia finansowego lokalnych samorzadéw. W dalszej czesci opracowania zo-
stang przyblizone dwa projekty kresowe realizowane w polskich szkotach: pro-
gram pn. Poznanie dawnych Kreséw Wschodnich Rzeczypospolitej przez uczniow
krakowskich szkét oraz akcja Mogile pradziada ocal od zapomnienia®. Warto
podkresli¢, ze zostaly one zapoczatkowane w 2010 roku, a zatem jeszcze przed
wejsciem w zycie znowelizowanych ministerialnych programéw dotyczacych
edukacji kresowe;j.

Oproécz przywracania pamieci o dziedzictwie kulturowym dawnych Kresow
Wschodnich oba te projekty edukacyjne przyczyniaja si¢ do pojednania i bu-
dowania porozumienia miedzy Polakami i Ukraincami. Stanowia tym samym
wypelnienie stow wypowiedzianych przez papieza Jana Pawta IT podczas mszy
$wietej beatyfikacyjnej celebrowanej przez niego 26 czerwca 2001 roku we Lwo-

3 Ministerstwo Edukacji Narodowej, Osrodek Rozwoju Edukacji, Podstawa programowa ksztalcenia
ogélnego z komentarzem. Szkota podstawowa. Historia, s. 27. Z kolei w nowej podstawie programowej
dla szkot $rednich zaleca sig, by w procesie nauczania wykorzystywac takie formy upamietniania klu-
czowych wydarzen historycznych, jak wycieczki do miejsc pamieci i muzeéw. Dwa sposrod siedmiu
wskazanych w tym zapisie miejsc znajdujg si¢ za wschodnig granica. Sa to Polski Cmentarz Wojen-
ny w Katyniu oraz Cmentarz Obroncéw Lwowa. Por. Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej
z dnia 30 stycznia 2018 1., dz. cyt., s. 136.

4 N. Tomczewska-Popowycz, Kresy Wschodnie w swiadomosci uczniéw szkét ponadgimnazjalnych w Pol-
sce i perspektywy rozwoju turystyki sentymentalnej, ,,Przedsigbiorczoé¢ i Zarzadzanie” 18 (2027) z. 8,
cz. 111, s. 76.

5 Oczywiscie nie s3 to jedyne inicjatywy adresowane do polskich uczniow stuzace poszerzaniu wiedzy
na temat dziedzictwa kulturowego dawnych Kreséw Wschodnich RP. W tym miejscu wypada przynaj-
mniej przywota¢ konkurs pn. Kresy — polskie ziemie wschodnie w XX wieku zapoczatkowany w roku
szkolnym 2012/2013 przez Oddzial Instytutu Pamieci Narodowej w Krakowie. Poczatkowo byt on
adresowany do uczniéw z wojewddztwa malopolskiego, jednak od roku szkolnego 2018/2019 ma cha-
rakter ogélnopolski. Z kolei w roku szkolnym 2017/2018 zostat zapoczatkowany projekt edukacyjny pn.
Akademia Dziedzictwa Kreséw Wschodnich Rzeczypospolitej, ktorego organizatorem jest Malopolskie
Centrum Doskonalenia Nauczycieli. Skierowany jest do nauczycieli i uczniéw z wojewddztwa matopol-
skiego. Por. M. Lubicz-Miszewski, Projekt edukacyjny ,,Kresy—polskie ziemie wschodnie w XX wieku”
jako przyktad dziatati na rzecz umacniania bezpieczeristwa kulturowego, ,,Historia i Polityka” 2018 nr
25(32), s. 81-92; M. Lubicz-Miszewski, Kresowe projekty edukacyjne na rzecz umacniania bezpieczen-
stwa kulturowego, Jawor 2018, s. 84-87.
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wie. W swej homilii wzywal wowczas Polakéw i Ukraincéw do oderwania sie od
bolesnej przeszlosci oraz do oczyszczenia pamigci historycznej i stawiania wyzej
tego, co jednoczy, niz tego, co dzieli, celem wspolnego budowania przysztosci
opartej na wzajemnym szacunku, braterskiej wspdlnocie, wspdtpracy i auten-
tycznej solidarnosci®. W zwigzku z tym szczeg6lna uwaga zostanie zwrécona na
dzialania na rzecz polsko-ukrainskiego pojednania podejmowane w obu pro-
jektach kresowych. W tym celu zostang wykorzystane wyniki badan wlasnych,
zrealizowanych w latach 2016-2018 w ramach projektu badawczego pt. Kresowe
projekty edukacyjne na rzecz umacniania bezpieczeristwa kulturowego’.

Projekt pn. Poznanie dawnych Kreséw Wschodnich
Rzeczypospolitej przez uczniow krakowskich szkoét

Projekt pn. Poznanie dawnych Kresow Wschodnich Rzeczypospolitej przez ucz-
niow krakowskich szkét realizowany jest od 2010 roku. Pierwotnie, przed refor-
ma edukacji, byt przeznaczony dla krakowskich gimnazjalistow, a w 2015 roku
rozszerzono go o uczniow szkol ponadgimnazjalnych. Od 1 wrze$nia 2017 roku,
a zatem od wejscia w zycie reformy o$wiaty, adresowany jest do uczniéw klas
siodmych i 6smych szkdt podstawowych oraz uczniéw szkot srednich. Jego ce-
lem byto:

stworzenie mozliwosci bezposredniego poznania historii, kultury, tradycji i waloréw
przyrodniczych dawnych Kreséw Wschodnich Rzeczypospolitej poprzez dofinanso-
wanie przez Gming Miejska Krakéw wyjazdow uczniéw krakowskich szkot gimna-
zjalnych na te obszary?®.

Zaplanowano, ze wycieczki za wspolczesng wschodnig granice Polski beda obej-
mowaly obszary czedci Ukrainy, calo$¢ Biatorusi i Litwy oraz Lotwe i Estonie.
Ustalono takze wykaz miejsc szczegdlnie istotnych z historycznego lub przy-
rodniczego punktu widzenia, ktére powinny znajdowac si¢ na trasie wyjazdow.

6  Centrum Kultury Polskiej i Dialogu Europejskiego, Jan Pawel II—patron pojednania polsko-ukraini-
skiego,  https://www.ckpide.eu/pl/aktualnosci/wydarzenia/3761-jan-pawel-ii-patron-pojednania-pol-
sko-ukrainskiego (23.01.2023).

7 Objely nauczycieli i uczniéw zaangazowanych w projekty kresowe z wojewddztw: matopolskiego, $la-
skiego, opolskiego i dolnoslaskiego. W ich trakcie nagrano facznie 60 wywiadéw z nauczycielami. Ich
uzupelnieniem byto ponad 400 ankiet przeprowadzonych z uczniami.

8  Uchwata nr LXVIII/898/09 Rady Miasta Krakowa z dnia 15 kwietnia 2009 r. w sprawie Programu pn.
Poznanie dawnych Kresow Wschodnich Rzeczypospolitej przez krakowskich gimnazjalistéw.
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Wyszczegolniono w nim facznie 31 miejscowosci w Ukrainie, 14 na Bialorusi,
12 na Litwie, 4 na Lotwie i 2 w Estonii’.

Od samego poczatku $rodki na dofinansowanie realizacji programu zabez-
piecza Rada Miasta Krakowa. Krakowscy radni zdecydowali, ze wyjazdy mto-
dziezy szkolnej moga by¢ organizowane w czasie roku kalendarzowego (z wy-
faczeniem ferii i wakacji), ale nie moga trwac krécej niz 4 ani dtuzej niz 6 dni,
cho¢ w praktyce zdarzalo sie, ze wycieczki te (facznie z podrézg) trwaly siedem,
a nawet osiem dni. Ustalili takze, Ze maksymalna liczba uczniéw zgloszonych
przez szkole do dofinansowania w danym roku kalendarzowym nie moze prze-
kroczy¢ 45, a uczen moze otrzymac dofinansowanie tylko jeden raz w catym cy-
klu ksztalcenia. Przyjeto ponadto zasade, ze wsparcie finansowe mogg otrzymac
réwniez nauczyciele petnigcy funkcje opiekuna dwudziestoosobowej grupy*°.

W pierwszych latach realizacji programu w wyjazdach na dawne Kresy
Wschodnie uczestniczylo ponad 600 krakowskich uczniéw z 17 gimnazjow
(630 w roku 2010 i 678 w 2011). W kolejnych latach stopniowo zmniejszata sie za-
réwno liczba ucznioéw, jak i szkol uczestniczacych w projekcie. W roku szkolnym
2019/2020 z dofinansowania skorzystato juz tylko 141 uczniéw z szesciu szkot.
Jedna z gléwnych przyczyn tego spadku byla sytuacja w Ukrainie po ,,rewolucji
godnosci” z przelomu 2013 i 2014 roku (w tym zwlaszcza aneksja Krymu przez
Federacje Rosyjska i wybuch wojny w Donbasie). Warto zauwazy¢, ze pafistwo to
bylo najbardziej atrakcyjne pod wzgledem odleglosci, kosztéw przejazdu i poby-
tu. Z kolei znacznie wigksza odleglos¢ Krakowa od Litwy, a w jeszcze wiekszym
stopniu Lotwy, i tym samym wyzsze koszty wyjazdu do tych panstw, spowodo-
waly, ze tylko cze$¢ dyrektorow szkot wyjezdzajacych do 2013 roku do Ukrainy
zdecydowala sie na kontynuacje¢ udzialu w programie poprzez wyjazdy do tych
panstw. Z kolei w przypadku Bialorusi zniechecajacym czynnikiem, wplywa-
jacym na do$¢ rzadkie wybieranie tego kierunku, byla koniecznos¢ wyrobie-
nia wizy oraz sytuacja polityczna w tym panstwie. Z kolei w roku szkolnym
2020/2021, ze wzgledu na epidemie¢ COVID-19, zadna ze szkol nie organizowata
wyjazdu w ramach programu''.

Badania wlasne, zrealizowane w ramach wspomnianego wyzej projektu ba-
dawczego, zostaly przeprowadzone w okresie od wrzesnia 2016 roku do marca
2017 roku (a wiec jeszcze przed wejsciem w zycie reformy oswiaty i likwidacjg
gimnazjow). Objely one nauczycieli i uczniéw z 24 krakowskich szkét (w tym
z 23 gimnazjow i jednej zasadniczej szkoly zawodowej) sposrod 31 placowek, ktd-

9  Uchwata nr LXVIII/898/09, dz. cyt.

10 E. Stach, Poznawanie dziedzictwa kulturowego Kreséw Wschodnich jako cel wycieczek szkolnych kra-
kowskich gimnazjalistow, ,Turystyka Kulturowa” 2015 nr 9, s. 30.

11 Program pn. Poznanie dawnych Kresow Wschodnich Rzeczypospolitej przez uczniow krakowskich szkot,
https://www.bip.krakow.pl/?dok_id=28942 (26.01.2023).
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re braly udzial w programie realizowanym przy wsparciu UM Krakowa w latach
2010-2016.

Respondenci, z ktérymi nagrano wywiady, swobodnie opowiadali o odwie-
dzonych z uczniami miejscowos$ciach zwigzanych z polska historia, z polskimi
tworcami oraz poswieconym Polakom i miejscom pamieci. Cze$¢ z nich przy-
znawala jednak, ze w programach wycieczek na dawne Kresy Wschodnie nale-
zaloby w wigkszym stopniu zwraca¢ uwage na dziedzictwo kulturowe obecnych
gospodarzy wschodnich sasiadéw Polski. Z drugiej strony, mimo koncentracji
na odkrywaniu $ladoéw polskosci, uczniowie mieli jednak okazje takze do za-
poznania si¢ —w zaleznosci od kierunku podrézy —z elementami kultury ukra-
inskiej, biatoruskiej lub litewskiej (cho¢ program dofinansowania uwzgledniat
tylko miejsca zwigzane z polskoscig). W przypadku wyjazdéw do Ukrainy
takim dodatkowym punktem w programie, realizowanym przy okazji wizyty
w Krzemiencu, bylo zwiedzanie znajdujacej si¢ w jego bliskiej okolicy Lawry
Poczajowskiej, jednego z najwazniejszych o$rodkéw prawostawnego zycia mo-
nastycznego w Ukrainie. Wstepowano takze do znajdujgcych si¢ po drodze
innych cerkwi prawostawnych lub greckokatolickich. Odkrywanie wielokultu-
rowego charakteru obszaréw nalezacych niegdys do Rzeczpospolitej umozliwi-
ly takze informacje przekazywane przez nauczycieli, pilotéw i przewodnikow.
Nauczyciele przyznawali, ze cho¢ czas i program zorganizowanych dotychczas
wycieczek byly dos¢ ograniczone, to na przyszlos¢ nie powinno si¢ wykluczaé
uwzglednienia elementéw miejscowej kultury w oficjalnym planie podroézy, bo
wlasnie jej elementy przyczyniaja sie do lepszego poznania wschodnich sasia-
dow. Podczas wyjazdow do panstw poloznych na wschéd od Polski uczniowie
mieli réwniez sposobnos¢ do poszerzenia wiedzy na temat wzajemnych relacji
(polsko-ukrainskich czy polsko-litewskich), w tym takze tej dotyczacej boles-
nych wydarzen z przeszlosci (m.in. ludobdjstwa dokonanego podczas wojny
przez ukrainskich nacjonalistéw na ludnosci polskiej Wolynia). Uczniowie od-
wiedzajacy Ukraing mieli réwniez sposobno$¢ poznania zupetnie odmiennego
spojrzenia jej mieszancéw (zwlaszcza tych z zachodnich obwoddéw) na wspolng
historie obu narodéw.

Akcja Mogile pradziada ocal od zapomnienia

Akcja Mogite pradziada ocal od zapomnienia zostala zainicjowana w 2010 roku
przez Grazyne Orlowska-Sondej, dziennikarke wroctawskiego oddzialu Te-
lewizji Polskiej. Od 2001 roku jest ona autorka programu o tematyce kresowej
pt. Wschod (pierwotnie Studio Wschod), nadawanego na antenie TVP3 Wroctaw
i TVP Polonia. Zasadniczym celem akcji jest podejmowanie dzialan na rzecz re-
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nowacji polskich grobéw i cmentarzy za wschodnig granica Polski. Poczatkowo
obejmowata ona obszar Ukrainy, z czasem jednak zostala rozszerzona takze na
inne panstwa—od 2017 roku o Rosje (Syberie), od 2019 roku o Kazachstan i po-
czawszy od 2022 roku o Moldawie. Uczestniczg w niej uczniowie i wolontariusze
gléwnie ze szkot dolnoslaskich, a takze z kilku szkét z wojewoddztw lubuskiego
i opolskiego. W wyjazdach na Wschod towarzysza im nauczyciele i wychowawcy
pelniacy role opiekunéw odpowiedzialnych za poszczegdlne grupy. Glownym
organizatorem akgji jest Fundacja Studio Wschdd, ktérej prezesem jest redaktor
Grazyna Orlowska-Sondej. Inicjatywa zostala objeta patronatem Dolnoslaskie-
go Kuratorium Os$wiaty i patronatem honorowym kolejnych urzedujacych pre-
zydentéw RP'.

Dla wigkszosci uczniéow i wolontariuszy — przedstawicieli trzeciego, a niekiedy
juz czwartego pokolenia Kresowian —wyjazd do Ukrainy w ramach Mogily... na
0go6t stanowi pierwsza w zyciu okazje do odwiedzenia miejsc urodzenia przod-
kow. Czes¢ z nich ma przy tej okazji mozliwos¢ odnalezienia ich grobéw. O suk-
cesie akcji moze $wiadczy¢ rosngca z kazdym rokiem liczba biorgcych w niej
udzial wolontariuszy oraz porzadkowanych przez nich cmentarzy. O ile w 2011
roku do Ukrainy wyjechalo 150 wolontariuszy, ktérzy pracowali na 16 cmenta-
rzach, o tyle w 2019 roku ich liczba przekroczyla 1000 0sdb, a renowacje podje-
to az na 150 cmentarzach'’. Pandemia COVID-19 oraz wybuch petnoskalowe;j
wojny rosyjsko-ukrainskiej w ostatnich latach znaczaco ograniczyly mozliwosci
kontynuowanie prac porzadkowych na obszarze Ukrainy. W rezultacie w 2020
roku uczestniczyto w nich zaledwie kilkudziesieciu wolontariuszy, z kolei w 2022
roku zostaly one przeprowadzone tyko w Motdawii i Kazachstanie.

Warto podkresli¢, ze zaangazowanie mlodziezy w akcje Mogile pradziada
ocal od zapomnienia nie ogranicza si¢ jedynie do wakacyjnych wyjazdéw na
tereny Ukrainy w celu porzagdkowania grobow. O ile w samych wyprawach za
wschodnig granice uczestniczylo dotychczas maksymalnie 1300 oséb (rekord
ten padl w 2018 roku), o tyle rokrocznie znacznie wigksza liczba uczniow wila-
cza si¢ w zbiorke funduszy na ich realizacje w ramach akcji Ztotéwka na Kresy.
Umozliwia ona pozyskanie srodkéw na prace porzadkowe i remontowe polskich
cmentarzy realizowane w lecie. Ponadto w okresie poprzedzajacym uroczysto$¢

12 Por. Fundacja Studio Wschdod, http://www.studiowschod.org.pl (26.01.2023); https://rejestr.io/
krs/570948/fundacja-studio-wschod (26.01.2023).

13 Szczegbélowe dane dotyczace liczby uczestnikow wszystkich dotychczasowych edycji ,Mogity” oraz
liczby porzadkowanych przez nich cmentarzy sg dostgpne na stronach Studia Wschod. Sa na nich za-
mieszczane relacje wolontariuszy z prowadzonych przez nich prac wraz z dokumentacja fotograficz-
ng (http://www.studiowschod.pl oraz http://www.studiowschod.org.pl). Cennym zrédlem informacji
o przeprowadzonych dotychczas pracach na kresowych cmentarzach sg takze archiwalne odcinki ma-
gazynu telewizyjnego ,Wschod™ http://www.studiowschod.pl/studio-wschod-program-telewizyjny-

-tvp-wroclaw (30.01.2023).
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Wszystkich Swietych uczniowie zbierajg w szkotach znicze, ktére nastepnie —za
posrednictwem TVP Wroclaw —zawozone s3 na kresowe cmentarze. Z kolei
w okresie poprzedzajacym S$wieta Bozego Narodzenia angazuja si¢ oni w ak-
cje Dary na Kresy, polegajaca na zbiorce i przygotowywaniu paczek dla Pola-
kéw zyjacych za wschodnig granica. Zawieraja one zywnos¢, stodycze, zabawki
i kartki §wigteczne. Przesylane s3 do polskich szkét i parafii w Ukrainie, Litwie
i Moldawii, a takze do ludzi samotnych i opuszczonych — ,ostatnich obywateli
IT Rzeczypospolitej”.

Badania wlasne, dotyczace opisywanej w tym rozdziale akcji, zostaly prze-
prowadzone od 29 marca do 27 grudnia 2017 roku. W okresie tym zrealizowano
acznie 29 wywiadéw przeprowadzonych z nauczycielami i opiekunami grup
wyjezdzajacych w ramach Mogily... do Ukrainy.

Jak wynika z przeprowadzonych badan, wyjazdy w ramach omawianej akcji
stanowig okazj¢ nie tylko do porzadkowania grobéw Polakéw, ktérzy niegdys
zyli w potudniowo-wschodnich wojewddztwach Rzeczpospolitej. Umozliwiaja
one réwniez spotkania z tymi Polakami, ktérzy z réznych powodow zdecydowa-
li si¢ na pozostanie na swej ojcowiznie, mimo przesuniecia wschodniej granicy
Polski, a takze z ich potomkami. Uczestnicy akcji starajg si¢ nies¢ swym roda-
kom zamieszkalym na Wschodzie pomoc materialng.

Oprocz spotkan z rodakami uczniowie i wolontariusze nawigzuja réwniez
kontakty z miejscowymi Ukraincami, w tym takze ze swymi réwiesnikami.
Stanowi to dla nich naturalng sposobno$¢ do ,ostuchania si¢” z jezykiem ukra-
inskim. Dni wolne od pracy przy porzadkowaniu cmentarzy uczestnicy akcji
wykorzystuja na odwiedzanie miejsc zwigzanych z kulturg zaréwno polska, jak
i ukrainska. Opiekunowie grup do$¢ czgsto wspominali o odwiedzaniu cerkwi
(prawostawnych i greckokatolickich). Niektorzy uczniowie mieli okazje zwiedzi¢
Lawre Poczajowska, inni zas$ korzystali z mozliwosci odwiedzenia $wiatyni znaj-
dujacej si¢ w miejscowosci pobytu lub w jej najblizszej okolicy.

Nauczyciele i opiekunowie odpowiedzialni za grupy pracujace na kresowych
cmentarzach opowiadali réwniez o tym, z jakim nastawieniem dzisiejszych
mieszkancow spotykaja si¢ podczas akcji. Wielokrotnie wspominali o réznych
przejawach zyczliwosci, jakich doswiadczali ze strony Ukraincéw. Doznawali
jej od przedstawicieli kazdego pokolenia, zwlaszcza za$ od dzieci i mlodziezy.
Dos¢ czesto opowiadali takze o ogromnej goscinnodci, jakiej doswiadczali od
miejscowej ludnosci. Podkreslali przy tym, ze okazywali j nie tylko Polacy, lecz
takze Ukraincy.

Warto podkresli¢, ze opiekunowie poszczegolnych grup dbali o to, by przed
rozpoczeciem prac na cmentarzu nawigzaé kontakt z przedstawicielem wia-
dzy lokalnej. Dzieki temu zazwyczaj zyskiwali w ten sposob ich przychylnos¢,
a niekiedy konkretne wsparcie przy porzadkowaniu grobéw oraz ,gwarancje
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bezpieczenstwa” na podlegtym im terytorium. Z uptywem lat relacje nawigzane
z przedstawicielami lokalnego samorzadu prowadzity do podpisywania uméw
partnerskich zawieranych miedzy polskimi i ukrainskimi gminami. Niejedno-
krotnie polscy nauczyciele, regularnie przyjezdzajacy z mlodzieza do tej samej
miejscowosci, doprowadzali do nawigzania wspotpracy miedzy szkotami z obu
panstw, skutkujacej m.in. organizacja wymiany mlodziezy. Stad tez—jak wspo-
minali respondenci—,przyjazn miedzy miastami i gminami [z obu panstw]
dos¢ czesto rozpoczynala si¢ na cmentarzu”. A zatem wymiernym skutkiem
wyjazdéw nauczycieli i uczniéw do Ukrainy jest nie tylko odnowienie kolejnych
polskich cmentarzy. Przyczyniaja si¢ one takze do wyraznego zblizenia obu na-
rodéw i budowania dobrych relacji miedzy nimi.

Zakonczenie

Wyjazdy polskich uczniéw na dawne Kresy Wschodnie RP nie ograniczajg si¢ do
poznawania polskiego dziedzictwa kulturowego tych obszaréw badz tez do upa-
mietniania miejsc spoczynku pochowanych tam Polakéw. Nauczyciele i opie-
kunowie nie unikajg podejmowania ze swymi podopiecznymi zagadnien zwig-
zanych z najbardziej trudnymi i bolesnymi wydarzeniami z polsko-ukrainskiej
czy polsko-litewskiej historii. Réwnoczesnie jednak dbaja o to, aby ksztaltowac
wsrod uczniow postawy sympatii wobec dzisiejszych mieszkancéw Ukrainy, Li-
twy i Bialorusi oraz poszanowania dla ich kultury i tradycji. W rezultacie posta-
wy patriotyczne, jakie ksztaltowane i wzmacniane sa w uczniach podczas wyjaz-
dow za wschodnig granice, nie prowadzg do wywyzszania wlasnego (polskiego)
narodu ponad inne. Tym samym mlodzi Polacy bioracy udzial w projektach
kresowych, nieobcigzeni trudnym jarzmem historii jak starsze generacje, moga
przyczyni¢ si¢ do budowania mostéw porozumienia i pojednania z narodem
ukrainskim (a takze litewskim i biatoruskim).

Podczas wyjazdéw do Ukrainy coraz czeéciej pojawial sie watek wojny
rosyjsko-ukrainskiej rozpoczetej wiosng 2014 roku w Donbasie. Cho¢ wyjazdy
w ramach zaréwno krakowskiego programu, jak i Mogity... obejmowaty zachod-
nie obwody Ukrainy niedotknigte tym konfliktem, to jednak jego skutkéw nie
sposob bylo nie zauwazy¢. Temat wojny pojawial sie w rozmowach z mieszkan-
cami odwiedzanych miejscowosci, w tym takze z miejscowymi uczniami prze-
razonymi, ze ,,za kilka lat beda w wieku poborowym”. Niektdrzy z rozméwcow
wspominali o odwiedzonych z uczniami grobach poleglych na donbaskim fron-
cie zotnierzy Sit Zbrojnych Ukrainy oraz czlonkéw bataliondw ochotniczych.
Cze$¢ respondentéw opowiadata o tym, jak wraz z uczniami byli $wiadkami
pogrzebu poleglego na froncie Zolnierza albo sceny pozegnania bliskich z wy-
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jezdzajacymi na front dwudziestoparoletnimi chlopcami. Uczestnicy wyjazdéw
do Ukrainy mieli zatem sposobno$¢ uzyskania ,,z pierwszej reki” informacji
o traumatycznych doswiadczeniach swych ukrainskich gospodarzy w pierwszej
fazie wojny rosyjsko-ukrainskiej z lat 2014-2022 i uwrazliwienia na ich potrzeby.

Relacje nawigzane z mieszkanicami Ukrainy przez nauczycieli i ucznidéw za-
owocowaly ich szczegblnym zaangazowaniem w pomoc temu panstwu i jego
obywatelom po 24 lutego 2022 roku, czyli po rozpoczeciu pelnowymiarowej
agresji rosyjskiej'*. Jest ono widoczne szczegdlnie w przypadku wolontariuszy
bioracych udzial w akcji Mogite pradziada ocal od zapomnienia, ktérzy w swoich
spoteczno$ciach lokalnych sg inicjatorami i koordynatorami dziatan pomoco-
wych na rzecz ogarnietej wojng Ukrainy. Ich przejawem s3g m.in. zbidrki daréw
na rzecz osob najbardziej pokrzywdzonych przez wojne, organizacja konwojow
z pomocg humanitarng dla ludnosci cywilnej (takze na obszary przyfrontowe)
oraz transportéw zywnosci, materialéw opatrunkowych, lekéw i odziezy dla
wojska, sprowadzanie Polakéw i Ukraincéw do Polski, a takze umozliwienie
ukrainskim dzieciom letniego wypoczynku w Polsce'. Inicjatywy te spotykaja
sie z wdziecznoscig ukrainskich obywateli, ktéra niekiedy nie ogranicza sie tyl-
ko do stéw. Przykladem moga tu by¢ dziatania podjete w wielu miejscowosciach
w poinocno-zachodniej Ukrainie. Wiosng 2022 roku miejscowi Ukraincy wraz
z wewnetrznymi przesiedlencami ze wschodu kraju posprzatali polskie cmen-
tarze, na ktore—ze wzgledu na wojne —nie mogli dotrze¢ wolontariusze m.in.
z Fundacji Studio Wschdod. Warto podkresli¢, ze prace te wspierali przedsta-
wiciele lokalnych samorzadéw'®. W pomoc doswiadczajacym rosyjskiej agresji

14 Oczywiscie inicjatywy majgce na celu niesienie wsparcia dla mieszkancéw Ukrainy —zaréwno Ukra-
incow, jak i Polakéw —byty podejmowane takze we wczeéniejszym okresie.

15 Fundacja Studio Wschod, Wyruszylismy na objetq wojng Ukraine z pomocq dla najbardziej bez-
bronnych (artykul z 26 lutego 2022), http://www.studiowschod.pl/artykuly/wyruszylismy-na-objeta-

-wojna-ukraine-z-pomoca-dla-najbardziej-bezbronnych (25.01.2023); Fundacja Studio Wschdd, Polka
z Zytomierza na Ukrainie Sciggnieta z rodzing do Polski! (artykul z 18 kwietnia 2022), https://www.
studiowschod.pl/artykuly/polka-z-zytomierza-na-ukrainie-sciagnieta-z-rodzina-do-polski-wideo
(25.01.2023); Fundacja Studio Wschéd, Wsparcie dla ofiar wojny i na front (artykul z 26 czerwca 2022),
http://www.studiowschod.pl/artykuly/wsparcie-dla-ofiar-wojny-i-na-front ~ (25.01.2023); Fundacja
Studio Wschod, Dzieci z Makarowa w Goérze (artykul z 20 wrzesnia 2022), http://www.studiowschod.
pl/artykuly/dzieci-z-makarowa-w-gorze (25.01.2023); Fundacja Studio Wschod, Kolejne dary dla ro-
dakow i ofiar wojny na Ukrainie od mieszkancow powiatu dzierzoniowskiego (artykul z 27 grudnia
2022),  http://www.studiowschod.pl/artykuly/kolejne-dary-dla-rodakow-i-ofiar-wojny-na-ukrainie-
-od-mieszkancow-powiatu-dzierzoniowskiego (25.01.2023).

16 Fundacja Studio Wschod, Ukrairicy uporzgdkowali polski cmentarz w Zbarazu (artykul z 17 czerwca
2022),  http://www.studiowschod.pl/artykuly/ukraincy-uporzadkowali-polski-cmentarz-w-zbarazu
(25.01.2023); Fundacja Studio Wschod, Ukrairicy uporzgdkowali polski cmentarz na Wolyniu. ,Wy-
raz wdzigcznosci za pomoc i wsparcie” (artykut z 19 kwietnia 2022), https://polskieradio24.pl/5/1223/
artykul/2941317,ukraincy-uporzadkowali-polski-cmentarz-na-wolyniu-wyraz-wdziecznosci-za-po-
moc-i-wsparcie (25.01.2023).
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obywatelom Ukrainy zaangazowali si¢ rowniez nauczyciele i uczniowie wielu
krakowskich szkot.

Powyzsze przyklady pokazuja, ze relacje polsko-ukrainskie, nawigzane i roz-
wijane w minionych latach—czy to przy okazji prac porzadkowych na mogi-
tach przodkéw, czy to w rezultacie udzialu w kresowych projektach edukacyj-
nych—,zdaja egzamin” w czasie wojny rosyjsko-ukrainskiej. Stanowia takze
wymierny rezultat budowanego oddolnie pojednania miedzy obu narodami.

Abstract
Polish-Ukrainian reconciliation activities in selected borderland projects

The article describes projects implemented in some Polish schools related to the cul-
tural heritage of the former Eastern Borderlands of the Republic of Poland. Two initia-
tives — “Becoming acquainted with the former Eastern Borderlands of the Republic of
Poland by students at Cracow schools” and “Save your great-grandfather’s grave from
oblivion” — are presented. By referring to the results of the author’s research, attention
has been drawn to the contribution of both these undertakings to the process of Pol-

ish-Ukrainian reconciliation.

Keywords: Ukraine, the Borderlands, education on the Borderlands, cultural safety,

cultural heritage, Polish-Ukrainian reconciliation
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Pozytywne skutki uzyskania autokefalii przez Kos$ciét Prawostawny Ukrainy
widoczne sg przynajmniej na trzech plaszczyznach. Po pierwsze, pomimo sprze-
ciwu Patriarchatu Moskiewskiego duza grupa Ukraincéw zyjacych do tej pory
w niekanonicznej strukturze zostata wiaczona do rodziny swiatowego prawosta-
wia. Po drugie, wzmocniona zostata samoidentyfikacja Ukraincéw pragnacych
oddzieli¢ si¢ od Rosji we wszystkich dziedzinach zycia narodowego i spoteczne-
go. I wreszcie po trzecie, decyzja ta otworzyla mozliwo$¢ przejscia na kolejny po-
ziom ekumenicznego namystu nad tradycja chrzescijanstwa kijowskiego. Szcze-
g6lna role w tym procesie odgrywa Ukrainski Ko$ciot Greckokatolicki, ktéry od
wielu lat promuje ide¢ podwdjnej koinonii, czyli zachowania jednosci zaréwno
z Konstantynopolem, jak i z Rzymem.

Po utworzeniu Kosciota Prawostawnego Ukrainy pojawil si¢ w tym kraju silny
osrodek chrzescijanistwa tradycji wschodniej otwarty na wspolprace z innymi
wspolnotami, przede wszystkim ze wspomnianym juz Ukrainskim Kosciotem
Greckokatolickim. Nie jest on najliczniejszg wspdlnota chrzescijanska w Ukrai-
nie —wedlug réznych obliczen skupia okolo sze$ciu milionow wierzacych —jed-
nak to wlasnie ten Kosciél nadaje nowy ton, do tej pory nieobecny w dialogu
ekumenicznym.

Od momentu pojawienia si¢ pierwszych informacji na temat mozliwosci uzy-
skania autokefalii przez Ko$cidt Prawostawny Ukrainy, zwierzchnik grekokato-
likéw, abp Swiatostaw Szewczuk, popieral te idee i wpisywat j3 w ekumeniczng
strategie swojej wspolnoty. W maju 2018 roku stwierdzil, ze stworzenie jednego
Ko$ciota prawostawnego jest tylko pierwszym krokiem na drodze jednosci Kos-
ciotéw tradycji chrztu Wlodzimierza w jednym Kosciele kijowskim.
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Nastepnym krokiem jest ekumeniczny dialog miedzy Ukrainskim Ko$ciotem Gre-
ckokatolickim a zjednoczonym ukrainskim prawostawiem w kierunku odnowienia

pierwotnej jednosci tego Koéciota'.

Zaraz po wyborze metropolity Epifaniusza abp Szewczuk wystosowal do
niego list gratulacyjny, ktéry — poza ogoélnie przyjetymi dyplomatycznymi sfor-
mulowaniami—zawieral réwniez program dalszej wspolpracy. Juz w pierw-
szym zdaniu, wyrazajac wdziecznos¢ za wydarzenie soboru zjednoczeniowego,
abp Swiatostaw napisal, ze przejdzie on do historii niepodlegtej Ukrainy ,jako
wielki dar Boga na drodze do pelnej jednosci Kosciolow chrztu Wlodzimierza”.
Zwrdcit réwniez uwage, ze oba Koscioly czerpia z jednego dziedzictwa liturgicz-
nego i wyrazif nadzieje, ze:

Chociaz dzi$ jeszcze nie ma migdzy nami pelnej komunii eucharystycznej, jestesmy
jednak powotani, by wspdlnie przezwyciezy¢ przeszkody, jakie stoja na drodze do

jednosci®.

Idea podwdjnej koinonii, ktorej zalagzki mozna juz dostrzec w projektach zjed-
noczeniowych Piotra Mohyty, a §lady w wielu dokumentach Kosciola greckoka-
tolickiego na przestrzeni wiekow, pod koniec lat dziewigédziesigtych XX stulecia
nabrata juz bardzo konkretnych form. Wtedy to Ukrainski Ko$ciét Greckokato-
licki rozpoczal prace nad Ekumeniczng koncepcjg swojej wspolnoty. Kierowni-
kiem grupy specjalistéw byl biskup pomocniczy zwierzchnika UKGK Lubomyr
Huzar. W roku 2000 projekt Koncepcji opublikowano. Rozpoczat si¢ proces
wnoszenia do tekstu réznych uwag, poprawek i uzupetnien, aby moégt zostaé
przedstawiony do rozpatrzenia i zatwierdzenia na synodzie biskupéw UKGK
jako oficjalny dokument. Zrobiono to na synodzie, ktéry odbyl si¢ w dniach
31 sierpnia— 6 wrze$nia 2015 roku. 23 lutego 2016 roku Ekumeniczna koncepcja
zostata wprowadzona w zycie®.

W dokumencie zostaly zawarte najwazniejsze zalozenia dotyczace podwojnej
koinonii, szczegdlnie w odniesieniu do Kosciota konstantynopolitanskiego. Na-
tomiast w odniesieniu do Ko$ciotéw prawostawnych Ukrainy autorzy Koncepcji
zajeli nastgpujace stanowisko:

1 Buunox Koncmanmunonosns 3pyiiHy6as neéHi cxemu ekymeHiuHozo 0idnozy 3 4acié X0m00HOi 8iliHU,
https://ugcc.church/blog/vchynok-konstantynopolya-zrujnuvav-pevni-shemy-ekumenichnoho-dialo-
hu-z-chasiv-holodnoji-vijny-hlava-uhkts/ (20.02.2023).

2 Inaea Ykpaincvkoi zpexo-kamonuubkoi uepkeu nanucas nucma Eniganito, https://www.pravda.com.
ua/news/2018/12/18/7201651/ (20.02.2023).

3 Por. P. Balog, Podwdjna koinonia. Projekt potgczenia Kosciota greckokatolickiego i Kosciotow prawo-
stawnych na Ukrainie, Poznan 2022.
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UKGK bedzie sie trzymatl ,,taktyki matych krokéw”, za posrednictwem ktérych moz-
na stopniowo zgromadzi¢ kapital ufnosci i wspotpracy*.

Autorzy dokumentu wyrazaja réwniez nadzieje, ze wszystkie Koscioty
wschodnie Ukrainy potaczg si¢

[...] w formie jedynego patriarchatu w koinonii tak z Kos$ciolem rzymskim, jak

i z Ko$ciolami siostrami chrzescijaniskiego Wschodu®.

Jak mozna zauwazy¢, jest to wyrazna propozycja wprowadzenia zasady po-
dwdjnej lojalnosci—wobec Kosécioléw na Wschodzie i na Zachodzie. Biskupi
UKGK, ktorzy zatwierdzili te Koncepcje, relacje z Kosciolem rzymskim po-
strzegaja rowniez w perspektywie koinonii. Idea, ktéra dotychczas zajmowala
miejsce jedynie w rozwazaniach teologéw lub w péloficjalnych listach zwierzch-
nikow UKGK, przybrata teraz status oficjalnego stanowiska Ukrainskiego Kos-
ciota Greckokatolickiego.

Idea utworzenia jedynego Kosciola tradycji bizantyjskiej w Ukrainie z uwagi
na kwestie tzw. podwdjnej lojalnosci zyskala popularnos¢ takze za sprawa pub-
likacji listu kard. Lubomyra Huzara Jeden naréd Bozy w kraju na wzgérzach ki-
jowskich 13 kwietnia 2004 roku®. Pismo to zostalo wydane z okazji przeniesie-
nia stolicy metropolity UKGK ze Lwowa do Kijowa, ktére wedlug ukrainskiego
duchownego byl symbolicznym pierwszym widzialnym krokiem uczynionym
przez jego Koscidt na drodze ku pelnej jednosci ze wspdlnotami wschodnimi
w Ukrainie. Kosciot greckokatolicki w ten sposéb miat wnosi¢ do Kijowa do-
$wiadczenie jednosci z chrzescijanskim Zachodem.

Abp Swiatostaw Szewczuk w rozmowie z Krzysztofem Tomasikiem przedsta-
wil bardzo $mialg, a zarazem inspirujacg historie swojej tradycji koscielnej.

Jeste$my Kosciotem, ktérego korzenie siegaja chrzescijanstwa kijowskiego, nieogra-
niczajacym sie¢ jedynie do Ukraincéw. Jest to Koséciét narodzony w wodach chrztu
przyjetego przez wielkiego ksiecia Wlodzimierza w 988 roku. [...] Pamig¢¢ niepodzie-
lonego Kosciota zawsze ksztattowata tozsamo$é naszego Kosciota’.

4 Konuenuis exymeniunoi nosuuii Yxpaincoxoi I'pexo-Kamonuupxoi Llepxeu (pobouuii dokymerm Cunody
enuckonie YI'KI] 32iono 3 piwenmam Cunody enuckonie 8id 14 #08mHs 2000 p.), 36, [w:] ,Borocnosis”
65 (2001), s. 60; por. P. Balog, Podwéjna koinoni..., dz. cyt., s. 186.

5 P.Balog, Podwdjna koinoni..., dz. cyt., s. 186.

6  JI. Tysap, Odun boxuii Hapoo y kpai na Kuiecoxux zopax. Cnoso Bnaxenuiuwiozo JTrobomupa,
Mumpononuma Kueso-Ianuuyvkoi Mumpononii Ykpaincoxoi I'pexo-Kamonuuvkoi Ilepksu, 3 Hazoou
3an0uamKky8anHs nosepHenHs ocioky mumpononuma 0o Kueea, [w:] A. Apxaxoscbkuii, Beciou
3 Bnasenniwium JTro6omupom I'ysapom. [Jo nocm koudeciiinozo xpucmusrHcmea, JIpsis 2006, s. 120-130.

7 S.Szewczuk, K. Tomasik, Dialog leczy rany. Arcybiskup Swiatostaw Szewczuk w rozmowie z Krzysztofem
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Dlatego metropolia kijowska widzi konflikt miedzy Konstantynopolem
a Rzymem, zwlaszcza toczacy sie w pierwszych wiekach po podziale, jako spor
lokalny, ktéry nie dotyczy caloéci Kosciota. Intuicje te potwierdza fakt, Ze me-
tropolici z Kijowa, odwiedzajac Kosciol rzymskokatolicki na Zachodzie, zawsze
koncelebrowali liturgie z biskupami obrzadku facinskiego. Arcybiskup —wypo-
wiadajac si¢ o metropolicie Izydorze, ktory byt biskupem prawostawnym i ak-
tywnym uczestnikiem soboru we Florencji w 1439 roku — méwil ,,nasz metropo-
lita Izydor”. Bardzo przekonujacy jest ten nowy sposdb odwolania si¢ do czasow
chrztu Rusi Kijowskiej — to nie proba oderwania si¢ od prawostawia, ale powro6t
do zrodet Kosciota sprzed schizmy. Ciekawe, ze arcybiskup prawie w ogodle nie
wspomnial o unii brzeskiej. Wida¢, ze dla wspoélczesnej swiadomosci grekoka-
tolikdw nie stanowi ona kluczowego momentu w formowaniu ich tozsamosci.

Jednoczesnie zaznaczyl on, ze czym innym jest zjednoczenie (06'€oHanHs),
a czym innym pojednanie (ednanms). Zjednoczenie dokonuje sie na poziomie
struktur, natomiast pojednanie dotyczy zgodnej wspotpracy dla dobra ukrain-
skiego narodu—w imi¢ prawdy i w poszukiwaniu powszechnej jednosci chrzes-
cijan. Arcybiskup podkredlil, ze w wielu sprawach moze juz to nastgpic. Jed-
nym z etapow tej wspdlnej drogi bedzie przebadanie wspdlnego dziedzictwa
chrzescijanstwa w Kijowie. Na przestrzeni dziejow czesto bywalo tak, ze Kosciol
greckokatolicki ulegal wptywowi Zachodu, w szczegélnosci Kosciota facinskie-
go, natomiast Ko$ciol prawostawny przez dtugi okres byt zalezny od Moskwy.
W zwigzku z tym kazda ze stron musi sie¢ zastanowi¢, co ,kijowskiego” moze
odnalez¢ we wlasnej tradycji.

Do tych samych kwestii abp Szewczuk powrécit w wywiadzie udzielonym
9 stycznia 2019 roku portalowi Glavkom.ua. Poszukiwanie powszechnej jednos-
ci powinno dokonywac¢ sie na linii Rzym-Kijéw-Konstantynopol, dlatego no-
wopowstala struktura prawostawna wydaje si¢ odpowiednim partnerem. Cho-
dzi o to, by nie tworzy¢ dwdch réznych patriarchatéw, lecz dazy¢ do stworzenia
jednego —kijowskiego, ktory bylby uznany zaréwno przez Stolice Apostolska,
jak i Konstantynopol.

Ukrainski Koséciét Greckokatolicki przechowuje mistyczng pamie¢ niepodzielonego
chrzescijanstwa pierwszego tysigclecia. — Podkresla arcybiskup — Chociaz dzisiaj zy-
jemy w pelnej komunii z nastepca Apostota Piotra, uznajemy za nasz Ko$ciét matke
Kosciot starozytnego Konstantynopola®.

Tomasikiem, Krakow 2018, s. 61.
8  €pHaHHA KaTOMMKIB i MPaBOCTAaBHUX He € yromielo, https://glavcom.ua/country/society/blazhennis-
hiy-svyatoslav-jednannya-katolikiv-i-pravoslavnih-ne-je-utopijeyu-559594.html (20.02.2023).
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Rzecz jasna, hierarcha dostrzegt szereg przeszkod, przede wszystkim dogma-
tycznych, ktdre stoja na drodze do urzeczywistnienia tego projektu. Ma jednak
nadzieje, ze praca poszczegdlnych komisji teologicznych przyniesie efekty. Od-
nowienia jednosci eucharystycznej nie zaweza do wymiaru lokalnego. Ukraina
powinna by¢ raczej laboratorium nowych idei.

Waznym tekstem, ktory wpisuje si¢ w to nowe ekumeniczne otwarcie, jest
list napisany przez abp. Szewczuka z okazji Dnia Jednosci Ukrainy 14 stycznia
2019 roku. Juz sam tytut tego dokumentu jest znamienny: Nasza Swigta Sofia.
Podobnie jak w innych miejscach méwil o ,,naszym metropolicie Izydorze”,
réwniez tutaj odwotal sie do tradycji sprzed unii brzeskiej, tym razem jednak nie
do osoby, lecz do miejsca. Chodzi nie tylko o ide¢e Madrosci Bozej, ktéra formo-
watla nar6d ukrainski, lecz przede wszystkim takze o jej widzialny znak — Sobor
Madrosci Bozej w Kijowie, ktdry ,,do dzis jest symbolem pierwotnej integralno-
$ci 1 kompletnosci jednego i niepodzielnego Kosciota Kijowskiego™. Odwolujac
sie do swoich poprzednikéw: metropolity Andrzeja Szeptyckiego, kard. Josyfa
Slipego i kard. Lubomyra Huzara, arcybiskup przypomnial, ze odnowa Soboru
Madrosci Bozej nastapi dopiero po przywroceniu pierwotnej jednosci podzielo-
nego obecnie Kodciola w Kijowie.

Dopoki ta jedno$¢ nie zostanie osiggnieta, zaden z ko$cielnych spadkobiercéw Kos-
ciota Kijowskiego nie moze sam posiada¢ starozytnej katedry Soboru Madroséci Bo-

zej w Kijowie.

Miejsce to powinno by¢ raczej przestrzenia dla spotkan wszystkich wspélnot
zrodzonych z tradycji Kosciola kijowskiego oraz ,,przypomnieniem, wezwaniem,
strézem i nadzieja naszego zjednoczenia w Chrystusie”.

Ukrainski Ko$ciét Greckokatolicki przedstawia odwazny i konsekwentny
program ekumeniczny. Do niedawna nie mogt liczy¢ na partnerstwo ze strony
ukrainskiego prawostawia. Po uzyskaniu autokefalii przez Ko$ciét Prawostaw-
ny Ukrainy grekokatolicy btyskawicznie przystapili do dziatania. Ich pragnienie
jednosci Kosciota kijowskiego nareszcie moze zacza¢ sie realizowaé. Wszystko
zalezy od otwartosci nowopowstalej struktury prawostawne;j.

Papiez Jan Pawel IT nazwal Ukraine ,laboratorium ekumenizmu”. Dzi$§ widzi-
my, ze wlasnie tutaj wcielaja si¢ w Zycie idee, ktdre mogg realnie ruszy¢ ekume-
nizm z martwego punktu. Abp Szewczuk zakonczyl list skierowany do metropo-
lity Epifaniusza nastepujacymi stowami:

9  Hawa Ceama Cogis, Ilocnanus Bnamenniwoeo Cesmocnasa Hazo0u cmonimms 6i0HO6/IEHHS
coboprocmi ykpaincvkozo Hapody ma tiozo Oepxcasu, https://ugcc.church/blog/nasha-svyata-sofiya-
-poslannya-hlavy-uhkts-z-nahody-stolittya-vidnovlennya-sobornosti-ukrajinskoho-narodu-ta-joho-
-derzhavy/ (20.02.2023).
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W tej donioslej chwili wyciggam reke w imieniu naszego Kosciota do was i do wszyst-
kich braci prawostawnych, oferujac Wam rozpoczecie wspdlnego wyznaczania drogi
do jednosci, do prawdy*°.

Abstract
Ukrainian laboratory of ecumenism

Despite the ongoing since 2014 war in Ukraine, we can speak of the positive effects of
obtaining autocephaly by the Orthodox Church of Ukraine. They are already visible
on at least three different levels. Firstly, despite the opposition of the Moscow Patriar-
chate, a large group of Ukrainians, who had been a part of a non-canonical structure
before, were included in the family of world Orthodoxy. Secondly, it resulted in signif-
icant self-identity enhancement of Ukrainians, who wanted to separate from Russia on
all levels of national and social life. And finally, this decision opened the possibility of
transition to the next level of ecclesiological reflection on the tradition of Kyivan Chris-
tianity. A special role in this process plays the Ukrainian Greek Catholic Church, that
for many years has been promoting the idea of “dual koinonia”, i.e. maintaining simul-
taneous unity with the Roman Church and the Church of Constantinople. In the late
1990s, the Ukrainian Greek Catholic Church began to develop its Ecumenical Concept.
The leader of the group of specialists was Lubomyr Huzar, the auxiliary bishop of the
head of the UGCC at the time. The Ecumenical Concept was approved at the synod held
from August 31 to September 6, 2015, and was subsequently implemented on February
23, 2016. The document contains the most important objectives regarding dual koinonia,
especially in relation to the Church of Constantinople. The authors of the document
express the hope that all the Eastern Churches of Ukraine will unite in the form of
a single patriarchate in koinonia with both the Roman Church and the sister Churches
of the Christian East. Pope John Paul II called Ukraine a “laboratory of ecumenism”.
Today we can see, how the ideas that can move ecumenism from a dead point are put

into practice there.
Keywords: Ukraine, ecumenism, autocephaly, double koininia, Greek Catholic Church

W. Suréwka, Ukrairiskie laboratorium ekumenizmu, [w:] W poszukiwaniu Zrédel. Jan Pawel II o Ukrai-
nie w Europie i inne studia, red. Z. Zarebianka, Krakoéw 2023, s. 83-88 (Dni Jana Pawta II), https://doi.
0rg/10.15633/9788374389174.10.

10 I7nasa Yxpaincokoi epexo-kamonuypkoi yepkeu nanucas nucma Eniganiro, https://www.pravda.com.
ua/news/2018/12/18/7201651/ (20.02.2023).
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SYTUACJA KOSCIOLA
GRECKOKATOLICKIEGO W UKRAINIE
SOWIECKIE] A ZMIANA POLITYKI
WSCHODNIEJ STOLICY APOSTOLSKIE]
ZA PONTYFIKATU SW. JANA PAWLA II

Zacznijmy od doskonale znanego cytatu z Ewangelii: ,,Jezeli trwacie w nauce mo-
j¢j [...] poznacie Prawde, a Prawda Was wyzwoli (] 8, 32)”. Mozna go rozumie¢
takze w kontekscie odpowiedzialno$ci moralnej historyka. Badacze dziejow,
w tym i piszacy te stowa, ponosza odpowiedzialno$¢ za odkrycie i ogloszenie
prawdy historycznej, takze prawdy historycznej na temat pontyfikatu $w. Jana
Pawtfa II oraz dokonan papieza pochodzacego z Polski. Naszym zadaniem jest
opisanie tej prawdy, jej zrozumienie i interpretacja, a takze ocena znaczenia po-
szczegolnych wydarzen, procesow i zjawisk.

Na wstepie odwaze si¢ postawi¢ hipoteze, ze tytulowa kwestia stosunku pa-
pieza Jana Pawla II do sytuacji Kosciota greckokatolickiego w Ukrainie Sowie-
ckiej miala zasadnicze znaczenie dla zmiany i ksztaltu polityki wschodniej Sto-
licy Apostolskiej w pierwszej dekadzie pontyfikatu papieza Polaka.

Polityka wschodnia Stolicy Apostolskiej

Czym byla polityka wschodnia Stolicy Apostolskiej okreslana najczesciej nie-
mieckim terminem Ostpolitik? Pod tym pojeciem historycy najczesciej rozu-
mieja polityke Stolicy Apostolskiej w okresie od 1958 do 1978 roku (tj. w czasie
pontyfikatéw dwdch kolejnych papiezy: $w. Jana XXIII i bt. Pawla VI). Polityka
ta wyraznie roznila sie¢ od polityki ich poprzednika Piusa XII i polegala przede
wszystkim na poszukiwaniu dialogu dyplomatycznego z panstwami komuni-
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stycznymi w Europie Wschodniej, w tym takze ze Zwiazkiem Sowieckim, na
ktérego terytorium znajdowala sie Ukraina wraz ze spolecznoscia grekokatoli-
kow. Twarzg i gtéwnym realizatorem tej polityki byl pdzniejszy kard. Agostino
Casaroli wraz z jego wspdtpracownikami z Sekretariatu Stanu.

Dialog dyplomatyczny forsowany byl w tym okresie przez przedstawicieli pa-
piestwa w dwoch podstawowych celach:

1. normalizacji sytuacji instytucjonalnej Kosciota w krajach bloku wschod-
niego (w praktyce chodzito o nominacje na wakujace stolice biskupie; blo-
kowanie przez komunistéw nominacji biskupich po zmartych hierarchach
albo dlugotrwale wiezienie biskupow przez wladze panstwowe bylo bar-
dzo powaznym problemem w wielu krajach komunistycznych, takich jak
Czechostowacja, Wegry, Jugostawia, Rumunia, Bulgaria, a takze sowieckie
republiki: Litwa i Lotwa);

2. polepszenia sytuacji religijnej spolecznosci wierzacych, mieszkajacych
w krajach bloku panstw komunistycznych, bowiem w 1958 roku byli oni
pozbawieni wigkszosci wolnosci zwigzanych ze sfera religijng (takich jak
wolnos¢ gromadzenia sie, stowarzyszania, slowa, druku, wychowania
dzieci w wierze, czesto takze swobody wykonywania podstawowych prak-
tyk religijnych), podlegali licznym represjom i szykanom, a w najlepszym
razie byli traktowani jak obywatele drugiej kategorii'.

Mniej oczywistym kontekstem, a zarazem dodatkowym celem polityki
wschodniej Stolicy Apostolskiej byl jednak dialog ekumeniczny z moskiewskim
prawoslawiem, ktory zostal zapoczatkowany przez zaproszenie obserwatorow
moskiewskiego patriarchatu prawoslawnego na Sobér Watykanski II oraz po-
przedzajace je poufne negocjacje prowadzone przez przedstawicieli Jana XXIII
i patriarchy Moskwy Aleksego I (Siergieja Simanskiego) we francuskim Metz?,

Kontekst polityki wschodniej i zawierajacej si¢ w niej kwestii loséw spolecz-
nosci grekokatolikéw mieszkajacych w Ukrainie Sowieckiej to wobec tego nie

1 Na temat definicji i celéw tzw. polityki Wschodniej Stolicy Apostolskiej: Z bardzo bogatej bibliografii
na temat tzw. wschodniej polityki Stolicy Apostolskiej w latach 1958-1978: H. Stehle, Tajna dyplomacja
Watykanu. Papiestwo wobec komunizmu (1917-1991), przel. R. Drecki, M. Struczynski, Warszawa 1993;
G. Barberini, L'Ostpolitik della Santa Sede. Un dialogo lungo e faticoso, Bologna 2007; A. Grajewski, Kar-
dynat Stefan Wyszynski i Agostino Casaroli: dwie osobowosci i dwie koncepcje wschodniej polityki Waty-
kanu, ,Studia Prymasowskie” 3 (2009), s. 51-79; A. Grajewski, ,,Nie draznic bestii”. Konsekwentny unik
Soboru, ,,Ethos” 25 (2012) nr 4, s. 223-242; A. Grajewski, Relacje migdzy PRL a Stolicg Apostolskg w latach
1958-1966 w kontekscie watykatiskiej ,,polityki wschodniej”. Zarys problematyki, [w:] Kosciét i Prymas Ste-
fan Wyszyriski 1956-1966, red. A. Dziurok, W.]. Wysocki, Katowice-Krakéw 2008, s. 47-62; 11 Filo Sottile.
L’Ostpolitik vaticana di Agostino Casaroli, red. A. Melloni, Bologna 2006; R. Morozzo della Rocca, Tra
Est e Ovest. Agostino Casaroli diplomatico vaticano, Milano-San Paolo 2014. Podstawowe informacje na
temat stanowiska tworcy Ostpolitik za czaséw Jana XXIII i Pawla VI: A. Casaroli, Pamietniki. Mecze-
stwo cierpliwosci. Stolica Swigta i kraje komunistyczne (1963-1989), przet. T. Zeleznik, Warszawa 2001.

2 Na temat tzw. rozméw w Metz: R. de Mattei, Sobor Watykanski II. Historia dotgd nieopowiedziana,
przel. S. Orzeszko, Zabki 2012, s. 134-136.
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tylko dzialalnos$¢ dyplomatyczna Sekretariatu Stanu Stolicy Apostolskiej (kiero-
wanego kolejno przez watykanskich sekretarzy stanu—kard. Amleto Cicogna-
niego oraz pochodzacego z Francji kard. Jean-Marie Villota, a takze odpowie-
dzialnego bezposredniego za Ostpolitik pdiniejszego sekretarza stanu Stolicy
Apostolskiej za czaséw $w. Jana Pawla II—kard. Agostina Casarolego), lecz tak-
ze aktywnos¢ ekumeniczna Sekretariatu ds. Jednosci Chrzescijan kierowanego
przez Holendra —kard. Johannesa Willebrandsa.

Sytuacja Kosciola greckokatolickiego w Ukrainie Sowieckiej

Sytuacja Ko$ciota greckokatolickiego w Ukrainie Sowieckiej pod koniec sidédmej
dekady XX wieku zostala wyznaczona przez rezultaty drugiej wojny swiatowej
i wcielenie Ukrainy Zachodniej oraz tzw. Zakarpacia, stanowiacych centrum
zycia greckokatolickiego, w granice Zwigzku Sowieckiego. Dawne ziemie II Rze-
czypospolitej oraz miedzywojennej Czechostowacji znalazly sie w ten sposéb
na terytorium sowieckim i bezposrednio zalezaly od decyzji wladz w Moskwie.
Te za$§ dokonaly rozbicia instytucjonalnego (poprzez usuniecie i fizyczng ekster-
minacje biskupéw) i delegalizacji calego obrzadku greckokatolickiego, a takze
na mocy tzw. soboru Iwowskiego z 1946 roku (nazywanego przez grekokatoli-
kow nie bez racji ,,pseudosoborem”) inkorporacji koscielnych struktur grecko-
katolickich wraz z duchowienstwem i wiernymi do struktur prawostawia mo-
skiewskiego. Drugi, mniejszy ,,pseudosobér” mial miejsce na Zakarpaciu.

Bylo to przeniesienie polityki Rosji carskiej wobec unitéw, polegajacej na li-
kwidacji struktur koscielnych powstatych w wyniku unii w nowe, sowieckie
realia—dodajmy—na tereny, ktére nigdy do caratu nie nalezaty (dawne woje-
wddztwa lwowskie, stanistawowskie i tarnopolskie nalezace do 1939 roku do
IT Rzeczpospolitej, wezesniej do monarchii habsburskiej, a jeszcze wezesniej do
I Rzeczpospolitej, oraz Ukraina Zakarpacka nalezaca przed druga wojng swia-
towa do Czechoslowacji, a wezesniej do Krélestwa Wegier).

Jednoczesnie ta antyunicka polityka zostala wyeksportowana przez wiadze
sowieckie na zewnatrz Zwigzku Sowieckiego do innych panstw znajdujacych sie
w ramach bloku panstw komunistycznych. Delegalizacja i likwidacja struktur
Kosciota greckokatolickiego nastgpita w kolejnych panstwach tzw. demokracji
ludowych: w Polsce, Czechostowacji, a takze (co najwazniejsze z socjologiczne-
go punktu widzenia) w Rumunii posiadajacej duza spotecznos¢ grekokatolikow.
Wszedzie tam unitow poddano przesladowaniom w podwdjnym celu (a wiec ze
szczegbdlng konsekwencja): religijnym, jak innych chrzescijan, i dodatkowym,
wynikajacym z delegalizacji obrzadku i checi wzmocnienia calkowicie zaleznej
od panstwa komunistycznego Cerkwi prawostawnej. Poza Ukraing szczegdlnie
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Rumunia—gdzie istniala ponad milionowa spoleczno$¢ grekokatolikow —jest
w tym kontekscie istotna.

W kontekscie ukrainskim ten stan rzeczy potaczony byl z ostrymi represjami
antyukrainskimi (zwigzanymi z przekonaniem wladz sowieckich, ze cerkiew
greckokatolicka jest ostoja nacjonalizmu ukrainskiego). Taka polityka wiadz
sowieckich doprowadzita do sytuacji, w ktorej szczatki struktur greckokatoli-
ckich przeszly do podziemia, a cze¢$¢ spolecznosci parafialnych funkcjonowala
w stanie wewnetrznej konspiracji w ramach Cerkwi Prawostawnej Patriarchatu
Moskiewskiego.

Wprawdzie wypada doda¢, ze w wyniku wspomnianych juz negocjacji sowie-
cko-watykanskich w 1963 roku zostat zwolniony z fagru abp. Josyf Slipyj — ordy-
nariusz archidiecezji lwowskiej od 1944 roku. Od 1945 roku abp. Slipyj przebywat
w sowieckim obozie koncentracyjnym. Zostal uwolniony przez wladze sowie-
ckie i mégl udac sie do Rzymu. Tam wzigl udzial w obradach Soboru Watykan-
skiego I i w 1965 roku zostal mianowany kardynatem.

Polityka sowiecka wobec Kosciota
jako kontekst watykanskiej Ostpolitik

Sytuacji grekokatolikéw w Ukrainie nie mozna rozpatrywa¢ w oderwaniu od
6wczesnej polityki sowieckiej. Wbrew powszechnym wyobrazeniom w dziedzi-
nie religijnej dojscie do wladzy Nikity Chruszczowa nie oznaczalo zfagodzenia
polityki wyznaniowej pafistwa, wrecz przeciwnie — przyniosto nowa fale szykan
i represji.

Z jednej strony miato wiec miejsce Chruszczowowskie zaostrzenie polityki
wyznaniowej Zwigzku Sowieckiego, ktérego symptomami byta np. intensyfi-
kacja przesladowan religijnych w Litwie —likwidacja wielu $§wiatyn czy atak na
stynna gore Krzyzy, z drugiej wydanie raportu Iljiczowa — dokumentu najwyz-
szych wladz Komunistycznej Partii Zwigzku Sowieckiego zakladajacego ate-
izacje spoleczenstwa jako cel dziatan wtadz, wprowadzenie zakazu nauczania
religii dzieci powyzej 4 lat, powolanie panstwowego Instytutu Ateizmu—na-
ukowo uzasadniajacego walke z ,,religijnym przesagdem”. Potem — po odsunigciu
od wladzy Chruszczowa —mialta miejsce Brezniewowska kontynuacja tej repre-
syjnej polityki Moskwy. Wéwczas dokonano np. w konstytucji ZSRS prawnego
uposledzenia oséb wierzacych czy ograniczenia osobowosci prawnej zwigzkow
religijnych w ZSRS’.

3 Natemat polityki religijnej Nikity Chruszczowa i jego ekipy: P. Skibinski, Kosciét a totalitaryzmy, War-
szawa 2022, §. 361-371.
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Z drugiej strony odmienna dynamika cechowata rozwdj relacji dyplomatycz-
nych Zwiazku Sowieckiego z Watykanem, gdzie notowali§my podtrzymywanie
dialogu dyplomatycznego z wyraznym zaangazowaniem ze strony Moskwy.

Stosunki Stolicy Apostolskiej ze Zwigzkiem Sowieckim rozwijaly sie od cza-
sow pontyfikatu Jana XXIII, a szczegélnej dynamiki wzajemne kontrakty na-
braty w drugiej potowie lat szes¢dziesigtych XX wieku, gdy mialy miejsce m.in.
spotkania ojca $wietego z przedstawicielami panstwa sowieckiego. W 1967 roku
wizyte u Pawla VI zlozyt szef sowieckiej dyplomacji, Andriej Gromyko, a nastep-
nie — formalna glowa panstwa sowieckiego — przewodniczacy Prezydium Rady
Najwyzszej ZSRS — Nikotaj Podgorny. W kolejnych latach —1974 i 1975 — Gromy-
ko jeszcze dwukrotnie odwiedzit papieza.

W rewanzu, w ramach tzw. ekumenicznego dialogu z Patriarchatem Mo-
skiewskim, do ZSRS (a konkretnie do Moskwy, do siedziby patriarchatu i Zagor-
ska, czyli do siedziby akademii cerkiewnej) przybywali: w 1970 roku znany nam
juz abp Agostino Casaroli, a w latach 1973 i 1975 —kard. Johannes Willebrands.
W 1977 roku do Zwigzku Sowieckiego pojechal general jezuitow—o. Pedro
Arrupe SJ, a dodatkowo w latach 1967-1975 odbyly si¢ tez cztery publiczne debaty
katolicko-prawostawne z udziatem wysokich dostojnikow watykanskich.

W czasie tych kontaktéw przedstawiciele Stolicy Apostolskiej wyglosili wiele
nadzwyczaj kontrowersyjnych opinii, majacych wplyw takze na sytuacje katoli-
kow obrzadku bizantyjskiego w Ukrainie, m.in. w 1973 roku kard. Willebrands
w Zagorsku wydal wspdlnie z 6wczesnym moskiewskim patriarchg Pimenem
(whasdc. Siergiejem Izwiekowem) oswiadczenie, ze przedstawiciele obydwu Kos-
cioléow ,,zgodzili si¢”, ze ,w tendencjach w kierunku okreslonych form socja-
lizmu [...] tkwig aspekty pozytywne, ktore chrzescijanie beda musieli pozna¢
i zrozumie¢”. Niestety nigdy nie wyjasniono, ktore aspekty sowieckiej rzeczywi-
stosci socjalistycznej kardynal mial w tym wypadku na mysli, biorac pod uwage
m.in. oplakang sytuacje wiernych obrzadku greckokatolickiego.

Z kolei ze strony prawostawnej dwukrotnie byl w Rzymie metropolita Lenin-
gradu Nikodem —bedacy osobowym zrédlem informacji KGB, a zarazem po-
stacig szczegolnie tajemnicza, czlowiekiem zastuzonym dla ksztalcenia w podle-
glych mu seminariach prawostawnych klerykéw greckokatolickich. W 1975 roku
zostal przyjety przez Pawla VI, a w 1978 roku przybyl na pogrzeb tego papieza
i uzyskatl audiencje u jego nastepcy — Jana Pawta I, ktora odbyla sie w papieskiej
bibliotece, w cztery oczy. W jej trakcie metropolita Nikodem zmarl na papie-
skich rekach, co stalo si¢ przyczyna rozmaitych spekulacji.

Mozna zauwazy¢, ze wizyty dostojnikéw watykanskich w Zwigzku Sowieckim
obejmowaly negocjacje zaréwno z przedstawicielami patriarchatu moskiew-
skiego, jak i z przedstawicielami pionu wyznaniowego administracji sowieckiej,
a wiec z urzednikami panstwa komunistycznego, ktorych bezposrednim zada-
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niem bylo niszczenie zwigzkéw wyznaniowych, co bylo oficjalnym celem ist-
nienia sowieckiej administracji wyznaniowej zajmujacej si¢ otwarcie realizacja
polityki antykoscielnej. Efektem tych wzajemnych kontaktow byta zgoda wiadz
moskiewskich na dokonanie kilku nominacji biskupich w obrzadku facinskim
w Litwie i Lotwie (jednak bez uregulowania sytuacji tamtejszych ordynariuszy
pozbawionych przez wladze panstwowe mozliwosci sprawowania swego urze-
du), ale juz nie nastgpila jakakolwiek zmiana sytuacji Kosciola greckokatolickie-
go w Ukrainie.

Obserwacja tej dychotomii polityki sowieckiej sklania mnie do interpreta-
cji, ze deklarowana otwarto$¢ Moskwy na kontakty dyplomatyczne ze Stolica
Apostolska w polaczeniu z represjami wewnetrznymi wobec wierzacych ka-
tolikéw byla w gruncie rzeczy wiklaniem Stolicy Apostolskiej w zalezno$¢ od
komunistycznego rezimu moskiewskiego. Co wiecej, mozna odnie$¢ wrazenie,
ze dwczesna optyka Sekretariatu Stanu i Sekretariatu ds. Jednosci Chrzescijan
zakladata, ze w kontekscie relacji ze Zwigzkiem Sowieckim ukrainscy unici byli
utrudnieniem dla dialogu ekumenicznego z prawostawiem. Przedstawiciele Wa-
tykanu milczaco godzili si¢ na bezprawng likwidacje Ko$ciota greckokatolickie-
go i gwalcenie praw ukrainskich grekokatolikow. Przyjmowano w ten sposdb
optyke prawostawia moskiewskiego —zgodna z polityczng koncepcja sowieckich
wladz centralnych, dazacych do rozplyniecia si¢ ukrainskosci w tozsamosci so-
wieckiej Rosji.

Nic wiec dziwnego, ze duchowy lider unitéw ukrainskich —kard. Slipyj — stat
si¢ jednym z gtéwnych krytykow papieskiej polityki wschodniej. Jego zdaniem
dyplomaci watykanscy w zamian za iluzoryczne korzysci osiagniete przez Stoli-
ce Apostolska w ramach dialogu ekumenicznego oraz nikle ustepstwa admini-
stracji komunistycznej byli gotowi zaprzesta¢ upominania si¢ o los spolecznosci
greckokatolickiej w sowieckiej Ukrainie. W pazdzierniku 1971 roku kard. Slipyj
dal wyraz swemu stanowisku w krytycznym wystapieniu na Synodzie Biskupow
Ukrainskich w Rzymie, gdy protestowal przeciw o$wiadczeniom patriarchatu
moskiewskiego o uniewaznieniu unii brzeskiej z 1596 roku, a podsumowywat
swe rozwazania w gorzkich stowach:

Nikt nie obroni katolickich Ukraincéw. [...] Teraz za$ ze wzgledu na negocjacje dy-
plomatyczne sg pomijani jako niewygodni $wiadkowie minionego zta*.

4 Por. G. Przebinda, Wigksza Europa. Papiez wobec Rosji i Ukrainy, Krakéw 2001, s. 162-163. Cytat z prze-
mowienia kard. Slipyja z 22 pazdziernika 1971 r. z Rzymu: G. Przebinda, Wigksza Europa..., dz. cyt.,
s. 267.
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Znaczenie wyboru Jana Pawla II dla Ostpolitik
i sytuacji Kosciola greckokatolickiego

Smier¢ Pawla VI i jego nastepcy Jana Pawta I oraz wybér na papieza Jana Pa-
wia II 16 pazdziernika 1978 roku oznaczaly zmiang postrzegania priorytetéw
w dziedzinie swej Ostpolitik przez Stolice Apostolska, a w konsekwencji takze
nadzieje na zmiane fatalnej sytuacji Kosciola greckokatolickiego.

22 pazdziernika 1978 roku Jan Pawel IT wykonal znaczacy gest, przyjmujac na
stojaco homagium jedynie od dwoch dostojnikéw Kosciota — obu pochodzacych
zza zelaznej kurtyny — prymasa Polski kard. Stefana Wyszynskiego oraz kard.
Slipyja (co nas tu bardziej interesuje).

Zaangazowanie Jana Pawla II na rzecz jednosci Europy (tzn. posrednio euro-
pejskiego statusu europejskich ziem wschodnich —jak si¢ miato okaza¢ —takze
Ukrainy) i dowartosciowania jej wschodniej czesci zdominowanej przez komu-
nistéow bylo podkreslane poprzez naglasnianie przez Stolice Apostolska jubile-
uszow i uroczystosci, ktore mobilizowaly lokalne Koscioty do przypomnienia
sobie o chrzescijanskich korzeniach. Szczegélnie istotne w tym kontekscie byty
obchody milenium chrzescijanstwa na Rusi przypadajace na tysiaclecie przyje-
cia chrztu przez ksigecia Wlodzimierza Wielkiego, co mialo miejsce w 988 roku.

Rocznica ta dotyczyla zaréwno rosyjskiej Cerkwi prawostawnej, jak i zwalcza-
nego przez Rosjan ukrainskiego Kosciota unickiego. Wyrazone wprost poparcie
papieza dla tej inicjatywy mozna datowac od jego spotkania z kard. Josyfem Sli-
pyjem, arcybiskupem Lwowa i liderem ukrainskiego Kosciofa greckokatolickie-
go, ktére mialo miejsce jeszcze jesienig 1978 roku, oraz od listu papieza do kard.
Slipyja z marca 1979 roku. Jak si¢ okazalo, papiez byt zaangazowany w to przed-
siewzigcie przez cala nastepna dekade—az po przeprowadzenie w 1988 roku
wlasciwych uroczystosdci z okazji tysigclecia chrztu Rusi.

20 listopada 1978 roku kard. Slipyj zostal przyjety przez Jana Pawta II na oso-
bistej audiencji, podczas ktérej ukrainski hierarcha méwit o potrzebie zorgani-
zowania obchodow tysigclecia chrztu Rusi Kijowskie;.

Odpowiedzig na ten apel byt list papieza do kardynala z 19 marca 1979 roku
(List na tysigclecie chrzescijaristwa na Rusi— Ukrainie)’, w ktorym zapowie-
dzial przeprowadzenie tych obchodéw. W liscie tym upominat si¢ o prawo do
istnienia Kosciota greckokatolickiego w Ukrainie:

[...] religijna [...] i koscielna sila tego polaczenia z Brze$cia trwa takze teraz i przyno-
si obfite owoce. [...] Szczery duch ekumeniczny [...] winien okazywac si¢ i potwier-
dzaé w szczegolnym szacunku dla Waszego Kosciota, jak tez pozostalych Kosciotow

5 Jan Pawel I1, List na tysigclecie chrzescijafistwa na Rusi-Ukrainie, 19 marca 1979.
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katolickich posiadajacych odmienne obrzedy. [...] Zreszta ta sama konieczno$¢ wy-
plywa z zasady wolnosci religijnej. [...] Zachowanie za$ zasady wolnosci religijnej
wymaga, aby uznawane byty prawa do zycia i dziatania Ko$ciota®.

Centralne uroczystosci greckokatolickie ostatecznie odbyly si¢ w Rzymie
w lipcu 1988 roku, a we wrzesniu tego samego roku dla Kosciola greckokato-
lickiego w Polsce (a w domniemaniu takze w Ukrainie) —o czym nie zawsze
pamig¢tamy —na Jasnej Gorze.

W nawigzaniu do tresci marcowego listu podczas swej pierwszej pielgrzym-
ki do Polski na wzgdrzu Lecha w Gnieznie —3 czerwca 1979 roku— papiez nie
wymienil wprawdzie nazwy: Ukraina, ale wspomnial o chrzcie Rusi Kijowskiej
jako istotnym kontekscie stowianskiego wymiaru swego pontyfikatu’.

W poufnym, programowym—a do 2019 roku nieznanym badaczom — prze-
mowieniu, jakie papiez wyglosil podczas tej samej pielgrzymki 5 czerwca 1979
roku w Czgstochowie, w paulinskim klasztorze na Jasnej Gorze, do czlonkow
Rady Gléwnej Episkopatu Polski (czyli do kard. Stefana Wyszynskiego i kilku
najwazniejszych polskich biskupéw), ojciec §wiety zapewnial wprawdzie o za-
miarze kontynuacji polityki wschodniej Pawta VI i kard. Casarolego, ale zara-
zem zapowiadal jej poszerzenie, co de facto zmienialo jej sens i skutki. Warto
blizej przyjrze¢ sie tej obszernej wypowiedzi.

Przyczyny dotychczasowych niepowodzen Ostpolitik ojciec $wiety nazywal
trafnie, ale surowo:

Watykanowi [...] ekspertéw nie brak, tylko brak ludzi, majacych doswiadczenie
i wolnych od komplekséw. Caty Zachdd jest obcigzony kompleksami, wielorakimi
kompleksami. Jest w pewnym sensie ideologicznie roztozonym®.

Papiez podkreslil ponownie, bowiem to samo uczynil w Gnieznie, ze:

Istnieje Stowianszczyzna, ze istniejg Czechy, ze istnieje Ukraina, Litwini, Ze istnieje

Rosja chrzescijafiska od tysigca lat’.

W tym kontekscie mowil o problemie Kosciota unickiego, o programie tysiac-
lecia chrztu Rusi w 1988 roku oraz swych kontaktach z kard. Slipyjem. Komento-

6  Jan Pawel Il, List na tysigclecie chrzescijanstwa na Rusi-Ukrainie, dz. cyt., nr. 5.

7 Jan Pawel II, Homilia w czasie mszy $w. odprawionej na Wzgorzu Lecha, 3 czerwca 1979.

8  Protokol Rady Gléwnej Episkopatu Polski, Jasna Gora, 5 czerwca 1979, [w:] Sprawy, ktore toczg sie
w Polsce, majg znaczenie Swiatowe..., dz. cyt., s. 36.

9 Sprawy, ktdre toczg si¢ w Polsce, majg znaczenie Swiatowe..., dz. cyt., s. 39.
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wal tez wspomniany juz przez nas list do ukrainskiego kardynata z wiosny tego
samego roku:

Ukraincy powinni czué si¢ dowartosciowani. Kto§ bowiem powiedzial o nich ich
historyczng prawde. Koscidt nie ma prawa odbiera¢ im historycznej prawdy o nich
w imi¢ ekumenizmu. Tak samo krzyczace pod adresem Rosji, jak i Rumunii jest
zniszczenie Koéciola unickiego [...]. Dokonalo si¢ to, niestety, w Rumunii i w Ro-
sji—rekami patriarchéw [prawostawnych—przyp. aut.]. To jest wstydliwa sprawa.
[...] Trzeba szuka¢ sposobu, zeby im to powiedzie¢: ,,Panowie, wyscie to zrobili”.
To jest z punktu widzenia chrzeécijanskiego —zbrodnia'®.

Tam tez ojciec $wiety zobowiazywal Episkopat Polski do wsparcia innych
Kosciotéw zyjacych w bloku wschodnim, ktdre znajduja si¢ w o wiele gorszym
polozeniu. Nie mozna nie widzie¢ facznosci tego wezwania z postawa Episko-
patu Polski w obliczu tysigclecia chrztu Rusi Kijowskiej i pozniejszej roli kard.
Glempa w organizacji tych obchodéw dla spolecznosci greckokatolickiej.

Znakiem zapowiadanej w wystapieniu papieza do Rady Gléwnej Episko-
patu Polski na Jasnej Gorze kontynuacji polityki wschodniej byta nominacja
kard. Agostina Casarolego na stanowisko sekretarza stanu Stolicy Apostolskiej
dokonana przez Jana Pawta II w lipcu 1979 roku.

Jednak polityka, jaka prowadzil kard. Casaroli na nowym stanowisku, byta
juz zupelnie inna niz ta prowadzona przezen przed 1978 rokiem. Po jego nomi-
nacji mialy miejsce m.in. dalsze papieskie gesty wykonywane w strong¢ Koscio-
téw unickich, w tym przede wszystkim wobec Kosciota ukrainskiego.

W tym kontekscie nalezy wspomnie¢ m.in. o szybkiej nominacji (majacej
miejsce niedltugo po $mierci kard. Slipyja, ktora nastapita w 1984 roku)—bo
dokonanej na poczatku 1985 roku — Myrostawa Lubacziwskiego (1914-2000) na
arcybiskupa wiekszego Lwowa i zwierzchnika Ukrainskiej Cerkwi Greckokato-
lickiej, co zapewnialo petng kontynuacje linii jego zmarlego dostojnika i realiza-
cje papieskiego programu tysigclecia chrztu Rusi Kijowskiej.

Podczas drugiej pielgrzymki do Polski w czerwcu 1983 roku ojciec $wiety
spotkal si¢ na poufnym, niewymienianym w oficjalnych opisach pielgrzymki,
spotkaniu z liderami spoleczno$ci greckokatolickiej w Polsce'’. Wérdd kilkuna-
stu reprezentantow unitow, ktorzy wowczas spotkali sie z papiezem, znajdowali
si¢ wikariusze generalni dla tego obrzadku na ziemiach polskich, przedstawicie-
le zgromadzen zakonnych oraz kilku §wieckich.

10 Sprawy, ktére toczg sie w Polsce, majg znaczenie Swiatowe..., dz. cyt., s. 40.
11 G. Polak, Tajne spotkanie Papieza z polskimi grekokatolikami, ,Niedziela” 2015 nr 4, s. 18-19, https://
www.niedziela.pl/artykul/116442/nd/Tajne-spotkanie-Papieza-zpolskimi (02.03.2023).
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22 grudnia 1981 roku prymas Polski i nastepca kard. Stefana Wyszynskie-
go —Jozef Glemp — na mocy swych specjalnych pelnomocnictw jurysdykcyjnego
zwierzchnika katolikéw obrzagdkéw wschodnich niemajacych swego ordynariu-
sza mianowal dwoch wikariuszy generalnych dla grekokatolikow mieszkajacych
na terenie Polski. Mieli oni odpowiadac za wikariaty: za potudniowy—ks. Jan
Martyniak, a za péinocny — o. Jozafat Romanyk. W skiad wikariatu péinocnego
wchodzily dekanaty koszalinski i olsztynski, a wikariatu potudniowego dekana-
ty wroctawsko-legnicki i przemyski. Wikariusze generalni mieli prawo do kiero-
wania zyciem ko$ciota greckokatolickiego w Polsce'”.

Byl to znaczacy krok dla restytucji normalnego funkcjonowania obrzadku
greckokatolickiego w naszym kraju, a z racji licznych powigzan ze spolecznoscia
wiernych greckokatolickich w Ukrainie takze wsparcie dla tamtejszych unitow.

W czasie kolejnej, trzeciej pielgrzymki do Polski w czerwcu 1987 roku papiez
odwiedzit juz jawnie greckokatolicki ko$ciol bazylianéw w Warszawie, co bylo
kolejnym oczywistym gestem w strone spotecznosci ukrainskiej i unickiej, dwu-
krotnie wspomnial tez o unitach podczas homilii'’.

Wtadze sowieckie rzeczywiscie mialy swiadomos¢ zagrozenia ze strony no-
wej polityki ojca $wigtego oznaczajacej powazne wsparcie dla spolecznosci gre-
ckokatolickiej w Ukrainie. Juz w grudniu 1980 roku gen. Witalij Fedorczuk, szef
ukrainskiego KGB, stwierdzit wprost w kontekscie sytuacji w tej republice:

Wybranie na przewodniczacego Watykanu zagorzalego antykomunisty Klarola]
Wojtyly, ktérego ,,polityka wschodnia” ma wyrazny charakter antysowiecki i anty-
socjalistyczny, spowodowalo znaczacy wzrost aktywnosci wrogich przywédcédw uni-
ckich za granicg i wewnatrz kraju [...]. To zachowanie wpisuje si¢ w ogolna linie
Jana Pawta II, majacego na celu wzmocnienie wptywu Kosciota na zycie spoteczno-
-polityczne krajow socjalistycznych™.

12 Eparchia Wroclawsko-Koszalinska Kos$ciota Greckokatolickiego w Polsce, Historia Ul[krairiskiego]
K[osciota] G[recko]-K. XX w., https://www.cerkiew.net.pl/historia-ukgk/xx-w/ (1.03.2023).

13 Kosciol bazylianéw w Warszawie odwiedzil w sposob niezapowiedziany 14 czerwca 1987 roku, por. Ka-
lendarium pielgrzymki, https:/jp2online.pl/publikacja/iii-pielgrzymka-jana-pawla-ii-do-polski-1987-

-rok-lekcje-podmiotowosci;UHVibGljYXRpb246MTIz (02.03.2023). Wspomnienia o unitach i Ukra-
inie mialy miejsce 11 czerwca 1987 roku w Szczecinie oraz w Warszawie podczas mszy $wietej pod
Patacem Kultury i Nauki 14 czerwca—por. G. Przebinda, Wigksza Europa..., dz. cyt., s. 286.

14 Raport przewodniczgcego Centralnego Komitetu Komunistycznej Partii Ukrainy Witalija Fedorczuka do
I sekretarza Komunistycznej Partii Ukrainy Wotodymyra Szczerbickiego o sytuacji Kosciota greckokato-
lickiego w Ukrainskiej SRR i poza jej granicami, Kijow, 4 grudnia 1980 roku, ,,Przeglad Wschodni” 2016
nr 2 (54), s. 423-441.
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Sytuacja Kosciola greckokatolickiego
w Ukrainie za pontyfikatu Jana Pawla I1

W latach osiemdziesigtych XX wieku Koscidt greckokatolicki w ZSRS byt wciaz
nielegalny i przesladowany, a w Polsce — cho¢ oficjalnie istniat od 1957 roku — byt
ledwie tolerowany na poziomie parafii, ale nie mial swoich pelnych struktur hie-
rarchicznych, a opieke nad nim nadal na mocy nadzwyczajnych pelnomocnictw
papieskich sprawowat prymas Polski, cho¢ jak wspomnielismy, nastgpowalo tez
jednak stopniowe krzepnigcie struktur unickich w naszym kraju, przyspieszone
po rozpoczeciu pontyfikatu Jana Pawla II. Jedynym miejscem, gdzie Cerkiew uni-
cka funkcjonowata w petni normalnie, byly ukrainskie §rodowiska emigracyjne.

KGB, jak wskazuje cytowany juz raport gen. Fedorczuka, obawialo sie, Ze Jan
Pawel I bedzie konsekwentnie bronil praw unitéw, a ewentualna restytucja Kos-
ciota greckokatolickiego moze skutkowa¢ nasileniem si¢ ukrainskich nastrojow
narodowych, co z kolei stanowilo $§miertelne zagrozenie dla spdjnosci samego
ZSRS. Stad znacznie bardziej restrykcyjna polityka wladz sowieckich wobec uni-
tow ukrainskich niz np. wobec lacinskich katolikow na Litwie.

Osig ozywienia aktywnosci ukrainskich grekokatolikéw, odnotowanego
w tym samym raporcie, staly sie zainicjowane przez papieza obchody tysigclecia
chrztu Rusi. Wprawdzie ich kulminacja odbyta si¢ nie w Ukrainie, lecz w Rzymie,
w dniach 12-18 lipca 1988 roku, lecz byly one poprzedzone dtugotrwala nowenna,
czyli dziewigcioletnim przygotowaniem rozpoczynajacym si¢ juz w 1979 roku.
Jan Pawel II w przywolanym juz tutaj liscie z marca tego roku, skierowanym
do kard. Slipyja, pomystodawcy uroczystosci, potwierdzil historyczne znaczenie
unii brzeskiej z 1569 roku, ktéra zapoczatkowala istnienie obrzadku greckokato-
lickiego. Nastepnie nadmienil o meczenstwie Kosciota i braku wolnosci religij-
nej w Ukrainie i upomniat si¢ o nig, podkreslajac, ze wladze sowieckie byty syg-
natariuszami aktu helsinskiego. Te stowa papieza spotkaty si¢ z ostrg publiczng
krytyka prawostawnego metropolity krutickiego i kotomienskiego Juwenaliusza
(wlasc. Wladimira Kiriltowicza Pojarkowa) odpowiedzialnego za kontakty za-
graniczne patriarchatu moskiewskiego.

W marcu 1980 roku odbyt si¢ w Rzymie nadzwyczajny synod biskupéw ukra-
inskiego Kos$ciota greckokatolickiego. Podczas jego trwania papiez potwierdzil
nominacje Myrostawa Lubacziwskiego (1914-2000) na arcybiskupa koadiutora
Lwowa. Byl to az nadto wyrazny znak nieuznawania przez Kos$ciot katolicki tzw.
synodu Iwowskiego z 1946 roku, w mysl postanowien ktérego Ukrainska Cer-
kiew Grekokatolicka miata zgodzi¢ si¢ na wchlonigcie przez moskiewska Cer-
kiew prawostawna, cho¢ papiez nie potwierdzit wowczas oficjalnego charakteru
potepienia synodu przez biskupdw ukrainskich. W 1984 roku w Rzymie zmart
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kard. Slipyj, a jego nastepca zostal abp Lubacziwski, ktérego w 1985 roku Jan
Pawel IT mianowat kardynatem.

Wspomnielismy juz o mianowaniu wikariuszy generalnych zarzadzajacych
spolecznoscig grekokatolikéw w Polsce, co stanowilo pierwszy krok do od-
tworzenia struktur diecezjalnych tego obrzadku w naszym kraju. Trudno nie
widzie¢ tej decyzji podjetej przez prymasa Polski Jozefa Glempa, formalnego
zwierzchnika obrzadkéw wschodnich na terenie naszego kraju jako realizacji
zalozen nakreslonych przez papieza podczas pielgrzymki w 1979 roku.

W latach osiemdziesigtych XX w. przyspieszyl proces dalszego stopniowego
odradzania si¢ struktur Kosciota greckokatolickiego w Polsce. Zwiekszyta si¢
znaczaco liczba placdwek duszpasterskich. W 1983 roku bylo 70 greckokato-
lickich osrodkéw duszpasterskich z 47 kaptanami (wsrdéd nich bylo 32 ksiezy
diecezjalnych i 15 zakonnikéw, gtéwnie bazylianéw), a w 1988 roku liczba tych
placéwek wzrosta do 84 z 61 ksiezmi'®.

Wtladze pozwolily, aby wspolnoty greckokatolickie w Polsce odwiedzil urzed-
nik watykanski, zajmujacy si¢ problematyka kosciotéw katolickich obrzadkéw
wschodnich: sekretarz Kongregacji Koscioléw Wschodnich abp Myrostaw Ma-
rusyn. Jego pierwsza wizyta miala miejsce w 1984 roku. W jej trakcie po raz
pierwszy po drugiej wojnie $wiatowej mialy miejsce wizytacje biskupie parafii
greckokatolickich na ziemiach polskich. Do 1989 roku abp Marusyn jeszcze kil-
kakrotnie przyjezdzal do Polski, spotykajac si¢ z przedstawicielami wladz komu-
nistycznych i hierarchami Kosciota facinskiego. Podczas swych wizyt wyswiecat
nowych kaptanéw unickich (w poprzednich dekadach bowiem ksieza greckoka-
toliccy przyjmowali $wiecenia z rak biskupéw obrzadku lacinskiego), poswiecit
takze w Komanczy pierwsza po wojnie nowg cerkiew grekokatolicka"®.

Wizyty abp. Marusyna byty tez okazja do informowania ukrainskiej spofecz-
nosci greckokatolickiej w Polsce o stanowisku papieza i Stolicy Apostolskiej oraz
wpisywaniu postaw grekokatolikow z naszego kraju w dzialania inspirowane
przez Jana Pawla II. Jak wspomina prof. Marek Melnyk, w 1987 roku grekokato-
licy w Polsce mieli zamiar §wietowa¢ milenium chrztu Rusi we wlasnym —lokal-
nym — gronie, planujac zorganizowanie obchodéw nad granicg sowiecka, w naj-
wigkszej dwczesnej parafii greckokatolickiej na ziemiach polskich —w Gérowie
Itaweckim. Abp Marusyn poinformowat jednak te spotecznos$¢ o planach ob-
chodéw jasnogorskich w 1988 roku, co mialto o wiele bardziej znaczacy wymiar

15 Informacje za: Eparchia Wroctawsko-Koszalinska Kosciota Greckokatolickiego w Polsce, Histo-
ria Ulkrainiskiego] Klosciota] G[recko]-K. XX w., https://www.cerkiew.net.pl/historia-ukgk/xx-w/
(1.03.2023).

16 Eparchia Wroctawsko-Koszalinska Kosciota Greckokatolickiego w Polsce, Historia Ulkrairiskiego]
K[osciotal..., dz. cyt.
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koscielny. Wspdlne obchody z tacinnikami wpisywaly si¢ w religijny wymiar
pojednania Polakéw i Ukraincéw".

Jak wspomnial w 1979 roku Jan Pawel II w cytowanym juz fragmencie swego
przemowienia do Rady Gléwnej Episkopatu Polski, dialog ekumeniczny z mo-
skiewskim prawostawiem nie byt juz wystarczajacym uzasadnieniem przejscia
do porzadku dziennego nad bezprawnym traktowaniem unitéw przez sowie-
ckich komunistéw.

Na poczatku lat osiemdziesigtych XX wieku grekokatolicy w Ukrainie — po-
dobnie zreszta jak pozostali wierzacy —byli jednak poddawani zaostrzonym re-
presjom ze strony wladz. Kilku duchownych z podziemnego Kosciola trafito do
wiezien i obozéw koncentracyjnych. Zdarzaly sie takze wypadki zabojstw ksiezy
przez KGB. Nasilono inwigilacje i infiltracje catych srodowisk wiernych. Wta-
dze sowieckie bezwzglednie $cigaly tez katechetow.

Od 1982 roku dzialala greckokatolicka Grupa Inicjatywna na rzecz Obrony
Praw Kosciola i Wierzacych, na ktérej czele stali kolejno Iosyp Terelya i Wasyl
Kobryn, systematycznie skazywani za swg dzialalno$¢ na kary wiezienia. Grupa
ta wydawata biuletyn ,,Kronika Kosciota katolickiego na Ukrainie”, analogiczny
periodyk ukazywatl si¢ jako bardziej znana ,Kronika Kosciota katolickiego na
Litwie”'®. W 1987 roku po amnestii ukrainskich dziataczy narodowych i reli-
gijnych, stanowiacej element zainicjowanej przez Michaila Gorbaczowa pierie-
strojki, Grupa Inicjatywna przeksztalcita si¢ w Komitet Obrony Ukrainskiego
Kosciofa katolickiego, na czele ktérego stangl zwolniony z wiezienia ukrainski
dysydent —Iwan Hel.

W miejsce ,Kroniki” zaczal ukazywac sie bezdebitowy ,,Chrystjanskyj Ho-
tos”. Cze$¢ duchowienstwa unickiego—w tym m.in. biskupi: Pawlo Wasylyk,
Sofron Dmyterko, Fytymon Kurczaba, a takze glowa podziemnej ukrainskiej
Cerkwi greckokatolickiej —bp Wolodymyr Sterniuk — ujawnila sie, stawiajac za-
razem postulat natychmiastowej legalizacji dzialalnosci swego Kosciota przez
wladze sowieckie. Wiadze komunistyczne wyrazily nawet na to wstepna zgode,
lecz wowczas zaprotestowala przeciwko takiemu rozwigzaniu rosyjska cerkiew
prawoslawna.

Zaréwno wspomniana juz aktywizacja grekokatolikéw w obronie swobod re-
ligijnych, ktora byta wspierana i nagtasniana przez Stolice Apostolska, jak i stab-
niecie systemu komunistycznego w Zwigzku Sowieckim oraz pozycji Moskwy
na arenie migdzynarodowej pozwalaly unitom postawi¢ otwarcie sprawe swej

17 Relacja prof. Marka Melnyka (niepublikowana), Krakéw, 10 listopada 2022.

18 Informacja na temat Grupy Inicjatywnej na rzecz Obrony Praw Kosciota i Wierzacych, potem Ko-
mitetu: T. Szyszlak, Lwowskie sacrum, kijowskie profanum. Grekokatolicyzm w ukrainiskiej przestrzeni
publicznej od pierestrojki do pomarariczowej rewolucji, Warszawa 2012, s. 94-95.
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legalizacji i postulat umozliwienia przez wladze egzystencji calego obrzadku
skazanego przez nie na niebyt po drugiej wojnie $wiatowe;.

Pod koniec lat osiemdziesigtych XX wieku wierni i duchowni uniccy wciaz
wprawdzie padali ofiarg kolejnych represji ze strony wladz komunistycznych,
tym razem jednak ograniczonych do kar finansowych i administracyjnych. Jed-
nocze$nie jednak nieprzejednane bylo stanowisko prawostawnej Cerkwi mo-
skiewskiej w sprawie unickie;j. Filaret (wlasc. Mychajlo Denysenko), prawostawny
metropolita Kijowa, jeszcze w polowie 1989 roku jednoznacznie odrzucal mozli-
wos¢ legalizacji unitow™. I to postawa tej Cerkwi byta najpowazniejszg przeszko-
da w formalnym przywroceniu istnienia Cerkwi greckokatolickiej w Ukrainie.

Obchody tysigclecia chrztu Rusi Kijowskiej i kwestia
przywrocenia legalnos$ci Kosciola ukrainskiego

W styczniu 1988 roku papiez oglosil swoj list z okazji tysigclecia chrztu Rusi®,
w ktorym podkreslit, ze:

poprzez nowy o$rodek koscielnego zycia, jakim stal si¢ Kijéow po przyjeciu chrztu,
Ewangelia i taska wiary dotarly do tych ludéw i ziem, ktére dzisiaj powigzane sa
z Patriarchatem moskiewskim, gdy chodzi o Ko$cié! prawostawny oraz z katolickim
Ko$ciotem Ukrainskim, ktéry petng komunie z Rzymska Stolica odnowil w unii
brzeskiej®".

Wobec oczywistej niemozno$ci przeprowadzenia greckokatolickich uroczy-
stosci w Ukrainie gtéwne obchody tej rocznicy poza Rzymem papiez wyzna-
czyl na Jasnej Gorze, wykorzystujac to, ze wedtug tradycji ikona Matki Boskiej
Czestochowskiej pochodzita z Rusi. W ten sposéb zaakcentowal symbolicznie
»bezdomnos¢” unitow.

Takie umiejscowienie centrum uroczystosci dawato realne szanse na udziat
wielu wiernych. W czestochowskich uroczystosciach, ktére mialy miejsce
10-11 wrzesnia, uczestniczyli kard. Glemp i kard. Lubacziwski. Jednoczesnie
sam Jan Pawel II odprawit msze swigtg w rycie bizantyjskim w rzymskim kos-
ciele greckokatolickim $w. Zofii**.

19 G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II, Krakéw 2000, s. 767.

20 Jan Pawel 11, List apostolski ,,Euntes in mundum” z okazji 1000-lecia chrztu Rusi Kijowskiej, Rzym,
25 stycznia 1988 roku; ttum. pol.: https://www.ekai.pl/euntes-inmundum (02.03.2023).

21 Jan Pawel Il, List apostolski ,, Euntes in mundum”, dz. cyt., nr 4.

22 G. Przebinda, Wigksza Europa..., dz. cyt., s. 101, 196-197; P. Kowal, Misja na wschodzie. Wizyty kard.
Jozefa Glempa w ZSRR w 1988 r. oraz ich polityczno-miedzynarodowy kontekst, ,Dzieje Najnowsze” 2016
nri, s. 202-203.
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Pod wplywem papieskiej polityki faktéw dokonanych Moskwa zaczeta w kon-
cu ustepowac. W 1988 roku podczas rownolegle zorganizowanych moskiewskich
prawostawnych obchodoéw tysiaclecia chrztu Rusi, na ktére Cerkiew prawostaw-
na zaprosila przedstawicieli Stolicy Apostolskiej oraz prymasa Polski kard. Joze-
fa Glempa, doszto do historycznego wydarzenia, jakim bylo spotkanie delegacji
papieskiej —ztozonej z kard. Casarolego i kard. Willebrandsa —z ukrainskimi
podziemnymi biskupami greckokatolickimi: Pawtem Wasylykiem i Fylymonem
Kurczaba. Byl to jasny akt wsparcia papieza i dyplomacji watykanskiej dla po-
stulatu przywrdcenia legalnosci obrzadku greckokatolickiego w Ukrainie.

Poniewaz jednak nie doszlo wowczas do zapowiadanego spotkania unitéw
z prezydentem ZSRS Michaitlem Gorbaczowem, w maju 1989 roku hierarchowie
grekokatoliccy, a takze inni przedstawiciele Cerkwi unickiej, podjeli glodowke
w Moskwie, aby dochodzi¢ swoich praw religijnych. Zyskali poparcie dysyden-
tow prawostawnych, politycznych, mediéw zachodnich, a nawet reformatorskich
gazet rosyjskich.

W sierpniu 1989 roku unici zajeli cerkiew Przemienienia Panskiego we Lwo-
wie i przywrocili w niej kult greckokatolicki. Prawostawny patriarcha moskiew-
ski Pimen w swym liscie z sierpnia 1989 roku zaproponowal papiezowi prak-
tyczne unicestwienie unii i podziat grekokatolikéw ukrainskich migdzy Kosciot
tacinski a prawostawny. Propozycja ta jednak zostala odrzucona przez Stolice
Apostolskg.

Patriarchat moskiewski niezmiennie stal bowiem niezmiennie na stanowisku,
ze ,pseudosobor” Iwowski uniewaznil postanowienia unii brzeskiej. Jeszcze
podczas inauguracji patriarchatu Pimena, trwajacej od 30 maja do 2 czerwca
1971 roku, synod rosyjskiej Cerkwi prawostawnej wyraznie moéwi o ,anulowaniu
postanowien unii brzeskiej z 1596 r. i unii uzhorodzkiej z 1646 roku”?’.

Pawel Kowal w swych tekstach szczegdétowo odtworzyl tres¢ propozycji po-
litycznej skierowanej do Stolicy Apostolskiej przez moskiewski Kosciét prawo-
stawny. Opisal ja jako gwarancje swobody dziatania i wzmocnienia obrzadku
tacinskiego (oraz polskoséci) za cen¢ niepodnoszenia przez Watykan kwestii
legalizacji dzialalnosci obrzadku greckokatolickiego. Teze t¢ (i poparcie dla
niej sowieckiej administracji) potwierdzajg takze informacje o tre$ci rozméw
abp. Bronistawa Dabrowskiego z ministrem Konstantinem Charczewem, prze-
wodniczacym Rady do Spraw Religii przy Radzie Ministréw ZSRS w latach
1984-1989, majacych miejsce jeszcze na przetomie listopada i grudnia 1988 roku
w Moskwie?®.

23 G. Przebinda, Wigksza Europa..., dz. cyt., s. 267.

24 P. Kowal, Testament Prometeusza. Zrédla polityki wschodniej I1I Rzeczpospolitej, Warszawa-Wojnowi-
ce 2019, s. 370; A. Grajewski, Historyczna misja prymasa Glempa, ,,Biuletyn Instytutu Pamieci Narodo-
wej” 2021 1T 4, S. 155.
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Dodajmy, ze prawdopodobnie ta koncepcja zostata takze zaprezentowana
przez Patriarchat Moskiewski jeszcze kard. Glempowi przy okazji wspomniane-
go juz jego pobytu w Moskwie. Jednak dodajmy, ze kard. Glemp, trzymajac si¢
linii postepowania wytyczonej przez Jana Pawtla II na poczatku swego pontyfi-
katu, tego rodzaju propozycji nie przyjal.

W sierpniu 1989 roku papiez przyjat na audiencji w Rzymie metropolitow
z Patriarchatu Moskiewskiego — m.in. metropolite krutickiego i kolomiejskiego
Juwenaliusza (Wladmira Pojarkowa) i metropolite Filareta z Kijowa. Na spotka-
niu tym zostala podtrzymana teza o negatywnym stosunku Cerkwi moskiew-
skiej do uznania Koéciota greckokatolickiego®.

1 grudnia 1989 roku doszlo do spotkania z ojcem $wigtym w Rzymie Micha-
ita Gorbaczowa, juz jako prezydenta ZSRS oraz nadal jako sekretarza general-
nego KPZS. Papiez ponowil postulat, zeby katolicy —zaréwno tacinskiego, jak
i wschodniego obrzadku —mogli w Zwiazku Sowieckim swobodnie praktyko-
wac swa wiare, Gorbaczow za$ zapewnil go, ze zostanie wprowadzona wolnos¢
religijna. Tego samego dnia ogloszono Deklaracje Rady do Spraw Religii skiero-
wang do Rady Ministréw Ukrainskiej SRS, ktora faktycznie pozwalala na pub-
liczng dziatalnos¢ takze Kosciotowi greckokatolickiemu®®.

W odpowiedzi ukrainscy unici rozpoczeli masowe zajmowanie $wigtyn za-
garnietych wczeéniej przez prawoslawnych, a wielu ksiezy wystepowato z Cer-
kwi prawostawnej i przechodzilo w szeregi Ko$ciota greckokatolickiego. Ponad
1300 $wigtyn parafialnych zostalo opanowanych przez grekokatolikow, a dalsze
500 wydzielilo si¢ i przeszto do wspomnianych juz prawostawnych struktur au-
tokefalicznych (patriarchatu kijowskiego)®”.

W lipcu 1990 roku zostala ogloszona przez parlament ukrainski deklaracja
suwerenno$ci Ukrainy (wowczas jeszcze z zapowiedzig pozostania w skladzie
Zwiazku Sowieckiego), a w sierpniu tego samego roku ukrainski Kos$ciot gre-
ckokatolicki odzyskat katedre Iwowska —sobor §w. Jura. We wrzesniu zainaugu-
rowalo dzialalno$¢ seminarium Iwowskie, a takze jego odpowiedniki w Droho-
byczu i w Iwano-Frankiwsku (dawniej Stanistawéw) oraz zakonne seminarium
bazylianow w Krechowie.

W marcu 1991 roku do Lwowa uroczyscie powrdcil kard. Lubacziwski, by
obja¢ obowiazki tamtejszego arcybiskupa i zwierzchnika ukrainskiej Cerkwi
greckokatolickiej. Kardynatl pelnil swa misje az do $mierci w 2000 roku, juz na

25 G. Przebinda, Wigksza Europa..., dz. cyt., s. 293; B. Lecomte, Prawda zawsze zwyciezy. Jak Papiez poko-
nat komunizm, przel. E. T. Sadowska, Warszawa 1997, s. 354.

26  Opis spotkania Jana Pawta II z Michailem Gorbaczowem: R. Dzwonkowski, Religia i Kosciot katolicki
w ZSRS oraz w krajach i na ziemiach okupowanych 1917-1989. Kronika, Lublin 2010, s. 332-333; por.
G. Weigel, Swiadek nadziei, dz. cyt., s. 758-764.

27 Dane za: T. Szyszlak, Lwowskie sacrum, kijowskie profanum..., dz. cyt., s. 95-96.
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niepodlegtej Ukrainie. W sierpniu 1991 roku bowiem zostala przyjeta przez Rade
Najwyzsza Ukrainy deklaracja niepodleglosci, formalnie Akt Niezaleznosci
Ukrainy, ktérego waznos¢ potwierdzilo referendum z grudnia tegoz roku.

Trudne dziedzictwo jednak pozostalo—w postaci tlacego sie konfliktu pra-
wostawno-unickiego, a takze nietatwych relacji miedzy tacinnikami a unitami.
Co ciekawe, pierwszym prezydentem niepodlegtej Ukrainy zostal Leonid Kraw-
czuk, byly aparatczyk odpowiedzialny w Komitecie Centralnym Komunistycz-
nej Partii Ukrainy za propagandg i realizacje antyunickiej i antypapieskiej akcji
w pierwszej polowie lat osiemdziesigtych XX wieku.

Podsumowanie

Kryteria przyjete przez dyplomacje watykanska w sprawach polityki wschod-
niej przed 1978 rokiem byly chwiejne —z pewnoscia jej realizatorzy nie potrafili
sobie wyznaczy¢ nieprzekraczalnej granicy kompromisu ze ztem (pytanie, czy
rzeczywiscie uwazali komunizm za zlo), co powodowalo nieraz wiele komplika-
cji i upokorzen zaréwno dla papieza, jak i dla katolikéw zyjacych w panstwach
komunistycznych, w tym szczegdlnie dla ukrainskich unitéw. Wielokrotnie
abp Casaroli czy kard. Willebrands znajdowali si¢ w sytuacjach, w ktérych ich za-
chowania byty wykorzystywane przez komunistycznych rozmoéwcow dla uwia-
rygodnienia siebie i zaciemnienia realnego polozenia wierzacych w ich krajach,
ktdre nie zmienilo sie zasadniczo od lat piecdziesigtych XX wieku. Z pewnoscia
nie mozna odmoéwic¢ im dobrej woli. Nie mozna tez odmoéwic racji postulatom
skorygowania polityki ,kordonu sanitarnego” stosowanej wobec komunizmu
przez Piusa XII do 1958 roku, ale nie zmienia to faktu, ze jakos¢ realizacji poli-
tyki wschodniej zwlaszcza za pontyfikatu Pawla VI momentami pozostawiata
wiele do Zyczenia. Poza tym otwarte pozostaje pytanie o stopien infiltracji stuzb
dyplomatycznych Watykanu przez stuzby specjalne panstw bloku wschodniego.

Tylko znaczaca korekta polityki wschodniej Watykanu i nieustepliwo$¢ Jana
Pawta II w obronie wolno$ci religijnej wiernych chrzescijan w bloku wschodnim,
a w szczegllny sposob ukrainskich unitéw, doprowadzita do powtdrnej legaliza-
cji Kosciola greckokatolickiego w Ukrainie w 1989 roku.

Ostatecznie administracji sowieckiej Michaifa Gorbaczowa nie udalo sie wy-
korzysta¢ ustepstw wobec katolikoéw tacinskich do ograniczenia dziatalnos$ci
Kosciota greckokatolickiego, a taki zamiar przyswiecal poczatkowo sowieckim
urzednikom i dyplomatom oraz zwigzanym z nimi funkcjonariuszom Prawo-
stawnego Patriarchatu Moskiewskiego. Kosciot katolicki, na ktérego czele stat
Jan Pawet II, przyjmowatl te ustepstwa, ale jednoczesnie wcigz upominal sie
o prawa unitéw. Legalizacja Ko$ciola greckokatolickiego byla ostatnim, najbar-
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dziej przez nig niechcianym, ustepstwem sowieckiej administracji w kwestiach
religijnych.

Ceng za obrone praw unitéw, jaka zaplacita Stolica Apostolska, bylo ochto-
dzenie stosunkéw Kosciota katolickiego z moskiewskim prawostawiem oraz
fakt, ze papiez nie uzyskat ostatecznie prawa wjazdu do Rosji. Wprawdzie w cza-
sie wspomnianej audiencji w grudniu 1989 roku Gorbaczow niespodziewanie
zaprosil Jana Pawla IT do Moskwy, a pozniej pierwszy ambasador ZSRS w Waty-
kanie, Jurij Kartow, ztozyt konkretng propozycje przyjazdu papieza do Moskwy
w 1992 roku, lecz pozniejsze wydarzenia w Rosji—m.in. nieudany pucz Gien-
nadija Janajewa w sierpniu 1991 roku, a nastepnie rozpad Zwiazku Sowieckiego
irezygnacja Gorbaczowa w grudniu tegoz roku — przeszkodzily w realizacji tych
planéw i papieska wizyta nie doszla do skutku. Potem za$ juz strona rosyjska
tego rodzaju propozycji nie wysuwata.

Symbolicznym podsumowaniem polityki Stolicy Apostolskiej w pierwszym
dziesigcioleciu pontyfikatu Jana Pawta II byla wizyta ojca $wietego w Ukrainie,
ktéra miala miejsce kilkanascie lat pdzniej. Ostatecznie do Ukrainy Jan Pawet
IT mégt bowiem przyjecha¢ dopiero w czerwcu 2001 roku. We Lwowie beaty-
fikowal wowczas 26 ofiar przesladowan komunistycznych. Sposréd nich 25 to
byli ukrainscy grekokatolicy (ostatni—to katolicki rosyjski egzarcha obrzadku
wschodniego — obrzadku bizantyjsko-rosyjskiego — Leonid Fiodorow).

Wyniesieni na oltarze unici byli mordowani przez sowieckich komunistow
w 1941 roku (pieciu duchownych i jeden §wiecki), a takze po powtdérnym zajeciu
zachodniej Ukrainy w 1944 roku. Wéréd wyniesionych na oltarze znalazlo si¢
pieciu biskupow zmarlych w wyniku przesladowan miedzy 1945 a 1949 rokiem
(Grzegorz Chomyszyn, Mykyta Budka, Jozafat Kocylowski, Grzegorz Lakota
i Teodor Romza). Do tej grupy mozna doda¢ zmarlego w 1951 roku w wiezie-
niu archimandryte Klemensa Szeptyckiego, brata stynnego metropolity lwow-
skiego Andrieja Szeptyckiego, a takze czterech blogostawionych biskupéw uni-
ckich —Mikotaja Czarneckiego i trzech biskupéw Koséciota katakumbowego:
Symeona Lukacza zmartego w wiezieniu w 1963 roku, wielokrotnie aresztowa-
nego i zatrzymywanego Iwana Steziuka, ktéry zmart w 1973 roku, i Wasyla We-
tyczkowskiego, ktdry takze byl wielokrotnie wigziony i zmuszony do wyjazdu
z Ukrainy, zmarl réwniez w 1973 roku. Pozostali (czterech ksiezy i dwie siostry
zakonne) zmarli na skutek przesladowan miedzy 1946 a 1963 rokiem.

Ostatni z me¢czennikéw ukrainskich beatyfikowanych wowczas przez papieza
Polaka —Emilian Kowcz—zostal zameczony w 1944 roku w nazistowskim obo-
zie koncentracyjnym na Majdanku, gdzie trafit za udzielanie pomocy Zydom?®,

28 Na temat beatyfikowanych przez Jana Pawla II we Lwowie ukrainskich meczennikéw: T. Szyszlak,
Lwowskie sacrum, kijowskie profanum, dz. cyt., s. 162n; P. Skibinski, Kosciét a totalitaryzmy..., dz. cyt.,
S. 561-562.
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W czasie tej uroczystosci papiez przywolal postaci ,heroicznego metropoli-
ty” kard. Slipyja oraz kard. Lubacziwskiego, zmarlego rok przed pielgrzymka
papieza do Ukrainy. W wygloszonej podczas beatyfikacji homilii ojciec $wiety
podkreslit wowczas, ze:

Studzy Bozy, dzisiaj wpisani do Ksiegi Blogostawionych [...], byli na rézne sposo-
by probowani przez zwolennikéw zgubnych ideologii nazizmu i komunizmu. [...]
Ci nasi bracia i siostry sa znanymi przedstawicielami rzeszy anonimowych boha-
teréw—mezczyzn i kobiet, me¢zéw i zon, kaptanéw i konsekrowanych, mlodziezy
i starcow —ktorzy w ciggu XX wieku— ,wieku meczenstwa” — cierpieli przesladowa-
nie, przemoc i §mieré¢, za to, ze nie wyrzekli sie swojej wiary®.

W ten sposdb ojciec $wiety zlozyl hotd meczenstwu Kosciota greckokatoli-
ckiego w obronie wiary i wolnosci religijnej i ukoronowat swa polityke wsparcia
i obrony swobdd religijnych ukrainskich grekokatolikow.

Abstract

The situation of the Greek-Catholic Church in Soviet Ukraine and the change of the Holy
See’s eastern policy during the pontificate of John Paul II

The article presents an outline of the eastern policy of the Holy See, most often referred to
by the German term Ostpolitik. Against this historical background, the author presents
the situation of the Greek Catholic Church in Soviet Ukraine. Regarding the findings
on this ground, the most important features of the Soviet policy towards the Church
were then presented in the context of the Vatican Ostpolitik, to finally show the figure
of John Paul II as significant in the history of Eastern Europe. The issue of the celebra-
tion of the 1000th anniversary of the baptism of Kievan Rus and the problem of restor-
ing the legality of the Ukrainian Church were also discussed.

Keywords: Holy See, Ukraine, Ostpolitik, Ukrainian Church, Eastern Europe

P. Skibinski, Sytuacja Kosciota greckokatolickiego w Ukrainie Sowieckiej a zmiana polityki wschodniej
Stolicy Apostolskiej za pontyfikatu sw. Jana Pawta II, [w:] W poszukiwaniu zrédet. Jan Pawet II o Ukrai-
nie w Europie i inne studia, red. Z. Zarebianka, Krakéw 2023, s. 89-107 (Dni Jana Pawta II), https://doi.
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29  Jan Pawel II, Homilia podczas mszy sw. beatyfikacyjnej w obrzgdku bizantyjskim, Lwow, 27 czerwca
2001.
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MORALNE NAWROCENIE JAKO DROGA
DO POJEDNANIA W MAGISTERIUM
SW.JANA PAWEA II

Pojednanie jest jednym z istotnych tematéw nauczania $w. Jana Pawta II oraz
jego dziatan duszpasterskich we wspdlnocie Kosciota katolickiego na plaszczyz-
nie kontaktéow ekumenicznych i miedzyreligijnych oraz na arenie miedzynaro-
dowej. Przedmiotem artykulu jest problematyka pojednania zwigzana z obcho-
dami Jubileuszowego Roku Odkupienia, ktéry trwal od 25 marca 1983 roku do
22 kwietnia 1984 roku. Temat pojednania znalazl si¢ wowczas w centrum papie-
skiej refleksji, a przy tym bardzo mocno zostaly uwypuklone dwa jego aspekty:
moralny i sakramentalny, ukazujace $cisty zwigzek pojednania z nawréceniem
i sakramentem spowiedzi §w. np. podczas Synodu Biskupéw oraz w adhortacji
apostolskiej Reconciliatio et paenitentia.

Dla wlasciwego zrozumienia tej problematyki stosowne jest zarysowania teo-
logicznego i historycznego kontekstu dla papieskiego nauczania uwzglednia-
jacego Sciste polaczenie wymiaru moralnego, tj. nawrdcenia, z pojednaniem
w Nowym Testamencie oraz w doktrynie i praktyce zwigzanej z sakramentem
pokuty. By uchwyci¢ znaczenie nauczania Jana Pawla II zwigzanego ze wspo-
mnianym Rokiem Odkupienia, przypomnie¢ nalezy takze nauczanie Pawla VI
podczas Roku Swietego 1975, ktéry zostal ogloszony m.in. po to, by zaradzi¢ po-
dzialom we wspodtczesnym Kosciele. Celem artykulu jest podkreslenie, ze inte-
gralnie pojete pojednanie czlowieka wierzacego z Bogiem i bliznimi $cisle taczy
sie z moralnym nawrdceniem, wyznaniem grzechdéw, pokutg, sakramentalnym
przebaczeniem win i naprawieniem wyrzadzonych krzywd.
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Kontekst biblijny

Pismo Swiete $cisle taczy pojednanie z Bogiem z nawréceniem czlowieka, od-
rzuceniem grzechu i zyciem zgodnym z Bozymi przykazaniami. W pismach
$w. Pawla znajduja si¢ podstawy teologii pojednania rozumianej jako druga stro-
na teologii odkupienia, czyli rzeczywistosci widzianej przez pryzmat skutkéw
Paschy Chrystusa'. Stad tez teologia pojednania ma charakter chrystologiczny
i soteriologiczny. Nauczanie $w. Pawla dotyczace nawrdcenia i pojednania nale-
zy widzie¢ w facznosci z publiczng dziatalnoscia Jezusa opisana w Ewangeliach.
Znajdujemy w nich czeste wezwanie do nawrocenia i pokuty, by na tej drodze
sta¢ sie uczestnikiem krolestwa Bozego, zainicjowanego przyjsciem Chrystusa
i przyjeciem Jego odkupienia (por. Mk 1, 15; Lk 5, 32).

Nawrdcenie w pierwotnym Kosciele jest drogg do pojednania z Bogiem
i ludzmi (por. Dz 2, 38; 3, 19; 5, 31; 11, 18). Nie jest tylko zmiang mys$lenia i posta-
wy moralnej, lecz takze takim spotkaniem z osobg Chrystusa i poznaniem Jego
nauki, ktore wptywaja na radykalng przemiane cztowieka i sposéb dotychcza-
sowego zycia tak, ze odpowiada ono wymogom wiary i powolania do $wieto$ci’.
Autorzy pism Nowego Testamentu precyzyjnie odrézniali nawrédcenie zydow
polegajace na pokucie i uznaniu winy w odrzuceniu Chrystusa od nawrécenia
pogan wchodzacych na droge zbawienia. Mateusz i Marek akcentowali gléwnie
eschatologiczny wymiar nawrdcenia zwigzany z nadejsciem krdlestwa Bozego,
natomiast Lukasz przede wszystkim wymiar moralny, faczony z odpuszcze-
niem grzechow. Jeden i drugi aspekt nawrdcenia wigza si¢ ze sobg, prowadzac
do pojednania. Nawrocenie sprawia, ze zycie chrzescijanina staje sie $wiade-
ctwem zwycigstwa wiary, dobra i przebaczenia. Jest potwierdzeniem przejscia
od starego czlowieka do nowego czlowieka, o czym réwniez pisat §w. Pawel
(por. Ef 4, 20-24; Kol 3, 5-10)>. Rezultatem takiej przemiany, ktora polega na
wyzwoleniu z grzechéw, poglebieniu wiary w Chrystusa i ciagglym doskonaleniu
moralnym oraz ksztaltowaniu dojrzalego sumienia—jak uczy doktryna katoli-
cka—jest komunia z Bogiem i z ludZmi*.

Swiety Pawel uzyt terminu ,,pojednanie”, by okresli¢ nows relacje Boga z ludz-
koscig. Naszym pojednaniem z Bogiem jest Jezus Chrystus. Apostot Narodow
pisat:

1 Por. P. Adnes, Réconciliation, [w:] Dictionnaire de spiritualité ascétique et mystique. Doctrine et histoire,
t. 13, Paris 1988, s. 238.

2 Por. G. Vigini, Dizionario della Bibbia. 500 voci per capire, interpretare e meditare le Scritture, Citta del
Vaticano 2016, s. 179-180.

3 Por. B. Prete, La Conversione nei Vangeli, ,Sacra Doctrina” 11 (1966), s. 184-193.
Por. S. Bastianel, Conversione, [w:] Nuovo Dizionario di Teologia Morale, ed. F. Compagnoni, G. Piana,
S. Privitera, Cinisello Balsamo 1990, s. 145-159; Katechizm Kosciota katolickiego, nn. 545, 981, 1428, 1470,
1888, 1993, 1999, 1608 i 2784.
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Albowiem w Chrystusie Bég jednal z sobg $wiat, nie poczytujac ludziom ich grze-
chéw, nam za$ przekazujac stowo jednania. [...] W imie Chrystusa prosimy: pojed-
najcie si¢ z Bogiem! (por. 2 Kor 5, 18-20).

Etyczny aspekt pojednania faczy sie $cisle z osobistym nawrdceniem, czyli
zerwaniem z grzechem, podjeciem pokuty oraz z przebaczeniem ze strony Boga.
Przybiera réwniez wymowe metafizyczna i jakby kosmiczng. Sw. Pawel napisat:

Zechcial bowiem [Bég], aby w Nim zamieszkala cala Pelnia, i aby przez Niego znéw
pojednac wszystko z sobg: przez Niego —1i to, co na ziemi, i to, co w niebiosach, wpro-
wadziwszy pokoj przez krew Jego krzyza (Kol 1, 19-20)°.

Sakrament nawrocenia i pojednania

Biblijna nauka o nawrdceniu i pojednaniu przez wieki w istotnej mierze byta
rozwijana w zwiazku z sakramentem spowiedzi §wigtej, cho¢ oczywiscie ist-
nialy takze inne sposoby przezywania i doswiadczenia tych proceséw np. na
plaszczyznie intelektualnej czy duchowej®. Od poczatkéw dziejéw chrzesci-
janstwa Kosciol mial swiadomos§¢ powierzonej mu przez Chrystusa wladzy
przebaczenia grzech6éw i jednania ludzi z Bogiem (por. Mt 16, 19; 18, 18; ] 20, 23).
Pojednanie nie bylo prostym aktem, lecz raczej procesem przemiany konkret-
nego czlowieka, w ktérym wyrazal on zal za grzechy, wyznawal je, naprawiat
zlo, ktérym obrazit Boga, ale tez zranit calg wspolnote wierzacych. We wezes-
nej starozytnos$ci chrzescijanskiej dominowalto przekonanie, ze grzech godzi
w $wietos¢ Kosciota. Stad —jak to wida¢ u §w. Cypriana (zm. 258) — publiczna
pokuta grzesznika i zado$¢uczynienie prowadzg do przebaczenia grzechéw,
pojednania z Bogiem i Kosciotem. Rygoryzm zawarty w tym procesie powodo-
wal odktadanie pokuty do $mierci. Od IV wieku szerzyla si¢ spowiedz uszna
i pokuta indywidualna, a od schytku pierwszego tysiaclecia utrwalil si¢ zwy-
czaj udzielania rozgrzeszania przed wypelnieniem dziel pokutnych i zados¢-
uczynienia. W drugim tysiacleciu w Kosciele acinskim proces pojednania
przybrat dos¢ indywidualistyczng forme, w ktérej na pierwszy plan wysuwano

5 Lacinski czasownik reconciliare odpowiada greckiemu katalassein, ktérego etymologia wskazuje na
»zmiang” z postawy wrogiej na przyjazng. Por. O. O’Donnovan, Reconciliation, [w:] A New Dictionary
of Christian Ethics, ed. ].F. Childress, J. Macquarrie, London 1998, s. 528. Szersze ujecie podstaw biblij-
nych nawrdcenia, por. Y. Congar, La conversién. Etude théologique et psychologique, ,,Parole et Mission”
3 (1960), 5. 493-501.
6  Por. ]J. Morales, Conversion y penitencia, [w:] Reconciliacién y penitencia. V Simposio Internacional
de Teologia, ed. ]. Sancho et al., Pamplona 1983, s. 201-213.
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postawe grzesznika i wladze rozgrzeszania kaptana, a aspekt eklezjalny byt
pomijany’.

Wstrzasem dla doktryny i praktyki sakramentu pokuty byla reformacja, ktéra
negowala ustanowienie go przez Chrystusa oraz sakramentalny charakter spo-
wiedzi indywidualnej i rozgrzeszenia, ograniczajac usprawiedliwienie grzesznika
do przyjecia stowa Bozego i subiektywnego aktu wiary. Od poczatku XVIII wie-
ku w wielu krajach protestanckich zanikla praktyka spowiedzi indywidualnej
na rzecz spowiedzi ogdlnej®. Sporo uwagi spowiedzi poswiecit sobor trydencki
(1545-1563), podkreslajac, ze sakrament ten pochodzi ex iure divino i ze Ko$ciél ma
wladze rozeznawania i odpuszczania grzechoéw oraz akty penitenta, tj. zal za po-
pelnione zlo, indywidualne wyznanie grzechéw i zados¢uczynienie, jako proces
nawrdcenia tworzg materie sakramentu, a formuta rozgrzeszenia jest jego forma’.
W ten sposdb mocno zostata uwydatniona struktura wewnetrzna i zewnetrzna sa-
kramentu pokuty. Subiektywna postawa grzesznika, jego uznanie popelnionych
grzechéw, ich wyznanie i naprawienie krzywdy poprzez sakrament przyjmuja
obiektywny ksztalt nawrécenia i pojednania. Pokuta wewnetrzna jest ,,duszg” na-
wrdcenia, a sakrament spowiedzi $wietej narzedziem pojednania'®. Sobédr tryden-
cki potozyl mocny akcent na realizm grzechu, ktéremu winien odpowiadac proces
autentycznego nawrocenia i sakramentalnego pojednania. Szczegélng doktrynal-
ng zastugg ,,Trydentu” jest ukazanie, Ze szczere wyznanie grzechéw ciezkich, czyli
moment staniecia w prawdzie o sobie i o popelnionych czynach, jest organicznym
elementem sakramentu pokuty koniecznym do rozgrzeszenia i pojednania.

Sob6r Watykanski 1T (1962-1965) za$, czerpigc inspiracje z Pisma Swietego,
ukazal caty Kosciot jako znak i narzedzie pojednania ludzi z Bogiem''. Sobo-
rowi chodzilo przede wszystkim o wigksze uwypuklenie pojednania grzesznika
z Koéciotem. Z tym zwigzany jest réwniez spoleczny wymiar grzechu indywi-
dulnego, ktéry nie jest tylko prywatng sprawg chrzescijanina, poniewaz kladzie
si¢ cieniem na $wietosci calej wspolnoty i niejednokrotnie bywa zgorszeniem dla
innych. Ojcowie soborowi wskazali takze kierunki odnowy liturgii pokutnej, by
bardziej podkreslone zostaly aspekty wspolnotowy i personalistyczny sakramen-
tu pokuty, przyblizajac go w ten sposéb mentalno$ci wspotczesnych ludzi'?.

7 Por. G.L. Miiller, Dogmdtica. Teoria y prdctica de la teologia, trans. M. Villanueva, Barcelona 1998,
S. 732-735.

8  Por. G.L. Miiller, Dogmadtica..., dz. cyt., s. 735-736.

9  Por. G.L. Miiller, Dogmatica..., dz. cyt., s. 737-739; M. Pedros, Necesidad de la confesion en el Concilio
de Trento, [w:] Reconciliacién y penitencia..., dz. cyt., s. 635-640.

10 Por. G. Flérez, Penitencia y uncién de enfermos, Madrid 1997, s. 210-213; Sobér trydencki, Doctrina
de sacramento paenitentiae; por. Breviarium fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, red.
S. Glowa, I. Bieda, Poznan 1988, n. 455.

11 Por. Sobér Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, n. 1.

12 Por. M. Garrido Bonano, El sacramento de la penitencia en el Concilio Vaticano II, [w:] Reconciliacion
y penitencia..., dz. cyt., s. 709-720.
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Reforma sakramentu pokuty zostala wprowadzona przez Ordo Paenitentiae,
ktdre ogloszono 2 grudnia 1973 roku. W dokumencie zaznaczono, ze sakramen-
tami pojednania obok spowiedzi swigtej s3 takze chrzest i eucharystia, mocniej
tym samym ukazujac, ze Kosciodt stuzy jednoczeniu ludzi z Bogiem, a takze ludzi
miedzy sobg. W liturgii sakramentu spowiedzi $wigtej wprowadzono nabozen-
stwo pokutne wspolnotowe, takze z mozliwoscig, pod okreslonymi warunka-
mi, udzielenia ogoélnego rozgrzeszenia wiernych bez indywidualnego wyznania
grzechow'’. Niestety te i inne innowacje liturgiczne zbiegly sie w czasie z na-
rastajagcym ideowym zametem w Zyciu Kosciola oraz w teologii moralnej, co
sprzyjalo w wielu przypadkach naduzyciom praktykowania rozgrzeszenia ogdl-
nego bez pdzniejszego wyznawania grzechéw ciezkich, do czego zobowigzywaly
ogloszone normy™.

Konsekwencje zametu w teologii moralnej w XX wieku

Proces oslabienia oddzialywania moralnosci katolickiej mozna byto rozpozna¢
w wielu obszarach Zycia Kosciola w drugiej potowie XX wieku. Towarzyszylo
mu w znacznym stopniu zamieszanie o charakterze doktrynalnym, liturgicz-
nym i pastoralnym w dobie posoborowej. Jan Pawel II zarysowal te sytuacje
w adhortacji apostolskiej Reconciliatio et paenitentia. Wystarczy przytoczy¢ kil-
ka kwestii z tego opisu, by zda¢ sobie sprawe z narastajgcego zametu nie tylko
w $wieckiej obyczajowosci, lecz takze w Kosciele katolickim.

W teologii moralnej szerzylo si¢ takie ujmowanie grzechu spotecznego, ktore
pomniejszato, a wrecz przekreslalo odpowiedzialno$¢ indywidualng osoby™.
Podobnie bylo z rozpowszechnianym trdjpodzialem na grzechy powszednie,
ciezkie i $miertelne. Tylko ta trzecia kategoria oznaczala—wedlug zwolenni-
kow tej teorii—opcje fundamentalng przeciw Bogu i oznaczala zniszczenie fa-
ski uswigcajacej oraz wykluczenie z przyjmowania komunii $wigtej. Zaréwno
te, jak i inne idee oraz dzialania wprowadzaty w Kosciele zamet wzmacniany
poteznymi zawirowaniami kulturowymi zainicjowanymi rewolucja obyczajowa

13 Por. Ordo Paenitentiae, editio typica, Watykan 1974; tekst polski w: Obrzedy pokuty dostosowane do
zwyczajéw diecezji polskich, Katowice 1981. Por. B. Mokrzycki, Kosciét w oczyszczeniu, Warszawa 1986,
s. 54-64 (Znaki Spotkania z Bogiem 2).

14  Przed ogloszeniem Ordo Paenitentiae Kongregacja Nauki Wiary opublikowata Normy duszpasterskie
dotyczqce udzielania sakramentalnego rozgrzeszenia ogolnego; por. Kongregacja Nauki Wiary, W trosce
o petnig wiary. Dokumenty Kongregacji Nauki Wiary 1966-1994, red. i ttum. J. Krélikowski, Z. Zimow-
ski, Tarnéw 1995, s. 43—47.

15 Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia Ojca Swietego Jana Pawta IT do
episkopatu, duchowienstwa i wiernych po Synodzie Biskupéw o pojednaniu i pokucie w dzisiejszym
postannictwie Kosciota, Watykan 1984, nr 16.
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1968 roku. ,,Utrata poczucia grzechu” byta charakterystyczna dla coraz szerszych
kregdw spoleczenstwa ulegajacego sekularyzmowi, ktéry promowat humanizm
oderwany od Boga i moralno$ci'®. Tendencje te oddziatywaty rowniez ,w dzie-
dzinie mysli i zycia ko$cielnego”, prowadzac nieuchronnie do banalizowania
grzechu i zla, do ,,zacierania koécielnego znaczenia grzechu i nawrdcenia”, do
»hegowania osobowego wymiaru dobra i zfa na rzecz uznawania jedynie ich wy-
miaru wspdlnotowego™"’.

Zamet w dziedzinie moralnosci i ,utrata poczucia grzechu” odbijaly sie
réwniez na praktyce sakramentu pokuty. Z jednej strony spadalo liczebnie
korzystanie ze spowiedzi indywidualnej. Nie brakowalo duszpasterzy, ktorzy
praktykowali przez dlugie lata udzielanie wiernym absolucji ogoélnych bez in-
dywidualnego wyznania grzechéw. Z drugiej strony ,,nigdy nie zazegnano cal-
kowicie niebezpieczenistwa spowszedniatego rytualizmu”, ktory odbieral sakra-
mentowi pokuty ,petne znaczenie i skuteczno$¢ wychowawczg™®. Sakrament
ten, w ktorym jak w soczewce winien si¢ skupic¢ proces nawrdcenia i pojednania
katolika, stawal si¢ coraz czgsciej ,sakramentem” pociechy duchowej czy tez
tradycyjnym elementem przygotowan do $wiat. Nie moze by¢ mowy o auten-
tycznym pojednaniu bez gruntownego nawrocenia, czyli zerwania z grzechem,
a takze bez szczerej oraz konkretnej poprawy.

Niewatpliwie postepujacy ,rozpad chrzescijanskiej koncepcji moralnosci”
mial wplyw réwniez na formacje do kaplanstwa i zycie duchowienstwa. Wspo-
mnie¢ nalezy przy okazji, ze zamet w dziedzinie katolickiej doktryny moralnej
oraz szerzaca si¢ ,,utrata poczucia grzechu” w fonie Kosciota katolickiego stano-
wily —wedtug Benedykta XVI—jedng z istotnych przyczyn sprzyjajacych przy-
padkom naduzy¢ seksualnych duchownych wobec nieletnich®.

Rok Swiety 1975 po$wiecony pojednaniu w Kosciele

Papiez Pawel VI prébowal przeciwdziala¢ powstalej sytuacji juz w pierwszej
fazie doby posoborowej. Stanowito to jeden z celéw ogloszenia Roku Swietego
1975, ktéry byl obchodzony najpierw na poziomie diecezji, a nastepnie Ko$ciota
powszechnego. Gléwnym tematem tych obchodéw byla wewnetrzna odnowa
i pojednanie, poniewaz to ,,w glebi serca lezy korzen wszelkiego dobra i, niestety,

16 Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, dz. cyt., nr 18.

17 Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, dz. cyt., nr 18.

18  Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, dz. cyt., nr 18.

19  Por. Benedykt XVTI, La Chiesa e lo scandalo degli abusi sessuali, [w:] Chiesa sotto accusa. Un commento
agli Appunti di Benedetto X VI, Siena 2020, s. 24-29. Trzecia czes$¢ tej zbiorowej publikacji poswigcona
jest sytuacji w teologii moralnej w drugiej potowie XX wieku.
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wszelkiego zta; tam wiec musi nastapi¢ nawrdcenie, czyli metanoia, czyli zmiana
orientacji, mentalnosci, wyboru, zycia”*. Pawet VI zdawal sobie sprawe, ze na-
wrdcenie jako warunek pojednania jest konieczne wewnatrz wspélnoty Kosciota
naznaczonej podzialami, sporami i zametem w dziedzinie moralnosci i doktry-
ny wiary. W dobie sekularyzacji i post¢pu technologicznego $wiata, uwiktanego
w konflikty i zagrozonego totalng zaglada, uwrazliwienie na moralny wymiar
dziatania ludzkiego jawito sie réwniez jako szczegdlna powinnosé Koéciota®'.

W trakcie obchodéw Roku Swietego Pawel VI oglosit adhortacje apostolska
Paterna cum benevolentia poswiecong tematowi pojednania. Skupil sie w niej
przede wszystkim na potrzebie przezwycigzenia wewnetrznych podzialow
w Kodciele spowodowanych zametem doktrynalnym i moralnym, ostabieniem
autorytetu papieza i biskupoéw oraz falszywie rozumianym pluralizmem teolo-
gicznym, czyli na problemach prowadzacych de facto do zamazania katolickiej
prawdy o zbawieniu i w dalszej konsekwencji uniemozliwiajacych autentyczne
pojednanie z Bogiem i z drugim czlowiekiem. Pawet VI podkreslil, zZe potrzebna
jest ,etyka i dynamika pojednania” wskazujgca na norme $wietosci, co umozli-
wia budowanie jednosci w uprawnionej réznorodnosci, a nie stanowi maskowa-
nia r6znic i wasni czy lansowania subiektywnych i egoistycznych dazen lub tez
wzniecania podziatéw>’.

We wspomnianej adhortacji, a takze w przeméwieniach wygloszonych pod-
czas obchodéw Roku Swietego, Pawel VI zwracal uwage na eklezjalny wymiar
moralnodci chrzescijanskiej. Koscidt jako znak i narzedzie pojednania ludzi
z Bogiem i na plaszczyznie spolecznej spetnia swa misje poprzez nie tylko obiek-
tywny przekaz prawdy i taski, lecz takze moralne §wiadectwo zycia wiernych.
Stad zainteresowanie sferg ludzkiego postepowania czy korygowanie subiektyw-
nych osagdéw moralnych ludzi winno sie taczy¢ z ukazywaniem zbawczego po-
stannictwa Kosciota. Misja Kosciota rozumianego jako ,sakrament zbawienia”
dla $wiata zalezy od kondycji moralnej wiernych. Postgpowanie odpowiadajace
chrzescijanskim zasadom moralnym jest ,,diakonig” na rzecz pojednania®.

Jean Guitton, przyjaciel papieza, w ksigzce Pawet VI i Rok Swigty. W strong
pojednania ttumaczyl, ze dla uniknigcia pojednania obtudnego, formalnego, po-
wierzchownego, kompromisowego czy kurtuazyjnego potrzebne jest pojednanie
na fundamencie prawdy. Stwierdzil, ze ,,szukanie prawdy jest ukryta sprezyna
nawr6cenia”?*, Podkreélit przy tym, ze ,nawrdci¢ sie—to zmieni¢ wysoko$¢

20 Por. Pawel VI, List apostolski Apostolorum limina (24 maja 1974), rozdz. I.

21 Por. Pawel VI, List apostolski Apostolorum limina, dz. cyt.

22 Por. Pawel VI, Adhortacja apostolska Paterna cum benevolentia (8 grudnia 1974), rozdz. IV-VI.

23 Por. G. Cioli, Coscienza ecclesiale, conversione e agire morale. Rapporto fra ecclesiologia e conversione
nel magistero di Paolo VI, Firenze 1995, s. 51, 68.

24 Por.]. Guitton, Pawel VIi Rok Swigty. W strong pojednania, thum. L. Rutowska, Poznan-Warszawa 1975,
s. 47.
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i gtebokos¢ przez wiernos¢ dla cichej przysiegi, ktorg skiada kazde sumienie, ze
wbrew i na przekor wszystkiemu bedzie szukaé prawdy”*’. W pierwszym rze-
dzie chodzi o prawdg katolickiej wiary, ale w dalszej kolejnosci o prawde w in-
nych dziedzinach zycia, ktére rzutujg na relacje z Bogiem i bliznimi. Stad tez
francuski filozof pojmowat Rok Swiety jako ,wysitek podejmowany w celu po-
jednania umystow™

Nie zwyciestwo jednych nad drugimi, nie kompromis, nie pomieszanie, ale wysitek

zmierzajacy do pelniejszej prawdy?.

Duch Swiety a realizm grzechu i taski

Jan Pawel II od poczatku pontyfikatu zwracal uwage na problematyke nawro-
cenia i pojednania. W encyklice Redemptor hominis wskazal, ze misja Kosciola
winna by¢ realizowana w ,,duchowym profilu” wyznaczonym przez sakramenty
Eucharystii i pokuty, by faworyzowa¢ ,,stale i coraz pelniejsze nawrécenie”. Spo-
wiedz $wieta jest kluczowym momentem nawrdcenia i pojednania®. Odnoszac
sie do zanikania praktyki spowiedzi indywidualnej, podkreslil:

Chociaz wigc wspélnota braterska wiernych uczestniczacych w nabozenstwie po-
kutnym ogromnie dopomaga w akcie osobistego nawrdcenia—to jednak w ostatecz-
nosci trzeba, azeby w tym akcie wypowiedzial sie czlowiek sam caly glebig swego
sumienia, caltym poczuciem swojej grzesznosci i swego zawierzenia Bogu...?*.

W kolejnych latach papiez przede wszystkim nauczal o potrzebie sprawowania
tego sakramentu, czestego korzystania z niego i o potrzebie formacji spowiedni-
kow. Stosunkowo czesto poruszal kwestie banalizowania skutkéw grzechu oraz
kwestie naduzywania praktyki rozgrzeszania ogélnego wiernych, stwierdzajac,
ze wyznanie grzechow cigzkich w spowiedzi indywidualnej nalezy do istoty sa-
kramentu i stanowi wymog porzadku dogmatycznego®.

Jan Pawel IT widzial swoja postuge w optyce Wielkiego Jubileuszu Roku 2000,
niemniej zdecydowal si¢ na ogloszenie Jubileuszu Roku Odkupienia (1983-1984)
dla uczczenia centralnej tajemnicy wiary, ktora dokonala si¢ przez zycie, $mierc¢

25 Por.]. Guitton, Pawel VI i Rok Swiety..., dz. cyt., s. 48.

26  Por.]. Guitton, Pawet VI i Rok Swigty..., dz. cyt., s. 63.

27 Jan Pawel II, Encyklika u poczatku papieskiej postugi Redemptor hominis, nr 20.

28  Por. Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis, dz. cyt.

29  Por. Jan Pawel II, Ostabienie moralnych wartosci i koniecznos¢ zycia sakramentalnego (1 kwietnia 1982),
[w:] Nauczanie papieskie, t. 5, cz. 1: 1982 (styczeri-maj), Poznan 1993, s. 487; A. Bandera, Magisterio de
Juan Pablo II sobre el sacramento de la penitencia, [w:] Reconciliacion y penitencia..., dz. cyt., s. 721-734.
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i zmartwychwstanie Chrystusa. Hasto Roku Jubileuszowego: ,,Pojednanie i po-
kuta w postannictwie Ko$ciota” nawigzywalo do Roku Swietego przezywanego
osiem lat wczesniej. Te dwa jubileusze (1975 i 1983) nalezy widzie¢ w ideowej tacz-
nosci’®. Pawel VI potozyt akcent na eklezjalne skutki pojednania, a Jan Pawet
IT na wymiar moralny zycia ludzkiego. Dwdch papiezy taczyta troska o prawde
wiary i ukazanie roli sakramentu spowiedzi §wietej w zyciu chrzedcijan oraz
troska o zaradzenie podzialom w Kosciele.

W bulli oglaszajacej wspomniany Jubileusz Odkupienia Jan Pawet II pod-
kreslil, Ze ,nie ma odnowy duchowej, ktéra nie prowadzilaby przez pokute-na-
wrdcenie, pojeta czy to jako wewnetrzna i stala postawa czlowieka wierzace-
g0, czy tez jako praktykowanie cnét”, by zy¢ w jednosci z Bogiem. Nawrdcenie,
metanoia, oznacza ,radykalng przemiane ducha, umystu i zycia”. Szczegélnym
znakiem i narzedziem tej przemiany jest sakrament pojednania®. Stad istot-
nym wydarzeniem jubileuszu byt Synod Biskupéw w Rzymie poswigcony tema-
tyce pojednania i pokuty. Jan Pawel II dostrzegl, ze wraz ze stabnieciem wiary
zatraca si¢ takze poczucie grzechu. Jubileusz mial by¢ wedlug niego okazja, by
wzmocni¢ praktykowanie i oddzialywanie sakramentu pojednania wéréd wier-
nych i by faska odkupienia, ktdérej owocem jest pojednanie z Bogiem, zwycieza-
ta nad staboscia i ztem moralnym czlowieka®. Realizm chrzescijanskiej wiary
domaga sie taczenia laski Bozej i wysitku moralnego czlowieka, tj. nawrdcenia
i pojednania.

Znamienng kwestig, nie bez znaczenia dla omawianego tematu, jest fakt, ze
pierwszy projekt encykliki o Duchu Swietym, Dominum et vivificantem, powstat
w zwigzku z Rokiem Odkupienia. Byl gotowy na poczatku lutego 1983 roku®’.
W pierwotnym zamierzeniu encyklika miala zosta¢ opublikowana przed roz-
poczeciem Synodu Biskupéw w pazdzierniku 1983 roku®®. Jednak po namysle

30 Por. Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis, dz. cyt., nr 1; Jan Pawel 11, Przeméwienie na zakon-
czenie obrad II sesji plenarnej kolegium kardynalskiego (26 listopada 1982), ,,LOsservatore Romano” 3
(1982) nr. 11-12, s. 14; Jan Pawel II, Przeméwienie do Rady Sekretariatu Synodu Biskupow ,Nawrdcenie
i godnos¢ cztowieka”, ,LOsservatore Romano” wyd. polskie 3 (1982) nr 11-12, s. 25.

31 Por. Jan Pawel II, Bulla Aperite portas Redemptori oglaszajaca Jubileusz 1950-lecia Odkupienia, nr. 4-5,
[w:] Jan Pawet II, Nauczanie papieskie, t. 6, cz. 1: 1983 (styczeti-czerwiec), Poznan 1998.

32 Por. Jan Pawet II, Przeméwienie do Kurii Rzymskiej (23 grudnia 1982), nr 5.

33 Kopia rekopisu (dalej: Projekt) liczy 79 stron. Na ostatniej stronie widnieje data 6 lutego 1983 roku. Do
rekopisu dofgczona jest karteczka, na ktorej Jan Pawel II napisal: ,,Projekt do ewentualnego przepraco-
wania. Jesli mialby by¢ wykorzystany (czyli ogloszony) —to z tekstu wynika, ze nalezaltoby to uczyni¢
przed Synodem (np. ok. 29 czerwca)”, Archiwum Osrodka Dokumentacji i Studium Pontyfikatu Jana
Pawtla I w Rzymie, sygn. E-243.

34 Papiez wyraznie nawigzal do Roku Jubileuszowego i tematyki synodu (Projekt, s. 20-22). ,,Stad tez
zrodzila si¢ mysél, azeby prace synodu poprzedzi¢ specjalnym rozwazaniem o Duchu Swietym wedle
obietnic samego Chrystusa Pana. Praca ta nie moze si¢ rozwija¢ inaczej, jak tylko w kierunku szero-
kiego otwarcia na przyjécie Pocieszyciela, ktory «przekonuje $wiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o s3-
dzie» (J 16, 8). Pokuta i pojednanie oznaczaja ewangeliczng droge zwycigstwa nad grzechem w mocy
tajemnicy paschalnej...” (s. 77-78); por. Archiwum Osrodka Dokumentacji i Studium Pontyfikatu Jana
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i konsultacjach papiez zrezygnowal z publikacji zaplanowanego dokumentu
i postanowil kontynuowa¢ dalszg prace nad encyklika o Duchu Swietym, ktéra
zostala ostatecznie opublikowana 18 maja 1986 roku.

Bioragc pod uwage zasygnalizowang geneze tej encykliki, warto do niej na-
wiazaé, poniewaz—jak mozna sadzi¢ —odzwierciedla wazny rys mysli papieza
w zwigzku z nawrdceniem i pojednaniem. Problematyka drugiego rozdzialu
tego dokumentu: Duch, ktory przekonuje Swiat o grzechu, obecna takze w pier-
wotnej wersji z 1983 roku, wskazuje, ze w chrzescijaniskiej perspektywie zto prze-
zwyciezone jest odkupieniem Chrystusa i milosierdziem Boga. Pokonywanie zta
dokonuje si¢ przez prawe sumienie, ktdre rozeznaje grzech, przez wiare w prze-
baczenie, dobrg wole, taske sakramentalng i pojednanie z Bogiem i bliznim®.
Papiez tlumaczyl, ze pod wptywem Ducha Swietego nastepuje ,nawrdcenie
serca ludzkiego” poprzez uznanie obiektywnych norm moralnych, ,nazywanie
po imieniu dobra i zla” oraz zaakceptowanie ontycznej i etycznej zaleznosci od
Stworcy. Impuls faski Bozej spotyka sie z ,,trudem sumienia”, ktory jest ,,wielka
pracg’, czasem ,bdlem”, ,cierpieniem”, ,dynamika” otwierania si¢ na przebacze-
nie i odpuszczenie grzechéw. Duch Swiety dziata ,w kazdym konkretnym fakcie
nawrdcenia— odpuszczenia”®,

W ludzkich sumieniach dochodzi do konfrontacji mysterium pietatis z my-
sterium iniquitatis. Jan Pawel II zauwazyl jednak, Ze proces powaznego nad-
watlenia tkanki wiary, gasniecia jej w zyciu wielu ludzi, powoduje w efekcie od-
rzucenie dziatania Ducha. Uwidacznia si¢ to w braku pragnienia nawrdcenia
i w odmowie przyjecia zbawienia. Trwanie w grzechu i zamazywanie granicy
miedzy dobrem i zlem powoduja zamieranie sumien. Czlowiek sam dla siebie
staje sie miarg —az do negacji Boga i do wzgardzenia Jego przebaczeniem®. Jan
Pawet II podkreslit, ze:

[...] nawrdcenie w Bosko-ludzkiej glebi tajemnicy oznacza zerwanie wszelkich wie-
z6w, jakimi grzech jest powiazany w mysterium iniquitatis®®,

Pawta IT w Rzymie, sygn. E-243.

35 Por. Jan Pawel II, Encyklika o Duchu Swietym w zyciu Kosciola i $wiata Dominum et vivificantem,
nr 31; Jan Pawel II, Pamieé i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakéw 2005, s. 15. W pierw-
szej wersji encykliki jest to rozdzial IV, por. Archiwum Osrodka Dokumentacji i Studium Pontyfikatu
Jana Pawla IT w Rzymie, sygn. E-243 (s. 61-79).

36  Por. Jan Pawel II, Encyklika Dominum et vivificantem, dz. cyt., nr. 35-45. W pierwszym projekcie pa-
piez wigcej uwagi poswiecil rozwazaniu Hbr 9,13-14 (krew Chrystusa ,,oczyszcza sumienia z martwych
uczynkow”), por. Projekt, s. 54-56; Archiwum Os$rodka Dokumentagji i Studium Pontyfikatu Jana Pa-
wla II w Rzymie, sygn. E-243. Oczyszczanie sumienia okresla jako ,,samg glebie nawrécenia”, a odku-
pienie jako ,Zrédlo pelnego nawrdcenia i oczyszczenia”. Zauwaza, ze ,szczegélna moc nawrocenia
plynie o ofiary krzyzowe;j”.

37 Por.Jan Pawel II, Encyklika Dominum et vivificantem, dz. cyt., nr. 46-48.

38  Por. Jan Pawel II, Encyklika Dominum et vivificantem, dz. cyt., nr 48.
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Nawrdcenie oznacza wejscie w orbite sprawiedliwosci Chrystusa wyrazonej
w odkupieniu, Ewangelii, zbawczym krzyzu, Kazaniu na Gérze i szczerym prag-
nieniu zycia wiecznego™.

Relatywizm moralny ugruntowywat si¢ coraz mocniej w mentalnosci ludzi
i oddzialywat ze wzrastajaca sila na formowanie si¢ nowych pokolen katolikow.
Papiez zdawal sobie sprawe z tego, ze relatywizm moralny niszczy sumienia za-
réwno osob $wieckich, jak i duchownych. Chcial zatem przygotowaé w zwigzku
z Rokiem Odkupienia doktrynalny dokument, ktéry wyjasnitby biblijne i teolo-
giczne fundamenty nawrdcenia moralnego i potrzebe wewnetrznej przemiany,
nie tylko jako odpowiedz na postepujacy proces subiektywizacji norm etycznych,
lecz przede wszystkim jako zywotne zadanie wynikajace z chrzedcijaniskiej wia-
ry, z realizmu taski odkupienia i realizmu grzechu ludzkiego (por. 1 Kor 1, 17).

Warto przypomnie¢, ze w ksiazce Pamiec i tozsamos¢ Jan Pawel II zaznaczyl,
ze encyklika o Duchu Swietym spotkata si¢, zwlaszcza na Zachodzie, z chtod-
nym przyjeciem na skutek krytyki idei oswieceniowej, odrzucajacej ,,Boga jako
Stworce, a przez to jako zrédlo stanowienia o tym, co dobre, a co zte”*°. Wska-
zywanie na znaczenie zasad moralnych w zyciu indywidualnym i spotecznym
bylo nicig przewodnig magisterium Jana Pawla II, a encyklika Veritatis splendor
dotyczaca podstaw chrzescijanskiej moralnosci jest szczegdlnym wyrazem jego
troski i odwagi, by stawi¢ czoto problemom doktrynalnym. Powr6¢my jednak
do tematyki nawrocenia i pojednania zwigzanej czasowo z Rokiem Odkupienia.

Problem kryzysu teologii moralnej w debacie
Synodu Biskupow w 1983 roku

Jan Pawet II uwazal, ze problematyka pokuty i pojednania wybrana jako te-
mat zgromadzenia VI Synodu Generalnego dotyka nie tylko ,szczegdlnej cze-
$ci zbawczego oredzia”, a w zwigzku z tym ,,pierwszorzednego sktadnika zycia
chrzescijanskiego i tradycji katolickiej”, lecz takze jest bardzo aktualna w okre-
sie ,bladzenia umystéw” i watpienia wielu ludzi w wierze oraz popadania w roz-
pacz coraz wiekszej liczby osob. Sytuacja moralnego zametu moze zostaé ule-
czona—przynajmniej w cze$ci—,gdyby ludzie odzyskali prawdziwa wolnos¢
ducha, gdyby uznali wlasna nature skltonng do zlego i mieli pewna nadzieje, ze

od mitosierdzia Boga moze przyj$¢ swiatto i zbawienie™*".

39  Por. Jan Pawet II, Encyklika Dominum et vivificantem, dz. cyt., nr 48.

40  Por. Jan Pawet II, Pamigé i tozsamosé, dz. cyt., s. 16—20.

41 Por. Jan Pawel I1, Temat wybrany na rok 1983 zyskat mojg aprobate, [w:] Jan Pawel II, Nauczanie papie-
skie, t. 4, cz. 2: 1981 (lipiec-grudzien), Poznan 1989, s. 159-160 (Audiencja dla Rady Sekretariatu Synodu
Biskupéw, 10 pazdziernika 1981).
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Synod Biskupéw o pokucie i pojednaniu w postannictwie Kosciota odbyt si¢
w Watykanie w dniach od 29 wrzesnia do 29 pazdziernika 1983 roku. Kard. Car-
lo Maria Martini, wprowadzajac biskupéw do tematu obrad, zaznaczyl, ze ,,ab-
solutna konieczno$¢ nawrdcenia wewnetrznego prowadzi do autentycznego po-
jednania z Bogiem i drugim czlowiekiem”. Proces nawrdcenia i pojednania jest
szczegOlnym spotkaniem wolnoéci ludzkiej i taski Bozej—zaznaczyt méwca*?.
Debata synodalna nie skupita si¢ tylko na dyskutowaniu o relacji nawrdcenia do
pojednania. Uczestnicy zgromadzenia wiele méwili o zadaniach Kosciota, by
zaradzi¢ podzialom spolecznym i politycznym oraz potrzebie gloszenia mito-
sierdzia w réznych formach. Sporo czasu poswigcili wyjasnieniu kontrowersji
dotyczacych zasad moralnych, m.in. zamieszania z powodu lansowanego przez
niektdrych teologéw podziatu na grzech ciezki i grzech $miertelny. Podnoszono
takze czesto kwestie sakramentu pokuty, przeciwdzialania nieprawidlowosciom
w jego sprawowaniu czy tez formacji spowiednikéw. Temat, wokot ktdrego to-
czyla si¢ znaczna cze$¢ dyskusji, dotyczyl warunkéw udzielania absolucji ogélnej
bez wyznawania grzechow indywidualnie. Zastanawiano sie nad kwestia, czy po
uzyskaniu rozgrzeszenia w takiej formie nalezy koniecznie wyzna¢ odpuszczo-
ne grzechy ciezkie przy najblizszej spowiedzi indywidulanej*’.

Pewne grono ojcéw synodalnych przestrzegalo przed zgubnymi skutkami,
ktére moze przynie$¢ zamet panujacy w teologii moralnej i opieszalo$¢ w jego
przezwycigzaniu w fonie koscielnej wspolnoty. Warto zwrdci¢ uwage na kilka
wystapien, w ktérych méwcy poruszyli kwestie konsekwencji spowodowanych
panujacym nieporzadkiem w katolickiej doktrynie moralne;j.

O zamieszaniu w obszarze doktryny moralnej i konsekwencjach pastoralnych
mowi m.in. bp Austin Vaughan z Nowego Yorku, ktéry podkreslit, ze istnieje
konieczno$¢ jednoznacznej nauki o grzechu $miertelnym, czyli cigzkim, a takze
o jego konsekwencjach w zyciu ludzi i spolecznoséci*’. Ze swej strony bp Richar-
dus Antonio Surifiach z Ponce wskazal, ze wigksza czes¢ centréw teologicznych
naucza niezgodnie z doktryng katolicka dotyczaca m.in. sztucznej antykoncep-
¢ji czy homoseksualizmu®.

Bp Maxim Hermaniuk z Winnipeg wskazal na falszywa duchowos¢, ktéra
rozpowszechnia si¢ w Kosciele, wedlug ktoérej oredzie milosierdzia czyni nauke
o grzechu, sadzie i piekle niejako zbyteczng oraz przyczynia si¢ do stabnacej

42 Por. G. Caprile, Il Sinodo dei Vescovi. Sesta Assemblea Generala (29 settembre— 29 ottobre 1983), Roma
1985, s. 110.

43 Por. M. Alcald, Historia del Sinodo de los Obispos, Madrid 1996, s. 250—-252 (Biblioteca de Autores
Cristianos, 564). Relacja z przebiegu Synodu Biskupéw —por. ,,L'Osservatore Romano” 4 (1983) nr 10,
s. 9-14.

44  Por. G. Caprile, Il Sinodo dei Vescovi..., dz. cyt., s. 183-186.

45  Por. G. Caprile, Il Sinodo dei Vescovi..., dz. cyt., s. 174.
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praktyki spowiedzi sakramentalnej*’. Natomiast biskup kolumbijski José de
Jestis Pimento Rodriguez z diecezji Manizales wezwal do odstgpienia od udzie-
lania rozgrzeszania grzechdéw najciezszych w sposob ,nieracjonalny i mecha-
niczny”. Postulowal powrét do praktyki starozytnego Kosciota, by czynic to po
okresie pokuty i po nawrdceniu, wyrazonych w dzielach zados¢uczynienia®’.
Moéweca nie skonkretyzowal w swoim wystapieniu, jakie przewinienia rozumiat
pod terminem ,,grzechéw najciezszych”.

Biskup Helsinek, Paul Verschuren, stwierdzil, Ze réwniez w lonie samego
Kosciota, a nie tylko w $§wiecie, mozna mowic o strukturach grzechu (peccato
strutturale). Mial na mysli m.in. niedowarto$ciowanie roli kobiet*®. Kard. Paul
Zoungrana z Quadadougou w Gornej Wolcie zwrdcil uwage na problem
z bezkrytycznym przyjmowaniem do seminarium kandydatéw ,z pewnymi
stabo$ciami”®®. Nie zaznaczyl jednak wyraznie, czy ma na mysli homosek-
sualistow. Kard. Jean-Marie Lustiger z Paryza i bp Joachim Wanke z Erfurtu
powiedzieli, Zze Ko$ciél winien pokornie wyzna¢ bledy i stabosci popetnione
w przesztoéci oraz w czasach dzisiejszych®®. To stwierdzenie réwniez domagato
sie konkretyzacji, w jakich obszarach mamy do czynienia z instytucjonalng sta-
boscig Kosciota.

W przemoéwieniu na zakonczenie Synodu Biskupow Jan Pawel IT podkreslit,
ze dyskutowana tematyka nawrocenia i pojednania miala fundamentalne zna-
czenie dla egzystencji chrzescijan. Stwierdzil, ze dziedzinie nawrdcenia i pokuty
zagraza niebezpieczenstwo splycenia wiary i proces zanikania poczucia grzechu.
Podkreslit, ze grzech, ktory jest aktem osobistym, staje sie takze —na drodze
analogii —grzechem spotecznym i strukturalnym, co wyraza tym samym jego
upowszechnienie i zakorzenienie w zyciu ludzkim. Powinna temu odpowiada¢
analogia pokuty i pojednania, ktére przenikajg indywidualng i spoteczng men-
talno$¢, a jest wrecz przeciwnie, gdyz spada znaczenie i praktyka sakramentu
spowiedzi $wietej oraz utrzymuje sie zamet doktrynalny w dziedzinie zasad
moralnych. Papiez wskazal, ze wspdlczesnemu Koséciolowi potrzeba katechezy
o pokucie, ukazujacej realizm zla, a takze droge nawrocenia jako podstawowy
warunek pojednania®.

Debata synodalna ukazala, ze skuteczna stuzba Kosciola na rzecz pojednania
ludzi z Bogiem i miedzy sobg wigze si¢ w znaczniej mierze z jednoznaczng nauka
i praktyka moralng, ktdra z kolei rzutuje na przebieg procesu nawrdcenia jako

46 Por. G. Caprile, Il Sinodo dei Vescovi..., dz. cyt., s. 149.

47  Por. G. Caprile, Il Sinodo dei Vescovi..., dz. cyt., s. 163.

48  Por. G. Caprile, Il Sinodo dei Vescovi..., dz. cyt., s. 138.

49  Por. G. Caprile, Il Sinodo dei Vescovi..., dz. cyt., s. 141.

5o Por. G. Caprile, Il Sinodo dei Vescovi..., dz. cyt., s. 154, 179.

51 Por. Jan Pawel II, Pokuta i pojednanie sq podstawowym wymiarem chrzescijariskiej egzystencji,
»L'Osservatore Romano” 4 (1983) nr 10, s. 16-17.
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odrzucenia grzechu i zta, poznania ich niszczacej sily oraz jako droga pokuty
i zado$¢uczynienia. Nawrocenie prowadzi do pojednania.

Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia

W adhortacji apostolskiej Reconciliatio et paenitentia, ktora jest efektem wspot-
pracy ojcdw synodalnych z papiezem, opublikowanej 2 grudnia 1984 roku, do-
minuje wizja Kosciota, ktéry stuzy pojednaniu ludzi z Bogiem i pojednaniu
podzielonego $wiata. Dokument sklada sie z trzech czesci: pierwsza dotyczy
problematyki pojednania widzianej z perspektywy misji Ko$ciota w dzisiejszym
$wiecie, drugi odnosi sie¢ do kwestii grzechu i jego przebaczenia ukazanych
w $wietle odkupienia, a trzeci zajmuje si¢ nawroceniem i pojednaniem w dzia-
talnosci duszpasterskiej i w praktyce spowiedzi §wiete;.

Jesli grzech jest przyczyna podzialu—podzialu miedzy czlowiekiem a Stwdrca, po-
dzialu w sercu i w jestestwie czlowieka, podzialu pomiedzy jednostkami i grupami
ludzkimi, podzialu pomiedzy czlowiekiem i §wiatem stworzonym przez Boga—to
tylko nawrécenie z grzechu moze doprowadzi¢ do glebokiego i trwalego pojednania
wszedzie tam, dokad wtargnat podziat®.

Oprocz taski Bozej i woli czlowieka konieczne jest odbudowanie ,poczucia
grzechu” na podstawie ,odwolania do niezmiennych zasad rozumu wiary, za-
wsze gloszonych przez nauke moralng Kosciola”. By miato miejsce prawdzi-
we pojednanie potrzebne jest autentyczne nawrodcenie, ktére nie moze pozo-
sta¢ ,wznioslg abstrakcjg”. Dlatego osoba pragngca nawrdcenia winna przejs¢
droge sakramentalnego spotkania z prawda o sobie i z taskg Chrystusa. Papiez
potwierdzil nauke soboru trydenckiego o grzechu i warunkach udzielania sa-
kramentu pokuty, podajac szczegdtowe przypisy dotyczace absolucji ogélnych
z koniecznoscig wyznania grzechéw ciezkich przy pierwszej okazji spowiedzi
indywidualnej**.

Trzeba podkresli¢, ze dokument jest forma przeciwdziatania doktrynalnemu
i pastoralnemu zametowi i ze przypomina katolicka nauke o kondycji moral-
nej czlowieka i koniecznosci liczenia na Bozg laske. Papiez podjal w nim takze
refleksje o spolecznym wymiarze grzechu i jego skutkach w zyciu wspdlnoty
ludzkiej.

52 Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, dz. cyt., nr 23.
53 Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, dz. cyt., nr 18.
54  Por. Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, dz. cyt., nr 33.
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W odrodzeniu serc poprzez nawrdcenie i pokute tkwi podstawowa przestanka i pew-
ny fundament kazdej trwalej odnowy spotecznej i pokoju miedzy narodami®.

Podsumowanie

Nauczanie Jana Pawla II dotyczace moralnego nawrdcenia jako drogi do pojed-
nania z Bogiem i migdzy ludzmi wynikalo ze Zrédet biblijnych i tradycji teolo-
gicznej, a takze stanowilo kontynuacje magisterium papieza Pawla VI. W kon-
tekscie istniejacego zametu doktrynalnego i podzialéw szerzacych sie w zyciu
Kosciota w pierwszej potowie lat osiemdziesigtych XX wieku Jan Pawel II przy-
wolal dwa zapewnienia Chrystusa z Wieczernika dotyczace Ducha Swietego, ze
doprowadzi On uczniéw do prawdy i przekona $wiat o grzechu, sprawiedliwosci
i sadzie (por. ] 16, 8 i 13). To nawigzanie do Pisma Swietego stanowilo szcze-
golne $wiatlo papieskiego nauczania, pozwalajacego zachowa¢ chrzescijanskie
spojrzenie na problematyke zwigzku nawrdcenia z pojednaniem. Autentyczne
nawrocenie winno si¢ taczy¢ ze stanieciem w prawdzie, wyznaniem grzechow
i poddaniem si¢ osagdowi Boga, by doswiadczy¢ Jego przebaczenia w sakramen-
cie pokuty i pojednania. Nawrdcenie i pojednanie poza prawda i za cene¢ prze-
milczenia zfa czy banalizowania grzechu beda zawsze nietrwale i doprowadza
do konfliktéw i podzialéw, moralnego kryzysu i zaniku wiary. Nawrdcenie, do
ktdérego jesteSmy wezwani jako ludzie wierzacy, winno by¢ osadzone na fun-
damencie prawdy objawionej i prawego sumienia, inspirowanego wymogami
ewangelicznej moralnosci. Sakrament spowiedzi $wietej jest newralgicznym
punktem w procesie nawrdcenia, ktére wiedzie do pojednania z Bogiem i ludz-
mi. Stad doktryna i praktyka z nim zwigzane mialy w nauczaniu Jana Pawta II
szczegolne znaczenie.

Wobec szerzacej si¢ wizji pojednania bez nawrdcenia, czy tez przejawéw
»0swajania” grzechu na drodze banalizacji zfa i relatywizacji zasad moralnych,
Jan Pawet II podczas obchodéw Roku Jubileuszu Odkupienia przypomnial, ze
nawrocenie jest walka z grzechem i przez to droga do pojednania, ktore jest
czyms$ o wiele glebszym niz zazegnaniem wasni i niezgody. Nie mozna osiagnac
pojednania z postawg obojetnosci moralnej i z subiektywizmem osadow etycz-
nych czy tez z usprawiedliwieniem niemoralnych czynéw spoleczng akceptacija
dla nich. Wobec tego warto przytoczy¢ na zakonczenie jego stowa wypowiedzia-
ne podczas modlitwy Aniot Panski 29 lutego 1984 roku, ze nawrocenie:

55  Por. Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, dz. cyt., nr 25.
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[...] nie jest zapomnieniem czy zakryciem przeszlosci, ale glebokim wezwaniem do
radykalnej przemiany umystu, serca i zycia calego; do pdjscia za Bogiem nie tym
drogami, ktére czlowiek obiera, ale tymi, po ktérych Bég go prowadzi.

Nawrocenie moralne jako droga do pojednania zaréwno kazdego z czlonkéw
Kosciota, jak i calej wspolnoty jest podstawa misji, bo od realizacji tego procesu
zalezy autentyczne $wiadectwo wiernosci Chrystusowi, czerpigce taske i $wiatto
z Jego odkupienia.

Abstract
Moral conversion as a path to reconciliation in the magisterium of Saint John Paul I1

The article shows that the John Paul IT’s teaching on the organic connection between
moral conversion and sacramental reconciliation draws on biblical sources and theolog-
ical tradition. John Paul IT continued the magisterium of his predecessor Paul VI, coun-
tering the confusion prevailing in moral theology and in the practice of the sacrament
of Holy Confession. Without clear and certain ethical principles, without recognition of
grave sin and acknowledgement of responsibility for committing it, without reparation,
conversion remains an empty though lofty declaration. Authentic reconciliation with

God and men is achieved through moral conversion.

Keywords: John Paul II, Paul VI, Holy Confession, Conversion, Reconciliation, Moral

Theology

A.Dobrzynski, Moralne nawrdcenie jako droga do pojednania w magisterium sw. Jana Pawta I, [w:] W poszu-
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PRZEZWYCIEZANIE WROGOSCI
W DIALOGU. REALIA I UTOPIA

W 1971 roku Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu w Instrukcji dusz-
pasterskiej o Srodkach spotecznego przekazu wyrazita nadzieje, ze jedng z drég do
utrwalenia pokoju w $wiecie jest podejmowanie przez zwasnione strony dialo-
gu'. Celem dialogu byloby wtedy pojednanie w wyniku usuniecia konfliktu.
Czy jednak dialog jest konieczny i wystarczajacy do pojednania?

Konieczno$¢ porozumienia wydaje si¢ z jednej strony naturalna, bo bez jego
tworzenia si¢ podczas dialogu niemozliwe jest uzgodnienie przyczyn konflik-
tu i zracjonalizowanie sposobow jego rozwigzania. Z drugiej strony pojednanie
miedzy poszczegélnymi ludZmi jest tez mozliwe bez wymiany stéw, lecz w od-
czuciu emocjonalnego wzajemnego zwigzku, ktéry w tym procesie okazuje si¢
czesto silniejszy niz jakakolwiek racja’.

O ile warunek koniecznosci dialogu dla pojednania wydaje si¢ wazny, gdyz
czlowiek dazy do zrozumienia rzeczywistosci, ktéra tworzg jego relacje z innym
ludzmi, to pytanie o jego dostatecznos¢ jest jeszcze trudniejsze do udzielenia na
nie jednoznacznej odpowiedzi. Porozumienie wypracowane w dialogu i prze-
tozone na kolejne kroki pokonywania konfliktu zderza si¢ bowiem z praktyka,
w ktorej 6w plan wymaga nie tylko konsekwencji wdrazania, lecz takze ciagtego
monitorowania zmieniajacej si¢ rzeczywistosci, a wiec i planu rozwigzywania
konfliktu. Wolno w tym miejscu zapyta¢, czy sila woli porozumienia nie powin-
na od razu przewyzszac sity owych zmian. I co by ewentualnie decydowalo o tej
przemoznej sile porozumienia? Czy jedynie wymiana argumentéw w dialogu?
A jedli nie tylko, to czym powinien by¢ dialog prowadzacy do pojednania?

1 Instrukcja duszpasterska o srodkach spotecznego przekazu Communio et progressio, Rzym 1971, nr 181,
https://www.katolickie.media.pl/index.php/polecane/kosciol-o-mediach/414-communio-et-progres-
sio---instrukcja-duszpasterska-o-srodkach-spolecznego-przekazu (04.04.2022).

2 Por. T. Grabinska, Personalizm wobec wspétczesnych zagrozeti, Krakéw 2022, rozdz. 12.
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Wszelkie dotychczasowe projekty globalizowania $wiata w mniejszej lub
wigkszej skali programowo zaniedbuja jednostke w procesie jednoczenia grup.
Dla proceséw zaprowadzania $wiatowego pokoju takie podejscie wydaje sie
uzasadnione, bo to przeciez duze grupy w stanie wrogoséci podejmuja ze soba
walke o wzajemne podporzadkowanie sobie. Jednak walcza ze soba nie tylko
ludzie, lecz takze wszystkie organizmy Zywe. Lancuch pokarmowy jest natu-
ralny w kazdym ekosystemie. Czy w przypadku np. zwierzat mozna méowié
o wrogosci? Nie, one walcza wiedzione instynktem — o przetrwanie osobnicze
i pokoleniowe. Walcza metodami wyselekcjonowanymi ewolucyjnie, ktére nie sa
ich pomyslem, lecz wypadkowg sil natury dazacych do homeostazy na kazdym
poziomie organizacji. Czy mozna moéwic o konflikcie w biocenozie? W zasadzie
nie mozna. Co prawda pojawia si¢ i tu potrzeba przystosowania si¢ wywolana
zaburzeniem relacji ze sSrodowiskiem, a takze che¢ zdobycia pozycji dominacji
w nim. Jednak tylko czlowiek zaspokaja obie te potrzeby w walce kierowanej
splotem rozumowo-wolitywnym.

Skladowe natury daza przede wszystkim do réwnowagi—zbalansowania
wewnetrznych oddzialtywan w danym systemie. Proces ten sprawia wrazenie
walki organizméw o przetrwanie i poszerzenie terytorium egzystencji, brutalnej
selekeji, prowadzgcej do ostania si¢ tych najlepiej rokujacych w danych warun-
kach. Ile zatem jest naturalnosci, a ile zmys$lnosci w ludzkich konfliktach i wa-
lecznym ich pokonywaniu? Niniejsze rozwazania majg przyblizy¢ odpowiedz na
to pytanie.

W konflikcie miedzy ludZzmi wystepuja dwie strony o przeciwnych pogladach
lub dazeniach. Rozwigzanie konfliktu polega na uzgadnianiu celéw i metod
realizacji dazen w taki sposdb, aby jak najmniej kolidowaly ze sobg w kolejnych
etapach. Jesli za§ narzedziem owego rozwigzania jest dialog, to wynikiem roz-
wigzania konfliktu jest porozumienie.

Przyczyny wrogosci celem rozpoznania dialogicznego

Dialog nie zawsze i nie we wszystkich okoliczno$ciach moze zosta¢ podjety,
a gdy juz sig toczy, to nie musi przynies¢ od razu oczekiwanych owocéw. Jednak
w sytuacji konfliktu zawsze trzeba do niego dazy¢ i wierzy¢ w to, ze jego rozpo-
czecie zawsze przynosi dobro, czasem odroczone’.

3 Jan Pawet II, Encyklika Redemptoris missio, nr 57, https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/en-
cyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_o7121990_redemptoris-missio.html (28.02.2023). Jan Pawel IT w cy-
towanych tu encyklikach i adhortacjach obok gléwnego problemu dialogu ekumenicznego analizowat
warunki, przebieg i cele dialogu mig¢dzy grupami w ogole; por. Idea dialogu w mysli Jana Pawta II.
VII Dni Jana Pawta I, red. Z. Zarebianka, K. Dybet, Z. Mirek, Krakow 2013.
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W ramach wspdlczesnej poprawnosci jezykowej unika si¢ uzywania stowa
wrog jako nazwy strony konfliktu. Zamiast niego stosuje si¢ stowo przeciw-
nik. Zamiana ta ma sprawia¢ wrazenie, Ze strony po prostu sie od siebie rdznia
w przyjmowaniu okreslonej hierarchii wartosci lub w $wiatopogladzie, ocenach
i dazeniach w taki sposdb, ze réznice te moga by¢ zracjonalizowane, przekazane
i wyjasnione w dialogu prowadzonym przez przeciwne strony.

Natomiast wrogos$¢ oznacza przede wszystkim emocjonalno-wolitywna ne-
gatywna relacje do kogo$ (lub do grupy), ktéra—z jednej strony—moze by¢
eskalacja konfliktu miedzy wczesniejszymi przeciwnikami, z drugiej za$, gdy
zaistnieje, poglebia go albo generuje nowe konflikty lub wprost wywotuje sitowa
agresje. Ten zatem konflikt, ktory jest zakorzeniony we wrogosci, ma znamiona
irracjonalne, jest nastawiony na zniszczenie (pokonanie) drugiej strony, nie za$
na dialog.

Sama poprawnosciowa zamiana terminu wrog na przeciwnik nie zmienia
wszak realiow wystepowania wrogosci. Co najwyzej zwraca uwage na to, ze kon-
flikt powstaly w wyniku wrogosci moze by¢ rozwigzywany na drodze dialogu
w taki sposob, aby dialog pomogl rozpoznac przyczyny wrogosci.

Przyczyna wrogosci, ktéra pojednanie ma usmierzy¢, jest zawsze zto. Ono za$
jest skutkiem grzechu®. Zasadniczo obcigza sumienie poszczegdlnego czlowie-
ka, lecz moze by¢ zan odpowiedzialna cala wspdlnota, nawet gdy jej poszcze-
g6lni czlonkowie nie uczestnicza bezposrednio w czynieniu zla. Nalezy zatem
na wstepie ustali¢ podmiotowo$¢ zwasnionych stron. Jesli s3 nimi poszczegdlne
osoby, to problem wrogosci jest mocno uwarunkowany psychologicznie. Jesli sa
nimi grupy (spolecznosci®, narody), to jego przyczyny sg mozliwe do wyarty-
kutowania w postaci réznic w hierarchii spotecznej, odmiennosciach religijnych
i kulturowych. Poniewaz kulture rozumie sie tu szeroko, tzn. jest ona ,integralng
caloscia, skladajaca sie z narzedzi i dobr konsumpcyjnych, konstytucjonalnych,
tworczych zasad roznych grup spolecznych, ludzkich idei i umiejetnosci, wie-
rzen i obyczajéw”’, to roznice te siegaja wychowania, edukacji, obyczajowosci,
poziomu cywilizacyjnego i przekazu historycznego.

W niniejszym tekscie przedmiotem rozwazan jest konflikt miedzy grupami.
Jesli je traktowac tylko jako przeciwnikéw, a nie wrogéw, to pojednanie uzyska-

4 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, dz. cyt., nr 3.

5 Spoleczno$¢ jest tu rozumiana jako ,wszelkiego rodzaju i wielko$ci zespoly ludzkie wyodrebniajace sig
z szerszego $rodowiska ludzkiego i faczace sie we wspdlnych zainteresowaniach i dziataniach; przy tym
kazda jednostka ludzka nalezgca do danej grupy moze takze uczestniczy¢ w innych grupach, podobnie
wyodrebnionych na zewnatrz i zespolonych na wewnatrz”; por. F. Znaniecki, Znaczenie socjologicz-
ne badan Ludwika Krzywickiego nad spoleczeristwami nizszymi, ,,Przeglad Socjologiczny” 28 (1976),
$.19-44.

6  Por. B. Malinowski, Naukowa teoria kultury, [w:] B. Malinowski, Szkice z teorii kultury, ttum. H. Bu-
czyniska, H. Stasiak, T. Swiecka, Warszawa 1958, s. 29.
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ne w wyniku dialogu sprawiloby —z jednej strony — pozytywne zmiany na réz-
nych poziomach relacji migdzy grupami i doprowadzito do pokojowego wspot-
istnienia obu wspolnot. Z drugiej za$ strony kondycja wspolczesnego $wiata
sktania do traktowania pojednania w skali spolecznej jako utopii’. Przyczy-
ny konfliktu miedzy grupami nie tylko leza wewnatrz obu grup, lecz takze ze-
wnatrz i wtedy wymuszaja to, Ze stajg sie owe grupy narzedziem walki o interesy
graczy zewnetrznych, najczesciej politycznych. Dlatego kompletny przedmiot
dialogu powinien dotyczy¢ takze tych zewnetrznych wpltywoéw, intereséw i spo-
sobow ich realizacji, a faktyczna dostgpnos¢ tej dziedziny przedmiotowej i przy-
zwolenie na jej odkrywanie wyznaczajg zakres owej utopijnosci porozumienia
poprzez dialog.

Pokonanie wrogo$ci miedzy grupami jest celem dialogu prowadzonego przez
odpowiednio przygotowanych do tego przedstawicieli. Moze si¢ ono zisci¢ tylko
wtedy, gdy strony, zawiesiwszy objawianie wrogosci, przystepuja do wymiany
opinii i argumentéw w taki sposdb, aby nie prowokowac¢ drugiej strony i nie da¢
sie sprowokowac. Powinna zostac¢ stworzona sytuacja, w ktdrej ,kazda ze stron
zaktadala u swego rozméwcy wole pojednania”, czyli ,jednosci w prawdzie”®.

Pokonanie wrogosci w dialogu nastepuje koniecznie poprzez dojscie do
prawdy o przyczynie konfliktu, niezaleznie od tego, jak by byla ona trudna do
przyjecia przez ktora$ ze stron. Dialog w wymiarze ,horyzontalnym”, tj. w spot-
kaniach réznych wspoélnot, musi mie¢ swa kontynuacje w wymiarze ,wertykal-
nym”, ktéry ,,polega na wspolnym i wzajemnym uznaniu naszej kondycji jako
ludzi, ktorzy zgrzeszyli™®.

Dochodzenie do prawdy powinno nie tylko sprowadza¢ si¢ do wyliczenia
obiektywnych powodéw konfliktu, lecz takze do wyjasnienia przyczyn subiek-
tywnego ich odbioru (w odniesieniu do kulturowej proweniencji grupy), co cze-
sto bywa zaczynem i stymulatorem konfliktu. Ostatecznym wynikiem dialogu
jest ustalenie prawdy o niesprawiedliwo$ci, ztu i krzywdach wyrzadzonych na
skutek czynnych wrogich dziatan.

Dialog nie moze by¢ $rodkiem taktycznym, tzn. nie moze by¢ podejmowany
doraznie w celu odniesienia jakich$ korzysci. Ma bowiem ,swe uzasadnienie,
wymogi i godnosc”, a jego celem jest odkrywanie ,,owej Prawdy, ktdra oswieca
wszystkich ludzi”*’. Kazda ze stron dialogu musi mie¢ mocne podstawy w swo-
jej kulturze, postepowac uczciwie i z pokorg, aby wzbogaca¢ druga strong oraz

7 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, dz. cyt., nr 3.

8  Jan Pawel II, Encyklika Ut unum sint o dziatalnoéci ekumenicznej (25 maja 1995), nr 29, https://www.
vatican.va/content/john-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_25051995_ut-unum-sint.html
(28.02.2023).

9  Jan Pawel II, Encyklika Ut unum sint, dz. cyt., nr 35.

10 Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris missio, dz. cyt., nr 56.
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réwnoczesnie poglebiac i rozwija¢ wlasng kulture. Moze to jednak nastapic tyl-
ko wtedy, gdy obie strony sg otwarte i uczciwe.

Psychologiczne a kulturowe przyczyny wrogosci

Jan Pawel II przestrzegal chrzescijan, aby w dialogu z osobami innych religii
i kultur uwazali ,,na kazdy fragment prawdy, obecny w konkretnym zyciu i kul-
turze poszczegolnych osob oraz narodéw” i dochodzili do prawdy ,,dzieki wierze
i wlasciwemu uzywaniu rozumu”'. W tak pojetej relacji osoby do wspdlnoty
0s6b'?, wlasciwej personalizmowi, potozony jest akcent na kondycje czlowie-
ka zaréwno tego, ktéry podejmuje si¢ dialogu migdzy stronami konfliktu, jak
i cztonkow grup reprezentowanych w dialogu. Co z tego bowiem, ze przedstawi-
ciele dojdg do porozumienia, gdy w poszczegélnych ludziach pozostanie uczucie
wrogo$ci spowodowane autentycznym cierpieniem lub uleganiem toksycznej
ideologii?

Inaczej ma si¢ zgota rzecz w rozumieniu relacji jednostki do grupy, wyra-
zonym co prawda w siedemnastowiecznym mechanicyzmie Thomasa Hobbe-
sa, ale nadal obecnym w chrzescijanskim i pochrzescijanskim kregu kultury
zachodnie;j.

Wszyscy bowiem ludzie, ktérzy nie sa poddanymi danego panstwa, albo sg jego nie-
przyjaciotmi, albo tez przestali nimi by¢ na podstawie jakich$ juz zawartych uméw".

A wigc to nie uniwersalizm przykazania mitosci blizniego czyni z ludzi braci,
lecz to, ze grupy (tu panstwa) s ze sobg sprzymierzone (na mocy umowy). Gdy
znajda si¢ ze sobg w konflikcie, automatycznie w relacji wrogosci maja pozo-
stawa¢ cztonkowie tych grup (tu: panstw)'. Takiej nadrzednosci panstwa do
obywatela nie przewidywali nawet starozytni Grecy, ktérzy niejednokrotnie
przedktadali interes panistwa nad obywatela'.

11 Jan Pawel II, Encyklika Centesimus annus (1 maja 1991), nr 46, https://www.vatican.va/content/john-
-paul-ii/pl/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_o1051991_centesimus-annus.html (28.02.2023).

12 Por.]. Maritain, Osoba ludzka i spoteczeristwo, [w:] J. Maritain, Pisma filozoficzne, ttum. J. Fenrychowa,
Krakow 1988, s. 16.

13 T. Hobbes, Lewiatan, czyli materia, forma i wladza paristwa koscielnego i swieckiego, thum. C. Znamie-
rowski, Warszawa 2000, s. 403.

14 Zywotno$¢ tej relacji w spoleczenstwie brytyjskim dala o sobie znaé¢ zaraz po drugiej wojnie $wiato-
wej, gdy przebywajacy tam polscy zolnierze nagle stali sie wrogami, takze w indywidualnych relacjach,
gdyz rzad londynski, ktéremu byli podporzadkowani, przestal by¢ uznawany przez Wielka Brytanie.

15 Totalitarny rys panstwa Platona ma swoje zrodto w nadrzedno$ci idei panstwa w stosunku do idei oby-
watela (czlowieka). Arystoteles zas, majac na uwadze przede wszystkim dobro i bezpieczenstwo pan-
stwa, widzial je jednak nie tyle w jego idealnej organizacji, wyznaczonej prawem, co w odpowiednio
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O ile personalistyczne ujecie relacji miedzy pojedynczym czlonkiem wspol-
noty a wspdlnota podkresla wolng wole chrzescijanina zobowigzanego prze-
strzegac przykazania Dekalogu i mifosci blizniego, to owo Hobbesowskie i dzie-
dziczone w kregu anglosaskim ujecie podporzadkowuje relacje do drugiego
czlowieka prawu stanowionemu, afirmujacemu kondycje panstwa, reglamentu-
jac tym mito$¢ blizniego. Konwencjonalnos¢ migdzygrupowych uméw wyzna-
cza jedynie (i nic wiecej niz) konwencje relacji miedzy cztonkami grup. Owa
konwencjonalna wrogo$¢ ma wprawdzie zrédlo w kulturze, lecz przenosi si¢ na
miedzyludzkie relacje i ostatecznie jest jedng z przyczyn psychologicznej wrogo-
$ci miedzy ludzmi i ich wrogich czynéw.

Owa transformacje obiektywnie, acz konwencjonalnie rozumianego priory-
tetu interesu grupy nad interesem jednostki dopuszcza podejscie socjologistycz-
ne i wywodzace si¢ zen socjotechniczne. Socjologizm ma zwigzek z socjologia,
ale nie nalezy go z nig utozsamia¢, bo sama socjologia nie uzurpuje sobie prawa
do tworzenia tzw. Etyki naukowej; jest to natomiast program socjologizmu'®.
Jacques Maritain pisat o kolizji personalizmu z socjologizmem.

Dos$wiadczenie mojego wlasnego [jako osoby ludzkiej] $wiata decyzji i odpowiedzial-
nosci jest czyms w rodzaju skaty, o ktdra rozbija si¢ teoria socjologiczna: pierwotnym
faktem, nieredukowalng dang doswiadczenia moralnego, bez ktdrej nie mozna zbu-
dowa¢ zadnej filozofii moralne;j’.

W perspektywie personalizmu cytowana konstatacja Hobbesa zmusza oby-
watela do postgpowania niemoralnego. Gdy jednak moralnos¢ rozumie sie
wylacznie jako lojalnos$¢ (zwlaszcza prawna) wobec grupy (panstwa), to wtedy
wrogos$¢ miedzy ludzmi i grupami moze si¢ sta¢ wyktadnig moralnosci. Hobbes
pisal o tym zreszta explicite, formultujac I prawo natury gloszace naturalnos¢
stanu wojny miedzy ludZzmi'® i przenoszac je na stosunki miedzy narodami
(pafistwami)'”. A te naturalna wrogo$¢ miedzy ludZmi ma thumi¢—jego zda-
niem — zorganizowane (prawem) panstwo, Ow Lewiatan®’.

uksztattowanych relacjach miedzy obywatelami, w przyjazni migedzy nimi. Por. Platon, Pasistwo, thum.
W. Witwicki, Kety 2003; Arystoteles, Polityka, thum. L. Piotrowicz, [w:] Arystoteles, Dziefa wszystkie,
t. 6, Warszawa 2001, ks. VII; Arystoteles, Etyka nikomachejska, ttum. D. Gromska, Warszawa 2007, 1155
a. Oczywiscie nadrzednos$¢ grupy (klasy) w stosunku do jednostki jest aksjomatem zaréwno w ideo-
logii marksistowskiej, jak i nazistowskiej. Konsekwentne sifowe wdrazanie w zycie tego aksjomatu
naznaczylo XX wiek niespotykanym ludobojstwem i barbarzynstwem.

16 J. Maritain, Dziewig¢ wyktadéw o podstawowych pojeciach filozofii moralnej, ttum. J. Merecki, Lublin
2001, §. 22-25.

17 J. Maritain, Dziewie¢ wyktadow o podstawowych..., dz. cyt., s. 25.

18 T.Hobbes, Lewiatan..., dz. cyt., s. 211, 439.

19 T.Hobbes, Lewiatan..., dz. cyt., s. 178.

20 T. Hobbes, Lewiatan..., dz. cyt., s. 258: ,,Gdy to [danie upowaznienia i przekazanie uprawnienia przez
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Gdyby zatem szukaé przyczyn wrogosci miedzy ludzmi, to niewatpliwie
tkwig one w powinowactwie czlowieka z przyroda, s3 wyrazem instynktu prze-
trwania osobniczego i pokoleniowego. Jednak czlowiek swg rozumnoscia i wolg
przekracza ten czysto biologiczny dyktat zaréwno w projektowaniu wlasnych
unikalnych celéw (tworzenia kultury), jak i (zreszta w ramach kreowania kul-
tury) tworzy unikalny sposéb komunikacji miedzy osobnikami jego gatunku,
czyli jezyk. Ten zas$ jest niezbedny do prowadzenia dialogu.

Kulturowe podstawy wrogosci

Skoro wytwory kultury przekraczajg naturalnos¢, a w postaci jezyka dostarczaja
instrumentu porozumiewania si¢ w dialogu, ten za$ prowadzi do wzajemnego
poznania si¢ stron konfliktu w nadziei na pojednanie, to wytwory kultury nieja-
ko symetrycznie moga by¢ zarzewiem konfliktu i instrumentem jego rozwijania.
A zatem w kulturze takze znajduja si¢ przyczyny wrogosci.

Jesli skupi¢ si¢ na jezyku, to juz same jego programowe przemiany moga
mie¢ na celu podzial wspdlnoty wiadajacej tym samym jezykiem etnicznym
na wrogie sobie grupy. Ideologiczna funkcja jezyka znana jest od dawna w rdz-
nych kulturach, byta i jest wykorzystywana. Jej skuteczno$¢ polega na umie-
jetnej manipulacji przede wszystkim warstwa znaczeniowa jezyka, a takze
na standaryzacji (usztywnieniu) sktadni. W powiesciowej formie ujal to traf-
nie George Orwell, w przeksztalceniach staromowy (Oldspeak) w nowomowe
(Newspeak)®'. A gdy ma stuzy¢ méwionej perswazji skierowanej do grupy, to
takze niezbedne sg wypracowane od wiekéw instrumenty retoryczne. Podczas
gdy to pierwsze instrumentarium ma ksztaltowa¢ umyst poprzez dostarczanie
mu obrazu $wiata odpowiednio zmanipulowanego gléwnie w warstwie seman-
tycznej, to drugie ma wzmacniac atrakcyjno$¢ owego obrazu pobudzaniem sfery
emocjonalno-wolitywne;j.

Wspodlczesny bogaty przekaz medialny umiejetnie wykorzystuje stowo, obraz
oraz dzwigk z i ich wzajemnym oddzialywaniem skutecznie urabiajac odbiorce.
Jesli nie ma on mocnej podstawy ontyczno-kulturowej??, o ktorg zwlaszcza mlo-
demu cztowiekowi jest trudno w sytuacji pozbawienia go autorytetow, to staje
sie plastycznym tworzywem dziatan kulturowych. Gdy wiec chodzi o ostabienie
grupy w wyniku schaotyzowania jej systemu wartosci i celéw, to manipulacja

poszczegolnych ludzi suwerenowi] si¢ stanie, wielo$¢ ludzi zjednoczona w jedng osobe nazywa sie
PANSTWEM [...]. T tak powstaje ten wielki LEWIATAN, a raczej [...] ten «bdg $miertelny», ktéremu,
pod wladztwem «Boga Nie$miertelnego», zawdzieczamy nasz pokdj i naszg obrone”.

21 G. Orwell, Rok 1985, ttum. K. Mazurek, Krakow 2021.

22 Por. T. Grabinska, Bezpieczernstwo personalne. Koncepcja trzech warstw, Wroctaw 2019, rozdz. I11.
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medialna sprawdza sie w tworzeniu wrogich sobie podgrup. Nastepnie one juz
miedzy sobg prowadzg wyniszczajaca walke na podobienstwo tej o nisze¢ egzy-
stencji w ekosystemie.

Nowomowa, tak charakterystyczna dla ideologii, zawiera w sobie swoistg ak-
sjomatyke zakle¢, ktéra uodparnia wyznawce ideologii na krytyke. Konczy sie
wtedy rola dialogu, gdyz jego celem jest nie tylko przyblizenie sobie pogladéw
stron, lecz takze porozumienie oparte na ich jezykowym przekladzie. A w ideo-
logii jest on a priori wykluczony.

Ostatecznie celem dialogu jest ustalenie prawdy, a w kazdym razie przybli-
zanie si¢ do niej, podczas gdy wrogo zmanipulowane strony co najwyzej moga
osiggna¢ stan wiekszego uswiadomienia odmiennosci postprawd, ktére wy-
znaja. To, Ze s3 one dorazne, nie zmienia braku skutecznosci porozumienia.
Moga si¢ bowiem zmienia¢ w kierunku dowolnych postprawd uzgodnionych
konwencjonalnie.

Jezeli zatem zmanipulowane kulturowo grupy nie sg w istocie zdolne do dia-
logu, gdyz niejako méwig innymi jezykami, postugujac sie tym samym stowni-
kiem i podobng skltadnig, to pozostaje im wylacznie tolerowanie si¢ nawzajem.
Tolerowanie rozumiane jako wzajemne znoszenie si¢®*> tworzy zwykle napie-
cie emocjonalne, a ono zwrotnie prowadzi w tym wypadku do psychologicznie
uwarunkowanej wrogosci.

Czy zatem otwarto$¢ na drugiego czltowieka (na inng kulturowo grupe) moze
sie sprowadza¢ do tolerowania jego innosci? Tak, jesli je rozumie¢ w duchu To-
maszowym i personalistycznym:

[...] nie jest czyms$ niezgodnym ze znoszeniem jego [tego innego] ulomnosci, lecz
jest raczej wynikiem tego. Kto$ bowiem znosi grzesznika tym, ze si¢ przeciw niemu
nie zburza, lecz zachowuje wobec niego Zyczliwos¢, a z tej zyczliwosci stara si¢ o jego
poprawe>*.

Otwarto$¢ rozumiana jako owa zyczliwo$¢ jest podyktowana odpowiedzial-
noscia za dobro tego innego i jedynie wtedy ma sens, gdy uznaje si¢ uniwersal-
nos¢ dobra ponad kulturows jego wyktadnie i gdy drugi cztowiek jest po chrzes-
cijansku rozumianym bliznim, ktérego podmiotowos¢ i godnos¢ nie moga
zosta¢ naruszone np. w imie sztucznego wpasowywania si¢ w innos$c¢.

Czy dlatego atak na chrzescijanstwo, zwlaszcza w jego Tomaszowo-persona-
listycznym rycie, jest tak silny, bo ono z zasady usuwa wrogo$¢ miedzy ludzmi?

23 Polski czasownik ,tolerowa¢” pochodzi od tacinskiego ,toleruje”, ktéry oznacza: znosi¢ co$ (cierpliwie),
wytrzymywac, ale tez fagodzic.
24 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 16: Mitos¢, thum. A. Glazewski, London 1963, zag. 33, art. 1.
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Tymczasem w tym ataku manipulowanie wrogoscia jest tak bezwzgledne, ze po-
konanie jej w dialogu staje si¢ niemozliwe.

Podsumowanie — strategia pokonania wrogosci

Dotychczasowe rozwazania pozwalaja po czesci odpowiedzie¢ na pytania posta-
wione w tekécie. Niektdre jednak nie doczekaly sie wyczerpujacych odpowiedzi.
W podsumowaniu zostanie podjeta proba ich dopelnienia.

1.

Zostalo pokazane, ze dialog miedzy grupami jest konieczny do porozu-
mienia si¢ stron, natomiast nie zawsze jest mozliwy. A nawet gdy do poro-
zumienia dojdzie w dialogu miedzy przedstawicielami grup, to nie musi
automatycznie znikna¢ wrogo$¢ miedzy cztonkami tych grup. A wiec dia-
log nie jest wystarczajacym $rodkiem do pojednania, rowniez wtedy, gdy
przebiegnie pomyslnie.

Sposdb prowadzenia dialogu, aby doprowadzil do porozumienia stron, po-
winien odbywac si¢ w atmosferze: wzajemnego poszanowania stron, spo-
kojnej wymiany argumentdw, otwartosci na krytyke i uzupetnienie bra-
kujacej wiedzy o faktach i uwarunkowaniach kulturowych, oczekiwania
pelnego wyjasnienia réznicy ocen np. wydarzen historycznych, dazenia do
prawdy o wszechstronnych relacjach miedzy stronami i ich przyczynach.
Nawet gdy zostanie osiggniete pelne porozumienie w dialogu, to jezeli ma
sie ono przelozy¢ na pojednanie zwasnionych stron, jego wyniki powinny
zosta¢ poddane opracowaniu w taki sposob, aby osiagnieta prawde wpro-
wadzi¢ do §wiadomosci grupowej za pomocg odpowiedniej edukacji i przy
uznaniu win przez strony.

Uznanie winy jest trudne, ale konieczne do pojednania. Wina powinna zo-
sta¢ wyznana. Jeéli za§ wyznanie jest szczere, to budzi w winnym potrzebe
zado$c¢uczynienia wyrzadzonym krzywdom. Gotowo$¢ do zadoscuczy-
nienia jest zatem egzaminem prawdziwego uznania winy i warunkiem
prawdziwego pojednania.

Wrogos¢ psychologiczna, ale interferujaca z wrogoscia miedzy grupami,
ma czesto pochodzenie w faktach krzywd wyrzadzanych wzajemnie sobie
przez strony. I jakkolwiek wazenie krzywd nie jest ani mozliwe, ani mo-
ralne, to mozna wskazac na eskalacje wrogosci jednej strony, ktéra dopro-
wadzila do niespotykanego okrucienstwa. Przykladem jest tu Holokaust
dokonany przez hitlerowcéw, w obliczu ktdrego przerzucanie si¢ odpowie-
dzialno$cig za takie lub inne wystepki traci wszelka podstawe jakiejkol-
wiek sprawiedliwosci.
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Jan Pawel IT w encyklice Ut unum sint rozwinat mysl o dialogu zawartg w so-
borowej konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen gentium®®: ,,Dialog nie jest
tylko wymiang mysli, ale zawsze w jaki$ sposob «wymiang daréw»"?°. Dar nie
musi by¢ zado$¢uczynieniem, wtedy bowiem w jego tle jest jakie$s wyrzadzone
zlo. I cho¢ taki dar powinien towarzyszy¢ pojednaniu, to dar jako taki moze by¢
wspanialomyglny, tj. niezwiazany z zadnym zobowigzaniem, kierowany za$ wy-
facznie potrzebg okazania drugiej stronie Zyczliwosci i braterskiej milosci, wy-
nikiem aktu emocjonalno-wolitywnego. Taki dar jest szczegdlnie cenny, mimo
ze nie musi mie¢ wymiernej materialnie wartosci. To wtedy prawdziwe pojedna-
nie staje si¢ realne w nastepstwie porozumienia w dialogu, ale przede wszystkim
wtedy, gdy ono nie nastepuje w wyniku dialogu lub gdy w ogole dialog nie jest
mozliwy.

Abstract
Overcoming hostility in dialogue. Reality and utopia

There are analyzed necessary and sufficient conditions for dialogue to lead to reconcilia-
tion. Dialogue is understood as an exchange of arguments, views and positions that are
key to reach an agreement between the parties to the conflict. The natural, psychological
and cultural causes of hostility are discussed as well as the importance to acknowledge
by the guilty in the wrong as well as his redress. According to documents of John Paul II,
it is pointed out that the understanding of dialogue between groups should be extended
to include the exchange of gifts.

Keywords: conflict between groups, agreement, reconciliation, redress, gift

T. Grabinska, Przezwycigzanie wrogosci w dialogu. Realia i utopia, [w:] W poszukiwaniu Zrédet. Jan Pa-
wet II o Ukrainie w Europie i inne studia, red. Z. Zarebianka, Krakéw 2023, s. 125-134 (Dni Jana Pawta II),
https://doi.org/10.15633/9788374389174.13.

25 Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, nr 13, http://ptm.rel.pl/
dokumenty/sobor-watykanski-ii/ (04.04.2022).
26 Jan Pawel II, Encyklika Ut unum sint, dz. cyt., nr 28.
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POWROT DO DOSWIADCZENIA
WEDLUG KAROLA WOJTYLY

Tegoroczna, XVII edycja Dni Jana Pawla II odbywa si¢ pod hastem sformulowa-
nym w formie pytania: ,,Gdzie jestes zrodlo? Polska, Ukraina, Europa”. To od
niego rozpoczeta si¢ owa wielka historia zadziwienia wobec otaczajacej czlowie-
ka rzeczywistodci, kiedy przedsokratycy zapytywali o apyxn (gr. arché) wszyst-
kich bytdéw, ich zasade i podstawowe tworzywo. Dla Talesa byta nig woda, dla
Anaksymandra—bezkres (gr. dneipov—apeiron), Anaksymenesa—powietrze,
Pitagorasa —liczba itd. W ciggu wiekéw pytanie to ewoluowalo, przybierajac
rozmaite warianty, nigdy jednak ta pierwsza intuicja ani nie ulegta wyczerpa-
niu, ani nie przestata fascynowac. Niezbywalng bowiem cechg filozofii bylo i jest
mierzenie si¢ z pytaniem o mozliwos¢ wyjasnienia calej rzeczywistosci — $wiata
fizycznego, mys$lnego uniwersum i tego, co ponadnaturalne, a czyz nie do tego
wlasnie zmierza pytanie o dpxn, zasade, zrédto?

Podejmujac probe refleksji nad zagadnieniem postawionym przez organizato-
réw, chcialbym —w ramach niniejszej konferencji (XV Ogolnopolska Sesja Na-
ukowa Muzyka wobec poezji i nauczania Karola Wojtyly i Jana Pawta IT) —uczy-
nic¢ to w perspektywie filozofii Karola Wojtyly, pdzniejszego papieza Jana Pawta II.
Zwrdce zatem uwage na zaproponowany przez niego ,,powroét” do ,doswiadcze-
nia cztowieka™. Zanim jednak przystapie do tego w sposob écisly, chciatbym
przywota¢ —jako motto — fragmenty z dwoch jego utworéw poetyckich:

Jakze si¢ mam narodzi¢?
Czy pojde swiatlem plynagcym jak goérski nurt,

1 Natemat ,doswiadczenia cztowieka” wedtug Karola Wojtyly pisalem uprzednio w swojej monografii,
por. D. Radziechowski, Filozoficzna koncepcja kultury Romana Ingardena i Karola Wojtyly. Studium
analityczno-krytyczne, Krakow 2021, s. 139-150. Niniejszy artykul prezentuje i rozwija przeprowadzone
tam analizy.
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a bede méwil: wyschlo, wyschlo, wyschtlo fozysko potoku
[...].

Wigc musze pytac o zrodlo — chyba ze starczy p6jsé

z nurtem, a nigdy nie stangé, nigdy nie oprzec sie fali®.

* % %t

Jesli chcesz znalez¢ zrodto,
musisz i$§¢ do gory, pod prad.
Przedzieraj sie, szukaj, nie ustepyj [...].

Pozwdél mi wargi umoczy¢
w zrédlanej wodzie
odczu¢ $wiezosc,

ozywczg $wiezo$é.

Pierwsze ze strof pochodzg z utworu Narodziny wyznawcéw z 1961 roku,
w ktorym Wojtyla jako biskup krakowski medytowal tajemnice sakramentu
bierzmowania. Kolejne za$ zapisal juz jako papiez, ponad czterdziesci lat poz-
niej, w Tryptyku rzymskim w 2002 roku—medytacji dotyczacej rzeczywistosci
Boskiej i tajemnicy losu czlowieka. Oba utwory faczy motyw powrotu do zrodta
i poszukiwania prawdy zaréwno o calej rzeczywistoéci, jak i o samym sobie.

Zagadnienia te s3 takze gleboko zakorzenione w twoérczosci filozoficznej
Woijtyly, zwlaszcza w jego —juz wspomnianym — zwrdceniu sie ku ,,doswiadcze-
niu czlowieka”, ktore jest dla niego preferowanym zrédlem dla dalszych badan,
zwlaszcza antropologicznych i etycznych.

We wstepie do swojego filozoficznego opus magnum, jakim jest Osoba i czyn,
Wojtyla podkreslit, ze:

[...] czlowiek wciaz oczekuje nowej wnikliwej analizy [...]. Odkrywca tylu tajnikow
przyrody, sam musi by¢ nieustannie odkrywany na nowo. Wcigz pozostaje w jakiej$
mierze ,,istota nieznang’, wcigz si¢ domaga nowego i coraz dojrzalszego wyrazu tej
istoty®.

2 K. Wojtyta, Narodziny wyznawcow, 11, 1, [w:] K. Wojtyla—Jan Pawet II, Poezje, dramaty, szkice. Tryptyk
rzymski, red. M. Skwarnicki, J. Turowicz, Krakéw 2007, s. 130.

3 JanPawelIl, Tryptyk rzymski, 1, 2, [w:] K. Wojtyta—Jan Pawel II, Poezje, dramaty, szkice. Tryptyk rzym-
ski, dz. cyt., s. 510-511.

4 K. Wojtyla, Osoba i czyn, [w:] K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne,
red. T. Styczeni i in., Lublin 2000 (Czlowiek i moralno$¢ 4; Zrédla i monografie 142), s. 69.
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Z tego tez powodu filozof z Wadowic podjat wielki postulat mysli nowozytnej,
ktéry poczawszy od Kartezjusza, skupial si¢ na doswiadczeniu, i w jego $wietle
staral si¢ prowadzi¢ badania filozoficzne®. Zwrocil si¢ do ,,do$wiadczenia czlo-
wieka” i jego obiektywizacji, przypuszczajac, ze wlasnie takie podejscie pozwoli
mu na bardziej adekwatne ujecie cztowieka jako osoby.

Dos$wiadczenie kazdej rzeczy, ktora znajduje si¢ poza czlowiekiem —jak pod-
kreslal Wojtyla—taczy sie zawsze z jakims$ doswiadczeniem samego czlowieka.
Kiedy jednak mowa o do$wiadczeniu czlowieka, to chodzi nade wszystko o fakt,
ze cztowiek styka sie, tzn. nawigzuje kontakt poznawczy, z samym sobg®.

Takiez do$wiadczenie czlowieka rozumie¢ nalezy jako ,wglad” (niem. Ein-
sicht) w siebie; ,wglad” poprzez kontakt poznawczy, w ktérym czlowiek jest za-
réwno podmiotem poznajacym (,ja poznaje”), jak i przedmiotem poznawanym
(»ja jestem poznawany”). To ,,wglad”, ktory jest uprzedni w stosunku do jakiego$
skonkretyzowanego juz ,pogladu” (niem. Ansicht) na siebie i cala rzeczywistos¢.
Wydaje sig, ze Wojtyta—jak niegdy$ Sokrates —nie chcial arbitralnie narzucaé
swoim uczniom czy czytelnikom jakiej$ gotowej wizji czlowieka, ale, jak pod-
kreglil Jarostaw Merecki, poprzez zwrécenie si¢ do doswiadczenia zapraszal
»[...] do wspotmyslenia i wspolodkrywania w naszym wlasnym wnetrzu tego,
0 czym nam moéwi”’.

Owo zwroécenie sie¢ do doswiadczenia bylo widoczne u Wojtyly od poczatku
jego aktywnosci w dziedzinie badan humanistycznych (literackich, filozoficz-
nych i teologicznych). W swojej rozprawie doktorskiej, wieniczacej jego studia
teologiczne w Rzymie, opracowal zagadnienie wiary w pismach $w. Jana od
Krzyza, zwracajac szczegolng uwage na podmiotowy aspekt doswiadczenia re-
ligijnego (mistycznego)®. Przygotowujac za§ w Krakowie rozprawe habilitacyj-
ng, w sposob krytyczny zapoznat si¢ z fenomenologia doswiadczenia moralnego
w ujeciu Maxa Schelera’.

5 Por. J. Merecki, Zrédta filozofii Karola Wojtyly, ,,Ethos” 19 (2006) nr 4 (76), s. 84.

6 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 51.

7 . Merecki, Zrédla filozofii Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 82; por. T. Styczen, Normatywna moc prawdy, czy-
li: By¢ sobg to przekraczaé siebie. W nawigzaniu do Karola Wojtyly etyki jako antropologii normatywnej,

,»Ethos” 19 (2006) nr 4 (76), s. 24.

8  Por. K. Wojtyta, Zagadnienie wiary w dzietach sw. Jana od Krzyza, thum. Leonard od Meki Panskiej,
Krakéw 1990 (Jubileusz Czterechsetlecia Smierci Sw. Jana od Krzyza 1591-1991, 1); por. takze: K. Wojty-
ta, Swigtego Jana od Krzyza nauka o wierze, ttum. K. Stawecka, Lublin 2000.

9  Por. K. Wojtyla, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijatiskiej przy zatozeniach systemu Maksa
Schelera, Lublin 1959; K. Wojtyla, Zagadnienie podmiotu moralnosci, red. T. Styczen, J. W. Gatkowski,
A.Rodzinski, A. Szostek, Lublin 2001, s. 11-128 (Czlowiek i Moralnos¢, 2). W ostatecznej ocenie Wojtyta
stwierdzil, ze system etyczny Schelera wylozony w jego Der Formalismus in der Ethik und die materia-
le Wertethik. Neuer Versuch der Grundlegung eines ethischen Personalismus (Francke, Bern 1954) nie
moze by¢ adekwatnym narzedziem do naukowej interpretacji etyki chrzescijanskiej, jako ze opiera
sie na ,zalozeniach emocjonalistycznych” (tzn. na twierdzeniu, ze w doswiadczeniu emocjonalnym
czlowiek dociera do wartoéci i ich hierarchii), ktére w konsekwencji oznaczaja pozbawienie etyKki jej
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Poprzez te dwa ,,spotkania™ z tomizmem i fenomenologig, krystalizowato sie
stanowisko filozoficzne Wojtyly oraz postulat pewnej syntezy czy pewnej inte-
gracji metafizyki z fenomenologia. Pragnat on korzysta¢ z doswiadczenia jako
zrodla bezposredniego poznania (filozofia $wiadomosci, fenomenologia) przy
jednoczesnym nietraceniu perspektywy calosciowego ujecia rzeczywistosci (fi-
lozofia bytu, metafizyka). Jego celem bylo zaréwno unikniecie spekulatywnego
wyprowadzania antropologii i etyki (a takze filozofii kultury) z metafizyki, jak
i unikniecie subiektywizacji do§wiadczenia. Filozofowi z Wadowic zalezalo na
tym, by nie odrywac ,,dzialania” od ,bycia”. Jesli bowiem do$wiadczamy czego-
kolwiek, to w swoim poznawaniu tre$ci danej rzeczy nie powinnismy pomijaé
pytania o jej plaszczyzne bytowas, o to, jak i czy w ogéle dana rzecz istnieje.

Jako filozof Wojtyla byt swiadomy glebokiego pekniecia w nowozytne;j filo-
zofii co do koncepcji doswiadczenia, ktdre albo zawezano do ,,czysto zmyslowe-
go” (fenomenalizm, empiryzm), albo wrecz negowano jego wartos¢ poznawcza
(aprioryczny racjonalizm). Zauwazyl, ze zaréwno w mysli Schelera, jak i w kry-
tycznie przez niego analizowanych pogladach Immanuela Kanta doswiadczeniu
nadane jest donioste znaczenie, jednakze ujecia te nie s3 wystarczajace. U Kanta
doswiadczenie nie dociera do istoty rzeczy, w fenomenologii Schelera juz tak,
lecz nie do metafizycznej istoty rzeczy, tylko fenomenologicznej. Wojtyta nato-
miast, jak analizowal Jerzy W. Gatkowski:

[...] chcialby dotrzeé bezposrednio do poznawanego (tj. doswiadczanego) przedmio-
tu, i to dotrze¢ do jego ,warstwy”, w ktdrej moglby ujac sama istote rzeczy, taka istote,
o jakiej mowi tradycyjna metafizyka'®.

Niewatpliwie zmysty umozliwiaja czlowiekowi nawigzanie bezposredniego
kontaktu poznawczego z przedmiotem poznawanym. Takiz oglad przedmiotu
stanowi wedle Wojtyty sam ,rdzen do$wiadczenia” poznawczego''. Jednakze
nie tylko akt zmystowy ujmuje poznawcze fakty w sposéb bezposredni, ale i akt
umystowy, ktéry pozwala na intelektualne zrozumienie tresci i struktury pozna-
wanego przedmiotu. Dlatego tez—jak analizowal Wojtyta—,,[...] doswiadczenie
jest zarazem jakim$ zrozumieniem”™?.

Oczywiscie doswiadczenia cztowieka jako bezposredniego kontaktu poznaw-
czego nie mozna sprowadza¢ do jakiego$ pojedynczego momentu zetkniecia
i zrozumienia. Ono obejmuje wielos¢ jednostkowych faktéw i ich ilosciowa zto-

charakteru normatywnego. Jednoczeénie jednak Wojtyta wyraznie docenil metode fenomenologiczna.
10 J.W. Gatkowski, Pozycja filozoficzna kard. Karola Wojtyly. Referat na Miedzynarodowy Kongres Filozo-
ficzny. Rzym, wrzesien 1980, ,Roczniki Filozoficzne” 29 (1981) z. 2, s. 77.
11 Por. K. Wojtyla, Problem doswiadczenia w etyce, ,Roczniki Filozoficzne” 17 (1969) z. 2, s. 12.
12 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 52.
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zonos¢ danych doswiadczenia, ktére moga pochodzi¢: ,,od wewnatrz” — czyli
bedac doswiadczeniem samego siebie, wlasnego ,ja”, lub ,,0od zewnatrz” —jako
doswiadczenie innych ludzi, ktérzy znajdujg si¢ w bezposrednim kontakcie po-
znawczym poznajacego podmiotu. Poprzez kontakt bezposredni — lub nawet bez
niego —ludzie mogg przekazywac sobie wyniki swoich doswiadczen. Przekazuja
tym samym juz nie samo doswiadczenie, ale wiedze (przednaukows i naukowg)
o czlowieku®.

Dzieki indukgji (fac. inductio) mozna sprowadzi¢ ten ogrom faktéw i ich zto-
zonosci w—swoistg ,do$wiadczeniu czlowieka” —znaczeniowa jednos¢ i tozsa-
mos¢, tj. calos¢, ktora jest pewna suma, a jeszcze bardziej swoista wypadkowa
wieloéci aktéw poznawczych. Indukcja nie ma by¢ jakim$ dowodzeniem czy ro-
zumowaniem (jak ja stosowal John Stuart Mill), ale ma to by¢ ,[...] umystowe
ujecie jednosci znaczeniowej w wielo$ci i ztozono$ci zjawiskowej”**. Nasz umyst
poprzez indukcje, w wielosci i réznorodnosci faktow doswiadczenia, odkrywa
ich podstawowa jednos¢, jednoczesnie —co zasadnicze —nie gubiac bogactwa
mnogosci uje¢ jednostkowych.

Zabieg indukcji toruje droge redukcji (fac. reductio), czyli ,eksploatacji” do-
$wiadczenia. Jest to proces poznawczy ,wydobywania” —tj. ttumaczenia, wyjas-
niania, interpretacji— pierwotnego ogladu czlowieka, jaki jawi sie w doswiad-
czeniu. Jak podkreslal Wojtyla—w procesie tym ,,[n]ie chodzi [...] o abstrakt, ale
o wnikniecie w rzeczywisto$¢ realnie istniejacg”'®. Do$wiadczenie cztowieka
jest tutaj podstawowe. W rozumieniu i w ttumaczeniu, czyli interpretacji (ktora
zaklada juz rozumienie), intelektualny obraz przedmiotu ma by¢ adekwatny do
tegoz przedmiotu.

Indukcja ma znaczenie zaréwno obiektywizujace, gdyz ujmuje jednos¢ zna-
czeniowg wieloéci faktow, jak i intersubiektywne, poniewaz wazng cze¢s¢ do-
$wiadczenia czlowieka stanowi do$wiadczenie (tj. przezycie) wlasnego ,ja”. Dla
Woijtyly takie doswiadczenie wlasnego ,ja” stanowilo podstawe ujawniania si¢
czlowieka jako osoby, inaczej niz u Mieczystawa A. Krapca OP, dla ktérego ,,ja”
bylo samoistnym podmiotem znajdujacym sie¢ w punkcie wyjscia antropologii
filozoficznej'. Dzieki indukcji—podgzajac za mys$la Wojtyly — subiektywne
przezycie czlowieka staje si¢ problemem teoretycznym i jako taki—poprzez
redukcje —podlega dalszej interpretacji. Przezyciu, ktdre jest faktem doswiad-
czalnym, towarzyszy ,|[...] zrozumienie «praktyczne» —to znaczy zrozumienie

13 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 52-53.

14 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., dz. cyt,, s. 62.

15 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 65.

16 Por. M. A. Krapiec, Ja—cztowiek. Zarys antropologii filozoficznej, Lublin 1991; K. Wojtyta, Osoba. Pod-
miot i wspélnota, [w:] K. Wojtyta, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 376 z przyp. 4.
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wystarczajace i potrzebne czlowiekowi do tego, aby zy¢ i dziata¢ $wiadomie™.

Uzywajac jezyka tradycyjnej filozofii, mamy tu do czynienia z praxis'®. Nie
chodzi tu jednak o praxis w sensie poznania praktycznego jako zrédta i pod-
stawy dziatania ludzkiego (praxis)'®, ale o samg praxis jako zrdodlo poznania
czlowieka. W poszukiwaniach Wojtyly w pierwszej linii ,,[n]ie chodzi o to, jak
dziata¢ $wiadomie, ale co to jest dzialanie $wiadome, czyli czyn, i w jaki spo-
séb ten czyn ujawnia nam osobe¢ oraz pomaga w jej pelnym i wszechstronnym
rozumieniu”*’.

Eksploatacja doswiadczenia czltowieka prowadzi Wojtyle do ukazania pod-
miotowosci osoby.

W polu doswiadczenia—jak wskazywal nasz autor — czlowiek jawi si¢ jako szcze-
golne suppositum, a rownoczesnie jako konkretne ,ja”, za kazdym razem jedyne
i niepowtarzalne®".

Czlowiek zatem jest z jednej strony podmiotem istnienia (fac. esse) i dzialania
(tac. operari), tj. suppositum humanum, z drugiej —konkretnym ,ja”, ktére na-
daje podmiotowosci ontycznej ,wymiar podmiotowosci przezytej”*>. ,By¢ pod-
miotem” (suppositum) a ,,przezywac siebie jako podmiot” to dwa rézne wymiary,
przy czym dopiero w tym drugim dotykamy wiasciwej rzeczywistoéci ludzkiego
»ja”?*. Niebezpieczenstwem i zakltamaniem prawdy o czlowieku byloby jednak
sprowadzenie bez reszty ludzkiego ,ja” do $wiadomosci czy samoswiadomosci,
gdyz wowczas osobowa podmiotowos¢ czlowieka zostalaby oderwana od jej

podstaw ontycznych.

Wskazanie suppositum zawiera w sobie —wedle analiz Wojtyly — réwniez ele-
mentarne ujecie stosunku zachodzacego migdzy jemu wlasciwym istnieniem
i dzialaniem. Wyraza je adagium: operari sequitur esse (dzialanie nastepuje za
byciem, dost. dzialanie ,idzie za” byciem)?*. Nie chodzi tutaj jedynie o wskaza-
nie zaleznosci przyczynowej operari od esse, tego, ze czlowiek jest ,,pod-miotem”

17 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 64-65.

18 Lac. praxis—dosl. ,,praktyka” (jako przeciwienstwo teorii), ,praktyczne dzialanie”, ,,zastosowanie”.

19  Zagadnienie poznania praktycznego analizowatl Jerzy Kalinowski, por. J. Kalinowski, Teoria pozna-
nia praktycznego, Lublin 1960. Wojtyta byl recenzentem tej pracy; por. K. Wojtyla, [Recenzja] Jerzy
Kalinowski, Teoria poznania praktycznego, Lublin 1960, ss. 140, ,Roczniki Filozoficzne” 10 (1962) z. 2,
s. 153-156.

20 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 65.

21 K. Wojtyta, Osoba. Podmiot i wspélnota, dz. cyt., s. 375.

22 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 93.

23 Por. K. Wojtyla, Osoba. Podmiot i wspélnota, dz. cyt., s. 382.

24  Por. K. Wojtyla, Osoba. Podmiot i wspélnota, dz. cyt., s. 378; K. Wojtyla, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 130-
132; K. Wojtyta, Teoria—,praxis™ temat ogélnoludzki i chrzescijariski, [w:] K. Wojtyla, Osoba i czyn...,
dz. cyt., s. 476.
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(sup-possitum) swojego operari, ale o zalezno$¢ gnoseologiczng —zgodnie z za-
sadg przyczynowosci a posteriori (tj. ze skutkéw wnosimy o przyczynie) —wedle
ktdrej operari stanowi droge do poznania esse, wskazuje, kim jest cztowiek jako
podmiot swojego dziatania®*. Wedlug Wojtyly bowiem:

[...] akt osobowego istnienia znajduje swe $ciste konsekwencje w dzialaniu osoby
(czyli w czynie). I dlatego tez czyn jest ze swojej strony podstawa ujawniania si¢ oso-
by i jej rozumienia®®.

Zalezno$¢ esse — operari to zaleznos¢ osoba — czyn.

Dynamizm ludzkiego operari nie obejmuje jednak wylacznie czynéw (tac. ac-
tus humanus). W do$wiadczeniu cztowieka odkrywamy bowiem nie tylko fakt,
ze ,czlowiek dziata”, ktory ,[...] w swej pelnej doswiadczalnej zawartosci po-
zwala sie [...] zrozumie¢ jako czyn osoby”?, jako jego $wiadome dzialanie, lecz
takze fakt, ze ,co$ dzieje sie w czlowieku”, ktéry oznacza uczynienia (tac. actus
hominis) zachodzace w wymiarze somatycznym i psychicznym cztowieka®®.
Totez podmiotowo$¢ cztowieka ksztaltuje sie zaréwno poprzez czyny wlasciwe
mu jako osobie, jak i poprzez caloksztalt wlasciwego mu psychosomatycznego
dynamizmu. Taka jest natura czlowieka, ktora stanowi podstawe dynamiczne;j
spdjnosci osoby, jej czynéw i uczynien®.

Jak wskazywal Wojtyla w pracy Osoba. Podmiot i wspélnota:

[...] dla poznania podmiotowosci czlowieka-osoby zasadnicze oraz istotowe znacze-
nie ma przede wszystkim ta posta¢ ludzkiego operari, jaka jest ,czyn™ $wiadome
dziatanie czltowieka, w ktérym wyraza si¢ i konkretyzuje zarazem wolno$¢ przyna-
lezna osobie ludzkiej*°.

Tym, co szczegélnie charakteryzuje ludzki czyn, jest jego przyczynowy
i sprawczy zwigzek z okreslonym ,ja”. Nie mozna przypisa¢ danego czynu ko-

25 Por. K. Wojtyla, Osoba. Podmiot i wspélnota, dz. cyt., s. 379.

26 K. Wojtyta, Osoba. Podmiot i wspélnota, dz. cyt., s. 378, przyp. 5.

27 K. Wojtyta, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 58; K. Wojtyla, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 59: ,Zrozumienie faktu
«czlowiek dziata» jako dynamicznej koniunkcji «osoba-czyn» znajduje petne pokrycie w do$wiadcze-
niu. Nie naruszy si¢ tez specyfiki doswiadczenia, gdy 6w fakt «czlowiek-dziata» zobiektywizujemy
jako «czyn osoby». Pozostaje jednak w obregbie tej —na rézny sposéb wyrazanej—koniunkcji problem
wlasciwego stosunku miedzy «osobg» a «czynem». Unaocznia sie w do$wiadczeniu ich $cista korela-
tywnos¢, znaczeniowa odpowiednios¢ i wspdtzaleznos¢. Czyn niewatpliwie jest dziataniem. Dziatanie
odpowiada r6znym dziataczom. Jednakze takiego dziatania, ktére jest czynem, nie mozemy stanowczo
przypisa¢ zadnemu innemu dziataczowi— tylko osobie. W tym ujeciu czyn zaktada osobe”.

28  Por. K. Wojtyla, Osoba. Podmiot i wspélnota, dz. cyt., s. 379.

29  Por. K. Wojtyla, Osoba. Podmiot i wspélnota, dz. cyt., s. 380.

30 K. Wojtyta, Osoba. Podmiot i wspélnota, dz. cyt., s. 379.



142 Powrét do doswiadczenia wedlug Karola Wojtyty

mu$ innemu poza jego sprawcg. Czyn wyraza konkretny osobowy akt woli
swojego sprawcy (lac. actus personale), ktory jest aktem wolnosci (fac. actus

voluntarius)®'.

Pojecie sprawczosci jest jednak niezupelnie precyzyjne, gdyz $wiadome dzia-

tanie cztowieka —idac za mysla $w. Tomasza z Akwinu— obiektywizuje si¢ nie
tylko w skutkach przechodnich (zewngtrznych), ale i w nieprzechodnich (wew-
netrznych). Czyn —jak analizowal Wojtyla:

[plosiada profil przechodni (transiens), o ile zwraca sie do przedmiotéw poza czlo-
wiekiem, a zwlaszcza—o ile przyczynia sie do okreslonej obiektywizacji w jakims
wytworze [...]. Jednakze [...] kazdy [...] actus humanus posiada réwnocze$nie swoj
profil nieprzechodni (immanens) o tyle, o ile pozostaje w podmiocie—o ile w nim

samym wywotuje okreslony skutek®>.

W wymiarze przechodnim sprawczo$¢ wyraza po prostu zaleznos$¢ przyczy-

nowy od skutku zewnetrznego, znajdujacego si¢ poza podmiotem sprawcy. Do-
piero w wymiarze nieprzechodnim sprawczo$¢ wyraza pelni¢ osobowej pod-
miotowosci czlowieka, ktory jest nie tylko sprawca czynoéw, lecz takze twdrca,
ktéry o sobie stanowi, sobie panuje i siebie posiada. W swojej sprawczosci czto-
wiek przekracza prosta zaleznos$¢ przyczynows, zwracajac si¢ do siebie samego.
Na tym polega jego wyjatkowosc, ze:

zwracajac si¢ do [...] réznych celéw, przedmiotow i wartosci, cztowiek nie moze sie
w swoim dzialaniu $wiadomym nie zwréci¢ do siebie samego jako do celu, nie moze
bowiem odnieé¢ si¢ do réznych przedmiotéw dzialania i wybieraé réznych warto$ci,

nie stanowigc przy tym o sobie samym [...] i o swojej whasnej wartosci®.

Poprzez czyny czlowiek nie tylko realizuje naturalne instynkty, autoteleologie

zycia biologicznego, lecz takze —jak to uwydatnial Wojtyla:

[slamostanowienie zawarte w czynach, zawarte w autentycznie ludzkiej sprawczosci,
wskazuje na inny wymiar autoteleologii, zwiagzany ostatecznie z prawda i dobrem
w znaczeniu bezwzglednym i bezinteresownym (lac. bonum honestum). I dlatego
w czynach ludzkich odstania si¢ owa transcendencja, ktora [...] uwydatnia wlasciwg

cztowiekowi podmiotowo$¢*.

31
32
33
34

Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 73-75; K. Wojtyta, Osoba. Podmiot i wspdlnota, dz. cyt., s. 384.
K. Wojtyla, Teoria—,,praxis’..., dz. cyt., s. 470.

K. Wojtyla, Osoba. Podmiot i wspélnota, dz. cyt., s. 38s.

K. Wojtyla, Osoba. Podmiot i wspélnota, dz. cyt., s. 38s.



ks. Dariusz Radziechowski 143

Takaz transcendencja jest —jak si¢ wyrazil Wojtyta— ,jakby drugim imieniem
osoby [...]"*. Czlowiek bowiem poprzez czyny dazy do jakiej$ sobie wlasciwej
pelni. Szczegdlnym momentem ujawniajacym taz transcendencje jest —wedlug
naszego autora—sumienie, w ktorym ksztaltuje si¢ ludzki czyn jako pragnienie
i wybor dobra prawdziwego.

Spelniajac czyn, spetniam w nim siebie, o ile tenze czyn jest ,dobry”, tzn. zgodny
z sumieniem [dodajmy: z dobrym czy tez prawym sumieniem]. Przez taki czyn ja
sam ,,staje sie” dobry i ,jestem” dobry jako czlowiek™.

Jest to wewnetrzny, nieprzechodni wymiar ludzkiego czynu, w ktérym czlo-
wiek, przekraczajac siebie (trans-scendere)—,wraca do siebie”, spelnia swoja
osobowg autoteleologie. Jednoczesnie jednak zachodzi realna mozliwo$¢ nie-
spelnienia siebie, kiedy czyje$ czyny sa moralnie zle, a on sam ,,staje si¢” i ,jest”
zly jako cztowiek. Dlatego tez —jako ontyczne i osobowe suppositum — cztowiek
jest niejako nieustannie rozpiety pomiedzy dobrem i ztem, pokojem i przygne-
bieniem, szcze$liwoscig i rozpaczg, spetnieniem i niespetnieniem®. I musi doko-
nywa¢ wyboréw —wybordw, ktore nie tylko rozstrzygaja o ,,przechodnich” kon-
sumpcyjnych czynach, lecz takze cigzg na tym, co ,,nieprzechodnie” i ostateczne!

Tak w syntetycznych rysach mozna scharakteryzowa¢ filozoficzny powr6t
Woijtyly do zrdédla, do doswiadczenia czlowieka, poprzez ktére odkrywa on
i charakteryzuje podmiotowos¢ czlowieka jako osoby, istoty wciaz w ogromniej
mierze ,nieznanej” i oczekujacej coraz dojrzalszego wyrazu jej wlasnej istoty.
Osoby, ktéra nosi w sobie —jak glosil sw. Pawel w Drugim Liscie do Koryn-
tian—,[...] skarb [...] w glinianych naczyniach [...]”*® i sktania swoj wzrok nie
tylko ku temu, co teraz widzialne i chwilowe, lecz takze ku temu, co niewidzial-
ne i wieczne®.

35 K. Wojtyta, Osoba. Podmiot i wspélnota, dz. cyt., s. 388.

36 K. Wojtyta, Osoba. Podmiot i wspélnota, dz. cyt., s. 390; por. K. Wojtyla, Teoria—,praxis”..., dz. cyt.,
S. 470-472.

37 Por. K. Wojtyla, Osoba. Podmiot i wspélnota, dz. cyt., s. 391.

38 Drugi List do Koryntian (4, 7), [w:] Biblia pierwszego Kosciota, thum. R. Popowski, Warszawa 2022,
S. 1450.

39  Por. Drugi List do Koryntian (4, 18), [w:] Biblia pierwszego Kosciola, dz. cyt., s. 1450.
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Abstract
Return to the Human Experience according to Karol Wojtyla

This paper attempts to present a return to “human experience” in the philosophy of
Karol Wojtyla— Pope John Paul II. The analysis starts from a synthetic indication of the
sources of Wojtyla’s philosophical thought and the modern state of crisis in philosophy
regarding the concept of experience. The soon-to-be pope, wishing to avoid extreme
approaches to experience (phenomenalism, empiricism —the a priori rationalism;
Kant — Scheler), sought to reach directly to the object being explored and to its essence.
Methodologically, he sees the process of addressing “experience” as the one which in-
cludes: induction leading to the perception of fundamental unity in the multiplicity and
diversity of facts of experience without losing the richness of individual approaches; and
reduction, or exploitation of experience, which leads to the presentation of the person as
a particular suppositum — a subject of existence and action, and the particular “I”. For,
as Wojtyla points out, “to be a subject” and “to experience oneself as a subject” are two
different dimensions of human existence, and it is only in the latter aspect that we touch
upon the proper reality of the human self, which is always unique and unrepeatable.
The basis of the person’s self-disclosure and understanding is, as Wojtyla emphasizes,
his deed, the conscious action of man which expresses the concrete personal act of will
and freedom of its agent. Through deeds, man realises not only his natural biological
instincts, but reveals his transcendence, which directs him towards the true good.

Keywords: Wojtyta, John Paul II, human experience, person, act, source
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GDY KONIEC SPOTYKA SIE Z POCZATKIEM

W drugim fragmencie pierwszej czesci Tryptyku rzymskiego, ostatniego tekstu
literackiego wienczacego tworczo$¢ literackg Karola Wojtyty —Jana Pawla II,
postawione zostaje pytanie kluczowe dla interpretacji tego poematu. Brzmi
ono: ,Gdzie jestes zrodto?”. W warstwie literalnej utworu odnosi si¢ to pytanie
do strumienia, ktérego poczatku poszukuje liryczny bohater poematu, przed-
stawiajacy si¢ w inicjalnych sekwencjach jako kto$ idacy po gorskich szlakach,
zachwycony, czy wrecz oszotomiony, pieknem otaczajacego go $wiata przyro-
dy. Bohater podczas wedrowki odbywajacej sie w zalesionym terenie posuwa si¢
wzdluz strumienia, chcgc dotrze¢ do jego zrddet, zobaczy¢, skad éw strumien
bierze swoj poczatek. Autobiograficzny charakter przywolanej sceny znajduje
potwierdzenie w zachowanych fotografiach prezentujacych Wojtyle w rozmai-
tych wakacyjnych sytuacjach w krajobrazowych sceneriach oraz we wspomnie-
niach 0s6b zwigzanych z tzw. Srodowiskiem, czyli grupg oséb uczestniczacych
w prowadzonym przez Karola Wojtyle duszpasterstwie akademickim i potem
kontynuujacych przez lata kontakty.

Wazniejsza przeciez od tak pobieznie w tym miejscu zrekonstruowanej sytu-
acji lirycznej, jej autobiograficznych korzeni oraz statusu podmiotu méwigce-
go wydaje sie potencja symboliczna ukryta zaréwno w przytoczonej frazie, jak
i w calym fragmencie. Zawiera si¢ ona we wszystkich elementach ewokujacych
przedstawiony obraz. W sensy symboliczne wyposazona jest wigc zaréwno juz
sama czynno$¢ wedrowania podjetego przez turyste, jak i jego osoba ukazana
w postaci wedrowca. Wystepujaca w utworze figura wedrowca pociaga za soba
wpisang nie tylko w tekst Tryptyku rzymskiego koncepcje czlowieka rozumia-
nego jako homo viator. Chodzi jednak o co$ wigcej. Bohater Wojtyty zaréwno
w Tryptyku rzymskim, jak i we wszystkich wczesniejszych utworach nie tyle jest
tulaczem, jak Odyseusz, ile pielgrzymem przez ziemi¢ wedrujacym do zrodet
zycia i Zrédel ostatecznego sensu.
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Znaczeniami symbolicznymi nasycone sg takze kolejne desygnaty analizowa-
nego obrazu: strumien oraz zrédlo. Rozpoznawa¢ mozna te metaforyczne sensy
w pierwszym rzedzie w odniesieniu do samego Tryptyku rzymskiego, uznajac,
ze wokdl odpowiedzi na tak sformulowane zagadnienie koncentruja sie egzy-
stencjalne i duchowe poszukiwania lirycznego ja i jego wewnetrzne dylematy.
Mozna wrecz postawic teze, ze caly Tryptyk rzymski zostal osnuty wokol tego
jednego pytania i Ze stanowi on probe udzielenia na nie rozbudowanej, wielo-
wymiarowej i wieloaspektowej odpowiedzi. Juz zatrzymanie si¢ na dostownym,
wrecz realistycznym, wymiarze kreowanych w utworze obrazéw i na dostow-
nym rozumieniu pytania o Zrédto pokazuje kilka istotnych dla poematu kwestii.
Przede wszystkim zwraca uwage stosunek lirycznego ja do przyrody potrakto-
wanej tu z jednej strony jako rzeczywisto$¢ autonomiczna, z drugiej za$ jako
rzeczywistoé¢ epifaniczna. Swiat stworzony staje sie dla bohatera przedmiotem
kontemplacji i zachwytu, a zarazem, co bardzo istotne, rzeczywisto$¢ widzial-
na przedstawia si¢ mu jako niedostepna i niezglebiona tajemnica. Zdumienie
wspanialoscig i majestatem przyrody prowadzi bohatera do odkrycia harmonii
wszech$wiata, a zarazem pozwala mu odczu¢ w sobie, pulsujacy takze w nim,
wewnetrzny rytm calego kosmosu i jednos¢ siebie z nim. Przezycie bohatera
zapisane w dwu pierwszych sekwencjach Tryptyku rzymskiego nosi znamiona
przezycia o charakterze mistycznym, ujawniajac w dalszych czesciach utworu
mistyczng swiadomos¢ lirycznego ja. Kreowane w Tryptyku rzymskim obrazy
przyrody wydaja si¢ w jakis sposéb paralelne wobec obrazéw przyrody w Piesni
o0 Bogu ukrytym. Jezeli Piesn... otwiera fraza: ,Dalekie wybrzeza ciszy otwieraja
sie tuz za progiem”, to w takim ujeciu Tryptyk rzymski wolno by bylo odczytywaé
jako dalszy ciag podjetego kilkadziesiat lat wezesniej rozwazania i zarazem jego
domkniecie. Na paralelizm wskazuje nie tylko zastosowana symbolika akwa-
tyczna, lecz takze rola kategorii ciszy oraz progu, obecnych w obydwu utworach.
Piesti o Bogu ukrytym niejako bylaby w tym uktadzie tekstem inicjujgcym mi-
styczne wtajemniczenia bohatera stojacego wszelako wcigz przed jakims$ pro-
giem, oznaczajacym by¢ moze granice miedzy widzialnym a niewidzialnym, ale
tez duchowg granice w nim samym, powodujaca dualistyczne rozbicie, podzial
przestrzeni na to, co ziemskie i to, co nadprzyrodzone, wreszcie tez podzial mi-
tosci na te skierowang ku kobiecie, jak w poemacie Ciggle jestem na tym samym
brzegu, i t¢ ukierunkowang na Boga, pofaczong w tym poczatkowym stadium
z niejaka podejrzliwoscig wobec ziemskiego wymiaru rzeczywisto$ci.

Natomiast Tryptyk rzymski pokazywalby ostateczny stan duchowego procesu
zapoczatkowanego we wczesnych poematach i zasadzajacego si¢ u swego konca
nie tyle na ustgpieniu problemow, ile na przekroczeniu przez bohatera jakiejs
bariery w sobie, uniemozliwiajacej mu wczesniej odczucie zjednoczenia z bytem,



Zofia Zarebianka 147

z sobg, z Bogiem i ze stworzeniem, cho¢ zarazem juz przeczuwajacego je w du-
chowych intuicjach i krétkich momentalnych chwilach uchylania si¢ zastony.

To z kolei, to bedace kluczem do zrozumienia Tryptyku rzymskiego odczucie
swieto$ci bytu—Dbo tak chyba trzeba by nazwa¢ doswiadczenie lirycznego ja za-
pisane w medytacyjnych frazach pierwszej partii Tryptyku rzymskiego noszacej
tytul Strumier i podzielonej na dwa rozwazania: Zdumienie oraz Zrédlo, gene-
ruje przejscie z poziomu materialnego do poziomu duchowego oraz od plaszczy-
zny senséw dostownych do senséw symbolicznych. Petne zachwytu zatrzymanie
sie wedrowca ma tu bowiem charakter religijny i przebiega zgodnie z prawid-
fowosciami do$wiadczenia religijnego opisanego przez Rudolfa Otto. Odczucie
maiestas tremendum et fascinosum’, bedace udzialem ja lirycznego, jest tu tak-
ze efektem postawy uwaznosci, ktora stanowi podstawe dla powstania owego
zachwytu, pelnego naboznej czci dla piekna i wielko$ci stworzonego $wiata.

I to wlasnie owo zdumienie, 6w zachwyt ogarniajacy wedrowca, w ktérym,
nawiasem moéwiac, nie bez racji wolno czytelnikowi rozpozna¢ samego auto-
ra, to wlasnie 6w podziw uruchamia impuls dla zasadniczego pytania o zrédto.
W utworze obejmuje ono kilka sfer; jest najpierw pytaniem o miejsce czlowie-
ka posréd innych stworzen. Odpowiedz, ktora przynosi poemat, jest nie tyle
niejednoznaczna, ile dwuczlonowa. Z jednej strony cztowiek jest ukazany jako
jeden z elementdéw przyrody, jest jej czescia, pozostaje w niej i jest w nig zanu-
rzony, moze wrecz w niej zatopiony. Podobnie tez jak inne stworzenia podda-
ny jest przemijaniu, jest $miertelny i to zdaje si¢ punktem wyznaczajacym o$
wspdlnoty i ptaszczyzne spotkania z innymi bytami stworzonymi. W tym ujeciu
pytanie o zrédlo byloby pytaniem o charakterze ontologicznym. Z drugiej stro-
ny w dalszych sekwencjach poematu poczucie jednosci ze stworzeniem zostaje
zakwestionowane poprzez kolejne pytanie—o tozsamos¢, o to, czy przemijanie
strumienia ma rzeczywiscie t¢ samg nature co przemijanie czlowieka. Rozwaza-
nie tej kwestii wypelnia dalsze refleksje lirycznego ja wskazujgcego na zdolnos¢
do zdumienia jako na czynnik w zasadniczy sposéb oddzielajacy byt ludzki od
pozostatych fenomendw stworzonego $wiata ozywionej materii. Mozna wiec
powiedzie¢, ze w ujeciu Tryptyku... to posiadanie przez cztowieka §wiadomosci
oraz zdolnos$¢ do przezycia o charakterze metafizycznym i stawiania pytan wy-
réznia go sposérdd innych stworzen. Pytanie o zrédlo w kolejnej warstwie zna-
czeniowej odstania sie jako pytanie o poczatek czlowieczenstwa. Odpowiedz na
nie staje si¢ zarazem granicg przejscia od sfery antropologicznej do sfery metafi-
zycznej. W rozumieniu Wojtyly zrédet prawdziwego czlowieczenstwa poszuki-
wac nalezy w Bogu. Po pierwsze przez sam fakt stworzenia, po drugie zas po wy-

1 Por. R. Otto, Swigtos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu béstwa i ich stosunek do elementéw racjonalnych,
tlum. B. Kupis, Warszawa 1968.
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razang intuicje, ze pelnie cztowieczenstwa osiaga czlowiek poprzez przylgniecie
do mitosci, t¢ za$ utozsamia z Bogiem. Nie chodzi zatem o postawe wykluczajaca
poza najwyzszy poziom czlowieczenstwa osoby nieuznajace prawdy o spelnia-
niu si¢ tegoz cztowieczenstwa w Bogu, lecz bardziej o przekonanie, ze — niezalez-
nie od tego, czy ktos jest tego swiadomy czy nie —jego czlowieczenstwo znajduje
urzeczywistnienie w Mitosci, dzieki Milosci i poprzez Milos¢.

Nastepna sfera, ktorag obejmuje pytanie o zrédlo, to sfera metafizyczna i kos-
mogoniczna. W refleksji lirycznego bohatera dokonuje sie tym samym kolejna
transgresja od wymiaru o charakterze egzystencjalnym i antropologicznym do
plaszczyzny teologicznej. W tym aspekcie dzieto stworzenia czlowieka zostaje
ukazane w perspektywie chrystologicznej i trynitarnej. W ten sposdb zatoczone
koto znéw zahacza si¢ z kolem znaczen odkrywanych we wczesnych poematach.
Jezeli strumien z Tryptyku rzymskiego nalezy rozumie¢ nie tylko jako element
gorskiego krajobrazu, dajacego lirycznemu ja asumpt do kontemplacji tajem-
nicy $wiata i zadumy nad przemijalnoscia czlowieka, lecz takze i jemu przydac
znaczenia symboliczne, to wowczas wydaje sie, ze pytanie o poczatek strumie-
nia nalezaloby rozumie¢ jako pytanie o poczatek zycia. Wyobrazenie zycia jako
strumienia odsyta do filozofii Bergsona. Trzeba tez wspomnie¢, Ze tego rodzaju
symbolika jest o wiele wcze$niejsza, by przywota¢ cho¢by Heraklitejska rzeke
czasu, do ktdrej nie sposdb wstapi¢ dwa razy, czy tez do obrazéw antycznych
i biblijnych. Szczegélnie w tym miejscu Tryptyk rzymski nawiazuje jaka$ my-
$lowa klamrg do poematu Ciggle jestem na tym samym brzegu, w ktérym obraz
wody, todzi i zeglarza znajduje poczesne semantycznie miejsce. Zrédlo, czy sze-
rzej woda, wskazuje tez w Tryptyku rzymskim na sensy teologiczne zwigzane
z sakramentem chrztu, w sposdb konieczny kierujac mysl odbiorcy ku biblijnej
frazie o wodzie zywej, tozsamej z Jezusem, ktéry w spotkaniu z Samarytanka
w znanej scenie przy studni wyjasnia kobiecie misterium oczyszczenia i zjedno-
czenia z Jego béstwem. Blagalna prosba bohatera Tryptyku rzymskiego: ,,pozwol
mi wargi umoczy¢ | w zrédlanej wodzie | odczué $wiezos¢ | ozywczg $wiezo§¢™?
prowadzi nie tylko do zapisanych w Ewangelii stéw Jezusa, lecz takze przywo-
dzi na mysl jeszcze inny tekst Karola Wojtyly, mianowicie Pies# o blasku wody.
W sensie tresciowym wykazuje takze zwiazek z Medytacjg o sakramencie chrztu.
Wskazuje na te rozliczne powigzania pomiedzy Tryptykiem... a wczes$niejszymi
utworami nie tylko po to, by stwierdzi¢ integralny charakter calej tworczosci
Woijtyly od jej poczatkéw az po ostatni, napisany u schytku zycia, tekst literacki,
lecz takze by uzasadnié teze przyjmujacg sformutowane w Tryptyku rzymskim

2 Cytaty z Tryptyku rzymskiego podano za wydaniem: K. Wojtyla, Dziela literackie i teatralne, t. 2: Utwo-
ry poetyckie 1946-2003, red. Z. Zarebianka, Krakow 2022.
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pytanie o zrédlo za mozliwy klucz interpretacyjny odnoszacy sie do calego pi-
sarskiego dorobku papieza z Krakowa.

W takiej perspektywie zasadne wydaje sie przypuszczenie, ze jednak to py-
tanie o zrodlo w rzeczywistosci nie ogranicza sie¢ do ram tylko jednego utwo-
ru Wojtyly. Jezeli czyta¢ Tryptyk rzymski jako pewna summe przemyslen sto-
jacego juz na brzegu zycia autora, jako swego rodzaju pozegnanie zawierajace
w skondensowanej formie to najistotniejsze przestanie dotyczace wszystkich
najwazniejszych kwestii kluczowych dla mysli Wojtyly i Jana Pawla II, mysli
o Bogu, czlowieku, wiecznosci, Kosciele i stworzeniu, a takze o sprawach osta-
tecznych— o $mierci, Sadzie Ostatecznym i koncu czaséw, to mozna wowczas
uznad, ze sensy uruchamiane przez to jedno krétkie pytanie o zrédto sg obecne
w calej jego twdrczosci literackiej, poczawszy od Piesni o Bogu ukrytym az po 6w
senilny tekst Tryptyku rzymskiego. Oznacza to po pierwsze, ze Tryptyk rzymski
mozna by czytac jako swego rodzaju duchowy, nieformalny przeciez, lecz arty-
styczny, podany w jezyku poezji, testament sedziwego poety-papieza, po drugie
zas, Ze postawione w poemacie pytanie moze stanowi¢ soczewke, poprzez ktora
mozna by dokonywacé syntetyzujacej, przeprowadzonej jak gdyby z lotu ptaka,
interpretacji tego pisarstwa. W ten sposob pytanie o zrodlo moze si¢ sta¢, po-
dobnie jak kategoria promieniowania, dogodnym narzedziem interpretacyjnym
pozwalajacym na oglad catosciujacy i wydobywajacy z tego dziela wpisane wen
sensy prymarne.

W swej warstwie aksjologicznej przedstawia ono spdjna, dopelniajaca sie po-
przez kolejne utwory calo$¢ rozpisang na refleksje o charakterze teologicznym,
w tym przede wszystkim duchowym, egzystencjalnym, antropologicznym, ekle-
zjologicznym, filozoficznym, a takze spofecznym i— co wazne — metapoetyckim,
odnoszacym si¢ do sposobu rozumienia misji artysty, powotania sztuki i eto-
su tworcy. W ujeciu najszerszym pytanie o zZrodlo jest tez pytaniem o twdrcze
inspiracje, o rozumienie pojecia tradycji i jej zwigzek z narodowg tozsamoscia
i kulturg. Jest tez pytaniem w sensie bardziej partykularnym o tradycje arty-
styczne szczegolnie Wojtyle bliskie —zaréwno w wymiarze konwencji litera-
ckich, jak i jeszcze bardziej w aspekcie aksjologicznym. Jest to wigc tez pytanie
o zrédta wpisanych w te twoérczos¢ koncepgiji filozoficznych i antropologicznych,
0 sposob postrzegania czlowieka, a takze o korzenie Wojtylowego mistycyzmu.
Wszystkie wymienione obszary problemowe stanowiag tresciowe jadro calej
tworczosci literackiej autora Tryptyku rzymskiego. Jawi si¢ zatem ten utwor jako
swego rodzaju symboliczna i semantyczna klamra, przy pomocy ktérej poeta
spial koniec z poczatkiem, by —uzywajac Norwidowej metafory —uwydatnic to,
€O najwazniejsze.
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Abstract
When the End Meets the Beginning

The text is an attempt to show the poetic context of the question “Where are you, source?”
from the Roman Triptych. The question about the source, according to the findings con-
tained in the article, is in fact not limited to the framework of only one work by Wojtyla.
If you read the Triptych as a summa of thoughts of the author already standing on the
brink of life, as a kind of farewell, containing in a condensed form the most important
message regarding all the most important issues crucial to the thoughts of Wojtyta and
John Paul II, thoughts about God, about man, about eternity, about the Church and
creation, and about the last things.

Keywords: John Paul IT, Roman Triptych, poetry, source, literature
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TRYPTYK RZYMSKI. MEDYTACJE.
O POSZUKIWANIU ZRODEA ZYCIA
I TWORCZOSCI ORAZ POCZATKU
PRZYMIERZA Z TYM, ,,KTORY MOWIL
TAK DO ABRAMA | JAK MOWI
CZEOWIEK DO CZLOWIEKA™

Tryptyk rzymski zawiera trzy medytacje papieza Jana Pawla II powstale pod
koniec 2002 roku w Rzymie. Jest to utwor z pogranicza poezji, hermeneutyki,
mistyki i eschatologii, ktéry moze zosta¢ okreslony jako religijny poemat medy-
tacyjny®, pokrewny Czterem kwartetom T.S. Eliota’. Zostal on osadzony w bio-
grafii autora oraz w europejskiej sztuce i mysli filozoficznej, jednak gléownym
punktem odniesienia utworu jest Biblia—na co wskazuje juz poczatkowe motto
z Ksiegi Rodzaju: ,,Ruah* Duch Bozy unosit sie nad wodami”. Tryptyk rzymski
jest bowiem w swej istocie wspolczesnym poematem biblijnym. Refleksje spisane
zostaly wierszem wolnym, zgodnym z tokiem zywej mowy i rytmem sptywa-
jacego z gor strumienia, ktéry —w pierwszej medytacji — towarzyszy wedréwce
i rozmys$laniom autora poszukujgcego zrdodla zycia i tworczosci. Tym zrédlem
jest Stowo Przedwieczne. Idac pod goére, widzi on swoje dotychczasowe zycie
jako samotng, duchowa droge, ktéra (w centralnej czesci Tryptyku rzymskiego)
przywiedzie go do Kaplicy Sykstynskiej na Watykanie, a (w czesci trzeciej) ma

1 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski. Medytacje, Krakow 2003, s. 32.

2 Por. M. Skwarnicki, Postowie, [w:] Jan Pawet I, Tryptyk rzymski. Medytacje, dz. cyt., s. 38.

3 T.S. Eliot, Four Quartets (1936, 1941-1943), [w:] The Complete Poems and Plays of T. S. Eliot, London 1970,
S.171-198.

4 Hebr. ruah — ,,oddech”, ,duch”.
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doprowadzi¢ go az do chaldejskiego miasta Ur®, ktore opuscit Abraham, gdy
podazajac za glosem nieznanego Boga, wedrowal az do krainy Moria (Ziemi
Swietej) i wskazanego mu wzgérza, na ktérym mial zlozy¢ ofiare ze swego syna
Izaaka.

Znaczjca jest linearna kompozycja Tryptyku rzymskiego, wzorowana na troj-
dzielnej konstrukgji ottarzy®, ktéra odpowiada trzem etapom zycia autora. Ja-
wig mu sie one jako przekraczanie kolejnych progéw w dazeniu do odkrycia
zrédia istnienia $wiata oraz poczatku Przymierza Boga z czlowiekiem przypie-
czgtowanego ofiarg Syna Bozego.

Medytacje rozgrywaja si¢ — podobnie jak w poemacie Eliota Cztery kwartety —
pomiedzy poczatkiem, ktory staje si¢ kresem, i kresem, ktéry jest poczatkiem’.
Glebsze znaczenie ma réwniez zmieniajaca si¢ sceneria: jest nig najpierw dziewi-
cza przyroda gorska, potem Ksiega Rodzaju i Apokalipsa rozwazana (na progu
Kaplicy Sykstynskiej) na kanwie malarskiej wizji Michata Aniota, ewokowanej
przez freski, ktore obrazuja biblijng opowies¢ o poczatku i koncu $wiata oraz
o ziemskim zyciu i dziejach czlowieka.

W poszczegdlnych medytacjach przytaczane sa natchnione stowa z Ksiggi Ro-
dzaju (przypisywanej Mojzeszowi), Ewangelii (§w. Jana i $w. Mateusza), Dziejow
Apostolskich i Listow Apostolskich (§w. Pawla). Towarzyszg one rozmyslaniom
autora na zasadzie powracajacych (w réznych kontekstach) lejtmotywoéw, two-
rzac wewnatrztekstowy siatke odniesien i wzajemnych powigzan pomiedzy Sta-
rym i Nowym Testamentem. Przywolywane s3 takze postacie Adama— pierw-
szego czlowieka, §w. Pawla—apostola narodéw, Michata Aniota— genialnego
artysty i wizjonera oraz §w. Piotra, ktéoremu Pan powierzyl klucze swego Kro-
lestwa (s. 26) i ktérego kolejnym nastepca jest autor poematu. W trzeciej czesci
utworu pojawi sie patriarcha Abraham, przodek Jezusa®, ojciec kilku narodéw
i wszystkich ludzi wierzacych w Jedynego Boga. W calym utworze wyczuwalna
jest milczaca obecno$¢ Stworcy jako inspiratora Biblii i duchowego przewodnika
zwyktych ludzi, genialnych artystéw oraz Jego ziemskich zastepcow.

5 W jubileuszowym roku 2000 Jan Pawel II zamierzal odwiedzi¢ Jerozolime i Ziemie Swietg oraz ro-
dzinng ziemie Abrahama (obecny Irak). Udat sie jednak tylko do Jerozolimy i Ziemi Swietej, gdyz na
jego podréz do Iraku nie zgodzit sie dwczesny wladca tego kraju. Réwnine Ur, gdzie odbylo sie mie-
dzyreligijne spotkanie i wspolna modlitwa, oraz chaldejskg katedre w Bagdadzie odwiedzil dopiero
papiez Franciszek 6 marca 2021 roku. Por. Papiez stangt na ziemi Abrahama. To wydarzenie zapisze
sie w historii Kosciota i $wiata, https://misyjne.pl/papiez-stanal-na-ziemi-abrahama-to-wydarzenie-
-zapisze-sie-w-historii-kosciola-i-swiata/ (17.09.2023).

6  Tryptyk to oltarz w postaci szafy, ztozony z czesci centralnej i dwoch zamykanych bocznych skrzydet
podzielonych na panele. Ich odpowiednikami sg w tekscie poszczegdlne czeéci i rozdziaty poematu.

7 Por. T.S. Eliot, East Coker, Four Quartets, [w:] The Complete Poems and Plays of T.S. Eliot, London 1978,
s.177: ,In my beginning is my end”; s. 183: ,In my end is my beginning”.

8  Mt1, 1-17. Zrédlem podawanych w artykule odsytaczy biblijnych jest Pismo Swigte Starego i Nowego
Testamentu w przektadzie z jezykéw oryginalnych. Biblia Tysigclecia, wyd. IV, Poznan-Warszawa 1984.
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Uwazna lektura Tryptyku... pokazuje réwniez, ze poemat ma kilkupoziomo-
wa budowe semantyczng wzorowang na tekstach biblijnych, znang z Boskiej Ko-
medii Dantego oraz Czterech kwartetéw Eliota. Utwor ma zatem sens dostowny
(takze autobiograficzny) oraz wyrazony obrazowo sens duchowy: alegoryczny
(ktéry odnosi sie do wiary), moralny (dotyczacy sposobu zycia i zasad poste-
powania), a takze sens anagogiczny, ktéry méwi o ostatecznym przeznaczeniu
czlowieka i $wiata. Poemat Jana Pawla IT oczekuje od czytelnika uwaznej lektury,
odniesien do Biblii oraz interpretacji, ktéra przyjmuje, ze intencja Pisma Swie-
tego jest dobro czlowieka oraz ze Stary Testament zapowiada Nowy, ktory jest
jego dopetnieniem —zatem niektdre miejsca niedookreélenia® z Ksigg Starego
i Nowego Przymierza wzajemnie si¢ oswietlaja.

Zar6éwno temat poszukiwania zrédla zycia i twdrczosci oraz poczatku Przymie-
rza z Bogiem jako sensu ziemskiej wedrowki czlowieka, jak i kazdy przedstawiony
przedmiot, kazde miejsce, dziatanie, kazda sytuacj¢ i osob¢ mozna rozpatrywac
na kilku plaszczyznach znaczeniowych, a takze w réznych kontekstach. Z tych
czastkowych odczytan i powtdrzen wylania sie uniwersalna wizja ludzkiego zycia
jako wedréwki biegnacej od nieznanego poczatku do nieznanego kresu po $la-
dach pozostawionych przez Stwoérce w przyrodzie, w duchowym wnetrzu czto-
wieka oraz w natchnionych tekstach Pisma $wietego i natchnionych dzietach ar-
tystow (s. 19). W Tryptyku rzymskim podobnie jak w poemacie Eliota obecne sg
réwniez odniesienia do motywu mistycznej drogi wiodacej w gore ku Bogu lub
w dol, w otchtan duchowej udreki bez Boga, ktéra opisal $w. Jan od Krzyza'®. Wi-
zyjnym rozwazaniom towarzyszy dramatyczne napiecie'' —monolog autorskiego
narratora przechodzi w wizyjny dialog albo przenika sie z wypowiedziami postaci.

Pierwsza medytacja o nazwie Strumier sktada sie z dwoch rozdziatéw. Otwiera
ja rozdzial zatytulowany Zdumienie, ktéry poprzedza motto z Ksiegi Rodzaju:

9  Por.R.Ingarden, Miejsca niedookreslenia przedmiotow przedstawionych, [w:] R. Ingarden, O dziele lite-
rackim. Badania z pogranicza ontologii, teorii jezyka i filozofii literatury, thum. M. Turowicz, Warszawa
1960, s. 38.

10 Por. Sw. Jan od Krzyza, Noc ciemna i Droga na gére Karmel. Temat opisanej tam mistycznej ciemnej
nocy podjat T.S. Eliot w Four Quartets (Czterech kwartetach). Juz w pierwszym utworze (Burnt Norton)
obrazowi rosliny, ktéra o brzasku dnia pnie si¢ ku $wiattu, przeciwstawil ttum spieszacych do pracy
ludzi, ktérzy w tym samym czasie schodzg w dét londynskiego metra, miejsca codziennej udreki wielu
mieszkancow stofecznej metropolii uwigzionych w bezdusznych trybach, zmaterializowanej, wielko-
miejskiej cywilizacji. Por. T.S. Eliot, Burnt Norton, cz. I11, dz. cyt., s. 173-174.

11 Por. ]. Ratzinger, Komentarz teologiczny do ,, Tryptyku rzymskiego”, [w:] Wokét ,, Tryptyku rzymskiego”
Jana Pawta II, red. A.M. Wierzbicki, thum. A. M. Wierzbicki, Lublin 2003, s. 32 (Biblioteka Ethosu 7).
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»Ruah Duch Bozy unosil si¢ nad wodami”. Rozpoczyna go apostrofa zwrdcona
bezposrednio do Przedwiecznego Stowa z Ewangelii $w. Jana'*:

Zatoka lasu zstepuje

w rytmie gérskich potokéw

ten rytm objawia mi Ciebie,
Przedwieczne Stowo.

Jakze przedziwne jest Twoje milczenie
we wszystkim, czym zewszad przemawia
stworzony $wiat [...] (s. 9)

Autor stawia si¢ tutaj w sytuacji egzystencjalnej swego biblijnego praprzodka
Adama'’ i jak on ze zdumieniem postrzega i obserwuje fragmenty otaczajacej go
gorskiej przyrody oraz wlasne na nie reakcje. Pierwsza medytacje przepetnia po-
dziw dla Niewidzialnego, milczacego Stworcy, ktory przemawia do czlowieka je-
zykiem naturalnych symboli w postaci stworzonych przez siebie rzeczy widzial-
nych i niewidzialnych'*. Niemal kazda z nich: gorska $ciezka, rytm strumienia,
ciemny las zdaja si¢ mie¢ glebsze znaczenie i przenika¢ do duchowego wnetrza
wedrowca, ktore jest miejscem spotkania otaczajacej go przyrody ze Stowem
Przedwiecznym. Podczas tej nieustannej konfrontacji ze §wiatem zewnetrznym
podmiot wiersza zauwaza jednak swoja odrebnos¢:

Potok si¢ nie zdumiewa, gdy spada w dét

I lasy milczaco zstepuja w rytmie potoku

— lecz zdumiewa sie cztowiek!

Proég, ktéry $wiat w nim przekracza,

jest progiem zdumienia.

(Kiedy$ temu wlasnie zdumieniu nadano imi¢ Adam) (s.10)

Tworce Tryptyku rzymskiego (oraz autora Czterech kwartetéw), podobnie
jak kazdego z nas, niepokoi doswiadczenie czasowosci, w ktore jest uwiklany.
Dostrzega on jednak sens przemijania $cisle powigzany z tajemnica poczatku
i kresu widzialnego $wiata, powotanego do istnienia przez Stowo Przedwieczne,
obecne w duchowym wnetrzu cztowieka. Uswiadamia sobie réwniez, Ze te nie-
widzialng obecnos¢ Stwdrcy wyczuwal Adam, gdy unoszony falg zycia:

12 J1,1-3: ,Na poczatku bylo Stowo | a Stowo byto u Boga | i Bogiem bylo Stowo”.

13 Sw. Lukasz wymienil Adama w genealogii Jezusa jako ludzkiego praprzodka Zbawiciela. Por. Lk 3, 38.

14 Wedlug filozoféw neoplatoniskich (Plotyn) i chrzescijanskich (§w. Tomasz) oraz poetéw romantycz-
nych i tzw. nowoczesnych, jak np. autor Czterech kwartetéw (T.S. Eliot).
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Zdumiewajac sig, wcigz si¢ wylanial

z tej fali, ktdra go unosila,

jakby mowiac wszystkiemu wokoto:
»zatrzymaj sie! —masz we mnie przystan”
»we mnie jest miejsce spotkania

z Przedwiecznym Slowem” —
»Zatrzymaj sie, to przemijanie ma sens”
»Ina sens...ma sens...ma sens...” (s. 10)

W drugim rozdziale narrator poematu postanawia dotrze¢ do poczatku ty-
tutowego strumienia, materialnego odpowiednika zrédta zycia. Mozna je odna-
lez¢, tylko idac w gore, pod prad ptynacej wody. Wysitek okazuje sie jednak da-
remny, gdyz ukryte w glebi lasu Zrddlo jest niedostepne’®, a strumien nie potrafi
odpowiedzie¢ na pytanie o swoj poczatek. Ten etap poszukiwania konczy si¢
wiec serig rozpaczliwych pytan i zarliwg prosba, ktérej domyslnym adresatem
jest Stworca (ukryte zrodlo istnienia):

Jesli chcesz znalezé zrodto
musisz i§¢ do gory, pod prad.
Przedzieraj sie, szukaj, nie ustepuyj,

wiesz, ze ono musi tu gdzie$ by¢ —
Gdzie jestes, zrodlo?... Gdzie jestes zrodto?!

Cisza...

Strumieniu, le$ny strumieniu,
odston mi tajemnice
swego poczatku!

(Cisza—dlaczego milczysz?
Jakze starannie ukryle$ tajemnice swego poczatku.)

Pozwdl mi wargi umoczy¢
w zrddlanej wodzie
odczu¢ $wiezosc,
ozywczg §wiezo$¢. (s. 11)

15 To wpisane w nature cztowieka poszukiwanie nie$miertelnoéci ironicznie zobrazowat znakomity poe-
ta i dramaturg irlandzki, William Butler Yeats, w Przy Zrédle jastrzebia (At the Hawk’s Well, 1917),
ktérego woda btyskawicznie wysychala, zanim spragniony niesmiertelno$ci bohater zdotat si¢ jej napic.
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I1

Druga czes¢ Tryptyku rzymskiego o nazwie Medytacje nad ,Ksiggg Rodzaju” na
progu Kaplicy Sykstyriskiej'® rozpoczyna rozdzial Pierwszy Widzgcy'’, ktory do-
tyczy Stworcy i jego pierwotnej, niewidzialnej wizji, ktérag mocg swego stowa
uczynit widzialng'®. Rozdzial ten przenika—zainspirowana filozofig Platona
(i Plotyna) oraz teologia chrzescijaniska —koncepcja Boga-Stworcy jako genial-
nego artysty-wizjonera, ktéry stworzonego na swoj obraz i podobienstwo czlo-
wieka obdarzyl umilowaniem najwyzszych wartosci duchowych dobra, prawdy
i piekna oraz wizjonerskg, tworczg wyobraznia i pamiecig. Idea ta bliska byla
Michatowi Aniotowi oraz wloskim artystom i myélicielom epoki renesansu'’,
a takze pozniejszym filozofom i tworcom, zwlaszcza romantycznym®’, i ich na-
stepcom®". Nalezy tu wspomnie¢ polskiego filozofa, znawce literatury i sztuki,
»hiezbednej do tego, by dziela sztuki w ogéle mogly by¢ uchwycone i umozliwia-
jacej nam zywe obcowanie z nimi”*%

»Odblask Stworcy” (s. 19) dostrzegany przez autora Tryptyku rzymskiego we
wszystkim, co widzialne i niewidzialne, potwierdzaja na poczatku rozdzialu
Pierwszy Widzgcy stowa wyjete z mowy $w. Pawla, wygloszonej na atenskim
Aeropagu: ,W Nim zyjemy, poruszamy sie i jesteSmy” (s. 16)*>. Prawda o Jedy-
nym Bogu (adresowana niegdys do greckich filozoféw epikurejskich i stoickich)
powraca w drugiej medytacji az trzykrotnie (s. 16, 19, 25) — potwierdzajac, ze to
wlasnie On, Stworca i Sfowo Przedwieczne, ktéry ,,Ogarnia wszystko i powotuje
do istnienia z nicosci”, jawi sie tutaj jako tajemnica poczatku, metaforyczny prog
istnienia, ukryte zZroédlo zycia i twdrczosci, a zarazem Pierwszy Widzacy, dla
ktdrego ,,Omnia nuda et aperta sunt ante oculis Eius”, czyli: ,Wszystko odkryte

16 Druga cze$¢ Tryptyku rzymskiego nawigzuje do wypowiedzi papieza inaugurujacej 8 kwietnia 1994
roku odstoniecie odnowionej polichromii Michata Aniota, ktdrej przywrdcono pierwotny zywy kolo-
ryt, a nagie ciata przedstawionych ludzi pozbawiono domalowanych pézniej oston.

17 Okreslenia ,Widzacy” (w znaczeniu opatrznosci Bozej) uzyta w Ksiedze Rodzaju niewolnica Sary, Ha-
gar, w odniesieniu do Stworcy, ktory dwukrotnie ocalil ja i jej syna Ismaela. Rdz 16, 13; Rdz 21, 14-19.

18 Por. A. Mickiewicz, Oda do miodosci: ,Jednym stan si¢ z Bozej mocy | Swiat rzeczy stangl na zrebie;
| Szumig wichry, cieka glebie, | A gwiazdy blekit rozjasnia”.

19 Chodzi o wloskich artystéw i myslicieli renesansowych zwigzanych z Akademia Florencka, podobnie
jak Michatl Aniot, uczen filozofa Marsiglio Ficino.

20 Romantyczni poeci polscy utozsamiali wyobraznie z pamigcia, natomiast poeci angielscy z obdarzo-
nym intuicjg intelektem. Por. S.T. Coleridge, Biographia Literaria, London 1980, chapter XIII.

21 Por. K. Wierzynski, Michat Aniot (1951), [w:] K. Wierzynski, Poezje zebrane, t. 2, red. W. Smaszcz, Bia-
tystok 1994, s. 115.

22 Por. R. Ingarden, O dziele literackim..., dz. cyt., s. 413.

23 Dz. 17, 28. Stowa te zostajg skontaminowane z cytatami z Ewangelii $w. Jana i Ksiegi Rodzaju oraz
z zakonczeniem Listu do Hebrajczykéw $w. Pawla. Nadaje to rozwazaniom autora wymiar interteks-
tualny, ktory wzmacnia i uwiarygadnia tres¢ Medytacji, ukazujac wspotbrzmienie Starego i Nowego
Testamentu.
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i odsloniete jest przed oczami Tego, ktéoremu musimy zda¢ rachunek”, jak kon-
kluduje $w. Pawel (Hebr. 4, 17). Jednak autor poematu ostatnie zdanie opuscil,
pierwsze za$ odnidst do Ewangelii $w. Jana® i do stéw Stworcy, ktory wedtug
relacji z Ksiegi Rodzaju widzial, Ze wszystko, co stworzyl, ,bylo dobre”, czyli
idac za mys$la $w. Pawla: ,nagie i przejrzyste”, co dla autora Tryptyku rzymskiego
oznacza takze prawdziwe, dobre i piekne:

Tajemnica poczatku rodzi sie wraz ze Stowem, wylania ze Stowa.
Stowo — odwieczne widzenie i odwieczne wypowiedzenie.

Ten, ktory stwarzal, widzial —widziat, ze ,,bylo dobre”,

Widzial widzeniem réznym od naszego,

On— pierwszy Widzacy —

Widzial, odnajdywal we wszystkim jakis §lad swej Istoty, swej pelni
Widzial: Omnia nuda et aperta sunt ante oculis Eius* —

Nagie i przejrzyste —

Prawdziwe, dobre i piegkne —

Widzial widzeniem jakze innym niz nasze.

Odwieczne widzenie i odwieczne wypowiedzenie:
»Na poczatku bylo stowo i wszystko przez Nie sie stalo”,

wszystko, w czym Zyjemy, poruszamy si¢ i jeste$my —

Stowo, przedziwne Stowo — Stowo przedwieczne, jak gdyby prog niewidzialny

wszystkiego co zaistnialo, istnieje i istnie¢ bedzie.
Jakby Stowo byto progiem.

Prog stowa, w ktérym wszystko bylo na sposéb niewidzialny
odwieczny i boski—za tym progiem zaczynaja si¢ dzieje! (s. 16)

Duchowym progiem Ksiegi Rodzaju, ,.ktéra czekala na obraz, czekata na swe-
go Michata Aniofa” (s. 16) —jest wiec niewidzialna, pierwotna wizja Stworcy po-
wolana do istnienia mocg jego Slowa i opisana w Ksiedze Genesis. Widzialnym
owocem tego opisu wzmocnionego wizja przemienienia Jezusa na G6rze Tabor®®
(Mt 17, 1) jest polichromia kaplicy Sykstynskiej, odrestaurowana podczas postugi
Jana Pawla II, ktéry w homilii wygloszonej na mszy odprawionej z okazji odsto-
niecia odnowionych freskéw powiedziat:

24 J1,1-5.
25 Mtiz,1; Lk 9, 28-35.
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Wrydaje si¢, ze Michal Aniol, poszed! na swéj sposob rowniez za sugestia stow Ksiegi
Rodzaju o stworzeniu czlowieka, mezczyzng i niewiasta, ,ktorzy byli nadzy, a nie
doznawali wstydu” (Rdz 2, 25). Kaplica Sykstynska jest wlasnie —jesli mozna tak po-
wiedzie¢ —sanktuarium teologii ludzkiego ciata. Jesli $wiadczy o pieknie czlowie-
ka stworzonego przez Boga mezczyzng i kobieta, to w tym $wiadectwie wyraza tez
w jaki$ sposdb nadzieje $wiata przemienionego, przemienionego wraz z Chrystusem,
zmartwychwstalym, a przedtem jeszcze na gorze Tabor. Wiemy, Ze przemienienie
jest gtéwnym zrédlem poboznosci wschodniej, jest wielka ksiega mistyki, tak jak ta
otwartg ksiega dla $w. Franciszka z Asyzu stal si¢ Chrystus ukrzyzowany na gérze
Alwerni®®.

Kamienny prog Kaplicy Sykstynskiej prowadzi zatem do $wiata przedstawio-

nego w Ksiedze Rodzaju i w Ewangelii. Freski, ktore ze zdumieniem obserwuje
od progu narrator, unaoczniajg wspanialy poczatek obecnego i przysztego swia-
ta oraz widzialny poczatek przymierza Boga z czlowiekiem zawartego az po kres
dziejow, gdy przyjdzie On powtdrnie jako Sedzia, wezwie do siebie blogostawio-
nych, odtraci przekletych®” i ustanowi swoje wieczne krolestwo (s. 23). Monu-
mentalna wizja Sadu Ostatecznego, ktora stanowi centralng scene sykstynskiej
polichromii staje si¢ wiec kulminacyjnym momentem wizyjnej medytacji auto-
ra przywolujacego do Sykstyny wszystkich ,widzacych wszechczaséw” na czele
z Michatem Aniotem, ktory sprawil, ze prog Kaplicy jest rowniez progiem Ksiegi
Genesis, Ewangelii $w. Mateusza i Apokalipsy $w. Jana:

Tak wiec to tu— patrzymy i rozpoznajemy
Poczatek, ktory wytonit sie z niebytu
postuszny stworczemu Stowu;

Tutaj przemawia z tych $cian.

A chyba jeszcze potezniej przemawia Kres.
Tak, potezniej jeszcze przemawia Sad.
Sad, ostateczny Sad.

Oto droga, ktdrg przechodzimy —

kazdy z nas (s. 17).

W kolejnych rozdzialach sykstynskiej medytaciji, tj. Obraz i podobieristwo oraz

Prasakrament, autor powraca do ,tajemnicy poczatku” ukazanej w malarskiej

26

27

Jan Pawet II, Kaplica Sykstyriska méwi o wielkosci Boga (Homilia wygloszona podczas mszy $w. od-
prawionej w Kaplicy Sykstynskiej z okazji odsloniecia odrestaurowanego Sgdu Ostatecznego Michata
Aniota), [w:] Wokot , Tryptyku rzymskiego™..., dz. cyt., s. 262.

Mt 25, 31-46.
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wizji Michata Aniota przedstawiajacej stworzenie czlowieka, ktérego Bog uczy-
nit na swoj obraz i podobienistwo, zgodnie z przytoczonym biblijnym opisem>®:

Uczynil Bog czlowieka na swoj obraz i podobienstwo,
Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich —

i widzial Bég, ze bylo bardzo dobre,

oboje za$ byli nadzy i nie doznawali wstydu. (s. 18)

Zauwaza jednak, Ze w ocenie wspodlczesnego czltowieka (ktérego reprezentuje
tu autorskie ja) dzieje i czyny ludzi zdaja si¢ przeczy¢ ich podobienstwu do Boga.
Jak wiec wyttumaczy¢ stowa Stworcy, ktéry —gdy ujrzat mezczyzne i niewiaste
stworzonych na swoj obraz i podobienstwo —stwierdzil, ze to, co uczynil, bylo
bardzo dobre? — pyta autor medytacji i stwierdza, ze zaden wiek nie moze prze-
stoni¢ prawdy o obrazie i podobienstwie (s. 19), o tym, ze to, co niewidzialne, wy-
raza si¢ poprzez to, co widzialne. Prawda ta zostaje okreslona jako prasakrament
(s. 20). Jest zawarta w biblijnym opisie stworzenia cztowieka, a wyrazil ja Michat
Aniot w polichromii, ,ktdrej kluczem jest obraz i podobienstwo”. Uwiecznieni
na sklepieniu Sykstyny Oni (Adam i Ewa) zdaja sobie bowiem sprawe z otacza-
jacego ich piekna, wiedza, ze w sposdb widzialny uczestnicza w pierwotnej, nie-
widzialnej wizji Stworcy:

To On pozwala im uczestniczy¢ w tym pigknie, jakie w nich tchnat!
To On otwiera im oczy.

Kiedy$ Michal Aniot wychodzac z Watykanu

Pozostawil polichromig, ktorej kluczem jest ,,obraz i podobienstwo”.
Wedle tego klucza niewidzialne wyraza si¢ w widzialnym.
Prasakrament. (s. 20-21)

W trzecim rozdziale Medytacji nad Ksiegg Rodzaju rozwazana jest istota owe-
go prasakramentu, ktéry upodobnia czlowieka do Stworcy wszystkiego. Okazu-
je sie, ze jest on zarazem Komunig oséb, ktére wzajemnie obdarowuja si¢ petnia
prawdy, dobra i pigkna (s. 21). W tym wzajemnym obdarowywaniu si¢ wyraza
sie duchowe zycie Stworcy, zyciodajna, tworcza Mitos¢, zrodto z ktérej zrodzit
sie caly widzialny $wiat przeznaczony dla czlowieka, do ktorego Stworca z fre-
sku Michata Aniota jest podobny?*:

Kimze jest On? Niewypowiedziany. Samoistne Istnienie. Jedyny. Stworca wszystkiego.

28 R1,26-31.
29  Por.]. Ratzinger, Komentarz teologiczny do ,, Tryptyku rzymskiego”, dz. cyt., s. 31.
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Zarazem Komunia Oséb.

W tej Komunii wzajemne obdarowywanie petnia prawdy, dobra i piekna.

Nade wszystko jednak —niewypowiedziany.

A przeciez powiedzial nam o Sobie.

Powiedzial takze, stwarzajac cztowieka na swdj obraz i podobienstwo.

W polichromii sykstynskiej Stworca ma ludzka postac.

Jest Wszechmocnym Starcem — Czlowiekiem podobnym do stwarzanego Adama. (s. 22)

Ustanowiony przez Stworce zwiazek kobiety i mezczyzny jest zatem —w rozu-
mieniu autora medytacji —analogiczng ,Komunig Oséb” i widzialnym znakiem
odwiecznej Mitosci Stworcy, czyli prasakramentem Milosci (s. 22), ktéry upo-
dobnia ludzi do Boga takze przez to, Ze umozliwia im przekazywanie daru zycia.
Dany i zadany im przez Stworce dar ,,bycia widzialnym znakiem odwiecznej
Milosci” trwal bowiem takze po ich upadku, gdy ,beda siega¢ do zrddet zycia,
ktére sg w nich™

A kiedy bedg stawacd si¢ ,,jednym cialem”
— przedziwne zjednoczenie —

za jego horyzontem odstania sie

ojcostwo i macierzynstwo

— Siegaja wowczas do zrddet zycia, ktore sa w nich.

— Adam poznal swoja zone

a ona poczela i porodzita.

Wiedzg, ze przeszli prog najwickszej odpowiedzialnosci! (s. 23)

Prasakrament Milosci obdarowujacej (wzorowany na zyciu duchowym nie-
widzialnego Stworcy, ktory jest ,,Komunig Osob”) wiaze si¢ wiec w przypadku
kazdego czlowieka z teologia jego widzialnego ciala —uznanego przez Stworce
za piekne, dobre i prawdziwe. Zostala ona wpisana—wedle stéw homilii papie-
za—w sykstynska polichromi¢ Michata Aniota wraz z wynikajaca z niej odpo-
wiedzialno$cig za dar dawania zycia. Prog odpowiedzialnosci jest bowiem naj-
wazniejszym progiem, jaki przekracza kazdy czlowiek. Uzasadnia koniecznos¢
zdania Stworcy rachunku za popelnione czyny. Méwi o tym ostatni fragment
rozwazan z trzeciego rozdzialu o nazwie Spetnienie — Apokalipsis i powracajace
tam slowa ,omnia nuda et aperta ante oculis Eius”, z Listu do Hebrajczykow
$w. Pawtla, ktore teraz zostajg odniesione do Ewangelii $w. Mateusza®® o koncu
$wiata i Sadzie Ostatecznym:

30 Mt 25, 31-46.
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Kres jest niewidzialny, jak poczatek.

Wszech$wiat wytonit sie ze Stowa i do Stowa tez powraca.

W samym centrum Sykstyny artysta ten niewidzialny kres wyrazit.
W widzialnym dramacie Sadu —

I ten niewidzialny kres stal si¢ widzialny jakby szczyt przejrzystosci:
omnia nuda et aperta ante oculis Eius!

Stowa zapisane u Mateusza, tutaj zamienione na malarska wizje:
»Pojdzcie blogostawieni... IdZcie przekleci”...

I tak przechodza pokolenia —

Nadzy przychodza na ziemie¢ i nadzy wracaja do ziemi, z ktorej zostali wzigci.
»Z prochu powstale$ i w proch sie obrécisz”.

[...]

A przeciez nie caly umieram,

To, co we mnie niezniszczalne trwa! (s. 24)

Od stéw ,,Non omnis moriar”, wyjetych tym razem bezposrednio z tacinskiej

pie$ni Horacego®, w ktorej rzymski poeta przepowiada sobie stawe az po krance
ziemi, jak dtugo trwal bedzie Rzym** —rozpoczyna sie ostatni rozdzial Medyta-
cji nad Ksiegg Rodzaju zatytulowany Sgd. Autor Tryptyku rzymskiego powigzal
tu jednak poetycka zapowiedz Horacego wiasnej nie$miertelnosci (,,non omnis
moriar”’) z momentem Sadu Ostatecznego i mozliwoscia bezposredniego ujrze-
nia ,, Tego, ktory Jest” przez niezniszczalng czes¢ czlowieka: ,,To, co we mnie nie-
zniszczalne | teraz staje twarzg w twarz z Tym, ktory Jest!”*’. Biblijna parafraza
piesni Horacego przywoluje wigc ponownie monumentalng wizje ludzi zbawio-
nych i potepionych, naznaczonych pieknem lub brzydotg, ktdrg umiescit Michat
Aniot na oltarzowej $cianie Kaplicy Sykstynskiej:

W Kaplicy Sykstynskiej artysta umiescit Sad.

W tym wnetrzu Sad dominuje nad wszystkim.

Oto kres niewidzialny stal sie tutaj przejmujaco widzialny.

Kres i zarazem szczyt przejrzystosci —

Taka jest droga pokolen.

Non omnis moriar —

To co we mnie niezniszczalne,

teraz staje twarza w twarz z Tym, ktdry Jest!

Tak zaludnifa si¢ $ciana centralna sykstynskiej polichromii. (s. 24)

31
32

33

Horacy, Exegi monumentum, Carmina 4.

Jest to facinski, oryginalny odpowiednik podanego poprzednio przekladu: ,A przeciez nie caly umie-
ram”.

Wj 3, 13-15.
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Odniesienia (w jezyku tacinskim i polskim) do stawnej pie$ni Horacego™
uwazanej za testament wielkiego rzymskiego poety zdaja si¢ rowniez sugero-
wac, ze Tryptyk rzymski, podobnie jak piesn patrona europejskiej poezji, jest
testamentem poety z dalekiego kraju, ktory zostal honorowym obywatelem i bi-
skupem Rzymu. Konczac snute na kanwie sykstynskiej polichromii rozwazania
o poczatku i koncu widzialnego $wiata, autor Tryptyku rzymskiego powraca raz
jeszcze do Ksiegi Rodzaju, by przypomniec¢ pytanie Stworcy i Sedziego skiero-
wane do Adama oraz zastanawiajaca odpowiedz naszego praprzodka ukrywaja-
cego si¢ po ztamaniu Bozego zakazu:

Pamietasz Adamie? On na poczatku ciebie pytal ,gdzie jestes?”

A ty odrzektes: ,,Ukrylem sie przed Toba, bo jestem nagi”.

,Ktdz ci powiedzial, Ze jeste$ nagi?”

»Niewiasta, ktorg mi dale$” podata mi owoc...

Ci wszyscy, ktérzy zaludniajg $ciane centralng sykstynskiej polichromii,
niosa w sobie dziedzictwo Twojej wowczas odpowiedzi!

Tego pytania i tej odpowiedzi!

Taki jest kres waszej drogi. (s. 25)

Latwo zauwazy¢, ze autor tej wizyjnej, udramatyzowanej medytacji prowadzi
swe rozwazania zgodnie z zasada dociekania hermeneutycznego. Oscylujac po-
miedzy nieznanym poczatkiem i konicem widzialnego swiata oraz dziejow, dazy
do odstonigcia ukazanej w Biblii uniwersalnej sytuacji egzystencjalnej czlowie-
ka, ktéra umozliwi czytelnikom Tryptyku... odniesienie jej do wtasnego Zycia,
a przez to utatwi im zrozumienie i przyswojenie® sensu biblijnej opowiesci. Tak
tez postepuje w konczacym centralng medytacje Postowiu, gdy ujawnia swa toz-
samos$¢ jako nastepcy $w. Piotra, ktory z woli Pana zostal wybrany w Kaplicy
Sykstynskiej ,pamietnego roku dwdch konklawe” (s. 27). Przekroczenie progu
Kaplicy Sykstynskiej wiaze si¢ dlan na plaszczyznie znaczen dostownych z po-
wolaniem go na nastepce $w. Piotra, a na poziomie znaczen duchowych z ak-
tualng i przyszta odpowiedzialnoscig za dziedzictwo powierzonych mu kluczy
niewidzialnego Krolestwa®. Dotyczy to takze jego nastepcow:

Ludzie, ktérym troske o dziedzictwo kluczy powierzono
zbierajg si¢ tutaj, pozwalaja si¢ ogarna¢ sykstynskiej polichromii,

34 O incipicie Exegi monumentum.

35 Por. P. Ricoeur, Przyswojenie, [w:] P. Ricoeur, Jezyk, tekst, interpretacja. Wybér pism, red. K. Rosner,
thum. P. Graff, Warszawa 1989, s. 277 (Biblioteka My$li Wspolczesnej).

36 W scenie namalowanej przez Pietro Perugino na bocznej $cianie Kaplicy Sykstynkiej Jezus wrecza
$w. Piotrowi klucze swego Krolestwa.
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wizji, ktérg Michat Aniot pozostawil —

Tak bylo w sierpniu, a potem w pazdzierniku pamietnego roku dwéch konklawe,
i tak bedzie znéw, gdy zajdzie potrzeba,

po mojej $mierci.

Trzeba, by przemawiata do nich wizja Michala Aniota.
»Con-clave™’; wspolna troska o dziedzictwo kluczy, kluczy Krolestwa.
Oto widza siebie pomiedzy Poczatkiem i Kresem,

Pomiedzy Dniem Stworzenia i Dniem Sadu...

Postanowiono czlowiekowi raz umrze¢, a potem Sad!

[...]

Potrzeba, aby w czasie konklawe Michal Aniot u§wiadomit ludziom —
Nie zapominajcie: Omnia nuda et aperta sunt ante oculis Eius.

Ty, ktory wszystko przenikasz —wskaz!

On wskaze... (s. 26-27)

Stwierdzenie ,,On wskaze...” przypieczetowuje postawe bezwzglednej wiary
i ufnodci autora Tryptyku rzymskiego poktadang w Tym, ktory wszystko widzi
i przenika.

III

W trzeciej czgsci poematu, zatytulowanej Wzgorze w krainie Moria, Jan Pawet IT
rozwazyl bliski mu duchowo biblijny wzorzec heroicznej ,wiary wbrew nadziei’
(Rz 4, 18). Uosabia jg Abram®®, z ktorym Bdg zawart niegdy$* Przymierze i na-
zwat go Abrahamem, gdyz wybral go na ojca wielu ludzi i narodéw (Rdz 17, 5-6).
Wizerunku Abrahama brakuje obecnie w galerii przodkéw Jezusa wymienio-
nych przez §w. Mateusza (Mt 1, 1-17) i namalowanych przez Michala Aniola
w Kaplicy Sykstynskiej*. Autor Tryptyku rzymskiego czuje sie jednak szczegol-
nie zwigzany duchowo z Abrahamem, gdyz jako ojciec $wiety, wskazany przez

>

37 Lac. ,Con-clave” —,z kluczem” (od fac. clavis, czyli klucz); zgromadzenie kardynatéw do wyboru pa-
pieza, ktore odbywa si¢ w zamknietym pomieszczeniu Kaplicy Sykstynskiej.

38 Imie Abram znaczy ojciec.

39  Przed czterema tysigcami lat.

40  Pierwotny fresk Michata Aniota—przedstawiajacy Abrahama i Izaaka oraz Jakuba i Jude —w jednej
z dwoch nadottarzowych lunet kolebkowego sklepienia Kaplicy Sykstynskiej rozpoczynat (liczaca
16 freskow) galerie przodkow Jezusa, powstalg wraz z polichromia sklepienia kaplicy (1508-1512). Kiedy
artysta powrdcit do Sykstyny, by namalowac Sgd Ostateczny (1537-1541), powiekszyt Sciane oltarzo-
w3, usuwajac dwa freski z nadottarzowych lunet, w tym wyzej wymieniony. Wczeéniej jednak wioski
rysownik skopiowal je i wykonat z nich grawerunki, ktére wydrukowatl. Druki te przetrwaty do na-
szych czaséw. Por. Michat Aniot, Abraham, Isaac, Jacob, Judah, https://commons.wikimedia.org/wiki/
File:Abraham_-_Isaac_-_Jacob_-_Judah_by_Michelangelo_Buonarroti.jpg (17.09.2023).
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Pana na ,pamietnym conclave” (s. 26), nosi jego imie (Ojciec), ktdre jest zna-
kiem Przymierza zamierzonego przed stworzeniem $wiata. W ostatniej czesci
Tryptyku... przywoluje wiec ojca naszej wiary, Abrahama, by towarzyszy¢ mu
myslami w jego nietatwej ,,wedréwce pod prad, w strone zZrédta™*, ktérg podjat
pomimo podeszlego wieku i braku potomstwa, poniewaz uwierzyl w dang mu
przez Boga obietnice, Ze zostanie ojcem wielu narodéw. Porzucit wigc rodzin-
ne miasto ,,Ur w ziemi chaldejskiej”*?, by pojs¢ za tajemniczym Glosem, ktéry
mowil: ,Bedziesz ojcem wielu naroddéw, | potomstwo twe bedzie tak liczne, jak
piasek na brzegu morskim” (s. 32).

Kolejny rozdzial*® zatytutlowany Tres vidit et unum adoravit** odtwarza dra-
matyczny monolog wewnetrzny Abrama, ktdéry zastanawia sie, kim jest Ten, kto-
rego Glos go prowadzi i ktéry raz przyszedl don w goscine. Wprawdzie ,,Byto
Przybyszéw Trzech, ktorych przyjmowal z wielkg czcig. | Abram za$ wiedzial, ze
to On, | On Jeden.” Scena ta odsyta ponownie do homilii Jana Pawla II, wygto-
szonej z okazji odstonigcia w Kaplicy Sykstynskiej odnowionych freskéw Micha-
ta Aniola. Papiez przywotal wéwczas réwniez ikone o nazwie Tréjca Swigta, na-
malowang na poczatku XV wieku (1425) przez Andrieja Rublowa, zwang takze
Goscinnoscig Abrahama®®, ktora podobnie jak freski Michala Aniota ,wprowa-
dza w $wiat tresci objawionych i pomaga je zrozumie¢” wbrew tradycji Starego
Testamentu, ktora wyklucza jakiekolwiek wyobrazenie niewidzialnego Stworcy
(Wj 20, 4):

Jednakze Bég sam wyszedl naprzeciw potrzebom czlowieka, ktéry pragnie Go wi-
dzie¢. Czyz juz Abraham nie do$wiadczyl przedziwnych odwiedzin, podczas ktérych
przyjat w goscing Boga niewidzialnego w trzech Osobach: Tres vidit et Unum adora-
vit*®. Wobec owych trzech Abraham, ojciec naszej wiary, odczul bowiem gleboko
obecnos¢ Jednego i Jedynego. To spotkanie stanie si¢ tematem niezréwnanej ikony
Andrieja Rublowa, ktéra jest szczytem malarstwa rosyjskiego. Rublow byl jednym
z tych $wietych artystéw, ktdrych twoérczos¢ byta owocem glebokiej kontemplacii,
modlitwy i postu. Przez dzieto malarza wypowiadat sie ludzki duch, wdzieczny Bogu
niewidzialnemu za to, Ze oto pozwala go wyraza¢ w widzialnej postaci®’.

41 J. Ratzinger, Komentarz teologiczny do ,, Tryptyku rzymskiego”, dz. cyt., s. 32.

42 Rdzis, 7.

43 Albo panel prawego skrzydta (czyli trzeciej czesci Tryptyku rzymskiego).

44  Lac. Tres vidit et unum adoravit— ,Trzech ujrzal, ale jednego uwielbil”.

45 Por. Tréjca S”wigta (ikona Andrieja Rublowa), https://pl.wikipedia.org/wiki/Tr%C3%B3jca_%Cs
%9AwWi%C4%99ta_(ikona_Andrieja_Rublowa) (17.09.2023).

46  Por.Rdz18.

47 Jan Pawel II, Kaplica Sykstyriska mowi o wielkosci Boga, [w:] Wokét ,, Tryptyku rzymskiego”..., dz. cyt.,
S.260.
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W trzeciej medytacji Tryptyku rzymskiego autor powraca wiec do owej tajem-
niczej sceny Goscinnosci Abrahama i stara sie zrekonstruowac przebieg wizy-
ty Trzech Przybyszow réwniez z punktu widzenia gospodarza, postugujac sie
mowg pozornie zalezng. Hipotetyczny monolog wewnetrzny Abrahama zostaje
bowiem wpleciony w poetycka narracje autorskiego podmiotu tekstowego, za-
chowujac jednak swa stylistyczng odrebnosc¢:

Kim jest Ten Bez—Imienny,

ktoéry zechcial objawic si¢ w glosie?
Ktory moéwil tak do Abrama,

jak mowi Czlowiek do czlowieka?

Byt Inny. Niepodobny do wszystkiego,
co mogl pomysle¢ o Nim cztowiek.
Moéwil—wiec oczekiwal odpowiedzi... (s. 32)

Raz przyszedl do Abrama w goscine.

Bylo Przybyszéw Trzech, ktérych przyjmowat z wielka czcia.
Abram za$ wiedzial, ze to On,

On jeden.

Rozpoznat Glos. Rozpoznal obietnice.

Rok pdzniej cieszyli sie oboje z Sara

narodzinami syna,

Chociaz byli juz w latach podeszli. (s. 33)

Fragment ten sugeruje, Ze podczas odwiedzin przez Trzech tajemniczych
Przybyszéw, Bog niepostrzezenie objawil Abramowi—unaoczniong przez
Rublowa —niepojeta tajemnice o sobie samym jako komunii Trzech Oséb ob-
darowujacych si¢ nawzajem miloscia, z ktorej powstat §wiat i ktorej widocznym
znakiem jest zwiazek kobiety i mezczyzny okreslony wczedniej jako prasakra-
ment milosci (s. 21.) Zapowiedziane narodziny upragnionego syna dowiodly
stuletniemu Abramowi, ze dla Boga—ktory z nim wéwczas rozmawiat tak, jak
rozmawia Czlowiek z cztowiekiem — nie ma rzeczy niemozliwych. Syn oznaczatl
bowiem sp6znione ojcostwo, wpisane w pierwotne imi¢ Abrama (i macierzyn-
stwo dla Sary). Oznaczal takze powstanie wspdlnoty trzech oséb zlaczonych
wiezami krwi i mitosci, wspdlnoty, ktora stata si¢ kolejnym po prasakramencie
milosci widzialnym znakiem miltosci Boga. Dang Abramowi obietnice potwier-
dzit takze przez zmiang imienia (Abram, ojciec) na Abraham — ojciec mndstwa
narodow (Rdz 17, 1-22) i ,,Ten, ktéry uwierzyt wbrew nadziei”, jak napisal o nim
sw. Pawel (Rz 4, 18). Niebawem ,,Ten, ktéry Jest”, odstoni réwniez Abrahamowi
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najwazniejszg ,,Tajemnice zakrytg od zalozenia swiata” i zawarta w przedwiecz-
nej wizji Stwércy nazwanego w centralnej czesci Tryptyku... ,Pierwszym Wi-
dzacym” (s. 15).

Do Abrahama, ktéry uwierzyl, przyszedt Bog.
Gdy ludy i ludzie sami tworzyli sobie bogéw,
przyszedt Ten, ktory Jest.

Wszedl w dzieje cztowieka

i odstonit mu Tajemnice zakryta

od zalozenia $wiata. (s. 34)

Kolejny rozdzial powoli odstania owa tajemnice. Rozpoczyna go Rozmowa ojca
z synem w krainie Moria:

Tak szli i rozmawiali juz trzeci dzien:

Oto wzgdrze, na ktérym mam ztozy¢ Bogu ofiare —
mowit ojciec. Syn milczal, nie $miat pytaé:

Gdzie jest zertwa? Mamy ogien i drwa i n6z ofiarny,

lecz gdzie zertwa?

Bog sam sobie zertwe upatrzy -

tak powiedzial, nie $miat gto$no

wypowiedzie¢ tych stow: zertwa, méj synu, bedziesz ty —
wiec milczal. (s. 34-35)

Ta zdominowana przez milczenie rozmowa, podobnie jak biblijna opowies¢
(Rdz, 22) i caly rozdzial trzeci, pelna jest miejsc niedookreslenia®®, luk i biatych
plam®, ktore sktaniajg czytelnika do aktywnej lektury. Nie wiemy bowiem, ja-
kie mysli i uczucia (oprocz leku) towarzyszyly ojcu i synowi podczas trzydnio-
wej wedréwki w krainie Moria. Niejasny jest temat Zertwy ofiarnej, ktérego obaj
wedrowcy nie $mieli podejmowac, nieznany jest czas i wzgorze (jedno z wielu
w krainie Moria), ktore Bog wskazal Abrahamowi jako miejsce calopalnej ofiary
z Izaaka, o ktérym z kolei wiemy tylko tyle, ze byt postuszny swemu ojcu. Istot-
ny w opowiedzianej historii jest natomiast drugi plan, niewidzialna, duchowa
przestrzen rozgrywajacego sie dramatu, owa dlugo nieznana w literaturze euro-
pejskiej (az do Dantego) glebia perspektywy czasowo-przestrzennej naznaczo-
na obecnoscia Jedynego Boga®®. Znamienne, ze nazwa osobowa Bog pojawia sie

48 R.Ingarden, O dziele literackim..., dz. cyt., s. 38.

49  Por. blanks, gaps, places of indeterminacy, [w:] W. Iser, The Act of Reading. A theory of Aesthetic Respon-
se, London 1978.

50 Por. E. Auerbach, Blizna Odyseusza, [w:] E. Auerbach, Mimesis. Rzeczywistos¢ przedstawiona w litera-
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w Tryptyku rzymskim dopiero teraz (s. 34), w drugim rozdziale ostatniej, trzeciej
czesci poswieconej Abrahamowi. Bog $ledzi tu w milczeniu (s. 35) jak pozosta-
wiony przezen w dole wzgérza Abraham. , Ten, ktéry uwierzyl wbrew nadziei”,
wypelnia Jego prosbe. Obserwuje, jak w glebi serca Abraham sklada Mu ofiare
ze swego syna, jak planuje, ze zbuduje stos ofiarny, rozpali ogien, zwiaze rece
Izaaka — wreszcie, jak pyta sam siebie: ,,i wowczas co? zaplonie stos...” i jak na
koniec ,,Widzi siebie juz ojcem martwego syna, | ktorego Glos mu dal, a teraz
go odbiera?” (s. 36). Autor poematu, ktéry dotad z ogromng empatiag odtwarzat
heroiczng probe wiary, jakiej zostaje poddany Abraham podczas wspdlnej we-
dréwki z Izaakiem do wskazanego przez Boga wzgdrza, teraz postrzega jego we-
wnetrzny dramat z wlasnej perspektywy wielu stuleci, jakie uptynety od tamtej
chwili. Zawiesza wigc akcje i pefen niepokoju monolog wewnetrzny ojca naszej
wiary, by umocni¢ Abrahama w postawie bezwzglednego oddania i ufnosci po-
kladanej w Bogu, pomimo odczuwanego przezen lgku o zycie syna. Rozmowa
ojca z synem w krainie Moria konczy si¢ wigc suspensem i pelnym napiecia ocze-
kiwaniem na spelnienie si¢ zapowiedzianej tajemnicy:

O Abrahamie, ktéry wstepujesz na to wzgdrze w krainie Moria,
jest taka granica ojcostwa, taki prog, ktdrego ty nie przekroczysz.
Inny Ojciec przyjmie tu ofiare swego Syna.

Nie lekaj si¢, Abrahamie, idz dalej przed siebie,

i czyn co masz czynic.

Ty bedziesz ojcem wielu narodéw,

Czyn, co masz czyni¢, do konca. (s. 35)

On sam powstrzyma twa reke,

Gdy bedzie gotowa zada¢ éw ofiarniczy cios...
On sam nie dopusci, aby spelnita twa reka

to, co juz spelnito si¢ w sercu.

Tak —zawi$nie w powietrzu twa reka.

On sam jg wstrzyma.

I odtad wzgdrze w krainie Moria stanie si¢ oczekiwaniem —
na nim bowiem ma si¢ spelni¢ tajemnica. (s. 36)

W ostatnim rozdziale Tryptyku rzymskiego o nazwie Bog przymierza autor
kontynuuje nawigzany w myslach dialog z Abrahamem. Prowadzi go nadal
w czasie terazniejszym wcigz zywej pamieci badz wyobrazni, ktéry to czas—po-

turze Zachodu, t.1, przel. Z. Zabicki, Warszawa 1968, s. 53-79.
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dobnie jak w poemacie Eliota—stanowi duchowe centrum naszej §wiadomosci
i jest zapowiedzia wiecznosci®'. Zwraca sie wiec ponownie do wstepujacego na
tajemnicze wzgorze Abrahama, ttumaczac mu, ze:

Ten, ktory wszedl w dzieje cztowieka,
Pragnie tylko przez ciebie odstonic te tajemnice zakryta od zalozenia $wiata,
tajemnice dawniejszg niz $wiat!

Czytelnikowi za$, ktéry uczestniczy w duchowej wedréwce do miejsc zwigza-
nych z tg tajemnicy, tak wyjasnia sens i cel wyprawy:

Jesli dzi§ wedrujemy do tych miejsc,

z ktérych wyruszyt Abraham,

gdzie ustyszal Glos, gdzie spetnila si¢ obietnica,
to dlatego,

by stang¢ na progu—

by dotrzec¢ do poczatku Przymierza. (s. 36)

Kolejne wersy, zwrdcone ponownie do Abrahama, odstaniaja mu ponadcza-
sowy sens ofiary z Izaaka, ktora zostala powstrzymana, poniewaz miala jedy-
nie objawi¢, ,,czym jest dla ojca ofiara wlasnego syna”. Byta jedynie zapowiedzia
o tysigclecia pozniejszej ofiary zlozonej przez Boga z wlasnego Syna, ktéra doko-
nala sie w rzeczywistosci:

Bo Bég Abrahamowi objawil,

czym jest dla ojca ofiara wlasnego syna—$mier¢ ofiarna.
O Abrahamie —tak bowiem Bég umilowat $wiat,

Ze Syna swojego dal, aby kazdy, kto w Niego uwierzyl,
mial zywot wieczny. (s. 37)

W zakonczeniu ostatniej czesci Tryptyku rzymskiego powraca prosba ,,Zatrzy-
maj si¢” z pierwszej medytacji (Strumien, s. 10), ktéra wyraza oczekiwanie na
ostateczne wypelnienie si¢ u kresu dziejow tajemnicy zwigzanej z tym konkret-
nym miejscem. Prosbie ,,Zatrzymaj si¢” wtoruje wigc wezwanie ,,Zapamietaj to
miejsce”

51 Por. T.S. Eliot Burnt Norton 1, Four Quartets, [w:] The Complete Poems and Plays of T.S. Eliot, dz. cyt.,
s.172:,Time past and time future | What might have been and what has been | Point to one end, | which
is always present”; T.S. Eliot Burnt Norton 1, Four Quartets, [w:] The Complete Poems and Plays of
T.S. Eliot, dz. cyt., s. 173: ,Time past and time future | Allow but a little consciousness. | To be conscious
is not to be in time. | But [...] Only through time time is conquerd”.



Jolanta Dudek 169

— Zatrzymaj sie —

Ja nosze w sobie twe imie,

to imie jest znakiem Przymierza,

ktore zawarlo z tobg Stowo Przedwieczne
zanim stworzony byl $wiat.

Zapamietaj to miejsce, kiedy stad odejdziesz,
Ono bedzie oczekiwaé na swdj dzien |[...]

Obydwa imperatywy odnoszg si¢ do Abrahama pozostawionego w chwili de-
cydujacej proby, gdy wstepuje na wzgorze Przymierza w krainie Moria (s. 35),
gdzie ma si¢ spetni¢ tajemnica ,,zakryta od zalozenia $wiata” (s. 34). Dotycza
réwniez jego duchowego nastepcy, autora Tryptyku rzymskiego, ktory takze
z woli Stworcy ,nosi w sobie to imie”, imie Ojca (ludzi wierzacych w Jedynego
Boga i w Jego Syna) i pragnie uda¢ si¢ do miejsc ,,z ktorych kiedy$ wyruszyt
Abraham, | by stang¢ na progu—| by dotrze¢ do poczatku Przymierza” (s. 36).
Stowa ,,Zatrzymaj si¢” i ,Zapamigtaj to miejsce” skierowane sg rowniez do czy-
telnika i kazdego wedrowca odwiedzajacego tajemnicze wzgoérze wybrane przed
wiekami przez Boga na miejsce Przymierza. Nie wiadomo jednak, czy jest nim
Wzgérze Swigtynne w Jerozolimie (gdzie miata dokona¢ sie ofiara Abrahama,
gdy Izaaka zastgpil baranek® i gdzie potem nauczat i czynil cuda Jezus™), czy
tez miejscem tym jest Golgota®* —wzgorze, na ktorym spelnita sie , Tajemnica
zakryta od poczatku $wiata”, czyli rzeczywista ofiara Boga z wlasnego Syna,
»aby kazdy, kto w niego uwierzyl, miat zycie wieczne” (s. 37). Otwarta kwestia po-
zostaje rowniez przedmiot dalszego oczekiwania wzgoérza w krainie Moria ,,na
swoj dzien” i sugestia, ze dniem tym jest zapowiedziany w poprzedniej medyta-
cji Sad Ostateczny. Oczekiwanie tajemniczego wzgodrza na ten wlasnie nieznany,
lecz nieunikniony dzien wyraza wiec konicowa, symboliczna pauza.

52 Miniaturowa podobizne¢ owego baranka namalowat Andriej Rublow w umieszczonym na stole kielichu
oftarnym, ku ktéremu kierujg sie dlonie Trzech Przybyszéw odwiedzajacych Abrahama.

53 Por. P. Kubisiak, Czy Moria jest Swietq gérg Boga? Terminologia, dzieje i archeologia miejsca, ,,Collecta-
nea Theologica” 92 (2022) nr 1, s. 5-27, https://doi.org/10.21697/ct.2022.92.1.01.

54  Por. A. Tronina, Moria— Syjon — Golgota. Transpozycja symbolu, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 36 (1983)
nr 2, s. 116-122.
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Abstract

A Roman Triptych. Meditations. On the search for the source of life and creation, and also
for the beginning of the Covenant with Him, Who spoke to Abraham | as a Man speaks to
a man

This article presents an interpretation of John Paul II's Roman Triptych, which comprises
three meditations written by him in Rome in the year 2002. At first sight, this work would
seem to be a longer religious poem that has its roots in the author’s biography as well as
in European art and philosophy — not unlike T.S. Eliot’s Four Quartets. Here, however,
the main point of reference turns out to be the Bible. John Paul II's Roman Triptych is
essentially a biblical poem for our times. The poet’s musings have been written down in
free verse, reflecting the rhythmic flow of normal speech and the babble of a mountain
stream, which — in the first meditation — is his constant companion as he wanders in
search of the source of life and creation, this being God — the Primordial Word. In the
second meditation, the poet enters the Sistine Chapel and admires Michelangelo’s frescos,
which illustrate the beginning and the end of “all that is seen”, in accordance with what
is written in the Bible. It was in the presence of these very frescos that the author of the
poem had been elected as the latest successor of St. Peter. In the third and last meditation,
the poet ponders on the beginning of the Covenant and the meaning of the heroic ordeal
undergone by Abraham — the father of our faith — as he makes his way to the top of the
mysterious hill In the land of Moriah in order to sacrifice his son. From a semantic point
of view, the poem has been written on several levels. The various meditations are woven
around the inspired words of the Book of Genesis, the Gospel, the Acts of the Apostles
and the Apostolic Letters, which together form a network of interconnections between
the Old Testament and the New Testament. The poet’s reflections on what he sees are
accompanied by dramatic tension, as at times his narrator’s monologue becomes either
a dialogue or is interspersed with the utterances of others.

Keywords: a biblical poem for our times; in search of the source of life and creation; the
Primordial Word; Nature; Man; the Sistine Chapel; Michelangelo’s frescos; the begin-
ning and the end of all that is seen; the Book of Genesis; the pre-sacrament of love; the
theology of the human body; the Final Jugement; the Gospel; the Acts of the Apostles;
the Apostolic Letters; the Successor of St. Peter; the beginning of the Covenant; the
Hospitality of Abraham (Andrei Rublev); the Ordeal of Abraham; the Land of Moriah

J. Dudek, Tryptyk rzymski. Medytacje. O poszukiwaniu Zrédta zycia i twérczosci oraz poczgtku Przymierza
z Tym, ,ktéry mowit tak do Abrama | jak méwi Czlowiek do cztowieka”, [w:] W poszukiwaniu zrédel. Jan
Pawet II o Ukrainie w Europie i inne studia, red. Z. Zarebianka, Krakéw 2023, s. 151-170 (Dni Jana Pawta IT),
https://doi.org/10.15633/9788374389174.16.
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MIEJSCE, SEOWO, OBRAZ —KONTEMPLACJA
KOSMOSU W TRYPTYKU
RZYMSKIM JANA PAWELA IT'

Gdzie jestes, zrodto? Jan Pawel II w pie$ni o strumieniu® méwi o zrédle jako
poczatku i koncu. Ze zrédia wszystko wyplywa, ale i do zrédla powraca. Psal-
mista §piewa: ,wszystkie moje zrodta sg w Tobie™?, dajac zwiezta odpowiedz na
postawione pytanie.

Metafora, ktéra postuguje si¢ autor, nie jest zupelnie nowa, co nie pomniejsza
jej wartosci. Papiez w sposob oryginalny, z perspektywy bardzo intensywnego
zycia, zblizajac si¢ ku kresowi, spoglada na Zrédlo. Nadaje mu znaczenie, a roz-
mys$lania skupia wokot sensu przemijania, swoistego dyskursu zycia. W pracy
Macieja Czerwinskiego dotyczacej semiotyki znalaztem ciekawy fragment:

W pewnym miejscu Szkicow z jezykoznawstwa ogélnego Ferdinand de Saussure od-
notowuje rzecz nastepujaca: ,,Przypatrywac sie jezykowi i zadawac sobie pytanie,
w ktorym dokladnie momencie takie cos si¢ ,,zaczelo”, jest czyms$ tak samo inteligen-
tnym, jak przypatrywac si¢ strumieniowi gérskiemu i mniemac, ze wstepujac w gore,
znajdzie sie dokladnie miejsce, w ktorym ma on swe zrédto™*. Genewski lingwista
siega po metafore strumienia i jego domniemanego zrédta, aby uswiadomi¢ niemoz-
nos$¢ ustalenia poczatkéw jezyka... Triestenski pisarz Claudio Magris postanowit
wcieli¢ w zycie utopijny pomyst genewczyka i sprawdzi¢, gdzie znajduje si¢ zrédto
jednej z najwazniejszych rzek w Europie — Dunaju. Tekst Magrisa nie jest rozprawa

Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt.

Jan Pawel I, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 11.

Psalm 87, 7: ,,I oni zaspiewajg jak tancerze: «w Tobie sg wszystkie me zrodta»”.

F. de Saussure, Szkice z jezykoznawstwa ogélnego, ttum. M. Danielewiczowa, Warszawa 2004, s. 101.
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naukowa, lecz podroéza literacka, ale jej okolicznoséci moga si¢ okazac interesujace dla
niniejszych refleksji’.

Tryptyk rzymski jest podréza mistyczng, w ktorej autor szuka zrddla istnienia.
Pomyst Magrisa opisany przez Czerwinskiego moze by¢ inspirujacy takze dla
nas.

Polacy, Ukraincy, Europejczycy moga rozpocza¢ poszukiwanie zrodta swojej
kultury, tak jak to czyni Karol Wojtyta, moga sprawdzi¢, gdzie znajduje si¢ Zréd-
fo ich ojczyzn i ich kultur. Gdzie jest to miejsce, jakim stowem mozna je opisac,
jaki obraz, ikona, najlepiej je wyraza.

Poemat papieski ma forme tryptyku. Temat konferencji jest takze swoiste-
go rodzaju tryptykiem, gdyz zastanawia si¢ nad zrédlem z perspektywy trzech
wspolnot: polskiej, ukrainskiej i europejskiej. Tryptyk papieski jest przepetniony
pieknem stowa, obrazu i miejsca. Chociaz jest medytacja, to zacheca do kontem-
moéwie o pieknie i kontemplacji, to mam na uwadze kontemplacje i medytacje
jako ¢wiczenie duchowe i filozoficzne®, tak jak je rozumial $w. Ignacy Loyola’.
Piekno, dobro i prawda zlewaja si¢ w jedng rzeczywistos¢, utozsamiaja sie zgod-
nie z tradycja platonska tak bliska Karolowi Wojtyle.

Dobre i piekne jest to, co Pan stworzyl! Echo Genesis® jest widoczne od
pierwszych wersetow Tryptyku rzymskiego. Dobro i piekno sa zamienne. Na
mys$l przychodzi wspomniana platonska idea dobra, piekna i prawdy, przejeta
przez $w. Augustyna i jego nasladowcoéw az do Maxa Schelera’, tak bliskiego
Karolowi Wojtyle. Gdzies w tle odczuwa si¢ takze filozofi¢ rosyjska Sotowjo-
wa i Bierdiajewa oraz ukrainska Grigorija Skoworody'®. Piekno, dobro, prawda
iich umitowanie prowadzi do nie$miertelnosci. W nich wszystko ma sens, nawet
przemijanie''. Skoworoda uwazal siebie za homo viator, ktéry w pielgrzymece,

5 M. Czerwinski, Kultura, dyskurs, znak, Krakow 2015, s. 13.

6 Por. P. Hadot, Cwiczenia duchowe i filozofia starozytna, ttum. P. Domanski, W. Klenczon, Warszawa
2019.

7 L Loyola, Cwiczenia duchowne, ttum. J. Ozég, Krakéw 2016. Por. I. Loyola, Cwiczenia duchowne,
dz. cyt., s. 45-54, 102-109.

8  Rdz1,18:,a widzial Bog, ze byly dobre”, ,et vidit Deus quod esset bonum” (Vulgata), ,eidev o Bgog o1t
KaAov”.

9 M. Scheler, Die Stellung des Menschen im Kosmos, Darmstadt 1928. Pisma z antropologii filozoficznej
i teorii wiedzy, thum. A. Wegrzecki, Warszawa 1987.

10 Por. T. Obolevitsch, Antropologia i sofiologia w twérczosci G. Skoworody i Hildegardy z Bingen. Ana-
liza poréwnawcza, www.researchgate.net/publication/2https://www.researchgate.net/publica-
tion/284550651_Antropologia_i_sofiologia_w_tworczosci_Grzegorza_Skoworody_i_Hildegardy_z_
Bingen_Analiza_porownawcza84550651 (28.10.2022); W. Goerdt, Historia filozofii rosyjskiej, ttum.
J. Antkowiak, Krakdéw 2012, s. 145-150.

11 E. Domagala, Mifos¢ drogg do Pigkna-Dobra-Prawdy, czyli o platotiskiej metafizyce mitosci, ,,Annales
Universitatis Mariae Curie-Sktodowska. Sectio I” 34 (2009), s. 77-95.
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w drodze, szukal poznania siebie. Podrézowat do wlasnego wnetrza, gdyz tam
mozna odnalez¢ Boga, a w Nim, siebie'”. Moge pozna¢ siebie, pielgrzymujac do
zrédla poznania. Tryptyk rzymski jest owocem takiej pielgrzymki, drogi, ktora
odbyt papiez.

»Gdzie jeste§ zrédlo?” —pyta papiez. Prosi strumien, by odstonil tajemnice
swego poczatku. To piekny obraz, pickna metafora. Przenosi nas od dziejow do
zrédla dziejow—do arche. To nie milezyjskie spojrzenie na arche, chociaz wy-
korzystujace wszelkie jego elementy: $wiatlo, wode, ziemie, ogien. Jest stalos¢
i proces; Heraklejskie ptyniecie i jedno$¢ Parmenidesa.

Strumien jest znakiem, ktéry prowadzi do zrédta, odslania ideg i arche. Od-
stanianie jest jak wychodzenie z platonskiej jaskini, widzenie nie cienia rzeczy,
lecz samej rzeczy w calej jej prawdzie. Odstanianie to trud; trzeba is¢ w gore
strumienia.

Procesja, droga w odwrotnym kierunku, do zrédla. Strumien przypomina
promien, ktéry ma zrdédlo i z niego jest wypromieniowany. Prosba o odsfonigcie
tajemnicy, poznanie prawdy, to rozpoczecie procesu redukcji transcendentalne;.
Redukcja fenomenologiczna prowadzi nas do czystego ogladu przedmiotu, bez
zastony i ograniczen, ktdére niosg metody poznawcze. Ogladamy sercem, gdyz
milo$¢ jest doswiadczeniem pierwotnym i zZrédlowym (zrédlo), granicznym.
Ponownie widzimy bliskos¢ pomiedzy wrazliwo$cia papieza Jana Pawla II i Gri-
gorija Skoworody, ktory uprawiat , filozofowanie w Chrystusie™** oraz filozofie
serca. Wedlug niego we wnetrzu czlowieka, w jego sercu, jest zrodto (istocznik)
wszelkich nauk, poznania i prawdy**.

Kto wyrusza ku planetom lub caly swdj czas spedza na opowiesciach, czy moze wie-
dzie¢, co sie dzieje w jego sercu?".

Kazdy jest tym, czym jest w nim serce'’. Jesli chcesz poznad siebie, idz w glab
serca.

Trzymajac si¢ perspektywy Tryptyku rzymskiego, mozemy wyodrebni¢ poje-
cia, ktérych czesto uzywa papiez w swojej medytacji. Przez ich pryzmat doko-
nam miniopisu fenomenologicznego rzeczywistosci, ktorg kontempluje papiez.
Wybralem trzy pojecia: topos, logos i ikona. Na ile sa one Zrédlowe, graniczne,
pierwotne?

12 Por. T. Obolevitsch, Antropologia..., dz. cyt., s. 150.

13 Por. W. Goerdt, Historia..., dz. cyt., s. 149.

14  G. Skoworoda, Soczyniennia w dwéch tomach, t. 2, s. 248: ,numquid dicam de animae bonis, quae sunt
invisibilia? Novit is solus, qui expertus est. Alioquin in cor non ascendit”.

15 Por. G. Skoworoda, Soczyniennia..., dz. cyt., s. 355.

16 Por. T. Obolevitsch, Antropologia..., dz. cyt., s. 149.
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Miejsce — topos

Topos wskazuje na zakorzenienie, na konkretne miejsce i krajobraz z nim zwia-
zany. Topos to ziemia (Adam, homa, humus), kosmos, $wiat uporzadkowany.
Papiez kontempluje makrokosmos i mikrokosmos, czyli czlowieka. Na scenach
makrokosmosu i mikrokosmosu rozgrywa sie Teodramat z cztowiekiem w roli
gltownej. Grigorij Skoworoda uzyl metafory teatru, by opisa¢ historie, w ktorej
Sofia, Madros¢, przydzielita role i wyznaczyta miejsce —topos, kazdemu z nas.
Nieprzyjecie roli lub miejsca-toposu prowadzi do chaosu i nietadu'. Topos
ksztaltuje, formuje, schematyzuje. Celowo uzylem tych trzech okreslen; pol-
skiego, tacinskiego i greckiego. Papiez w Tryptyku rzymskim spogladal i méwit
o Raju, Ur Chaldejskim, Gorze Moria, Sykstynie. Czesto okreslal je jako prog
doswiadczenia prawdy. Mamy opis stworzenia, wezwania, przymierza, przemi-
janie i otwarcie na przyszto$¢.

Wzgérze Moria odbilo si¢ na zyciu Abrahama i Izaaka, uformowalo ich. Miej-
sce to punkt i czas. Miejsce przemienia Chronos w Kairos. Umiejscowienie
i nastepstwo nabierajg znaczenia, rozpoczyna si¢ proces nadawania znaczenia,
semiotyzacji. To, co istnialo bez znaczenia, staje si¢ znaczace, zaczyna przema-
wiaé. Znaczenie jest wypowiadane przez Stowo lub przez obraz. ,Stowo stalo
sie cialem i zamieszkalo miedzy nami”. Stowo znalazlo swe miejsce. Zaistniata
korporyzacja, indywidualizacja. Miejsce czeka na czas. Czy dlatego, by powstata
przestrzen, scena dramatu?

Zapamietaj to miejsce, kiedy stad odejdziesz, ono bedzie oczekiwaé na swéj dzien'.

Zapamigtaj czlowieku to miejsce. Zapamigtaj Polaku, Ukraincu, Europejczy-
ku to miejsce. Pamig¢ i przypominanie, anamnesis. Zapamigtaj miejsce, papiez
wzywa do pamieci miejsca, jak do zakorzenienia. Czlowiek bez korzeni staje si¢
slaby, niezdolny do poznawania, nadawania sensu. Zapamieta¢ miejsce to mie¢
punkt odniesienia, by w pielgrzymce na wzér Abrahama si¢ nie zagubi¢. Dla
Polakdéw takim szczegdlnym miejscem moze by¢ Lednica, Gniezno, dla Ukrain-
cow Dniepr w Kijowie, dla Europy Ateny, Rzym i Konstantynopol. Na miejsce
mozna takze spojrzec tak, jak to czyni semiotyka. Jaka jest rola jezyka, stowa, dla
$wiata? Czy stowo tylko opisuje czy tez tworzy?

Zdaniem Lotmana i Uspienskiego' jezyk umozliwia przeksztalcanie ,ot-
wartego” $wiata realiow w ,,zamkniety” $wiat imion. Otwarto$¢ nalezy rozu-

17 Por. T. Obolevitsch, Antropologia..., dz. cyt., s. 157.

18 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 37.

19 J. Lotman, B. Uspienski, O semiotycznym mechanizmie kultury, [w:] Semiotyka kultury, red. E. Janus,
M.R. Mayenowa, thum. J. Faryno, Warszawa 1971/77, s. 147-170.
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mie¢ jako stan rzeczy, kontinuum istniejace bez jezyka, zamknietos¢ zas —jako
uniwersum znakow, juz ujete i przeksztalcone przez jezyk na potrzeby cztowieka.
Pierwsze to konkretny obszar, na ktérym prowadzi si¢ poszukiwania zrodet rzek,
drugie to juz wskazanie miejsca— postawienie tabliczki z nazwg: tutaj zaczyna
sie¢ Dunaj [tu jest Polska, tu jest Ukraina, tu jest Europal, $nieg to jest mifos¢ itd.
Siegajac po inng metafore, mozna by oba porzadki przedstawi¢ jako mapy: mape
rzeczywista (fizyczng) i mentalng (wyobrazong). Realizujac taki pomyst badaw-
czy, Wojciech Chlebda napisal:

Mapy mentalne sg inne: ich przestrzenie pociete s3, owszem, izoliniami, ale dukt tych
poziomic daleki jest od przebiegu poziomic geologicznie zdeterminowanych i trwale
naniesionych na mapy geograficzne. Bieg poziomic mentalnych okreslony jest przez
tre$¢ wyobrazen stereotypowych i ustala sie, gdy tylko odczucie spoteczne wyodreb-
ni w tych tresciach jakie§ wspolne pierwiastki czy punkty styczne. Nie ma na przy-
ktad takiej mapy geograficznej, na ktérej trzy miejscowosci: Targowica (na Ukrainie),
Jalta (na Krymie) i Magdalenka (pod Warszawg) obwiedzione bylyby jedna izolinig.
Linie te dostrzec mozna tylko na polskiej mapie mentalnej (aito nie na wszystkich jej
egzemplarzach), w mentalnosci polskiej bowiem stereotypy tych trzech miejscowo-
$ci faczy wspdlny pierwiastek: sem zdrady (sprzedania/zaprzedania sie)*.

[...] Narazie problematyke map pozostawiamy na boku, cho¢ kapitalnie uswiadamia
ona charakter odmiennosci obu porzadkéw, porzadku realiéw i imion. [...] W mys$l
pierwszego —jezyk odzwierciedla §wiat, w mysl drugiego—go kreuje, w mysl trze-
ciego —interpretuje®’. Swiat pozajezykowy jest chaosem czy amorficzng mglawi-
cg, ktora ulega uporzadkowaniu, a w istocie skonstruowaniu, dopiero przez jezyk.
W mysl drugiej $wiat zewnetrzny ma sam w sobie pewne cechy i sens, a jezyk ludzki
je tylko odszukuje i nazywa. W pierwszym wypadku rola jezyka sprowadzataby sie
do wynajdywania rzeczywistosci (bylby Austinowska wypowiedzig performatyw-
ng), w drugim—do jej odnajdywania (bylby wypowiedzig konstatujaca). Docieka-
nia semiotyczne zajmuja sie rdwniez ustaleniem wzajemnych relacji miedzy oboma
porzagdkami®*.

Papiez w Tryptyku rzymskim stworzyt wlasng mape mentalng, ktoéra tak na-

prawde jest mapa jego serca i zycia. Stworzyla jg jego pamiec.

20
21
22

W. Chlebda, Polak przed mentalng mapg swiata, ,,Etnolingwistyka” 14 (2002), s. 9-26.
R. Tokarski, Swiaty za stowami. Wyktady z semantyki leksykalnej, Lublin 2014.
M. Czerwinski, Kultura..., dz. cyt., s. 15-16.
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Wlasciwe uzycie pamigci, przypominanie, jest warunkiem owocnej medytacji
i kontemplacji*’. Pamiec jest wtadzg pomagajaca w poznawaniu prawdy i w do-
konywaniu dobrych wyboréw.

Miejsce czeka na swdj dzien, tak jak Sykstyna czekata na swoj dzien, jak Eu-
ropa czeka na swoj dzien, jak Polska i Ukraina czekajg na swoj dzien. Jak jaity
czekamy na swoj dzien, ale by dzien nastal, trzeba odejs¢. Trzeba odejs¢, by na-
stal dzien. Trzeba umrze¢, by dokonalo si¢ zmartwychwstanie.

Pojawia si¢ opis miejsca: strumien, las, zbocze, Beskidy, a moze Alpy? Miejsce
spotkania i zdumienia. Zdumienie jest doswiadczeniem progowym. W zdumie-
niu $wiat horyzont siebie przekracza. Rozpoczyna si¢ dialog miedzy czlowie-
kiem — Adamem a $wiatem: ,zatrzymaj si¢, we mnie masz przystan”. Reduk-
cja transcendentalna, sprowadzenie do$wiadczenia do maksymalnej jasnosci
i przejrzystosci. Kontemplacja jest jak zatrzymanie sig, jak rzucenie kotwicy
w przystani. W Bogu czlowiek ma przystan. W Bogu jestem ja, a we mnie §wiat
spotyka Przedwieczne Stowo.

Czlowiek wyprowadza $wiat z samotnos$ci i prowadzi do spotkania. ,We
mnie jest miejsce spotkania z Przedwiecznym Stowem”**. Czy jest to spotkanie
mitosci?

Spotkanie dokonuje si¢ w miejscu, znajomos¢ miejsca jest warunkiem spot-
kania. Czlowiek niezakorzeniony nie moze si¢ spotka¢, gdyz nie zna miejsca.
Czym jest miejsce, przestrzen spotkania Slowa ze stworzeniem? W kontempla-
cjach proponowanych przez $w. Ignacego ustalenie miejsca® jest warunkiem
owocnosci kontemplacji. Z miejscem zwigzana jest tajemnica Bozego wcielenia.

LW ktérym miejscu ze mng sie spotykasz?”>°. ,,Adamie, gdzie jeste$”? Kolejny
raz powraca temat miejsca, spotkania poszerzonego o wymiar czasowy, czyli
przemijania. Miejsce i czas. Stworca stoi jak miejsce a strumien i cztowiek prze-
mijaja, ptynac od zrdédta ku zrédtu? Stworca jest przestrzenig, horyzontem mo-
jego istnienia. On jest, my sie stajemy.

To miejsce ma imig. Jest to prég, w ktérym $wiat przekracza siebie. Progiem
tym jestem ja, czlowiek, Adam. Ciekawa intuicja papieza— cztowiek jako miej-
sce zdumienia, jako prog.

Prog, czyli pewien kres, zatrzymanie si¢ wyzwalajace zamyslenie, dumanie,
namyst, ktéry rodzi nowa rzeczywistos¢, odkrywa, rodzi si¢ z rozumu.

Prég jest miejscem zatrzymania, ciszy, rodzi si¢ spotkanie: ,,zatrzymaj sie, we

mnie jest miejsce spotkania z Przedwiecznym Stowem”?”.

23 L Loyola, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 50.
24 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 10.
25 L Loyola, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 47.
26  Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 9.
27 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 10.



Krzysztof Homa SJ 177

Ten prog jest tez okreslany jako przystan, to kolejne imi¢ miejsca. ,,Zatrzymaj
siel —masz we mnie przystan”®. Tutaj dochodzi do polgczenia osoby i miej-
sca. Czlowiek jest progiem, jest miejscem spotkania, przystaniag §wiata. W nim
Stwdrca spotyka sie ze Stworzeniem. Intuicja $w. Pawla: ,w Nim zyjemy, po-
ruszamy sie i jesteSmy”?’, zostaje przejeta przez autora i odniesiona takze do
czlowieka.

Gdzie jest to miejsce, gdzie jest Zrodlo?

Papiez daje ciekawg odpowiedz: ,,szukaj, ono musi tu gdzie$ by¢!”*°. Znowu sty-
szymy echo Pawta: ,,Okreslil czasy i granice ich zamieszkania, aby szukali Boga,
czy nie znajdg Go niejako po omacku. Bo w rzeczywistosci jest On niedaleko od
kazdego z nas”*'. On jest blisko. Lecz gdzie? Miejsce zacheca do szukania. Do-
kladnie ta intuicja Pawlowa rozpoczyna papieska medytacje nad Ksiega Rodza-
ju*. Dla mnie takze bylo zdziwieniem, ze prowadzgc refleksje, zostalem przy-
prowadzony do tego samego fragmentu Dziejéw.

Miejscem szczegdlnego widzenia kontemplacji jest Sykstyna. To takze prog.
To miejsce, ktore czeka na owoc twego widzenia. W medytacjach i kontempla-
cjach prosimy o owoc® spogladania sercem, rozumem, zmystami. Kolejnym
miejscem jest Ksiega. Stowo stalo si¢ cialem, Ksigga. Stowo jak poczatek, zrédlo.
Ksiega jak proces, droga pokazujaca lokowanie —miejscowienie sie, zamieszka-
nie Stowa. Ono czeka na odstuchanie i na widzenie. Widziec i stysze¢ Stowo.
Widzenie prowadzi nas do obrazu, ikony, a stuchanie do Stowa. Stowo, obraz
i miejsce stanowig jedno, trynitarny i unitarny charakter objawienia.

Poczatek i Kres to okreslenia miejsca czy czasu? Papiez taczy poczatek z wy-
fonieniem si¢ z niebytu, z procesem, droga, ktéra przemawia w Kresie, Sadzie
Ostatecznym®®. Mozemy na nig patrze¢ jak na przestrzen majgcg swoja dy-
namike od progu Stowa do Stowa Ostatecznego. Ta przestrzen to Bog, ktory
wszystko ogarnia®.

28  Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 10.
29 Dz1y,28.

30 Jan Pawel I, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 11.
31 Dziy,27.

32 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 15.
33 L Loyola, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 49.
34 Jan Pawel I, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 17.
35 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 15.
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Redukcja transcendentalna

Tryptyk rzymski jest jedng wielka redukcjg transcendentalng. Karol Wojtyla, bli-
ski fenomenologom, szukat tego, co prawdziwe, chcial stanag¢ twarzg w twarz
z prawda, ze soba, ogarna¢ rzeczywisto$¢ od Poczatku do Kresu, od pierwsze-
go zdumienia do odejscia, ktore jest wejsciem w Syna, w Stowo Przedwieczne.
Dokonujac redukcji, powracal do tego, co pierwotne dla cztowieka i dla swiata.
Nie jest to Husserlowskie szukanie idealnego czystego ja, ale raczej Schelerowski
personalizm docierajacy do czystego ogladu istoty rzeczy w osobowym akcie
milos$ci. Spogladajac, stuchajac i wspominajac, rozpoczyna si¢ proces upraszcza-
nia, redukgji do tego, co istotowe.

Odnies$¢ do siebie®®

Kontemplacja strumienia, przemijania i zrodla sg ulokowane w gérach—moze
w Beskidach, moze w Alpach. Gory, zatoka lasu, strumien, wiatr i storice i zdu-
miony czlowiek— przyroda i czlowiek sg jak strumien przemijajacy; prowadza,
odnosza do zrédla. Przemijanie ich ma sens. Jest objawianiem obecnosci, jest
odwiecznym wypowiedzeniem i widzeniem®. Potrzebuje Stowa, ktére opisze,
i obrazu, ktéry wyjasni sens.

Slowo — Logos — dabar — verbum

Papiez ptynnie przechodzi do Stowa, faczac je z miejscem. Podobnie dzieje si¢
w kontemplacjach. Po ustaleniu miejsca zaczynamy stuchac oséb, ktére widzimy.
Zaczynamy stucha¢ Stowa. Tutaj mamy kolejng metafore: miejsce — prog —jest
takze Stowem przedwiecznym, ,jak gdyby prég niewidzialny”*®. W Stowie wy-
powiedzial si¢ ten, ktory jest przedziwnym milczeniem. ,Na poczatku byto Sto-
wo”, powiedzial $w. Jan. ,,Przez nie wszystko si¢ stalo”. W Stowie mozemy pozna¢
istote rzeczy. To Stowo stalo sie cialem, Milo$¢ stata sie cialem. Tylko w Milosci
i przez Milo$¢ poznajemy, jak napisal $w. Pawet w I Liscie do Koryntian.

Papiez, medytujac i kontemplujac, pozwala prowadzi¢ si¢ ku nagiej prawdzie:
»Omnia nuda et aperta sunt ante oculis Eius”. Zacheca takze nas: Nie zapominaj-
cie! On wskaze wszystko, gdy nastapi ostateczna przejrzystos¢ i §wiatlo. Pelna
redukcja transcendentalna: ,nuda et aperta, aletheia”. Nic nie ukrywa prawdy,

36  Por. 1. Loyola, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 106-108.
37 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 15.
38  Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 16.
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istota jest w pelni objawiona. ,,Czyz nie On wilasnie widzi w calej prawdzie?”,
pyta papiez®.

Przedwieczne Stowo i jego przedziwne milczenie*, stajac sie progiem, rozpo-
czyna dzieje. Prog Genesis, rozpoczyna dzieje, wprowadza nas na drogeg, ,ktora
wszyscy przechodzimy” od poczatku po Kres*'.

»Stowo —odwieczne widzenie i odwieczne wypowiedzenie”*? Tym okresle-
niem papiez opisuje fenomen Stowa w duchu filozofii wschodniej. Stowo to nie
tylko dzwiek, ono wyjasnia tajemnice, wylania sie, Stowo maluje obraz, by od-
stoni¢ to, co zakryte.

Bog jak artysta widzi i stwarza. Patrzy na wzor i odzwierciedla. Widzi wszyst-
ko i widzi w prawdzie: ,Omnia nuda et aperta sunt ante oculis Eius...” —wszyst-
ko odkryte i odslonigte jest przed Jego oczami, prawdziwe, dobre i piekne, nagie
i przejrzyste*’. Nie musi nic zastania¢, niczego ukrywac. Str6j bedzie potrzebny,
gdy ustanie widzenie, gdy grzech znieksztalci to, co piekne, prawdziwe i dobre.

Prég Stowa. Miejsce i Stowo lacza sie i dochodzi jeszcze czas. Wszystko bylo
na sposob niewidzialny, odwieczny i boski. Mamy kolejne tryptyki: Stowo, Miej-
sce, Czas oraz niewidzialny, odwieczny i boski. Od tego progu zaczynaja sie
dzieje. Papiez w duchu biblijnym; w duchu Genesis i Ewangelii $w. Jana widzi
rzeczywistos¢.

Ksiega czeka na obraz, czekala na swego Michata Aniota. Ksigga Polski, Ukra-
iny, Europy, czeka na obraz, czeka na czlowieka, osobe, persong. Jezu ufam To-
bie! O Ty cztowieku, ktéry widzisz, Przyjdz!

Bog przez Stowo komunikuje si¢ z nami. Komunikuje, czyli staje si¢ jedno
z nami. Czerwinski w juz wspominanej pracy zastanawia si¢ nad dyskursem,
komunikowaniem:

Komunikowanie jest nieodzownym elementem kazdego aspektu naszego zycia. Jest
réwniez zachowaniem spofecznym umozliwiajacym budowanie wspolnoty, tworze-
nie wiezi, m.n.np. narodowej, lecz takze chwilowej podczas wymiany mysli na ulicy.
Komunikacja to warunek (za)istnienia wspolnoty i odwrotnie —wspélnota nie moze
istnie¢ bez komunikacji, o czym $wiadczy zrédlostow lacinskich wyrazow communi-
care i communis. Badacz pamieci kulturowej, ktora réwniez bez komunikowania nie
moze istnie¢, Jan Assmann pisze: ,Pamie¢ zyje w komunikacji i dzigki niej; jesli ko-
munikacja zostaje zerwana albo zmieniajg si¢ lub znikaja ramy odniesien, nastepuje

39 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 20.
40 Jan Pawel I, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 9.

41 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 17.
42 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 15.
43 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 15.
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zapominanie. Pamietamy tylko to, co komunikujemy i co mozemy ulokowaé w ra-
mach odniesien pamieci spotecznej**.

W podobny sposéb wypowiadat si¢ Witold Doroszewski:

Wiedza jest pamigcig doswiadczenia, a nie ,,przed-urodzong” ideg Platonska [...] czy

»anamnezg przedbytowego istnienia”. Do$wiadczenia pracy myslowej wielu pokolen
liczacych miliony ludzi, do$wiadczenia, w ktérych mysli krystalizowaly sie z po-
strzezen, perceptybilia transformowaly si¢ w intelligibilia, utrwalaja si¢ w jezykach,
w treéci znaczeniowej stéw, w sposobach ujmowania—skrétowo i najogdlniej mo-
wigc —relacyj miedzy znakami a desygnatami*®.

Papiez w Tryptyku rzymskim komunikuje si¢ z nami, dajac $wiadectwo o jego
komunikacji z Bogiem i historig. Jego komunikowanie wskazuje na pamie¢ kul-
turowg, w ktdrej miejsca i wydarzenia nabierajg swoistego znaczenia. Mozna
tworzy¢ mape z izoliniami doswiadczen papieskich, ktére w naszym kodzie kul-
turowym jesteSmy w stanie odczyta¢. Rowniez Stowianom, Ukraincom moze
by¢ stosunkowo tatwo odczytac¢ czes¢ tych mysli. Wiedza jako pamie¢ doswiad-
czenia. Jakie doswiadczenie majg Polacy, Ukraincy, Europejczycy? Czy nasze
pamieci kulturowe sa wspélne czy tez odrgbne?

Komunikowanie to nie tylko dzialanie w odniesieniu do kogos, ale takze w stosunku
do siebie. Umozliwia ksztaltowanie sie wtasnej podmiotowosci w kontekscie innych
jednostek oraz w kontekscie przynaleznosci do réznych grup. Bez komunikacji nie
moze istnie¢ jednostkowa podmiotowo$¢ ani tym bardziej tozsamo$¢ grupowa. Ist-
nie¢ w taki sposob, w jaki znamy, oznacza komunikowac¢ sie*’.

Bog komunikowal sie z nami i czyni to nadal. Papiez w Tryptyku rzymskim
tak patrzyt na pamietny pazdziernik 1978. Tak tez spogladal na wydarzenia, kto-
re maja nastapic, na swoja $mier¢ i nowe konklawe. B6g méwit i przeméwi zno-
wu. Bog wskaze!

Roman Jakobson, idac §ladem tez Sapira, stwierdzil, ze ,kazdy wzorzec kul-
turowy i kazdy pojedynczy akt zachowania spotecznego explicite lub implicite
pocigga za sobg komunikacje”’.

44 J. Assmann, Kultura pamieci, [w:] Pamieé zbiorowa i kulturowa. Wspodlczesna perspektywa niemiecka,
red. M. Saryusz-Wolska, ttum. A. Kryczynska-Pham, Krakow 2009, s. 68 (Horyzonty Nowoczesnosci,
80).

45  W. Doroszewski, Elementy leksykologii i semiotyki, Warszawa 1970, s. 97.

46 Por. M. Czerwinski, Kultura..., dz. cyt., s. 85

47  R.Jakobson, Jezyk a inne systemy komunikacji, [w:] W poszukiwaniu istoty jezyka. Wybor pism, t. 1, red.
M.R. Mayenowa, thum. A. Tanalska, Warszawa 1989, s. 59-74.
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Tak jak znaki sg no$nikami poznania, o czym byla juz mowa, tak komunika-
cja je dopetnia, gdyz uwypuklanie pewnych schematéw kognitywnych kosztem
innych dokonuje sie¢ dopiero w momencie wymiany mysli. Komunikowanie si¢
umozliwia nadawanie $wiatu fadu przez tworzenie dla stanéw rzeczy pewnych
ram poznawczych, jak cho¢by w aktach nominacji, oraz ich ciagte negocjowanie
w dyskursach. Porozumiewanie si¢ zatem nie moze by¢ traktowane wylacznie
jako przenoszenie znaczen czy tez opisywanie rzeczywistosci. Stuzy bowiem
takze kreowaniu tej rzeczywisto$ci, czyli narzucaniu jej okreslonych form wy-
obrazeniowych, nadawaniu warto$ci danym ideom. Pytanie, czy jezyk tworzy
$wiat, czy go nasladuje®®.

Bog stworzyl Stowem, wszedl w komunikacje, ktora trwa, ptynie jak strumien.
Papiez w swojej medytacji uchyla nam rabka tajemnicy swego doswiadczenia
zwigzanego z komunikowaniem si¢ Boga. Czyni to stowem i obrazem, gdyz to,
co uslyszane i zobaczone czeka na obraz.

Ikona. Obraz. D'DY

Widzenie czekalo na obraz*’. Stowo zamienia si¢ w kolory. Widzenie niewy-
powiedziane stowem, ale kolorami. Przekroczony zostaje kolejny prog. Z Ksie-
gi przechodzimy na $ciany Kaplicy Sykstynskiej. One modwia, komunikuja,
odpowiadajg na nasze pytania. ,Nie pytaj wspdlczesnych, lecz pytaj Michala
Aniola”°! Stworzenie i kres, sad. Dobro i zto. Obraz pomaga przenikna¢ poza
granice dobra i zla nie na sposéb Nietzscheanski, ale na wzér biblijny, gdyz
»przedwieczne Stowo jest, jak gdyby progiem, za ktérym Zyjemy, poruszamy si¢
i jesteémy”*". Poza dobrem i zlem jestesmy w Stowie.

Papiez zgodnie z Biblig widzi czlowieka jako obraz i podobienstwo Boga.
Czlowiek stworzony jest nagi i dobry. Nagos¢ papiez okresla bujng widzialnos-
cig. Nagos¢ jest prawda. Nawet zlo nie moze przestoni¢ obrazu i podobienstwa.

Nagos¢ w oderwaniu od Boga staje sie zastona. Tylko On widzi wszystko w ca-
tej prawdzie. ,,Omnia nuda et aperta sunt ante oculis Eius...”. Obraz i podobien-
stwo. Obraz, hebrajskie o5y (fselem)*® taczy sie z ideg cienia 5y (tsel), ktory jest
niedoskonatlym odbiciem rzeczywistosci. W czlowieku odbija si¢ obraz Stwor-
cy. Papiez zacheca nas do ogladania, kontemplowania obrazu, strumienia, by

48  Por. M. Czerwinski, Kultura..., dz. cyt., s. 85-86.

49  Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 17.

so  Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 18.

51 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 19.

52 S.Fisher, Tselem: Being IMAGE bearers, https://hebrewwordlessons.com/2019/03/24/tselem-being-ima-
ge-bearers/ (19.10.2022)
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w ten sposdb dojs¢ do zrédla. Czlowiek jest takze podobienstwem: ninT (demut).
Ciekawe, ze obraz jest rodzaju meskiego a podobienstwo zenskiego. Moze wiec
obraz odnosi si¢ do mezczyzny a podobienstwo do kobiety? A moze ukazana
jest jedno$¢ mezczyzny i kobiety? Sg tselem i demut jednocze$nie?

Kaplica Sykstynska

Jest szczegdlnym miejscem, toposem. To tutaj dokonuje si¢ przymierze, dotknie-
cie palcem Wszechmogacego Starca, tego, ktory staje si¢ Petrus. Wazne miejsce,
wazne stowo: ,,Tu es Petrus” od tego momentu ,,cum clave”. Wazny obraz: wi-
zja Michata Aniota: ,,Petrus pomiedzy Poczatkiem i Kresem, pomigedzy Dniem
Stworzenia i Dniem Sgdu. Ostateczna przejrzysto$¢ i $wiatto”. Celem obrazu,
wizji jest uswiadomienie, unaocznienie prawdy: ,,Omnia nuda et aperta sunt ante
oculis Eius!”. Papiez kontempluje obraz, wizje Michala Aniota i odczytuje prze-
stanie, znak, sem. Kontemplacja dotyka kontemplujacego, staje sie on uczestni-
kiem wydarzania. To nie tylko doznanie estetyczne, ale i mistyczne. Angazuje
pamigé, wspominajac pazdziernik pamietnego roku dwoch konklawe i otwiera
sie na przyszlo$¢, myslac o wlasnej, nadchodzacej $mierci. Kontemplacja rodzi
pragnienia, wzmacnia wiare. Wyrazaja to pieknie stowa konczace medytacje
nad Ksiega Rodzaju: , Ty, ktéry wszystko przenikasz —wskaz! On wskaze...”**.

Wzgorze w Krainie Moria

To kolejna kontemplacja papieza. Mamy topos, miejsce. To Ur Chaldejskie. Mamy
Stowo, glos, za ktorym pdjdzie Abram. ,Wyjdz! Bedziesz ojcem wielu narodéw!”.
Mamy obrazy, ikony: spotkanie pod drzewami Mamre; ojciec i syn w krainie
Moria.

Kontemplacja angazuje i przemienia, tak jak to juz bylo wspomniane. ,My
dzisiaj do tych miejsc powracamy, tedy bowiem przeszedl Bog, ten ktory jest,
wszedl w dzieje czlowieka i odstonil mu Tajemnice...”, wybral miejsce, skiero-
wal Stowo i odstonit Tajemnice: topos, logos, ikona.

Wzgoérze jak topos innych wzgorz, gdzie zostala i zostanie zlozona zertwa. Pa-
piez takze siebie widzi na jednym z tych wzgérz, Wzgérze Watykanskie i jego
ofiara.

53 Jan Pawel I, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 26-27.
54  Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 27.
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»Zertwa, mdj synu, bedziesz ty” —jak to odnies¢ do siebie? To jest praca
kontemplujacego.

Obraz to scena przygotowania ofiary i Stowo: ,nie lekaj si¢, Abrahamie,
idz dalej przed siebie, jest taka granica ojcostwa, taki prog, ktérego ty nie
przekroczysz™**. Ale przekroczy Ten, ktorego obraz widzisz.

Przemijanie i oczekiwanie

»~Wzgdrze w krainie Moria stanie si¢ oczekiwaniem, w nim bowiem ma si¢ spel-

ni¢ tajemnica”® Kontemplacja ma moc przemiany, wprowadza w tajemnice
i pomaga oczekiwaé, otwiera na nadzieje. Kontemplacja, grecka theoria, oglad
wszystkimi zmystami i zdolno$ciami ludzkimi jest odstanianiem, rewelacja ta-
jemnicy dawniejszej niz $wiat. Bycie homo viator”” to wedrowanie do miejsc,
stuchanie glosu, spogladanie na obraz, ktérym jest cztowiek i spogladanie na
scene, ktorg jest $wiat. To odczytywanie komunikowania, uzywajac pamieci
kulturowej w duchu Skoworody, fenomenologéw i semiologii.

Theatrum mundi

Wedrowanie, by stang¢ na progu, na Poczatku Przymierza. Topos, logos, ikona
i przemijanie z chwilami zatrzymania sie. Jan Pawet II odkrywa Stowo, ktére
wyjasnia tajemnice theatrum mundi:

Bog tak umitowal $wiat, Ze Syna swego dal, aby, kazdy, kto w Niego uwierzyl, miat
zywot wieczny®®,

Powraca redukcja fenomenologiczna, transcendentalna, ,najistotniejszym wa-
runkiem wszelkiego filozofowania jest —jak twierdzi Scheler — milo$¢ duchowa
osoby do bytu”*. Te mito$¢ widzimy w Ojcu i Synu; w Abramie i [zaaku, ktéra
jest cieniem mitosci, o ktérej mowi Jan Pawet I1. Kontemplacja prowadzi ku mi-
tosci. Sw. Ignacy, koriczac swoje ¢wiczenia duchowne, proponowat kontemplacje
dla uzyskania mitoéci®®. Méwil: ,zastandw sie jak wszystkie dary i dobra zste-

55  Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 35.

56  Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 36.

57 Por. G. Marcel, Homo viator. Wstep do metafizyki nadziei, ttum. P. Lubicz, Warszawa 1959.

58 Jan3,16.

59  Por. P. Wectawik, Antropologia filozoficzna Maxa Schelera. Jej geneza, przedmiot i metoda, ,,Folia Phi-
losophica” 16 (1998), s. 111.

60 L Loyola, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 230-237.
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puja z gory... pochodza od Boga tak, jak promienie ze stonca, a wody ze zrddila...
Daj mi tylko milo$¢ Twoja i faske, a to mi wystarczy”!

Kontemplacja i medytacja to zatrzymanie si¢, by przyja¢ milos¢. Zatrzymaj
sie, by zrozumied, Ze Ja nosze, w sobie twe imie, to imie jest znakiem Przymierza,
ktére zawarlo z tobg Stowo Przedwieczne, zanim stworzony byl $wiat. Zapamie-
taj to miejsce, kiedy stad odejdziesz, ono bedzie oczekiwac na swoj dzien!

Te koncowe slowa papieza zawierajg podsumowanie jego kontemplacji dzie-
jow i kosmosu. To kontemplowanie dziejow zbawienia kosmosu i dziejow wlas-
nego, osobistego zbawienia. Papiez jest gotowy do drogi ku zrédtu, ku Mitosci.

Jak mozna dzisiaj odnie$¢ papieskg kontemplacje do Polski, Ukrainy i Euro-
py? Czy jest to mozliwe?

Kazda z tych wspdlnot potrzebuje zatrzymania i wstuchania si¢ w Stowo do
niej skierowane. Zatrzymac sie, by stucha¢ Stowa Odwiecznego. Nie skupiac¢ si¢
na sobie, ale wstucha¢ w Stowo.

Kazda wspdlnota potrzebuje zapamigta¢ miejsce, w ktorym ustyszata wezwa-
nie do drogi i do ofiary. Odczyta¢ mape mentalng Polaka, Ukrainca, Europej-
czyka. Gdzie biegna izolinie? Moze dla Polski to Lednica, Jasna Géra, Katyn?
Moze dla Ukrainy Kijéw, Babi Jar i Bucza? Dla Europy — Rzym, Ateny i Fatima?

Nalezy stang¢ w $wietle Stowa do nas kierowanego, by stworzy¢ mape mental-
ng dla $wiata warto$ci. Wybralem lacinskie wersety, uzyte przez papieza, trak-
tujac je jako pewien kod:

Casta placent superis; pura cum veste venite, et manibus puris sumite fontis aquam.
To co czyste podoba si¢ niebianom, przychodzcie czysto odziani i czystymi rekami
zaczerpnijcie wode ze zrodia.

Potrzeba oczyszczenia naszych wspolnot i zrédel, z ktérych czerpiemy.
Oczyszczeni przez ofiare milosci. Blogostawieni czystego serca, albowiem oni
Boga oglada¢ beda. Oczyszczenie po wojnach i oczyszczeni wojnami. Czy-
stos$¢ ras czy czysto$¢ mitosci braterskiej? Czyste rece i czyste serce, czyste oczy
i zroédlo czystej wody. Ekologiczny wymiar naszej drogi. Czysto$¢ jako warto$é
ekologiczna.

»Omnia nuda et aperta ante oculis Eius”. Staniecie w prawdzie, nic nie ukryje
sie przed oczyma Pana. Poniewaz przed Nim, przed Jego oczyma wszystko jest
prawdziwe, nagie, bez cienia i bez zastony. Prawd¢ o nas, o $wiecie pozna¢ mo-
zemy, gdy na wszystko w Nim, z Nim i przez Niego spojrzymy. Komunikacja
jako wartos¢, prowadzaca do jednosci, czy tez manipulacja prowadzgca do wo-
jen i podziatéw? Otwarto$¢ i prawda w dialogu jako wartos¢.

»Non omnis moriar”. Nie umrzemy catkowicie; warto kocha¢, warto wierzy¢,
warto mie¢ nadzieje. To, co si¢ zaczelo, nie skonczy sie. ,,Bedzie oczekiwa¢ na
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swoj dzien”. Celem zycia jest osiggnigcie szcze$cia wiecznego, theosis, przebo-
stwienie, ktére dokonuje si¢ przez mitowanie i nasladowanie Jezusa. Theosis nie-
sie ze sobg wolnos¢ od $mierci. Bez theosis zamiast w kulture Zycia wkraczamy
w kulture $mierci.

»Iu es Petrus”. Kazda wspdlnota ma swoje powolanie. Uslysz jak On ciebie
nazywa i wzywa. Bycie skala, z ktérej poplyna zdroje zywej wody. Skala, ktéra
staje si¢ zrodfem.

»Ires vidit et unum adoravit”. Do$wiadczenie Abrahama wskazuje na jego
zdolno$¢ odczytywania znakéw, czytania kodu, Bozego jezyka. Zdolnos¢ nada-
wania wlasciwego znaczenia i sensu naszym do$wiadczeniom.

Abstract
The Place, The Word, The Image — contemplation of cosmos in “Roman Triptych”

Article is about John Paul II Roman Triptych. I tried to analyze it, following triple key:
place, word, and image. Why? Because author is using constantly such approach which
S. Ignatius Loyola is applying in contemplation and meditation in his spiritual exercises.
Cardinal J. Ratzinger in his Introduction to Roman Triptych wrote: “John Paul IT’s Ro-
man Triptych mirrors the experience of creation, its beauty and its life. The idea [...]
came to mind that were written by Karol Wojtyla in 1976 when he preached the retreat
for Paul VI and the Curia. [...] Every time I find myself before the majesty of nature, of
the mountains, I feel that HE exists. One can speak of two different ways of perceiving
nature! Certainly, the first panel of the triptych closes almost timidly on the thresh-
old”®". First place are the mountains, silvery cascade, nature. In the same time nature is
image of God’s presence and is kind of Word. Pope was seeking of the source of being.
Using meditation and contemplation as transcendental reduction, he invited us to start
our pilgrimage “against the current”. To be on the place, to hear Word and to see Image.
Joseph Ratzinger wrote: “With these words he seeks its source and receives directions:
“If you want to find the source, you have to go up, against the current” [...]. The spiritual
pilgrimage, accomplished in this text, leads towards the “Beginning”. On arriving, the
true surprise is that the “beginning” also reveals the “end”** I also took another in-
tuition of Ratzinger for myself: “The name of the source that the pilgrim discovers is
above all the “Word” [...]. However, the true key word that sums up the pilgrimage in
the second panel of the Triptych is not “Word”, but rather vision and seeing. The Word

61 J. Ratzinger, Presentation of Pope John Paul II poetry entitled “Roman Triptych, Meditations”
(Rome,  6.03.2003),  https://www.vatican.va/content/john-paul-ii/en/books/documents/hf_jp-ii_
books_20030306_presentation-trittico-romano.html (5.01.2023).

62 J. Ratzinger, Presentation of Pope John Paul II..., dz. cyt.
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has a face. The Word — the source —is a vision. Creation, the universe, comes from
a vision”®’. Word is linked with Vision of Image and has his own Place. We are called to

recover that gaze, became sharers of that gaze...to learn from God how to see.

Keywords: John Paul II, Roman Triptych, Word, Place, Image, Contemplation, Source,
Europe, Cosmos, Ukraine, Poland, Joseph Ratzinger

K. Homa SJ, Miejsce, stowo, obraz— kontemplacja kosmosu w Tryptyku rzymskim Jana Pawta II, [w:] W po-
szukiwaniu zrodet. Jan Pawet1l o Ukrainie w Europieiinne studia,red.Z. Zargbianka, Krakow 2023, s.171-186
(Dni Jana Pawta II), https://doi.org/10.15633/9788374389174.17.

63 J. Ratzinger, Presentation of Pope John Paul II..., dz. cyt.
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FENOMEN SACRUM W MUZYCE
POLSKIE] CZASOW ZIMNE]J WOJNY
JAKO WYRAZ ASPIRACJI DO WOLNOSCI.
INSPIRACJE JANEM PAWLEM II

Sposréd przejawdéw ducha ludzkiego muzyka realizuje wzniosle zadanie jedyne i nie
do zastgpienia. Kiedy jest prawdziwie pigkna i pelna natchnienia opowiada nam bar-
dziej niz inne sztuki o Dobru, o warto$ci pokoju, o sprawach $wietych i boskich".

Sytuacja historyczna

Polski pazdziernik 1956 byl istotnym wydarzeniem nie tylko politycznym, lecz
takze, a moze przede wszystkim, waznym momentem w historii polskiej kultu-
ry. Rozpoczal si¢ wowczas w Polsce proces ostabiania oficjalnej, obowiazujacej
w krajach bloku wschodniego doktryny socrealizmu. Nastgpilo uchylenie ,,zela-
znej kurtyny” w muzyce, filmie, literaturze. Pierwszy Miedzynarodowy Festiwal
Muzyki Wspolczesnej Warszawska Jesien w roku 1956 stal si¢ forum dla nowych
pradéw i tendencji w muzyce; zamknigte do tamtej chwili okno na $wiat kultu-
ry zachodniej zostato na trwale otwarte. Narastajace i opadajace fale wolnosci
na przemian z nawrotami rezimu komunistycznego zaprowadzily do ,wybuchu”
wolnosci w roku 1989.

W procesie przemian niebagatelng role odegraly tradycyjna religijno$¢ Pola-
kow i dlugodystansowa madros¢ dwczesnego polskiego Kosciota katolickiego,
ktdry tworzyt istotng przestrzen pewnej wolnosci, swego rodzaju enklawe, prze-

1 K. Wojtyta—Jan Pawel II, Muzyka. Antologia tekstow, red. D. Radziechowski, Krakow 2011, s. 219 (Mu-
zyka Wobec Poezji i Nauczania Karola Wojtyly i Jan Pawla II, 1).
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strzen podziemia intelektualnego, i to zaréwno dla wierzacych, jak i niewierza-
cych. Najsilniejszym punktem zwrotnym w procesie przemian w Polsce, w Eu-
ropie Wschodniej i Srodkowej okazal sie wybér polskiego kardynata—Karola
Woijtyly — na papieza w roku 1978.

Niejako réwnolegle od momentu uchylenia ,zelaznej kurtyny” nastepowat
wyrazny wzrost zainteresowania kompozytoréw polskich tematyka religijna,
co zaowocowalo falg nowopowstajacych utwordéw zorientowanych wyraznie
na aspekt duchowoséci chrzescijaniskiej. Kulminacj¢ przyniost okres od 1978 do
1989 roku, kiedy powstawaly najwieksze arcydzieta polskiej muzyki religijnej
(Gorecki, Penderecki, Kilar) po Szymanowskim, muzyki ,,naznaczonej kontak-
tem z sacrum”.

Sacrum w humanistyce i muzyce

Kategoria sacrum, a takze opozycja sacrum — profanum >, za sprawg Mircei Elia-
dego nawigzujacego do mysli Rudolfa Otto i Gerarda van der Leeuwa, stala si¢
w dwudziestowiecznej humanistyce europejskiej waznym aspektem badan nad
sztuky, a takze, co oczywiste, nad muzyka.

W rozwazaniach na temat sakralnego wymiaru muzyki mozna zaobserwowac
dwie zasadnicze tendencje. Pierwsza reprezentuje m.in. Thrasybulos Georgiades,
wedlug ktorego muzyka w swej istocie jest profanum, ,staje sie sakralna poprzez
zwigzek z uswiecajagcym stowem Bozym”*. By¢ moze zrédlem inspiracji tego
myslenia byfa znacznie wczesniejsza koncepcja Hansa Urs von Balthasara. Pisat
on m.in. o utworach, ktdre , przedstawiaja to, co obiektywnie religijne, motywy
zaczerpniete z danej religii, np. ukazujg narodziny Chrystusa, o ktérych moéwia
Ewangelie™. Drugg tendencje, zdaniem ks. Waloszka reprezentowat m.in. Boh-
dan Pociej, wedlug ktorego obecnos¢ sacrum mozna odnalez¢ ,w samej substan-
c¢ji muzycznej, w okreslonym jezyku dzwiekowym i strukturach przezen utwo-
rzonych...”®. Hans Urs von Balthasar méwit z kolei o religijno$ci dziet wyrazanej
”7. Ten typ religijno$ci w od-
niesieniu do muzyki mozna okresli¢ jako religijnos¢, sakralno$¢ immanentna.

»przez odpowiednie $rodki czy elementy stylistyczne

2 M. Tomaszewski, Muzyka wobec sacrum. Préba rozeznania, [w:] Olivier Messiaen we wspomnieniach
i w refleksji badawczej, red. M. Szoka, R.D. Golianek, £6dZ 2009, s. 39-40.

3 S. Sawicki, Sacrum w literaturze, ,Pamietnik Literacki” 71 (1980) nr 3, s. 169.
J. Waloszek, Kategorie sacrum i profanum we wspétczesnej literaturze muzykologicznej, ,,Roczniki Teo-
logiczno-Kanoniczne” 34 (1987) nr 7, s. 46.

5 H.U. von Balthasar, Sztuka i religia, [w:] H.U. von Balthasar, Pisma wybrane, t. 2: Pisma z zakresu
sztuki i religii, ttum. M. Urban, D. Jankowska, Krakéw 2007, s. 93.

6  J. Waloszek, Kategorie sacrum i profanum..., dz. cyt., s. 46.

7 H.U. von Balthasar, Sztuka i religia, dz. cyt.
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Mieczystaw Tomaszewski, inspirowany koncepcjami Rudolfa Otto® i Mircei
Eliadego’, ujal ,,obecnos¢ sacrum w muzyce” z trzech punktéw widzenia. Po
pierwsze chodzi o ,odmiany samego sacrum”, po drugie o ,rodzaje muzyki na-
znaczonej kontaktem z sacrum” (muzyka duchowa, religijna i koscielna z wszel-
kimi ich odmianami) i wreszcie o ,,charakter utworéw niosacych w sobie jakis
rodzaj do$wiadczenia sacrum przez swoich tworcéw™°.

Ks. Tadeusz Dzidek w rozwazaniach na temat relacji sztuki i religii zwro-
cil uwage na dzieta, ,ktére wyrazajg religijnos¢ subiektywng artysty”. I dodal,
ze: ,Cenne s3 te informacje, ktére odstaniajg religijnos$¢ artysty, jego postawe
!, Napisal réwniez, ze , kryzys wiary, jej zanik, a nawet bunt religijny [...]
moze mie¢ swe przelozenie w konkretnym utworze™'?.

wiary

W muzyce polskiej czasu dazenia do wolnosci nie chodzilo o $wiatopoglad
osobisty kompozytora, o to, czy byt i czy jest czlowiekiem wielkiej wiary. Nota-
bene ze wzgledu na delikatng nature tej sfery, a takze ze wzgledu na brak mia-
rodajnych zrdédet, nie sposob o tym orzekaé. Bowiem nawet, gdy mamy do dys-
pozycji autorefleksje kompozytora, nieczesto dotyczy ona tak osobistych spraw.
Najwazniejsze moze by¢ zas$ to, ze jak stwierdzit ks. Dzidek: ,,[...] wehikulem
pozwalajagcym na podrdz w stroneg transcendencji moze by¢ [po prostu] pigkno
konkretnego dziela™"’.

Trzeba to wyraznie zaznaczy¢, mimo wielkiej liczby utworéw o tematyce
religijnej wychodzacych spod pidra polskich kompozytoréw czasu przemian,
kluczem przy dokonywaniu wyboru konkretnych dziel majacych stanowi¢
przyklady sacrum jest ich pigkno, ich funkcjonowanie w polu wartosci najwyz-
szych. Bowiem: ,,Swiat, w ktérym zyjemy potrzebuje piekna, aby nie pograzy¢
sie w rozpaczy” — przypomnial soborowe przestanie do artystow Jan Pawet 1'%

Muzyka wobec Jana Pawtla II
W caloksztalcie problematyki sacrum w polskiej muzyce czasu przemian jako

znaczacy wylania sie efekt silnego oddzialywania na kompozytoréw historycz-
nego wydarzenia—wyboru Polaka na glowe Kosciola katolickiego, oddzialy-

8  R. Otto, Swigtos¢. Elementy irracjonalne w pojeciu bostwa i ich stosunek do elementéw racjonalnych,
tlum. B. Kupis, Warszawa 1968.

9 M. Eliade, Sacrum, mit, historia. Wybér esejow, red. M. Czerwinski, thum. A. Tatarkiewicz, Warszawa
1974.

10 M. Tomaszewski, Muzyka wobec sacrum..., dz. cyt., s. 39—40.

11 T.Dzidek, Funkcje sztuki w teologii, Krakow 2013 (Mys$l Teologiczna, 77).

12 T.Dzidek, Funkcje sztuki w teologii, dz. cyt.

13 T.Dzidek, Funkcje sztuki w teologii, dz. cyt., s. 59

14 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 28
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wania jego osobowosci, nauczania i pisarstwa na polska historie, kulture, na
muzyke.

Z drugiej strony okazuje sig, ze po$rdd niezliczonych sfer zainteresowan i gle-

bokich przemyslen Karola Wojtyly —Jana Pawla II muzyka zajmowala istotne
miejsce. Slady tego znajdujemy w jego wczesnej poezji, a takze w wielu pdzniej-

szych wypowiedziach natury filozoficzno-estetycznej.

Osiemnastoletni student, poeta, aktor w 1938 roku napisat:

O Muzyko! Melodio! Muzyko!

Ty wszechwtadna! Harmonio natury!

— Przygniatasz cigzarem rozedrganej harfy,
Strunami mie gdzie$ porywasz nad ziemie...">.

A w papieskim Liscie do artystow z 1999 roku czytamy:

Dla wszystkich [...], wierzacych i niewierzacych dzieta sztuki inspirowane przez Pis-
mo Swigte pozostaja jakby odblaskiem niezglebionej tajemnicy, ktéra ogarnia $wiat
i jest w nim obecna'®.

Muzyka podobnie jak wszystkie inne sztuki, zbliza cztowieka do Boga, ktéry przy-
gotowal dla kochajacych go ludzi rzeczy, jakich ,ani oko nie widziato, ani ucho nie

styszato, ani serce cztowieka nie zdotato poja¢” (1 Kor 2, 9)".

Nic jednak nie moglo zapowiada¢ sily oddziatywania poezji, nauczania i oso-

bowosci papieza na muzyke, na kompozytoréw polskich w drugiej polowie XX
i na poczatku XXI wieku.

Istnieja jak na razie dwa zasadnicze zrédla wiedzy o muzyce inspirowanej

mys$la i osobowoscig $w. Jana Pawla II:

« katalog muzykaliéw zwigzanych w wieloraki sposéb z osoba $w. Jana
Pawta I1—autorstwa K. Bielskiej'®;

 seria wydawnicza realizowana w Akademii Muzycznej im. Krzysztofa
Pendereckiego w Krakowie pt. Muzyka wobec poezji i nauczania Karola
Wojtyly — Jana Pawla 11 pod redakcja Kingi Kiwaty i Teresy Maleckiej"”.

15

16
17
18
19

K. Wojtyla, Psatterz Dawidow, Symphonie—Scalenia, Mousike, [w:] K. Wojtyla—Jan Pawet II, Dziefa
literackie i teatralne, t. 1: Juvenilia (1938-1946), red. J. Popiel i in., Krakéw 2019, s. 71.

Jan Pawel I1, List Ojca Swigtego Jana Pawta II do artystéw, Watykan 1999, s. 13.

Jan Pawel 11, List Ojca Swigtego Jana Pawta II do artystéw, dz. cyt., s. 261-262.

K. Bielska, Jan Pawet II w utworach muzycznych. Bibliografia, wyd. 2, Rzym 1993.

K. Wojtyta—Jan Pawel II, Muzyka. Antologia tekstow, dz. cyt.; K. Wojtyta—Jan Pawel I1, Utwory. Inspi-
racje, interpretacje, red. K. Kiwata, T. Malecka, Krakow 2011 (Muzyka wobec poezji i nauczania Karola
Wojtyly i Jana Pawta II, 2); K. Wojtyla—Jan Pawel II, Inspiracje, interpretacje, prezentacje, red. K. Ki-
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W katalogu Krystyny Bielskiej wydanym w roku 1993 odnotowano ponad 600
réznego typu utworéw polskich kompozytoréw powstatych w latach 1978 —1990
zwigzanych z osobg Jana Pawta II*. Biorac jednak pod uwage tworczo$¢ wy-
sokiej rangi artystycznej, mozna moéwic¢ o kilkudziesieciu utworach. Kinga Ki-
wala zaproponowata taka ich klasyfikacje: utwory dedykowane ojcu $wietemu,
utwory ,okoliczno$ciowe” lub ,,okazyjne”, utwory pisane do stéw Jana Pawla II,
ofiarowane papiezowi, powstale z inspiracji osobg i nauczaniem ojca §wietego®".

Najwczesniejsze utwory dedykowane papiezowi: Joanny Bruzdowicz Sonate
d’Octobre, Andrzeja Kurylewicza Te Deum, Romana Palestra Te Deum (Hymnus
pro gratiarum actione), Krzysztofa Pendereckiego Te Deum, Henryka Mikotaja
Goreckiego Beatus vir i kantata Papiez Stowiarnski Grazyny Pstrokonskiej-Na-
wratil, powstaly w latach 1978 i 1979, natychmiast pod wrazeniem wydarzenia
historycznego —wyboru pierwszego Polaka na Stolice Piotrowa. Przez lata nie
stablo zainteresowanie inspiracjami papieskimi; nowe muzykalia powstawaty
stale, ale nieznana jest ich petna lista®*.

Tworcy i dzieta

Roézne byly drogi i inspiracje, a zarazem historie powstawania dziet sakralnych
zwigzanych z postacia Jana Pawta II petnigcych funkcje wolnosciowa w czasach
przemian politycznych. Rézna tez byta ich ranga.

Do najwybitniejszych nalezg dzieta tworcow, w ktérych dorobku tematyka re-
ligijna zajmuje miejsce istotne, a sg to: Beatus vir, Totus Tuus, Kyrie Goreckiego,
Te Deum, Chaconna Pendereckiego, Te Deum (Hymnus pro gratiarum action)
Palestra, Victoria Kilara.

Przypadek szczegélny stanowi Liturgia sacra Zygmunta Mycielskiego, bo-
wiem w kontekscie catoksztattu tworczosci kompozytora nie nawigzuje do idei
religijnych —to przypadek odosobniony, ponadto niewpisujacy si¢ w nurt pet-
nienia funkgcji historycznej, jednak znaczacy w kontekscie dziatalnosci opozy-
cyjnej tworcy.

wata i T. Malecka, Krakow 2014 (Muzyka wobec poezji i nauczania Karola Wojtyty i Jana Pawla II, 3).

20 K. Bielska, Jan Pawet II w utworach muzycznych..., dz. cyt.

21 K. Kiwala, Miedzy ,Te Deum” a ,,Totus Tuus”. Inspiracje osobg i nauczaniem Jana Pawta II w muzyce,
[w:] K. Wojtyla—Jan Pawel II, Utwory. Inspiracje, interpretacje, dz. cyt., s. 13-14

22 O kilku wiadomo z relacji Katarzyny Szymanskiej-Stutki; s3 to utwory miodych kompozytoréow war-
szawskich stanowigce owoc konkurséw kompozytorskich organizowanych przez Centrum Mysli Jana
Pawta IT w Warszawie w latach 2007 i 2018. Z roku 2019 pochodzi utwér Pawta Lukaszewskiego Gloria
Patri.
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Henryk Mikolaj Gorecki:
Beatus vir, Totus Tuus, Kyrie

Postawa tworcza Goreckiego zostala kiedys przez niego okreslona:

Dla mnie muzyka jest rezultatem religijnej koncentracji i medytacji. Zobaczy¢ czysta
wodg, zielong trawe, zdrowe lasy, odetchna¢ czystym powietrzem. Widzie¢ Stworce
wszystkiego —i dla niego pisac.

W historii oddzialywania osoby papieza na kompozytora poczatek stanowi
psalm Beatus vir skomponowany na zaméwienie kard. Karola Wojtyly (1977), ale
zadedykowany juz Janowi Pawlowi II (1979); potem momenty istotne wyznaczaja
kolejne, powstajace niejako ,,dla papieza”, dzieta: Totus Tuus i Kyrie®.

Beatus vir op. 38 na baryton solo, chor mieszany
i wielka orkiestre symfoniczna (1979)

Teksty: Psalmy 142 [143], 1. 6-8. 10; 30 [31], 15-16. 37-38. 23; 66 [67], 7; 33 [34], 9.
Prawykonanie: Krakéw, Koscidt Franciszkanow, 9 czerwca 1979.

Henryk Mikotaj Gérecki skomponowal w roku 1979, na wczesniejsze zamo-
wienie kard. Karola Wojtyly, utwér dla uczczenia goo-lecia $mierci $§w. Stani-
stawa —biskupa krakowskiego znanego z oporu, jaki stawial 6wczesnemu kro-
lowi Polski— Bolestawowi Smialemu, i za to skazanego na $mier¢. Po wyborze
papieza Polaka kompozytor zastanawial sie, jaki utwér pisaé: ku czci Swietego
czy ku czci Jana Pawla II. Powstal psalm Beatus vir, ktorego tytul ma zapewne
podwdjna konotacje — odnosi si¢ nie tylko do postaci $w. Stanistawa, lecz takze,
a moze przede wszystkim, do postaci Jana Pawla II, ktéremu jest dedykowany.
Wizyta glowy Kosciotfa katolickiego w kraju komunistycznym stanowita dla rza-
dzacych nie lada wyzwanie polityczne. Robili wszystko, aby pielgrzymki papieza
nie wigza¢ z historig $w. Stanistawa jako symbolu oporu wobec wladzy. Napiecie
polityczne, jakie towarzyszylo powstaniu psalmu Beatus vir, wymagalo wielkich
sit duchowych twdércy. Moze dlatego zaistniato dzieto, ktore siegneto sacrum.

Jest to, mozna powiedzie¢, modlitwa zbiorowa i indywidualna (chér—bary-
ton solo): blaganie o milosierdzie, wyznanie wiary, zawierzenie i pointa—wy-
jasnienie: ,,Skosztujcie i zobaczcie jak stodki jest Pan, Blogostawiony maz, ktéry
w nim ma nadzieje¢”. Modlitwa ta przyobleczona zostata w muzyke, z jednej stro-
ny prosta —typowa dla Goéreckiego tego czasu (skale modalne, ale i pokrewien-

23 Kyrie op. 83 na chér mieszany, perkusje, fortepian i orkiestre smyczkowa (2004-2005).
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stwa tonalne, wahania centrum tonalnego miedzy c-moll, Es-dur, C-dur, istotna
rola zasady powtarzalnosci), z drugiej — wzniosla, pelna wewnetrznego napigcia,
prowadzaca do wielkich kulminacji, a potem wycofujaca sie z nich. Zwiazki z lu-
dowoscig (niestabilno$¢ tonalna) faczg sie z nawiagzaniami do muzyki kos$cielnej;
quasi-cytat tonu psalmowego®* wykonany przez chér a cappella w czesci kon-
cowej przenosi stuchaczy na poziomie zmystowym i intelektualnym do innej,
pozaziemskiej rzeczywistosci.

Bohdan Pociej w 1980 roku postawit ,,zdumione” pytanie dotyczace psalmu
Beatus vir: ,,Skad u nas to tak niezwykle objawienie wielko$ci w muzyce? Dlacze-
go najwybitniejsze z dziel o inspiracji religijnej powstaje wtasnie teraz?”?°. Od-
powiedz wydaje si¢ brzmie¢: taki byt duch czasu.

Po prawykonaniu utworu w kosciele franciszkanéw w Krakowie w czerwcu
1979 roku w obecnosci papieza system dal o sobie zna¢. Atmosfera, jaka zastat
kompozytor w swoich Katowicach, w Akademii Muzycznej, ktérej byt rektorem,
sprawily, ze Gorecki wycofal si¢ z aktywnosci—ustapit zaréwno ze stanowi-
ska rektora, jak i porzucit dzialalno$¢ dydaktyczna. Jak si¢ niebawem okazato,
w pewnym sensie wycofal si¢ takze z gtéwnego nurtu tworczoséci. Rozpoczal sie
u niego czas stylu poznego, kiedy jego twdrczos¢ zostata zdominowana przez ka-
meralistyke, utwory na chér a cappella, gtéwnie religijne®®. Po latach powrdcit
do dziet wielkoobsadowych, cho¢ czesto trudnych do interpretacji.

Totus Tuus op. 60 na chdr mieszany a cappella 1987

Tekst: Maria Bogustawska, dedykacja: Ojcu Swietemu Janowi Pawtowi II na Jego
III pielgrzymke do kraju.
Prawykonanie: 8 czerwca 1987 (Lotnisko w Warszawie na powitanie papieza);
14 czerwca 1987, Plac Zwyciestwa w Warszawie podczas mszy $wietej papieskiej.
Stowa zawarte w tytule, z niezbednym uzupelnieniem: , Totus Tuus sum Ma-
ria” —byly hastem ,,maryjnego” pontyfikatu Jana Pawta II, a zarazem oddaja
osobistag maryjnos¢ Goreckiego, ktéra, mozna sadzi¢, zapewne wprowadzila
go w krag oddzialywania dzieta i osoby Karola Wojtyty —Jana Pawla II. Rela-
cje, jakie wytworzyty sie miedzy kompozytorem a papiezem, mialy charakter
szczegblny. Z jednej strony mozna méwi¢ o pokrewienstwie pewnych postaw,

24 K. Kiwala, Problematyka sacrum w polskiej muzyce wspélczesnej na przyktadzie utworéw zwigzanych
z 0sobg Ojca Swigtego Jana Pawla II, praca magisterska, Akademia Muzyczna, Krakéw 2002, s. 74

25 B. Pociej, Audycja w II programie Polskiego Radia w ramach Forum kompozytorskiego H. M. Géreckie-
g0, 1980.

26  Po wybiciu si¢ na wolno$¢, po roku 1989 powstawaly dziela wielko obsadowe, m.in. Oratorium Sanctus
Adalbertus, Kyrie, IV Symfonia Tansman Epizody.
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pogladow, a nawet o wspolnocie loséw tych dwoch ludzi, z drugiej — o konkret-
nych wydarzeniach historycznych, ktére taczace ich wiezy — poglebity. Relacje te
zdominowane byly ponadto przez nieustajaca fascynacje kompozytora osobo-
woscig i nauczaniem ojca $wigtego, jak mowit:

Naprawde zyje dzigki temu, ze mialem to szczescie —niewiele, ale dla mnie wystar-

czajgco —zetkng¢ sie z Nim?.

Jak powszechnie wiadomo, jedna z podstawowych, wrecz dominujacych, idei
pontyfikatu Jana Pawla II, byta maryjnos¢, z caly jej teologiczna glebig. Obecna
jest ona takze w systemie estetycznym papieza-artysty. Wystarczy przytoczy¢
jedno tylko jego sformufowanie: ,,Pickno Maryi uchwycone w obrazach jest
«zwierciadlem Bozego piekna»”?®.

Tekst utworu—tacinski pigciowiersz—modlitwa do Maryi, zostal ujety
w ramy tego papieskiego wezwania. Spokojna narracja, zdominowana niemal
stalym, trzymiarowym modelem rytmicznym, prostg, malo interwatowg melo-
dyka, diatoniczng harmonia bywa niekiedy wzbogacana przez nagla ingerencje
chromatyki czy enharmonii. Centrum semantycznym utworu uczynil Gérecki
wezwanie ,Maria” (sfowo powtorzone 40 razy) i ,Mater” (20 razy), a dopiero
potem ,,Totus Tuus” (7 razy). Co wigcej, w czterokrotnym zawotaniu ,,Maria” ff,
crescendo otwierajacym utwor, a potem w centralnej — stowa zapisal kompozy-
tor wielka czcionkg: MARIA. Wielokrotne zawotania do Matki Bozej tworza
réwniez material zakonczenia. Zmniejsza si¢ liczba gtoséw, niejako ,,oczyszcza
sie” pole harmonii. W finale, w stale zwalniajagcym tempie i wyciszajacej dyna-
mice, powstaje efekt odrealnienia, przeniesienia tej maryjnej modlitwy w inny
wymiar, chcialoby sie powiedzie¢ — transcendentny.

Miejsca pierwszych wykonan dziela o wyraznie maryjnym przestaniu sa
znaczgce w kontekscie upadajacego juz systemu politycznego w Polsce. Byt to
rok 1987. Oto lotnisko stolicy kraju komunistycznego, oto Plac Zwycigstwa wo-
kot Patacu Kultury i Nauki—zbudowanego jeszcze za zycia Stalina—symbolu
»przyjazni polsko—radzieckiej” staly sie miejscami, z ktérych rozbrzmiewala
szlachetna, najwyzszej proby muzyka na chor a cappella, raz kontemplacyjna,
raz dramatyczna z tekstem maryjnym, z tekstem: ,,Caly Twdj, Maryja”, jakby
te stowa wypowiadat nie tylko polski papiez, nie tylko kompozytor, lecz takze
nardd polski.

27 Muzyka jest rozmowg. Rozmowa studentéow Akademii Muzycznej w Krakowie z kompozytorem, Katowi-
ce 2008.

28  Jan Pawel II, Encyklika Redemptoris mater, Rzym 1987, nr 33 (cyt. za: Jan Pawel II, Pigkno. Antologia
tekstow, oprac. D. Radziechowski, Krakéw 2008, s. 144).
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Krzysztof Penderecki: Te Deum, Chaconna

Dla Krzysztofa Pendereckiego sfera sacrum stala si¢ statym punktem odniesie-
nia postawy kompozytora, niemal od poczatku jego drogi tworczej. W kontek-
$cie sytuacji politycznej Polski w drugiej potowie XX wieku kazdy jego utwoér
o tematyce religijnej byl swego rodzaju manifestem. W Pasji wg sw. Lukasza
(1966) siegnal do Biblii, ktorg uwazal za najwazniejszg i najwiekszg literatu-
re. Mieczyslaw Tomaszewski zwrdcil takze uwage na fakt, Ze Penderecki byt
»pierwszym kompozytorem tej czesci $wiata, ktory przetamal bariere —zabrania-
jacg — w sposob niepisany — podejmowania w sztuce tematow sakralnych. A zbyt
juz w $wiecie stawny, by komunistyczna wladza odwazyla si¢ stawia¢ mu w tym
przeszkody”?’.

On przywrdcit gatunek pasji funkcjonujacy w kulturze europejskiej jako we-
hikut idei chrzescijanskich, a réwnoczesnie wehikul wartosci humanistycznych.
Po latach —w 1993 roku kompozytor wspominat:

Siegnatem po archetyp pasji, by wypowiedzie¢ nie tylko meke i $mieré Chry-
stusa, ale i okrucienstwo naszego wieku, meczenstwo Os$wiecimia... Dzi$
dodatbym — Sarajewa’”.

Po prawykonaniu dziela w Muenster kolejne polskie wykonania w roku
1966 —w tysiaclecie chrztu Polski—byly znaczacym akcentem w drodze do
niepodleglosci.

Dwa sg dziela sakralne Mistrza szczegélnie nakierowane na aspekt wyzwole-
nia Polski z okowdéw komunizmu: Te Deum —wyraznie zwigzane z oddziatywa-
niem postaci papieza na histori¢ Polski i muzyke polska tego czasu oraz Polskie
Requiem, komponowane jakby w rytmie wydarzen historycznych tamtego czasu.
Ich zamknigcie stanowi §mier¢ Jana Pawta IT w 2005 roku, na ktérg reakcja twor-
czg Pendereckiego jest Chaconne.

Te Deum na 4 glosy solowe, chor mieszany i orkiestre (1979-1980)
Tekst: sredniowieczny hymn lacinski (cato$¢) oraz tekst polskiej piesni narodo-

wej Boze co$ Polske, dedykacja: Ojcu Swietemu Janowi Pawlowi I1.
Prawykonanie: Asyz 1980.

29 M. Tomaszewski, Penderecki. Bunt i wyzwolenie, t. 1: Rozpetanie Zywiotéw, Krakéw 2008, s. 192.
30 K. Penderecki, Honorary doctorate acceptance speech at the University of Warsaw 1993, cyt. za: M. To-
maszewski, Penderecki. Trudna sztuka bycia sobg, Krakéw 2004, s. 19.
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Utwor powstal jako reakcja na historyczne wydarzenie wyboru kard. Wojty-
ty na Stolice Piotrowa, a zarazem jako hold oddany wielkiemu Polakowi. Sty-
listycznie przynalezy do okresu twdrczosci Pendereckiego, w ktérym nastapit
wyrazny zwrot ku warto$ciom porzuconym przez awangarde: ku pigknu, ku
przestaniom humanistycznym i religijnym.

Oryginalny tekst tacinski obecny jest w utworze w calosci, niektére wersy zo-
staly powtdrzone, a jego trzyczesciowa struktura wewnetrzna decyduje o formie
dzieta. Ze wzgledu na powrdt w zakoniczeniu poczatkowych werséw tekstu i ma-
terialu muzycznego, forme dzieta mozna okresli¢ jako repryzowa. Zastosowana
technika kompozytorska stanowi w pewnym sensie synteze srodkéw awangar-
dowych z tradycyjnymi z kregu pdznego romantyzmu, ze szczegélnym akcen-
tem na przebieg napie¢ emocjonalnych i ekspresje.

Te Deum, hymn ze swej natury uroczysty, radosny, dziekczynny, w dziele
Krzysztofa Pendereckiego nabiera cech dramatycznych, blagalnych czy wrecz
lamentacyjnych. Jest dzietem idiomatycznym dla czasu, w ktérym powstalo.
Wyraz temu dal twérca w przywolaniu w kulminacji dzieta cytatu piesni Boze
cos Polske, hymnu Polski z czaséw niewoli, a w latach siedemdziesigtych i osiem-
dziesiatych XX wieku $piewanego podczas mszy $wietej za ojczyzne, a takze
podczas demonstracji antykomunistycznych i antyrzadowych. Dzielo stalo si¢
glosem kompozytora w sprawie wolnosci Polski. Dodatkowym efektem patrio-
tycznym bylo przywolanie tej piesni z tekstem wowczas zabronionym: ,,Ojczy-
zn¢ wolng racz nam wrdci¢ Panie” (notabene wydrukowanym w partyturze Pol-
skiego Wydawnictwa Muzycznego —instytucji panstwowej, ktérej dyrektorem
i redaktorem naczelnym byt Mieczystaw Tomaszewski).

Chaconne per archi (2005)

Stanowi cze$¢ Polskiego Requiem —wielkiej narracji religijnej o historii Polski,
ktérej poczatek wyznacza stynna Lacrimosa, skomponowana na prosbe Lecha
Walesy w 1980 roku na odstoniecie pomnika gdanskich stoczniowcow. Jak czyta-
my w dedykacji: ,Lechowi Walesie i Solidarnosci na odstonigcie pomnika Ofiar
Grudnia 1970 w Gdansku”. O historycznym wykonaniu Jadwigi Gadulanki
z krakowskimi zespotami (dyr. Antoni Wit) méwil po latach kompozytor:

Wzruszenie, ktérego nigdy, ani potem, ani przedtem nie przezylem. Padajacy $nieg,
tysiace ludzi, skupienie. Co tu méwié¢ —dotad czasem w Lustawicach stajag mi tamte
chwile przed oczyma®.

31 M. Tomaszewski, Penderecki. Bunt i wyzwolenie, t. 2: Odzyskiwanie raju, Krakéw 2009, s. 79.
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Dalej historia wyznaczala, inspirowala powstawanie kolejnych czesci. Dwie
najskromniejsze pod wzgledem $rodkéw wykonawczych: Agnus Dei na chor
a cappella i Chaconna na smyczki— powstaly, jako tworcza reakcja na $mierc¢
wielkich Polakéw —bohaterskiego Prymasa Tysigclecia kard. Stefana Wyszyn-
skiego w roku 1981 i na $mier¢ $w. Jana Pawta II w roku 200s.

Chaconne per archi z jednej strony nawigzuje wyraznie do tradycji gatunku,
z drugiej stanowi wyraz poruszajacej ekspresji bolu i smutku. Mieczystaw To-
maszewski okreslit Chaconne jako muzyke lamentu obywajacego sie bez stow.

Mozna powiedzie¢, ze Krzysztof Penderecki ujal swa muzyka okres pontyfi-
katu polskiego papieza w pewng rame dramaturgiczna. Jako reakcja na wybor
Karola Wojtyly na Stolice Piotrowg w roku 1978 skomponowal i jemu zadedy-
kowal Te Deum, jako reakcja na $mier¢ ojca Swigtego powstata Chaconna na
smyczki.

Mieczystaw Tomaszewski w pracy Interpretacja integralna dzieta muzycznego.
Rekonesans zwrdcil uwage na szczegdlng sytuacje historyczna, jakiej:

doswiadczata przez dwa wieki—z niedlugg przerwa —muzyka polska, muzyka na-
rodu bez niepodleglego panstwa... Inaczej niz w wiekszosci krajéow europejskich,
przejawiala sie¢ w muzyce polskiej relacja miedzy twdrczosécia, ktdérg mozna by na-
zwac musica libera, a ta, ktorej przystuguje miano musica adherens. Adherens — czyli:
zalezna, pelnigca funkcje—a raczej w tym wypadku misje —na rzecz narodu i spo-
feczenstwa. [...] Czesciej niz gdziekolwiek indziej poszczegoélne dzieta przynosity
w Polsce reakcje na okreslone sytuacje, wydarzenia; czesciej niz gdziekolwiek indziej
mobilizowaly, poruszaly, integrowaly wokdt okreslonych zadan.

Roman Palester, Te Deum Hymnus pro gratiarum
action na chor dzieciecy, dwa chéry mieszane
i zespol instrumentalny (1979)

Dedykacja: Jego Swiatobliwosci Ojcu Swietemu Janowi Pawlowi II z miloscia,
oddaniem i pokora ofiarowuj¢ ten utwor. Roman Palester.
Prawykonanie: Krakow 1983.

W roku 1983 podczas pierwszego po 34 latach pobytu w Polsce, gdy trwaty
przygotowania do prawykonania dzieta w Krakowie, Roman Palester powiedzial:
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Te Deum to muzyka zrodzona z inspiracji religijnej, lecz przeznaczona nie dla celéw
liturgicznych, a koncertowych. Owa inspiracja jest zas wartoscia najbardziej osobista,

najbardziej intymna sprawg twércy™.

Tekst tacinskiego hymnu wykorzystal kompozytor niemal w calosci, zacho-
wujac jego oryginalng trzyczesciowq strukture, zarazem nadajac dzielu takze
trzyczesciowa forme.

Utwor ujety jest w ramy cytatu poczatku oryginalnej sredniowiecznej me-
lodii hymnu Te Deum. Jezyk dzwiekowy laczy diatonike melodii choratowej
z dwunastotonowoscig i wynikajaca z niej dysonansowoscia dominujgca w dzie-
le. Tradycyjne, wrecz kantylenowe wypowiedzi wokalne wystepuja obok nie-
konwencjonalnych typéw $piewu, np. parlando wywolujace efekt modlitewno-
$ci. Kategorig nadrzedng dziela Palestra jest ekspresja osiagnieta przez dobor
technik kompozytorskich, a takze, co wazne, dzigki szczegétowym stownym
okresleniom typow ekspresji, takich jak: maestoso, solennemente, deciso, calmo
esspresivo, dolcissimo, tranqulissimo. Jednak, jak zauwazyla Kinga Kiwala, cha-
rakterystyczny dla utworu jest pewien obiektywizm emocjonalny.

Wojciech Kilar, Victoria na chér mieszany i orkiestre (1983)

Prawykonanie: Katowice 1983.

W bogatej i znaczacej tworczosci o tematyce religijnej Wojciecha Kilara (m.in.
Angelus, Missa pro Pace, Te Deum) znalazly swe miejsce dwa krétkie utwory de-
dykowane ojcu $wietemu Janowi Pawlowi II: Fanfara na chér mieszany i orkie-
stre, okredlana takze jako Fanfara papieska z roku 1979, oraz Victoria na choér
mieszany i orkiestre z 1983. Tekst utworu to fragment listu Jana III Sobieskiego
wystanego do papieza Innocentego XI po bitwie pod Wiedniem: ,,Venimus, vidi-
mus, Deus vicit!” — ,,Przybyli$émy, zobaczylismy, Bég zwyciezyt”. Utwor zadedy-
kowany ,,Polskiemu Papiezowi stowa Krola Polskiego muzyka opatrzone z wiara
i nadzieja sklada polski kompozytor...” powstal z okazji drugiej pielgrzymki
Jana Pawta IT do Polski w roku 1983, z inspiracji biskupa katowickiego Herberta
Bednorza. Prawykonanie dziefa odbylo si¢ w obecnosci papieza 20 czerwca 1983
roku w katedrze Chrystusa Kroéla w Katowicach. Symboliczng funkcje pelni ot-
wierajacy dzieto incipit oryginalnej melodii Bogurodzicy w wersji orkiestrowe;.
Dwie sg zasadnicze jakos$ci budujace jego dramaturgie: powtarzalno$é, zaréwno
w sferze tekstu, jak i muzyki, oraz idiom marszowosci dazacej do finalowego,

32 L. Polony, W ojczyznie po 34 latach. Z R. Palestrem rozmawia L. Polony, ,,Tygodnik Powszechny” 1983
nr 42, s. 6.
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radosnego okrzyku ,,Deus vicit!” w harmonii akordu durowego rozpietego jakby
miedzy najwyzszym rejestrem soprandw, a najnizszym — baséw. Wojciech Kilar
powiedzial o utworze:

Tutaj niejako w obliczu wielko$ci wydarzenia, wielkosci tego, Ze moja muzyka za-
brzmi wobec Papieza, powstala wewnetrzna potrzeba i odpowiedni nastrdj..., czyli
zawsze byly to rzeczy niewymuszone. Ja po prostu czutem, ze mam pomyst na taki
utwor, ze mam takg potrzebe...*.

Zygmunt Mycielski, Liturgia sacra na chér
mieszany i orkiestre (1983-1984)

W zyciu i tworczosci Zygmunta Mycielskiego, kompozytora, tworcy muzyki
symfonicznej i kameralnej, niezwigzanej z nurtem muzyki religijnej, zarazem
eseisty, dzialacza opozycji** pojawil sie moment (1983-1984), wracajac do sfor-
mulowania Wojciecha Kilara: ,,powstala wewnetrzna potrzeba i odpowiedni na-
str6j” skomponowania utworu o wyraznie sakralnym obliczu Liturgia sacra. Jak
napisala Marta Szoka:

Ta kompozycja zajmuje szczegdlne miejsce w dorobku Mycielskiego, ale nie tylko
dlatego, Ze jest jedng z ostatnich przez niego napisanych. Jest swoistym testamentem
artystycznym i duchowym™.

Niekonwencjonalny uklad tekstéw, notabene nie tylko mszalnych, zestrojony
jest kunsztownie zaréwno z ascezg, prostota, nawigzaniami do tradycji choratu
gregorianskiego, jak i ze srodkami technik kompozytorskich XX wieku. O prze-

33 K. Kajdan, Wojciech Kilar z rozmowie z Krystyng Kajdan, ,Niedziela” 2002 nr 30.

34 ,Powkroczeniu wojsk Uktadu Warszawskiego do Czechostowacji opublikowal w paryskiej «Kulturze»
List otwarty do muzykéw czeskich i stowackich, za ktory spotkaty go restrykcje ze strony wiadz PRL: po-
zbawienie funkcji redaktora naczelnego «Ruchu Muzycznego», objecie podmiotowym zapisem cenzu-
ry i zakaz wyjazdow zagranicznych. W 1974 podpisal wraz z innymi intelektualistami i artystami tzw.
«list pietnastu», skierowany do wtadz PRL z zagdaniem udostepnienia Polakom zamieszkalym w ZSRR
kontaktu z polska kulturg oraz wlasnego szkolnictwa. W 1975 podpisal memoriat 59 intelektualistow
do wladz w zwigzku z projektowanymi zmianami w konstytucji. W 1978 uczestniczyl w zalozeniu
nielegalnego Towarzystwa Kurséw Naukowych, dziatajagcego w $rodowiskach studenckich. Dzialania
te zwrocily na niego uwage Urzedu Bezpieczenstwa, ktory obserwowat i szykanowal go przez dlugie
lata, jako jedna z nielicznych oséb ze srodowiska muzycznego. [...] sygnatariuszem protestu przeciwko
zmianom w Konstytucji Polskiej Rzeczypospolitej Ludowej (List 59)”, por. Zygmunt Mycielski, https://
pl.wikipedia.org/wiki/Zygmunt_Mycielski (17.08.2021).

35 M. Szoka, ,Liturgia sacra” Zygmunta Mycielskiego — misterium tremendum et fascinosum, [w:] Muzyka
polska 1945-1995, red. K. Droba, T. Malecka, K. Szwajgier, Krakow 1996, s. 114-115.
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$wiadczeniu tworcy co do wyjatkowosci utworu $wiadczg jego stowa zapisane
w liscie do ojca $§wietego Jana Pawla II:

Pod koniec zycia napisatem AD MAIOREM DEI GLORIAM muzyke na chor i or-
kiestre do tacinskich Trzech Psalméw. A ostatnio LITURGIE SACRA do facinskich
tekstow mszalnych, Kyrie, skrocone Credo, Sanctus i trzy wersje Agnus Dei, na-
wiazujace do choralu gregorianskiego i pelne juz tylko pokory, konicowe jest Be-
nedicat vos. [...] Moze [...] papiez wspomni starego muzyka, ktory ta droga prosi

o blogostawieristwo®®.

Bohdan Pociej z kolei zauwazyl, ze:

[...] do ostatnich swoich utwordw, przeniknietych metafizyka, duchem religij-
nym — Trzech Psalméw, Liturgii sacra, Fragmentow, doszedt Mycielski droga diugiej,

duchowej ewolucji, ktérg mozna nazwaé drogg do Boga®.

Wprawdzie wspomniane utwory Mycielskiego nie przynaleza wprost do czasu

przemian stanowigcych wyraz dazenia do niezaleznosci politycznej, jednak sa
wyrazem silnego oddzialywania osobowosci Jana Pawla II na Polakéw w owym
czasie, dla ktérych idea wolnosci i niezaleznosci byla wazna. Utwory te zarazem

stanowig wyraz panowania wowczas swego rodzaju ducha czaséw. Dodatkowy

wazny aspekt stanowi fakt wyrazistej postawy ideowo-politycznej ich tworcy.

Mieczystaw Tomaszewski w pracy Interpretacja integralna dziela muzycznego.

Rekonesans zwrdcil uwage na szczegélna sytuacje historyczna, jakiej:

[...] doswiadczata przez dwa wieki—z niedtugg przerwg —muzyka polska, muzyka
narodu bez niepodleglego panstwa... Inaczej niz w wiekszoséci krajow europejskich,
przejawiata sie w muzyce polskiej relacja miedzy twdrczoscia, ktérg mozna by na-
zwacl musica libera, a ta, ktérej przystuguje miano musica adherens. Adherens—czy-
li: zalezna, pelnigca funkcje —a raczej w tym wypadku misje —na rzecz narodu

i spoteczenstwa. [...] Czeéciej niz gdziekolwiek indziej poszczegdlne dzieta przyno-
sity w Polsce reakcje na okreslone sytuacje, wydarzenia; czesciej niz gdziekolwiek
indziej mobilizowaly, poruszaly, integrowaty wokot okreslonych zadan®®.

36

37
38

List Zygmunta Mycielskiego do ojca $wietego Jana Pawta II z 12 czerwca 1987 roku, www.2diecezja.
rzeszow.pl (10.02.2019).

B. Pociej, Audycja w II programie Polskiego Radia, dz. cyt.

M. Tomaszewski, W strong interpretacji integralnej dzieta muzycznego, [w:] M. Tomaszewski, Interpre-
tacja integralna dzieta muzycznego. Rekonesans, Krakéw 2000, s. 51-52.
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Abstract

The phenomenon of the sacred in Polish music during the Cold War as an expression
of aspirations for freedom. Inspirations by John Paul I

The starting point for the article is a historical event — the Polish October of 1956, which
was not only an important political event, but also an important moment in the history
of Polish culture. At that time, the process of weakening the official doctrine of socialist
realism, binding in the countries of the Eastern Bloc, began in Poland. General theoret-
ical remarks on the sacred in the humanities and music serve to describe in detail how
it can be captured in the musical works of a selected period. The author emphasizes
that in the entirety of the sacred issues in Polish music of the time of change, the sig-
nificant effect of the historical event — the election of a Pole as the head of the Catholic
Church — emerges as a significant effect on the composers. The text outlines that the
impact of the Pope’s personality, teaching and writing on Polish history, culture and
music were significant.

Keywords: Polish music, Cold War, John Paul II, cultural influence

T. Malecka, Fenomen sacrum w muzyce polskiej czasow zimnej wojny jako wyraz aspiracji do wolnosci.
Inspiracje Janem Pawlem II, [w:] W poszukiwaniu Zrédel. Jan Pawet II o Ukrainie w Europie i inne studia,
red. Z. Zargbianka, Krakéw 2023, s. 187-201 (Dni Jana Pawta II), https://doi.org/10.15633/9788374389174.18.
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MODLITWA DO MATKI PIEKNE]
MIEOSCI MICHALA MALCA

Celem mojego wystapienia jest prezentacja utworu Michata Malca Modlitwa do
Matki Pigknej Mitosci (Prayer to our Lady of Divine Love) jako jednego z przykta-
dow wspolczesnej tworczosci muzycznej zwigzanej z osobg Jana Pawta II. Michat
Malec —kompozytor urodzony w roku 1995, reprezentuje srodowisko kompozy-
torow warszawskich mlodego pokolenia, ktérzy w ostatnich latach interesujq sie
tematyka papieska i znajdujg dla niej miejsce w swojej twdrczosci.

Zwiazki migdzy inspiracjg, dzielem i osobg Jana Pawtla II a nowopowstajaca
muzyka polska zamierzam nakresli¢ w kontekscie wzoréw formalnych i kompo-
zycyjnych utworu, ktéry czerpie ze zdobyczy wspdlczesnego stylu motetowego
nawigzujacego do renesansowej polifonii. Proponuje rozwazanie i probe teore-
tyzowania wspolczesnego stylu motetowego na przykladzie kompozycji Micha-
ta Malca Modlitwa do Matki Pigknej Mitosci w odniesieniu do Josquinowskiej
koncepcji motetu.

Wspolczesny styl motetowy to w pewnym sensie wyzwanie analityczne i teo-
retyczne, wokol ktdrego chee skoncentrowac swoje rozwazania. Wspolczesny styl
motetowy, reprezentowany przez ten utwor, to imponujace swymi rozmiarami
zjawisko w dzisiejszej tworczosci kompozytorskiej. Rozrasta si¢ ono w ostatnich
40 latach na znaczaca skale, nie powinno zatem uj$¢ naszemu teoretycznemu
namysfowi.

Styl motetowy — reedycja u schytku XX wieku

Styl motetowy powrdécil z wielka sifa u schytku XX wieku. Z pewnoscia trud-
no bedzie precyzyjnie okresli¢, kiedy to nastgpito i poda¢ jednoznaczne przy-
czyny. Wskaza¢ jednak trzeba tendencje, ktore pojawily si¢ niemal réwnolegle
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w tworczosci kilku wybitnych wspoélczesnych tworcéw: Arvo Pérta (np. Pasja
1982, De Profundis 1980, Stabat Mater 1985), Henryka Mikolaja Goreckiego
(np. Miserere 1981, Piesni maryjne 1985, Na Aniot Panski bijg dzwony 1986, Totus
Tuus 1987, Kyrie 2005), Johna Tavenera (95 sposrod ponad 230 jego dziel zostalo
przeznaczonych na chér a cappella), a takze Sofii Gubajduliny (m.in. Alleluja
na choér 1990, Pasja wg sw. Jana 2001). Tendencje otwierania si¢ ku wartosciom
duchowym w muzyce ujawniala juz wczesniej twoérczos¢ Alana Hovhanessa
(np. 1959 —Symphony No. 6, Celestial Gate, op. 173, 1955 — Mysterious Moun-
tain — Symphony No. 2, op. 132), w niej tez szukano inspiracji dla tego kierunku.
Warto dodag, ze tworczo$¢ o tematyce duchowej, religijnej dla niektérych twor-
cow wyznaczala catkowita przemiang jezyka artystycznego, a poswiecenie si¢
jej mialo u nich charakter zdecydowanych zwrotéw, zaréwno w sferze technik
kompozytorskich, jak i calej estetyki tworzenia.

Tendencje nasycenia muzyki tresciami duchowymi, religijnymi, jakie pojawi-
ty sie u schytku XX wieku, zostaly okreslone jako wyrastajace z ducha minima-
lizmu, uproszczenia, niekiedy takze ograniczenia srodkéw tworczych, na rzecz
uwydatnienia przekazu mistycznego, duchowego, sakralnego. Koncentracja na
religijnym, a nawet mistycznym przekazie stala si¢ wiodaca dla tego nurtu, ktory
objawial si¢ w wielu nowoczesnych formach, ale tez z czasem zblizyl sie do rene-
sansowego stylu motetowego —wskaza¢ tu mozna obecnie Pawla Lukaszewskie-
go i kompozytoréw warszawskich mlodego pokolenia. Fenomen pojawienia si¢
muzyki wokalnej a cappella o tematyce religijnej u schytku XX wieku ttumaczo-
no na wiele sposobow, upatrujac jego inspiracje w pragnieniu odkrywania du-
chowego aspektu twdrczosci muzycznej prowadzacej do refleksji nad $wigtoscia,
sacrum, a takze duchowos$cig pojmowang w uniwersalnym znaczeniu.

Tworczos¢ Arvo Parta, Henryka Mikolfaja Goreckiego i innych kompozyto-

réw bliskich tej wyrazowosci okreslano jako ,mistyczny”, ,$wiety”, ,sakralny”,
»duchowy” minimalizm. Zwracano uwage na to, Ze kompozycje te utrzymane sg
w estetyce minimalistycznej, a ich tematyke tworzg religijne i mistyczne tresci.
Haslo naczelne tej tworczosci, wskazane przez Petera Bouteneffa w odniesieniu
do muzyki Pirta, znajdujace odbicie takze w jej empirycznej analizie, brzmia-
to: ,,udzwigcznié $wigtos¢, sacrum” (sounding the sacred), wyrazi¢ dzwigkiem
sacrum'. Wyznaczyto ono gtéwng idee tego kierunku i podkreglito zwrot ku
duchowosci, ktory go uformowal.

Nalezy w tym miejscu zauwazy¢ aktywnos¢ kompozytoréw warszawskich
w tworzeniu kompozycji tego gatunku. Wielu tworcéw z tego kregu ma w swoim
kompozytorskim portfolio utwory wokalne na chér a cappella o tematyce reli-
gijnej lub sakralnej. Tego rodzaju dzieta mozna wskaza¢ nawet u tych twércéw,

1 P.C.Boufnett, Arvo Part. Sounding the Sacred, New York 2021, https://doi.org/10.2307/j.ctv1199106.
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ktérzy ostatecznie poszli inng artystyczng droga — Marian Borkowski, Dariusz
Przybylski, Aleksander Koéciéw, Pawel Szymanski maja w swojej twoérczosci
utwory z kregu stylu motetowego.

Styl motetowy — wzdr Josquinowski, forma

Styl motetowy obecnie siega w pewnych obszarach do typu motetu renesan-
sowego wyksztalconego na poczatku XVI wieku (ok. 1500-1520) w twdrczosci
Josquina des Prés. Jego cechy formalne to:

» kompozycja wokalna 4-glosowa a cappella—struktura motetu bedaca
wynikiem poszerzenia przestrzeni brzmienia z 3- do 4-glosu i nadania
glosowi najwyzszemu rownorzednego statusu wobec gltosow pozostatych,

« uspdjnienie formy, wyznaczenie jej logicznego, fazowego przebiegu,

« redukcja wielotekstowosci, wielorytmicznosci i wielowspétbrzmienio-
wosci, charakterystycznych dla motetu pdznosredniowiecznego Ars Nova,

» zharmonizowanie brzmienia, wprowadzenie stalych wzoréw rytmicz-
nych, uspokojenie pulsu, zespojenie faktury (ptynnos¢ glosow, szczel-
nos$¢ przeprowadzen tematycznych),

« zastosowanie imitacji jako $rodka porzadkujacego i wigzacego forme
w jej wszystkich wymiarach?®.

Cechy wyrazowe, wrazeniowe i eksperymentalne
motetu Josquinowskiego

Za cechami formalnymi motetu renesansowego podazaja elementy wyrazowe,
wrazeniowe i eksperymentalne, ktérych §mialym prekursorem byl Josquin. Kla-
syfikuje je tutaj wedlug impulséw, jakich dostarcza¢ mogta kompozytorskiej
wyobrazni przestrzen wizualna i przestrzen symboliczna doby dojrzalego rene-
sansu. Cechy te stanowig niejako odbicie elementéw przestrzeni wizualnej opi-
sywanej przez Leonarda da Vinci w konstrukcji muzycznej. W pierwszej kolej-
nosci nalezy wskaza¢ tu dzialanie w muzyce perspektywy powietrznej i barwnej
oraz rozmywanie i zacieranie konturéw melodyczno-rytmicznych.

W malarstwie zjawisko rozmywania konturdw, tworzenia ksztaltow jakby za
mgla, dajacych mgliste, migkkie efekty kolorystyczne, okreslane jest jako sfuma-
to’. Leonardo zastosowal je w stynnym dziele Mona Lisa (1507), a takze w obra-

2 B.Pociej, Motet (2), https://meakultura.pl/artykul/motet-2-625/ (20.12.2022).
3 M. L. Rizzatti, Leonardo da Vinci, thum. W. Jekiel, Warszawa 1989, s. 88 (Geniusze Sztuki).
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zie Swigta Anna Samotrzecia (1513), gdzie delikatne rozmywanie konturéw figur
i przedmiotéw szczegolnie widoczne jest w charakterystycznie przedstawianych
twarzach, emanujacych nieuchwytnym pieknem i spokojem, lecz owianych
tajemniczoscig.

W muzyce efekt ten jest osiagany przez zespolenie gloséw w imitacji opierajacej
sie na powtorzeniach tematu melodycznego w kolejnych glosach kompozycji. In-
nym sposobem rozmywania dzwiekow jest stosowanie diugich wartosci rytmicz-
nych, co powoduje, ze dzwigki stosunkowo dlugo wybrzmiewaja w akustycznej
przestrzeni §wiatyni — przypomnijmy, ze w czasach Josquina zastosowano kopule
jako nowoczesne rozwigzanie architektoniczne. Rozwigzanie to mialo skutki dla
wykonywanej wewnatrz muzyki—tworzylo diugi pogtos, w ktérym dzwigki na-
kladaly sie na siebie, tworzac rozmywajaca sie, brzmiaca strukture.

Innym zabiegiem obecnym w renesansowej przestrzeni plastycznej jest
chiaroscuro* polegajace na rozkladzie $wiatel i cieni w postaciach i przedmio-
tach oraz modelowaniu ksztaltéw za pomocg wartosci ciemne-jasne (kontrast,
$wiatlocien). Leonardo wprowadza te rozwigzania w obrazie Madonna w grocie
(1483), gdzie kontrast o$wietlonych postaci z przyciemnionym tlem buduje spe-
cyficznych klimat dziela. Muzyczne chiaroscuro objawiac si¢ moze w subtelnym
kontrastowaniu gloséw wyzszych z nizszymi—u Josquina wyraznie dialoguja
ze sobg glosy ujmowane w pary ze wzgledu na rejestr brzmienia, co wskazuje na
barwowe zestawienia gloséw, wzmacniane przekazywaniem melodii w glosach
miedzy réznymi rejestrami.

Do cech zgola technicznych, stanowiacych sktadowe warsztatu artystycznego,
dochodzg elementy symboliczne i semantyczne, dos¢ wyrazne juz u Josquina,
a poglebiane u wspdlczesnych tworcow:

o symbolika—liczbowa, dominujaca w motetach Josquina nad tekstows,
np. Josquin, Illibata dei virgo nutrix, zakodowal w dzwigkach wlasne na-
zwisko, a w motecie Missa Hercules dux Ferrariae, wyrazil hold zlozony
patronowi’,

o subtelne wyrazanie emocji—wrazliwo$¢ na barwy gloséw, ekspery-
mentowanie z gestoscig faktury—redukcja i zageszczenie dzwigkow
w glosach, operowanie pauza, rozwijanie elementu wrazeniowego,
sonorystycznego®,

o nasycenie muzyki tresciami mistycznymi, walor przekazu kontempla-
cyjnego, silne powigzanie z tekstem modlitwy, wykorzystanie tekstow

L. da Vinci, Traktat o malarstwie, thum. M. Rzepinska, Gdansk 2006, s. 329.

5 P. Gancarczyk, ,Komponowal, kiedy chciat”. O Josquinie na pigésetlecie, https://ruchmuzyczny.pl/artic-
le/1335 (20.12.2022).

6  E.Obniska, Renesansowy ksigze muzyki, ,Ruch Muzyczny” 1997 nr 3, s. 4.
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poetyckich o charakterze hymnicznym, stawigcych posta¢ Matki Bozej,
np. Josquin, Ave Virgo Serena,

 uczynienie motetu, za sprawg uspojnienia tekstu i zorientowania na tre-
$ci religijne, rodzajem osobistej modlitwy, intymnego dialogu, wycisze-
nia, ofiarowania.

Josquin przekuwal wyzej wspomniane tresci w dzwigki w sposéb dotad nie-
znany, jak podkreslit Enzo Restagno, nazywajac renesansowego tworce il sig-
nore dei suoni””. Na szczeg6lng wyrazowos$¢ muzyki Josquina zwracata uwage
Ewa Obniska®, upatrujagc w nim prekursora XVII-wiecznej muzyki jako mowy
dzwiekow.

Styl motetowy w duchu Josquina i jego
nastepcow — mapa zagadnien

Ow zwrot ku tre$ciom religijnym i ich duchowemu przezywaniu, jaki dokonat
si¢ w motecie czaséw Josquina, zawdzigczamy prawdopodobnie uwydatnieniu
roli tekstu w formie motetowej. Juz w motecie przedjosquinowskim uwage przy-
kuwa bogactwo gatunkéw literackich, wkraczajacych do $wiata muzycznego
motetu i ksztaltujacych jego walory estetyczne. Pojawiaja si¢ tu teksty hymnicz-
ne, wzniosle, siegajace pdznosredniowiecznej poezji mistycznej. W motetach
pojawialy sie wersy, ktore w sposdb obrazowy, metaforyczny i niemal zmysto-
wy opisywaly postacie $wigtych. Subtelne polaczenie pigkna poetyckiego stowa
i muzyki w wieloglosowej formie motetu odnie$¢ mozna do zjawiska ,,afektowa-
nej pokornosci” (affected modesty), cechujacej estetyke pdznego $redniowiecza,
o ktdrej pisat Ernst Robert Curtius’. Estetyka ta przy swej delikatnosci zgota
niepozornie, a jednak $mialo realizowata swoje cele. Poréwnania do pigcknych
i subtelnych form s$wiatla, natury i cech cztowieczych byly tu na pierwszym
miejscu. Do nich dofaczyly $rodki techniczne rozwiniete w renesansie, wypra-
cowane w formie i strukturze muzycznej, ktére pozwolily na jeszcze pelniejsze,
wlasciwe podkreslenie tych tresci.

W motecie obserwowac mozna zatem swoista gre miedzy ré6znymi wymiarami
tekstu i muzyki, a sam tekst odczytywaé mozna semantycznie lub wrazeniowo.
W kazdym z tych przypadkéw zwracamy uwage na inne jego walory. W pierw-

7 WL il signore dei suoni” — ,pan lub wladca dzwigkow” (ttum. wilasne), E. Restagno, Il signore dei suoni
del Rinascimento tra storia e leggende, Il sole 24 ORE, Milano 2021, s. 1.

8  E.Obniska, Renesansowy ksigze..., dz. cyt., s. 4.

9  E.R.Curtius, European literature and the Latin Middle Ages, New York 1953, https://books.google.pl/bo
oks?id=WrSpNfsBcocC&printsec=frontcover&hl=no&source=gbs_ge_summary_r&cad=o#v=onepa
ge&q&f=false (17.09.2023).
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szym — na tre$¢ stowna, semantyczng, kod informacyjny i komunikacyjny, ktore
otwieraja pole znaczen; w drugim —na brzmienie stéw, ich dzwigczno$¢, ktore
buduja nastroj, przywotuja skojarzenie, a nawet uczucie, tworzac niejako otocze-
nie samej tresci niesionej przez znaczenie ukryte w tekécie. Ten rodzaj podejscia
do kwestii stowa wspomaga przywolywanie nastroju kontemplacji i duchowosci
w motecie.

Schemat 1. Mapa zagadnien tworzacych styl motetowy w perspektywie przestrzeni semantycz-
nej, dzwiekowej i wizualnej.

« Hymnkeznase,

wkod hymelczry” *Trescl
Uwieltienie, fon mistyczne,
pochwaky. asokist
e, modiifwa
sinchatnosel | plra, i
ouro poedl poinal
el ko kontemplacyjry
[ER. Curlhs, clfected
medasty)

»Forma, sekewencynale,

imitacia, ukicd 4-glosowy, « Efekty: roamycla, wamocninie,

tamai diwigkowy pockretienia, odbicks, scleinkria
powlgzany 26 maczsriem stretto, ectonicznoke, miskkead
SO, DbrOZownsE -

oddanie maczenie tekiu

»pEnpeklywaborwng, gestess,
w muzyce e s L

dynomiko, fokdura, min kontrast,
wprestrzsrrianis struchury
dEwigkows]

= Imitacia joko rodek wpojrionio
preesizen

Zré6dlo: opracowanie whasne.

Z kolei muzyka odczytywana moze by¢ z jednej strony jako forma noszaca
znamiona okreslonego stylu—w tym wypadku stylu motetowego, z jego elemen-
tami skladowymi, takimi jak motywika, harmonika, imitacyjny sposob ksztat-
towania, integracja z tekstem stownym. Z drugiej strony muzyka jawi¢ sie moze
jako zjawisko osadzone w przestrzeni dzwiekowej korespondujacej z przestrze-
nig wizualng —woéwczas jest rodzajem operacji tematycznych nakierowanych
na wywolanie okreslonego wrazenia poprzez brzmienie i gre jakoscig dzwigku,
jego dynamika, artykulacjg i kolorem. W tym obszarze pojawiajg sie dzwigko-
we efekty inspirowane przestrzenig wizualna, takie jak rozmycie konturdw linii
melodycznej, wzmocnienie wybranych fraz lub dzwiekéw, artykulacyjne, dyna-
miczne lub rejestrowe stosowanie operacji motywicznych, np. zacie$nianie, od-
bicie, rozproszenie.

Tu nalezaloby wspomnie¢ o efektach brzmieniowych, np. o dazeniu do osigg-
niecia pelnej harmonii dzwiekow, eufonicznosci przekazu, migkkosci i sub-
telnosci brzmienia. Perspektywa barwna ujawniana w sferze muzycznej pozo-
staje takze w tej sferze rozwazan. Zasadza si¢ na sposobach uprzestrzennienia
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brzmienia przez zmiane stopnia gestosci faktury, modelowanie dynamiczne,
kontrasty, wprowadzanie imitacji jako $rodka uspdjnienia tematycznego tkanki
dzwigkowej.

Zarysowanie stylu motetowego czaséw Josquina w kontekscie muzycznym
i pozamuzycznym mialo by¢ przygotowaniem do rozwazan na temat jego
wspolczesnej odstony. Po tej fazie rozwazan mozemy wroci¢ do gléwnego tema-
tu artykulu, jakim jest utwér Michata Malca, kompozytora mtodego pokolenia,
absolwenta kompozycji Uniwersytetu Muzycznego Fryderyka Chopina, wokali-
sty, jednego z cztonkéw zespotu wokalnego VOCARE™.

Modlitwa do Matki Pigknej Mitosci Michata Malca jest, jak wspomniano,
utworem wywodzacym si¢ z kregu inspiracji twdrczoscia i osoba ojca $wietego
Jana Pawta II. Zasila kolekcje kompozycji napisanych do jego stow. Wpisuje sie
w nurt tworczosci papieskiej, jakg zapoczatkowaly w muzyce polskiej spektaku-
larne dzieta Henryka Mikotaja Géreckiego. Modlitwa... zdobyta II nagrode na
Konkursie Kompozytorskim Jana Pawla II Edycja 2018 ,,Jan Pawel II—syn pol-
skiej ziemi”". Uroczysty koncert finalowy odbyt sie 8 grudnia 2018 na Zamku
Krélewskim w Warszawie. Utwér wykonal Chér Centrum Mysli Jana Pawta II,
ktérym dyrygowat Jan Krutul — dyrygent, dyrektor konkursu.

Zainteresowanie tematyka papieskg w twdrczosci mlodych kompozytorow
warszawskich by¢ moze wywolane jest ideg wspomnianego wyzej konkursu
kompozytorskiego. Warto wspomnie¢, ze wsrod laureatow znalazlo si¢ wiecej
mlodych tworcow zwigzanych m.in. z warszawska uczelniag muzyczng: Jakub
Szafranski otrzymat III nagrode za utwor Hail, oh Mother na chér meski, Alek-
sandra Chmielewska dostala wyrdznienie za kompozycje o tytule Hail oh Mother.
Ich tworczos¢ o tematyce papieskiej wypelni by¢ moze moje kolejne rozwazania.
Wracajac do tworczos$ci Michata Malca, nalezy doda¢, ze Modlitwa do Matki
Pigknej Mitosci to nie jedyny tego rodzaju utwoér w portfolio modego kompo-
zytora, cho¢ nie tylko muzyke chéralng a cappella ma on w swoich osiagnie-
ciach. Warto wspomnie¢ o plycie autorskiej Beloved wydanej przez firme DUX
w 2021 roku z kompozycjami motetowymi, a takze o premierach zagranicznych
tej tworczoéci'®. 24 wrzeénia 2022 w Szwecji w Gagnefs kyrka zaprezentowany
zostal utwér Michata Malca O Padre nostro w interpretacji znakomitego szwedz-
kiego chéru Sofia Vokalensemble pod dyrekcja Bengta Olléna.

10 Michal Malec, kompozytor, absolwent kompozycji Uniwersytetu Muzycznego Fryderyka Chopina,
http://michalmalec.eu/ (20.10.2022).

11 Konkurs Kompozytorski Jana Pawta II. Edycja 2018 ,,Jan Pawel II—syn polskiej ziemi”, www.kompo-
zytorzyjp2.pl (20.10.2022).

12 Michal Malec, Beloved, https://arkivmusic.com/products/malec-beloved (20.10.2022).



210 Modlitwa do Matki Pigknej Mitoéci Michata Malca

Tekst jako inspiracja kompozycji
i glowny element formotworczy

Przechodzac do analizy Modlitwy do Matki Pigknej Mitosci w perspektywie
wspolczesnego stylu motetowego, przypomnijmy role tekstu w formie mo-
tetowej, ktory jest kluczem do jej rozumienia. Autor siega tu do homilii ojca
Swietego wygloszonej podczas wizyty papieskiej 1 maja 1979 roku w rzymskim
Santuario della Madonna del Divino Amore. Wizyta miala charakter roboczy,
byta to jedna z rutynowych wizyt duszpasterskich realizowanych przez wilad-
cow Stolicy Piotrowej w diecezji rzymskiej. Jednak Jan Pawel I, wowczas jeszcze
bedacy u progu swego pontyfikatu, uczynil z niej wydarzenie wyjatkowe. Pod-
czas sprawowanej mszy $wietej w trakcie homilii wyglosil poetycka modlitwe
swojego autorstwa, skierowang do Matki Bozej. Modlitwa utrzymana jest w for-
mie hymnu opiewajacego nieskazitelno$¢, dobro¢, milos¢ i pigkno Najswigtszej
Maryi. Pojawiaja sie tu odwotania do zmystowego, wrazeniowego charakteru Jej
obrazu — piekna zapachu, blasku, l$nienia, odbicia, radosci, czystosci, delikatno-
$ci. Modlitwa w swej stylistyce przypomina poetyckie teksty chwalebne, ktére
obecne s3 w tworczosci Josquina des Prés—np. tekst motetu Ave Maria. Orygi-
nalny tekst modlitwy w jezyku wloskim przytoczony jest ponizej:

Salve, o Madre, Regina del mondo.

Tu sei la Madre del bel’Amore,

Tu sei la Madre di Gest fonte di ogni grazia,
il profumo di ogni virtt,

lo specchio di ogni purezza.

Tu sei gioia nel pianto,

vittoria nella battaglia, speranza nella morte.
Quale dolce sapore il tuo nome nella nostra bocca,
quale soave armonia nelle nostre orecchie,
quale ebbrezza nel nostro cuore!

Tu sei la felicita dei sofferenti,

la corona dei martiri,

la bellezza delle vergini.

Ti supplichiamo, guidaci dopo questo esilio
al possesso del tuo Figlio, Gest.

Amen®’.

13 Visita al Santuario Mariano del Divino Amore. Omelia di Giovanni Paolo II (1979), https://www.vati-
can.va/content/john-paul-ii/it/homilies/1979/documents/hf_jp-ii_hom_19790501_divino-amore.html
(20.10.2022).
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Jak twierdzi kompozytor, modlitwa wypowiedziana przez ojca $wietego pod-

czas wizyty w Santuario stala si¢ inspiracja do napisania utworu. Jakimi $ciez-
kami zatem prowadzi nas twdrca? Michat Malec podkresla, ze potraktowal tu
tekst jako czynnik kluczowy dziela, wplywajacy znaczaco na decyzje kompo-
zytorskie'®, Wykorzystal czes¢ tekstu modlitwy w przekladzie na jezyk angiel-
ski, dokonat takze zmiany kolejno$ci pojawiania si¢ niektorych strof wzgledem
oryginatu (np. ,,Queen of the world, Regina del mondo”), podkreslil sentencje
»Tu sei la Madre del bel’Amore, You are the Mother of fair Love”, czyniac ja
motywem przewodnim calej kompozycji. Kompozytor wybral rozmiar, ksztalt
i obsade zgodne z motetowym modelem Josquinowskim. Utwor jest kréotka for-
ma, trwa okolo 4 minut, jest przeznaczony na chor czteroglosowy zlozony z in-
dywidualnych gloséw, z podwdjng obsada gloséw skrajnych: bas i sopran. Juz od
pierwszych taktéw wprowadza nastrdj uroczysty, zaznaczony w partyturze jako
festivo, i operuje ukltadem gloséw przypominajacym malarskg barwng perspek-
tywe ze wzgledu na ich koloryt wypelniajacy rejestry brzmienia od najwyzsze-
go do najnizszego (przyklad 1). Glosy przekazujg sobie temat gtéwny, ktory jest
opracowywany i przetwarzany dzwigkowo wedtug regul imitacji (powtarzanie
tematu melodycznego) dokonujacych sie miedzy poszczegélnymi gtosami.

Przyklad 1. Michal Malec, Prayer to our Lady of the Divine Love, t. 1-11"°.

Prayer to our Lady of the Divine Love
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14 Uwaga kompozytora w korespondencji mailowej do autorki tekstu z pazdziernika 2022 roku.
15 Wszystkie przyklady nutowe pochodzg z archiwum kompozytora, zostaty udostepnione do publikacji.
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Elementy przestrzeni malarskiej w sferze muzycznej

Intensywnie w calym motecie realizowane jest dynamiczne cieniowanie w tkan-
ce dzwiekowej, ktore przywotuje na mysl efekt chiaroscuro. Uplastycznienie
przebiegu osiagane jest przez zmiany metrum i tempa widoczne juz w drugiej
tazie kompozycji w taktach 12-15 (przyktad 2).

Przyktad 2. Michal Malec, Prayer to our Lady of the Divine Love, t. 12-17.

- Pit animato, con amore =80

T
You are the Mo-ther of fair Love, Mo - ther of Love, of  fair

f—

T —+ T T I
f —o— t = ; i
o ot — —
You are the Mo - ther of Love,

We fragmencie tym nastepuje przyspieszenie tempa Piti animato, con amore
przy zachowaniu fagodnosci brzmienia. Charakterystyczne cieniowanie dyna-
miczne (od pp do fi mf) nakrétkich odcinkach oraz réznicowanie kolorystyczne
tematu (powierzenie go glosom wyzszym sopranowi i altowi), a takze operowa-
nie pauza, wzmacnia efekt podobny do kontrastu $wiatla i cienia. Wspo6ibrzmie-
nia tercjowo-kwintowe z dodatkiem sekundy dopelniaja niejako ten kontrast
w sferze harmoniczne;j.

Element od$wiezajacy brzmienie to harmonika, ktéra wykracza poza harmo-
nie Josquinowska, budowana w oparciu o wspoétbrzmienia tercjowe i sekstowe.
Harmonia w Modlitwie... nie jest jednak ostra, ale subtelna, migkko zaakcen-
towana dysonansowymi dobarwieniami, wlaczajaca wspolbrzmienia sekun-
dowe, kwartowe, niekiedy takze trytonowe do tercjowej konstrukcji akordéw.
W wyniku dodawania dysonanséw do ukladéw konsonansowych tworza sie
harmoniczne mikronapiecia, wyréznienia barwowe. Podkreslajg je dodatkowo
przesunigcia calej struktury brzmieniowej, ktére mozna okresli¢ jako centrowo-
-tonalne — polegaja bowiem na szybkim przejsciu np. z tonalnosci Es do A i da-
lej do E, pojawiajacym si¢ w mini progresjach sekundowych jako rozjasnienie
brzmienia, zmiana barwy, wejécie jakby o ton ,wyzej” (od taktu 12 do 18 i dal-
szych). Zmiana harmoniczna, wyrazona przez wspomniane charakterystyczne
przesunigcie w strone wyzszej tonacji ,,krzyzykowej”, laczy sie z redukcja dyna-
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miki i zwolnieniem tempa (subito p w takcie 18 po wczesniejszym mf oraz tempo
meno mosso). Quasi-imitacje tematu sopranowo-altowego w glosach nizszych
(para tenor-bas), polegajace na jego rozciggnieciu z zachowaniem charaktery-
stycznych akcentéw: wznoszacego sie¢ motywu sekundowego i skoku kwinto-
wego, stanowia jakby cien, tlo dla rozswietlonej, wyeksponowanej linii tematu
prezentowanej przez glosy wyzsze.

Sfumato wydaje si¢ mniej obecne w motecie Michala Malca niz chiaroscuro.
Niemniej pewne jego przejawy obserwowaé mozemy w imitacyjnych ukladach
glosow, ktorych plynne przejscia i nakladanie si¢ na siebie powoduja zaciera-
nie gtéwnej linii tematycznej motetu. Wyrazistego przykladu sfumato dostar-
czajg przesuniecia tekstu. W takcie 12 obserwujemy warstwowe multiplikowa-
nie gléwnej sentencji modlitwy You are the Mother of fair Love we wszystkich
glosach, przy czym miedzy altem a sopranem nalozenie to nast¢puje z przesu-
nieciem jednej sylaby tekstu, powodujac silny efekt rozmycia jego brzmienia
i znaczenia.

Ideowos¢ zaczerpnieta z Josquinowskiego motetu

Wisrdéd istotnych wspolczynnikéw dzieta Michal Malec wymienia nastepujace
elementy'

« hymniczno$¢ i mistyczny przekaz, ktore pojawia si¢ w poetyckim tekscie
noszacym cechy hymnu do Matki Bozej,

 uroczystos¢ i podnioslos¢, wyrazajaca si¢ w tekscie, tempie i charakterze
kompozycji, widoczng szczegolnie w skrajnych jej czesciach,

» wrazeniowo$¢ zaréwno w sferze tekstu, jak i dzwieku, wysunieta na plan
pierwszy szczegélnie w sekeji srodkowej utworu (t. 26-41), gdzie w tek-
$cie pojawiajag si¢ okreslenia takie jak delikatno$¢, zwiewnos¢, ktore
mozna skojarzy¢ z kobieco$cig, fagodnoscig Matki,

 uspojnienie calosci polegajace na integracji muzyki i warstwy stownej
traktowanej jako determinant kompozycji, znajdujacej bezposrednie od-
bicie w tempie, dynamice, fakturze tkanki dzwiekowe;.

Fragment fazy srodkowej utworu (t. 26-41) dostarcza potwierdzenia tych
wskazan. Oto pojawia sie¢ fragment realizowany Delicatamente z udzialem zde-
cydowanej artykulacji marcato. Sentencja stowna tu wykorzystana ,,you are the
source of all grace” podkresla delikatno$¢, wdzigk i subtelnos¢ Maryi. Podniosty
charakter kompozycji taczy sie tu z subtelnosciag wyrazu. Fragment ten poprze-
dzony jest zawieszeniem tempa i przebiegu dzwiekowego wyrazonym fermatg.

16 Uwaga kompozytora w korespondencji mailowej do autorki tekstu z pazdziernika 2022 roku.
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Harmonika wykorzystuje nalozenia kwintowo-sekstowe i kwartowo-trytonowe.
Wciaz obecne jest cieniowanie dynamiczne (przyktlad 3).

Przyklad 3. Michal Malec, Prayer to our Lady of the Divine Love, t. 23-27.
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Dalej natrafiamy na elementy symboliczne, ktére pojawiaja si¢ w wybranych
sferach muzyki. Uwypukla je polifoniczny fragment oparty na prostym harmo-
nicznym ostinato w taktach 34-41, wprowadzajacy wyrazista dZwigkowa meta-
fore tekstu, ktory jest w nim zastosowany. Pierwsze skojarzenie dotyczy lustra
i odbicia, drugie za$ nawigzuje do czystosci, ktéra w owym zwierciadle si¢ odbija.
Akcentowane piony przeciwstawionych sobie gtosow zenskich i meskich przy-
pominajg uderzenia w triumfalne dzwony: pojawiajg si¢ tuz fragmencie opar-
tym na stowach ,,Queen of the world” (t. 50-54), moga by¢ tez potraktowane jako
odmiana chiaroscuro (przyklad 4).

Dalszy rozwéj utworu przynosi ukfon w strong spdjnosci i integralnosci:

» jedno$¢ wyrazona jest ponownie w ostatniej fazie dziela, ktéra nawigzu-
je do pierwszej materialem muzycznym oraz tekstem; w ostatnich trzech
taktach zamyka si¢ klamra kompozycyjna dopelniajaca symetrie kon-
strukcyjng utworu;

o zacie$nienie, dajace efekt sfumato, realizowane jest przez stretto w tak-
tach 55-58, przynosi ono reminiscencje motywéw dzwiekowych po-
szczegolnych fragmentéw kompozycji w réznych glosach;

o Swiatlocien i zarazem rozmywanie glosoéw jest obecne w motetowej tech-
nice rozlozenia tematu gléwnego miedzy kolejne gtosy —np. od basu do
sopranu w fazie poczatkowej otwierajacej utwor; innym zabiegiem kom-
pozytorskim w tej sferze wprowadzajagcym kontrast, swiatlocien, jest
wykorzystywanie gloséw nizszych jako tla dla sopranu i altu.
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Przyktad 4. Michat Malec, Prayer to our Lady of the Divine Love, t. 50-54.
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Wsrdd elementéw inspirowanych typem motetu Josquinowskiego nalezy
wspomnie¢ takze kwestie interpretacyjne i wykonawcze, takie jak:
 intymno$¢ przekazu wyrazajaca si¢ przez traktowanie chorzystow jako
solistow, widoczna juz w samym wyborze obsady—zastosowanie po-
dwdjnego sopranu i basu, pojedynczego altu i tenoru (SSATBB). Wybor
ten wptywa na uzyskanie maksymalnej kameralizacji dzieta, a takze po-
zwala wykonawcom na wyeksponowanie swoich partii;

« modlitwa dominuje w koncepcji dziela, zaréwno przez tres¢ niesiona
w tekscie stownym, jak i jego dzwiekowy klimat. Dzigki nim utwor staje
sie wedle zamystu kompozytora indywidualng piesnia $piewang przez
kazdego chorzyste;

o tre$ci mistyczne zawarte w oryginalnym, pelnym naboznego skupienia
poetyckim tekscie, w ktéorym elementy chwalebne przenikaja si¢ z me-
taforycznymi obrazami wielko$ci i §wietosci Matki Bozej. Wyrazaja si¢
takze w subiektywnym kompozytorskim odczytaniu tekstu, w ktérym
dominuje zachwyt nad jego poetyckim pigknem, obrazowoscig, delikat-
noscia, a takze rodzajem rozmarzenia pojawiajacym sie w jego odbiorze.

Podsumowanie

Wspolczesne przyklady stylu motetowego wykazujg wiele wspdlnego z modelem
Josquinowskim. Czerpia z niego to, co zostalo wéwczas do formy motetu wpro-
wadzone i subtelnie w niej zaakcentowane. Wspoélczesne kompozycje w stylu
motetowym rozwijajg te czynniki i nadajg im status elementéw dominujacych
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w koncepcji utworu. Podsumujmy je na przykladzie Modlitwy do Matki Pigknej
Mitosci Michala Malca. Sa to:

dominacja tekstu—traktowanie warstwy stlownej jako czynnik formo-
tworczy determinujacy dzwigckowa koncepcje utworu zaréwno w sferze
ogodlnej atmosfery kompozycji, jej wyrazu i estetycznego przekazu, jak
i przez szczegdtowe odniesienia dzwiekonasladowcze;

podkreslenie harmonii kompozycji, w sferze dzwiekowych wspodt-
brzmien wynikajacych z relacji miedzy glosami i wspdtpracy glosow
prowadzacych indywidualne linie melodyczne. Podkreslenie to nastepu-
je przez obecng tu nowa harmonie, w ktérej dominujg brzmienia eufo-
niczne, ale dobarwione dysonujacymi elementami, jak wspo6lbrzmienia
sekundowe, kwartowe, trytonowe, kwintowe dodawane do akordow ter-
cjowych i sekstowych, przesuniecia harmoniczne sekundowe, rozjasnie-
nia barwy przez tonacje ,,krzyzykowe”;

dzwiekowa przestrzen barwna, uwypuklenie czynnika wrazeniowego,
ktéry wyraza si¢ w wysokim zréznicowaniu partii pojedynczych glo-
séw przez liczne lokalne zmiany dynamiczne na krétkich odcinkach,
zmiany artykulacyjne od brzmien migkkich w $cistym Josquinowskim
legato az do odrywanych, akcentowanych dzwigkéw wykonywanych
marcato. Zmigkczenia kolorystyczne uzyskiwane sa przez laczenie
réznych barwowo gloséw, a takze tonowanie i cieniowanie brzmienia
ukryte w dynamice, plastyczno$¢ glosoéw i perspektywe brzmienia uzy-
skiwang w kontrastowaniu partii gloséw wiodacych i towarzyszacych.
Zabiegi te okresli¢ mozna jezykiem malarskim jako muzyczne sfumato
i chiaroscuro;

~tekstowe”, tematyczne uzycie symboli budujacych forme przekazu. Nie
liczba jest symbolem formujacym dzielo, jak w motecie Josquina, lecz
stowo, np. zwierciadlo i dzwon. Do czynnikéw wzmacniajacych przekaz
tekstowy w sferze symbolicznej, tworzacej okreslong atmosfere odbioru,
zaliczy¢ trzeba takze stowne oznaczenia wykonawcze, zawarte w party-
turze, np. festivo (uroczyscie), delicatamente (delikatnie);

modlitewnos¢, kontemplacyjnos¢, zacheta do rozwazania tresci mistycz-
nych, zawarta w calo$ciowym przekazie stowno-muzycznym, w spokoj-
nym miarowym tempie, w umiarkowanym dynamicznie brzmieniu, we
wspolbrzmieniach dazacych do uzyskania dzwigkowej harmonii, w sub-
telnym eksponowaniu modlitewnego tekstu.

Modlitwa... Michala Malca zostala wykonana po raz drugi przez zespdt wo-
kalny VOCORE w ramach koncertu papieskiego w sali koncertowej Uniwersy-
tetu Muzycznego Fryderyka Chopina 21 pazdziernika 2018 roku. Kompozycja
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znalazla si¢ tez na monograficznej ptycie kompozytora Beloved wydanej w DUX
w 2021 roku.

Abstract
Michat Malec Prayer to the Mother of Beautiful Love

The aim of my paper is to present Michal Malec’s Prayer to Our Lady of Love as one of the
contemporary musical works related to the person and output of John Paul II. Michat
Malec represents the environment of Warsaw composers of the young generation. The
analyzed piece reveals connections to the motet style, which was created during the
Renaissance period and introduced in the music of the 20th and 21st centuries in the
modern variety. The analysis of the piece is performed in the context of a contemporary
motet style and inspired by visual space and its reflection in musical structure.

Keywords: John Paul II, motet style, musical structure, Michal Malec

K. Szymanska-Stutka, Modlitwa do Matki Pigknej Mitosci Michata Malca, [w:] W poszukiwaniu zZrédet. Jan
Pawet I1 o Ukrainie w Europie i inne studia, red. Z. Zar¢bianka, Krakéw 2023, s. 203-217 (Dni Jana Pawta II),
https://doi.org/10.15633/9788374389174.19.
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SKAD BIJE ZRODLO? KILKA MYSLI
O MUZYCE ZBIGNIEWA BUJARSKIEGO

Zbigniew Bujarski przyszed! na §wiat w Muszynie, polozonej w malowniczym
Beskidzie Sadeckim. Mozna rozwaza¢, w jakim stopniu miejsce, gdzie spedzit
lata dziecigce i mlodziencze, wplynelo na uksztaltowanie osobowosci kompo-
zytora. Zastanawial si¢ nad tym Stanistaw Welanyk w poswieconym Bujarskie-
mu wspomnieniu: ,,Istotg osobowosci Zbyszka byla [...] pelna wewnetrzna wol-
no$¢ —czy jego beskidzkie pochodzenie odegralo w tym jaka$ role?”’. Warto
postawi¢ podobne pytanie w odniesieniu do twoérczosci kompozytora, tropiac
w genezie utworow, w tytutach i w samej materii dzwickowej te elementy, ktore
potwierdzilyby teze o zwigzkach muzyki Bujarskiego z jego mala ojczyzna.

Mimo ze od wielu lat mieszkatl i tworzyt w Krakowie, zawsze czul si¢ uczuciowo
zwigzany z miejscem swego urodzenia; czesto odwiedzal ziemie sadecka, mawial, ze
w Muszynie najlepiej mu si¢ tworzy i tam wlasnie przychodza mu do glowy najlepsze
pomysty?.

Bujarski z pokolenia ‘33
Kulturowa przestrzen matych miasteczek Polski potudniowej Mieczystaw To-

maszewski uznal za jedng z wlasnosci wspdlnych dla kompozytoréw pokolenia
‘33> — formacji, do ktérej nalezg Zbigniew Bujarski (1933-2018), Henryk Mikotaj

1 S.Welanyk, Malarz nastrojow — wspomnienie o Zbigniewie Bujarskim, https://www.starosadeckie.info/
kultura/malarz-nastrojow-wspomnienie-o-zbigniewie-bujarskim/ (28.10.2022).

2 S. Welanyk, Malarz nastrojow..., dz. cyt.

3 M. Tomaszewski, W zadziwieniu i zadumie nad ,,pokoleniem 33”, ,Teoria Muzyki. Studia, Interpretacje,
Dokumentacje” 2 (2013) nr 3, s. 12.
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Gorecki (1933-2010) i Krzysztof Penderecki (1933-2020). Gorecki wychowat sie
w $laskich Rydultowach i w aurze slaskosci uksztaltowala si¢ jego osobowosc.
Wedtug Eugeniusza Knapika —pochodzacego takze ze Slaska ucznia Géreckie-
go —etos pracy, traktowanej jako obowiazek ,,nie tylko wobec blizniego, ale row-
niez wobec Boga™, etos rodziny i gteboka wiara:

Wszystkie te cechy mozna wskazaé jako specyficzne dla tego regionu i te same cechy
odnajdujemy u Géreckiego®.

Calg swojg twdrczos¢, ,od najwiekszych utworéw orkiestrowych po naj-
skromniejszg piesn ko$cielng”®, postrzegal kompozytor jako odbicie Boskiego
piekna, zaswiadczajac o swoich korzeniach. Z jednego pnia wyrosta monumen-
talna III Symfonia ,Symfonii piesni zatosnych” (1976) i przeznaczone na chor
mieszany a cappella zbiory Piesni Maryjnych (1985) i Piesni koscielnych (1986).

Krzysztof Penderecki urodzit si¢ i dorastal w Debicy, gdzie przed druga woj-
ng $wiatowa znaczng cze$¢ mieszkancow stanowita spotecznos¢ zydowska. Jako
kilkuletni chlopiec byt w 1942 roku $wiadkiem jej zagtady. Temat Holokaustu
podjat we wczesnej tworczosci, w nalezacej do muzyki elektronicznej kompozy-
¢ji na recytatora i tasme Brygada smierci (1963)” i oratorium Dies irae na trzy glo-
sy solowe, chor mieszany i orkiestre (1967), napisanym ,,ku niegasnacej pamieci
zamordowanych w obozie zaglady w Oswiecimiu”, jak glosi zawarta w tytule
utworu dedykacja®. Penderecki skomponowal utwér na wiadomo$¢ o planowa-
nej budowie pomnika ofiar obozu Auschwitz-Birkenau®, zgodnie z przekona-
niem, ze artysta jest Swiadkiem epoki, w ktdrej zyje i [...] swoja twodrczoscia
reaguje na to co sie wokot niego dzieje™'®. W pdzniejszych latach pojawily sie
w dorobku Pendereckiego kompozycje kameralne naznaczone prywatnoscia, ta-
kie jak Kwartet na klarnet i trio smyczkowe (1993) czy jawnie autobiograficzny
III Kwartet smyczkowy ,,Kartki z nienapisanego dziennika” (2008). Osobistg wy-

Cyt. za: B. Bolestawska-Lewandowska, Gérecki. Portret w pamieci, Krakéw 2013, s. 62.

B. Bolestawska-Lewandowska, Gérecki. Portret w pamieci, dz. cyt., s. 62.

A. Thomas, Gérecki, przet. E. Gabry$, Krakow 1998, s. 142.

Zrédlem tekstu Brygady $mierci jest obozowy dziennik Leona Weliczkera, mtodego Zyda przydzielo-

nego w 1943 roku do tzw. ,brygady $mierci” (Sonderkommando 1005), ktérej zadaniem bylo usuwanie

$§ladow zbrodniczej dziatalnosci hitlerowcéw we Lwowie i okolicach. Fragmenty tekstu dziennika wy-
brat i ztozyl w cato$¢ Jerzy Smoter.

8  Kompozytor sam zestawil wybrane fragmenty tekstow, pochodzace z réznych zrédel: Biblii, Orestei
Ajschylosa i poruszajacych temat zaglady wierszy dwudziestowiecznych poetéw polskich i francuskich
(Wtadystaw Broniewski, Ciafa; Louis Aragon, Auschwitz; Tadeusz Rozewicz, Warkoczyk; Paul Valéry,
Le cimetiére marin).

9  Por. M. Chrenkoff, Dies irae na 3 glosy solowe, chor mieszany i orkiestre, [w:] Twérczosé Krzysztofa Pen-
dereckiego. Od genezy do rezonansu, t. 3: 1966-1971. Przetom i pierwsza synteza, red. M. Tomaszewski,
Krakow 2010, s. 30.

10 M. Tomaszewski, K. Penderecki, Penderecki, t. 1: Rozmowy lustawickie, Olszanica 2005, s. 46.

N o w R
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mowe i retrospektywny charakter ma takze Sekstet na klarnet, rég, trio smycz-
kowe i fortepian (2000): ,,Chcialoby sie go nazwa¢ «galicyjskim»” —pisat Mie-
czystaw Tomaszewski''. W utworze odzywaja sie intonacje chasydzkie bedace
refleksem pejzazu dzwigkowego miasteczka dziecinstwa kompozytora, ktory
wspominal:

Ja si¢ wychowalem otoczony $wiatem zZydowskim. W Debicy byl jeden kosciot katoli-
ckii piec¢ synagog. [...] Pamietam $piewy, ktore dobiegaly mnie z zydowskich béznic,
mam te muzyke w uchu'?.

Bujarski —muszynianin

Pierwsi przedstawiciele rodu Bujarskich herbu Sas'® — Andrzej i Katarzyna, z sy-
nami Antonim i Wawrzyncem, przybyli do Muszyny w latach trzydziestych-
czterdziestych XVIII wieku z ziemi halickiej, z okolic Trembowli'*. Bujarscy
szybko wrosli w lokalna spoltecznos¢, ,zostali przyjeci do prawa miejskiego
i zasiadali w Radzie Miejskiej jako rajcy”’. Jak mozna przeczyta¢ w tekscie za-
mieszczonym w ,,Almanachu Muszyny” z okazji I Zjazdu Rodu Bujarskich, kto-
ry odbyt si¢ 4 wrzesnia 2004 roku:

[...] potomkowie Andrzeja i Katarzyny [...] —po mieczu i po kadzieli—to 1/5 miesz-
karicéw Muszyny, a drugie tyle to ich powinowaci'®.

Jednym z przedstawicieli rodziny od wiekdw zwigzanej z miejscowoscia polozo-
na w dolinie rzeki Poprad jest urodzony tam 21 sierpnia 1933 roku Zbigniew Bu-
jarski. Przyszty kompozytor mieszkal z rodzicami, Kazimierg z domu Siekierska
i Zygmuntem Wladystawem Bujarskim, w domu przy ulicy Sagdowej (obecnie
Antoniego Kity), ktory z niewielkimi przerébkami dotrwat do dzisiaj"’.

Muzyka zainteresowal Zbyszka dziadek ze strony matki, ktéry gral na forte-
pianie i organach. W wieku siedmiu lat chlopiec rozpoczal nauke gry na forte-

11 M. Tomaszewski, Penderecki. Bunt i wyzwolenie, t. 2: Odzyskiwanie raju, Krakéw 2009, s. 213.

12 K. Penderecki, Labirynt czasu. Pig¢ wyktadow na koniec wieku, Warszawa 1997, s. 79.

13 D. Gaj, Herb Bujarskich—Sas, ,,Almanach Muszyny” 15 (2005), s. 51-53, http://www.almanachmuszyny.
pl/spisy/2005/HERB%20BUJARSKICH.pdf (29.10.2022).

14 M. Bajorek, Dzieje rodu Bujarskich, ,,Almanach Muszyny” 15 (2005), s. 47, http://www.almanachmuszy-
ny.pl/spisy/2005/DZIEJE%20RODU.pdf (29.10.2022).

15 M. Bajorek, Dzieje rodu Bujarskich, dz. cyt., s. 48.

16 M. Bajorek, Dzieje rodu Bujarskich, dz. cyt., s. 49.

17 B. Zacny, Kompozytor, malarz, pedagog. 75. urodziny profesora Zbigniewa Bujarskiego, ,Almanach Mu-
szyny” 19 (2009), s. 142, http://www.almanachmuszyny.pl/spisy/2009/ KOMPOZYTOR.pdf (29.10.2023).
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pianie i na skrzypcach u wuja — Jozefa Konowalskiego, ktory prowadzit Muszyn-
skg Orkiestre Zdrojowa'®. W latach 1949-1951 Bujarski, bedgc uczniem Liceum
Ogélnoksztalcgcego w Krynicy, pobierat prywatne lekcje fortepianu w Zegiesto-
wie u Marii Rastawieckiej'®, absolwentki Lwowskiego Konserwatorium, ktéra
przygotowala go do egzaminu w krakowskiej Sredniej Szkole Muzycznej przy
ulicy Warszawskiej 11. Zostajac uczniem stynnej szkoty w roku 1951*°, Bujarski
rozpoczal nowy, krakowski etap zycia. W rodzinne strony zawsze chetnie wra-
cal, w 1999 roku wspominat:

Chociaz tyle lat mineto i chociaz w kazdy bardziej swobodny czas ,leciatem jak na
skrzydfach”, aby nasyci¢ si¢ moim ukochaniem stacyjek, przystankow Starego Sacza,
Barcic, Rytra, Mlodowa, Piwnicznej, Lomnicy, Wierchomli, Zegiestowa, Andrzejow-
ki, Milika — wreszcie rodzinnej Muszyny —nigdy tej drogi nie bedzie dosy¢*".

W rodzinnym domu kompozytor chetnie spedzat wakacje, zdarzalo sie, ze
malowal wtedy badZ pracowal nad utworami muzycznymi. Podczas jednego
z takich wakacyjnych pobytéw, w 1998 roku, powstata La danza per ,Aukso”
na prosbe Marka Mosia dla jego Orkiestry Kameralnej Miasta Tychy ,,Aukso”.
W komentarzu do utworu Bujarski charakteryzowal swdj stan ducha w trakcie
pobytu w rodzinnych stronach:

Pigkne wakacje ubieglego roku, muszynskie gory, sfoneczna pogoda [...] stworzyty
kompozytorowi wyjatkowo sprzyjajace warunki, a Ze jestem chyba jednak hedonista,
chciatem réwniez muzyka dopelni¢ — czy przela¢ nawet — czare szczescia. Kompono-
walem wigc to, na co w tamte wakacje miatem nieskrepowang niczym ochote. A ze
utwor powstawal nie wiecej niz kilkaset metréw od dawnej polsko-wegierskiej gra-
nicy —krew przodkow data prawdopodobnie o sobie zna¢*.

Zywiotowa, blyskotliwa La danza, w ktorej ,polskie rytmy mieszaja si¢ ze

strukturami rytmicznymi stowackich taricéw”?’, nalezy do nielicznych utwo-

18  Synem J6zefa Konowalskiego jest kompozytor Benedykt Konowalski (1928-2021).

19 Maria Rastawiecka mieszkata w willi Lalka w Zegiestowie Wsi. ,,Do stacji kolejowej bylo stamtad po-
nad 3 km, ktore trzeba bylo przejs¢ piechota. Tam tez [Zbigniew Bujarski] spotykal Andrzeja Trzosa-
-Rastawieckiego, swojego réwiesnika urodzonego we Lwowie, obecnie rezysera i scenarzyste filmowe-
go, ktory przyjezdzal do swojej ciotki”. B. Zacny, Kompozytor, malarz, pedagog..., dz. cyt., s. 143.

20 W latach 1952-1954 do szkoty tej uczeszczat Krzysztof Penderecki.

21 Z.Bujarski, Alleluja [nota o utworze], [w:] Ksigzka programowa XXI Starosgdeckiego Festiwalu Muzyki
Dawnej, Stary Sacz 1999; cyt. za: A. Swistak, Zbigniew Bujarski. Katalog tematyczny utworéw, Krakow
2005, 5. 108 (Seria Katalogéw Tematycznych Kompozytoréow Krakowskich).

22 Z.Bujarski, La danza per ,,Aukso” [nota o utworze], [w:] Miedzynarodowy Festiwal Muzyki Wspétczes-
nej. 11. Dni Muzyki Kompozytoréw Krakowskich, red. J. Stankiewicz, Krakéw 1999, s. 15-16.

23 A. Wozniakowska, Dni Muzyki Kompozytoréw Krakowskich. Podwéjna inauguracja, ,Dziennik Polski”



Ewa Wojtowicz 223

réw w tworczosci kompozytora nawigzujgcych w sposéb bezposredni do miejsca
jego pochodzenia.

Kontakty Bujarskiego z Sadecczyzng nie ograniczaly sie do letniskowych po-
bytéw, w miare mozliwosci kompozytor angazowal sie w inicjatywy podejmo-
wane przez lokalng spolecznos¢. Przez niemal dwadziescia lat przewodniczyt
Komitetowi Stypendiéw Artystycznych decydujacemu o przyznaniu szczegélnie
uzdolnionym uczniom Panstwowych Szkét Muzycznych w Krynicy i Nowym
Saczu stypendiow fundowanych przez Przyjaciot ,,Almanachu Muszyny”, bedac
réwnoczeénie (wraz z matzonkg) jednym z hojnych darczyncow?*. Czesto gos-
cil na wydarzeniach organizowanych przez ,,Almanach Muszyny”. Dla kosciota
pod wezwaniem $w. Jozefa Oblubienca Najswietszej Maryi Panny w Muszynie
ufundowal jeden z dzwondw, jego Zyczeniem bylo spoczaé¢ na muszynskim
cmentarzu.

»Wyladowanie ciezaru dziecinstwa”

Beztroske dziecinstwa kompozytora zmacily lata drugiej wojny $wiatowej. Bu-
jarscy mieszkali w domu, naprzeciwko ktérego, po drugiej stronie ulicy — wow-
czas Sadowej —znajdowala sie Zydowska boznica. Wspomnienia kilkuletniego
chlopca odcisnety bolesny slad, ktéry znalazt wyraz w dwdch wezesnych kompo-
zycjach, bedacych wedtug Bujarskiego ,wyladowaniem ciezaru dziecinstwa”.
W 1958 roku, jeszcze w czasie studiéw w klasie kompozycji Stanistawa Wie-
chowicza w krakowskiej Panstwowej Wyzszej Szkole Muzycznej, powstal cykl
trzech piesni na sopran i fortepian Krzewy plongce, znajdujacy sie¢ w katalogu
tworczosci kompozytora pod numerem pierwszym. Tekst—wyjasnial Bujar-
ski— ,napisany specjalnie do mojego zamierzenia oraz moich konkretnych
tresciowych i emocjonalnych Zyczen stworzyt méj przyjaciel Tadeusz Sliwiak 2.
Tekst pierwszej piesni przedstawia wedréwke Zydow do Ziemi Obiecanej: ,,Prze-
szli przez morze suchymi stopami | szli dalej przez piaski gorace | pili wode ze
skaty [...]”. W tekscie piesni drugiej nastepuje dramatyczne przesuniecie marszu
w wiek XX: ,,Szli przez krzewy wysoko plongce | szli czarnym dymem prosto
w niebo | szli w ciszy nocg depczac swe krzywe nagrobki | imion pozbawieni [...]”.

1999 nr 119; cyt. za: A. Swistak, Zbigniew Bujarski..., dz. cyt., s. 105.

24  Por. Fundusz Stypendialny ,Almanachu Muszyny”, ,,Almanach Muszyny” 15 (2005), s. 249-256, http://
www.almanachmuszyny.pl/spisy/2005/FUNDUSZ%20STYPENDIALNY.pdf (29.10.2022).

25 Kompozytor w rozmowie z Aleksandra Swistak 28 maja 2001 roku [w:] A. Swistak, Zbigniew Bujarski...,
dz. cyt,, s. 19, 24.

26 Z. Bujarski, Krzewy ptongce [nota o utworze], [w:] Miedzynarodowy Festiwal Muzyki Wspélczesnej. 15.
Dni Muzyki Kompozytoréw Krakowskich, Krakéw, 8-15 czerwca 2003, red. J. Stankiewicz, Krakéw 2003,
s. 86.
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W tekscie piesni trzeciej poeta opisuje krajobraz po zagladzie, naznaczony przez
»ciszy chtéd”, ,ptakéw nieobecno$¢”, konczac stowami: ,,zakuta w lody ziemia
prochéw waszych””. Po wykonaniu Krzewéw plongcych w 2003 roku Anna
Wozniakowska zauwazyla, ze ten studencki utwor porusza stuchacza ,dojrza-
toscia i prawda muzycznego wyrazu”?®.

Piec lat po cyklu piesni powstal utwor czysto instrumentalny poswiecony ,,Pa-
mieci zydowskiego pokolenia unicestwionych” — Kinoth na orkiestre kameralna
(1963), do ktérego kompozytor dolaczyl motto z Trenéw Jeremiasza. Za utwor
ten Bujarski otrzymal w 1964 roku II nagrode w Konkursie Kompozytorskim

im. Grzegorza Fitelberga®.

Przestrzen domu

Krzewy plongce i Kinoth naleza do pierwszego okresu tworczosci Bujarskiego,
w ktorym — jak wigkszos$¢ polskich kompozytoréw po 1956 roku — stosowat tech-
niki przejete z Zachodu— dodekafonie z elementami aleatoryzmu i swobodny
serializm, faczac je z mysleniem brzmieniowym zapowiadajacym sonoryzm.
W 1973 roku nastgpila w tworczosci Bujarskiego czteroletnia przerwa, a pierw-
sza kompozycja w nowym stylu, charakteryzujacym si¢ ,,przejsciem od sono-
ryzmu do melodycznosci™*® byta Musica domestica na smyczki (1977), wyrdz-
niona w roku 1978 II nagrodg przez Miedzynarodowg Trybune Kompozytorow
UNESCO w Paryzu. Tytul utworu, podobnie jak tytul Kwartetu smyczkowego
»Na otwarcie domu” (1980), otwiera przestrzen interpretacji muzyki czysto in-
strumentalnej w $wietle symboliki domu i zwigzanych z tym pojeciem wartosci.

Wydaje si¢, ze nosnikiem znaczen moze by¢ sam sposob ksztaltowania formy.
Musica domestica ujgta zostala w forme zbudowang na zasadzie szeregowania
odcinkéw zdominowanych na przemian przez myslenie sonorystyczne i melo-
dyczne, quasi-tonalne. W narracji utworu zasada ta skutkuje przemiennoscia
standw wyczekiwania i akeji (melodycznych ,,zdarzen”). Jednoczesciowa forma
Kwartetu na otwarcie domu wykazuje —w zgodzie z tradycja gatunku kwartetu
smyczkowego —wplyw ksztaltowania sonatowego. Role pierwszego tematu pel-

27 Cyt.za: A. Swistak, Zbigniew Bujarski..., dz. cyt., s. 18.

28 A.Wozniakowska, Z sali koncertowej. Wspaniate kreacje, ,Dziennik Polski” 2003 nr 138; cyt. za: A. Swi-
stak, Zbigniew Bujarski..., dz. cyt., s. 19.

29 Tematyke Zydowska podejmowal Bujarski takze w drugim medium artystycznej wypowiedzi—ma-
larstwie, w obrazach Studium Zydéw z dzieciristwa (polowa lat osiemdziesiatych), Po pogromie (198s),
Ruiny kamienicy na Kazimierzu (ok. 1990). Pelny katalog obrazow kompozytora wraz z barwnymi re-
produkcjami znajduje si¢ w: T. Malecka, Zbigniew Bujarski. Tworczos¢ i osobowos¢, Krakéw 2006.

30 T. Malecka, Zbigniew Bujarski. Uwagi o drodze twdrczej kompozytora-malarza, [w:] A. Swistak, Zbi-
gniew Bujarski..., dz. cyt., s. 9.
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ni schromatyzowana, dysonansowa struktura. Jej aktywny, dramatyczny cha-
rakter podkresla dynamika fff i kontrastowe uksztaltowanie rytmu. Pozostale
odcinki tematyczne czy quasi-tematyczne tworza grupe watkow przeciwstaw-
nych, zdominowanych przez kategorie wyrazowe liryzmu, uspokojenia czy siel-
skosci, czas spowolniony i eufoniczne miejscami brzmienie.

Zestawianie dynamicznego tematu pierwszego z odcinkami z nim kontrastu-
jacymi mozna interpretowacé w kontekscie dialektyki domu, o ktdrej pisat Gaston
Bachelard; interpretacji takiej poddaje si¢ rowniez forma Musica domestica. Za-
mknigci w domu jestesmy chronieni przed niebezpieczenstwami: zimnem, desz-
czem, nocg. Dom staje sie oazg spokoju, azylem, izoluje i wylacza nas ze $wiata
zewnetrznego, bedac w pewnym sensie ,,przeciw-§wiatem” — pisat Bachelard™.
Ale zarazem dom u$wiadamia nam istnienie $wiata zewnetrznego. JesteSmy
réwnoczesnie ,,ukryci u siebie w domu i wygladamy na zewnatrz”, przezywamy
»C0$ w rodzaju dialektyki bezkresu oraz przytulnosci [...], w ktérej jestestwo od-
najduje na przemian wyjscie ku $wiatu i poczucie bezpieczenstwa”*>.

Motyw domu w Kwartecie Bujarskiego wydaje sie uobecnia¢ takze niezwy-
kle urokliwy koncowy epizod utworu. Pierwsze skrzypce graja tu w dynamice
pppp prosta melodi¢ w tonacji A-dur, prowadzong réwnolegtymi sekstami na tle
dlugo przetrzymywanego w pozostalych glosach quasi-dominantowego wspol-
brzmienia. W ostatnich taktach utworu nast¢puje zderzenie incipitu tej melodii
z dwoma krétkimi reminiscencjami burzliwego tematu pierwszego, co raz jesz-
cze przypomina o dialektyce domu, po czym wszelkie napiecia rozwigzuje cichy,
czysty trojdzwiek C-dur.

W komentarzach do swoich ,domowych” utworéw kompozytor zdaje sie
odwraca¢ uwage odbiorcy od zrédta. Kwartet na otwarcie domu to wedlug
Bujarskiego utwor okoliczno$ciowy napisany na zaproszenie Krzysztofa Pen-
dereckiego i wykonany po raz pierwszy 28 sierpnia 1980 roku w Lustawicach,
w odbudowanym wtasnie dziewig¢tnastowiecznym dworze, w ramach festiwalu
muzyki kameralnej zorganizowanego z okazji jego uroczystego otwarcia. O Mu-
sica domestica kompozytor pisal:

Przywiazuje wielka wage do miejsc, w ktdrych zyje —nie zawsze dzialam i zyje tam,
gdzie chcialbym zy¢ i dziala¢ — mam swoje wyobrazenia miejsc idealnych, cho¢ moze
nieistniejacych, ktore chciatbym nazwaé swoim domem — domem mojej wyobrazni®>,

31 G. Bachelard, Dom rodzinny i dom oniryczny, [w:] G. Bachelard, Wyobraznia poetycka. Wybdr pism,
thum. A. Tatarkiewicz, Warszawa 1975, s. 316.

32 G. Bachelard, Dom rodzinny i dom oniryczny, dz. cyt., s. 319.

33 Z.Bujarski, Musica domestica [nota o utworze], [w:] Ksigzka programowa XXI Miedzynarodowego Fe-
stiwalu Muzyki Wspélczesnej ,Warszawska Jesier”, Warszawa 1977, s. 148.



226 Skad bije zrédlo? Kilka myséli o muzyce Zbigniewa Bujarskiego

Teresa Malecka zastanawiala sie, czy nie jest jednak tak, ze ,Bujarski, by¢
moze w sposOb nieswiadomy, wigze swoj utwor z miejscem, z krajem, w ktérym
zyje [...]?", by w zakonczeniu swojej interpretacji dojs¢ do wniosku, ze utwor
»hie tylko w sferze wyobrazni, jak tego chce kompozytor, lecz réwniez na pozio-
mie materialu dzwiekowego przystaje do idei domu, kraju, ojczyzny—do idei
polskosci™**. Takze Kwartet... Bujarskiego zdaje sie wspolgra¢ z wartoéciami
niesionymi przez archetyp domu. Warto przypomnie¢, ze analizujac 6w arche-
typ, nazwany ,,domem onirycznym”, Bachelard podkreslal, ze glebokie o nim
marzenie zakorzenione jest w dziecinstwie.

Doswiadczenie natury

W jednym z epizodéw Kwartetu na otwarcie domu stycha¢ odglosy pta-
sie — ,,szczebiotliwe” tryle i krotkie motywy przywodzace na mysl $piew. Mozli-
we, Ze zainteresowanie muzyka natury ma swoje zrodlo w pejzazu dzwickowym
miejsca, w ktérym kompozytor sie wychowatl. Swiadectwem dtugotrwalej fascy-
nacji $piewem ptakow jako fenomenem czysto muzycznym jest Orniphania na
wiolonczele i fortepian (2001), o ktérej Bujarski pisal:

Wieloletnia fascynacja ta wlasnie muzyka natury, jej wielorodno$¢ gatunkowa,
a zwlaszcza [...] inwencyjnosé¢ i zaskakujaca wariacyjnos¢ osobnicza $piewanych
motywow, niby powtarzalnych, a zawsze jednak jako$ odmienionych, sprowokowata
mnie do préby stworzenia pewnej sumy dzwieckowej, ktora bez ambicji nasladowa-
nia konkretnych, gatunkowych ptasich zaspiewow [...] databy dZwigkowe ,ukazanie”
ptasiej muzyki*.

Motywom ptasim kompozytor czesto nadawal odmienne ekspresyjne zabar-
wienie i charakter znaczeniowy. W Kwartecie smyczkowym ,Na Adwent” (1984)
i Cassazione per Natale na zespol instrumentéw detych i perkusje (1996) zdawat
sie podgza¢ tropem Oliviera Messiaena. Spiew ptakéw w religijnych utworach
francuskiego kompozytora wyraza rado$¢ i pragnienie $wiatla; ptak, bedacy
facznikiem miedzy ziemia a niebem, to jeden z Messiaenowskich symboli ,,sko-
ku przez czas”. Nosnikiem innego charakteru wyrazowego sa motywy ptasie
w Elegos na wiolonczelg solo i orkiestre smyczkowa (2005) — pies$ni zalobnej de-
dykowanej pamieci ,najdrozszego przyjaciela”, Marka Stachowskiego. W jej za-
konczeniu mozna uslysze¢ zatosne kwilenie ptaka.

34 T. Malecka, Zbigniew Bujarski. Twérczos¢ i osobowosé, Krakow 2006, s. 59.
35  Z. Bujarski, komentarz zamieszczony w partyturze Orniphanii wydanej przez Polskie Wydawnictwo
Muzyczne w 2005 roku. Przedruk w: A. Swistak, Zbigniew Bujarski..., dz. cyt., s. 115.
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W zaskakujacym kontekscie umiescil Bujarski ptaki w cyklu o intrygujacym
tytule Lek ptakow (1993-1995), na ktory skladajg si¢ trzy utwory przeznaczone na
rézne kameralne sklady wykonawcze®. ,Ptaki—wieczna tesknota ludzka ode-
rwania sie¢ w przestrzen i wieczna niepewno$¢ ziemskiego bytu...”*’
kompozytor, faczac w symbolu ptaka marzenie Ikara z egzystencjalnym niepo-
kojem. Unoszacy si¢ swobodnie w powietrzu ptak jest symbolem wolno$ci— po-
ruszajacy obraz zniewolenia przynosi widok ptaka zamknietego w klatce. Pewna
forma zniewolenia jest lek, opisywany w psychologii jako negatywny stan emo-

—mowit

cjonalny objawiajacy sie przez niepokdj, uczucie napiecia i zagrozenia. Zy¢é bez
leku znaczy by¢ wolnym.

Muzyka Leku ptakéw w sugestywny sposdb oddaje klimat wyrazowy ewoko-
wany tytutem. Kompozytor wprowadza stuchaczy — jak to okredlit jeden z kryty-
kéw — ,,w czarowny i subtelny §wiat brzmien jakby nieskalanego prozaicznoscia
uwznio$lenia”®. Kazdy z trzech utworéw ma forme wyrazowego tuku, muzyka
wychodzi z ciszy i w niej zamiera, przechodzac przez szereg luzno powigzanych
epizodow. Sposréd instrumentéw wazna role —w kontekscie interpretacji tytu-
tu— otrzymata perkusja: barwa wibrafonu podkresla lekkos¢ i kruchos¢ ptasiego
istnienia, podczas gdy ksylorimba, a szczegélnie tubi di bambu nasladuja odgto-
sy trzepotania, drzenia, korespondujace ze stanem niepokoju i leku.

W utworach Bujarskiego z tekstem — cyklach piesni z orkiestra obrazy natury
zawierajg motywy spoza §wiata ptakéw. Wybrane przez kompozytora do Pigciu
piesni na sopran i orkiestre smyczkowg (1994-1996) wiersze wspolczesnego ame-
rykanskiego poety Johna Gracena Browna, ktdre urzekly go ,niezwykla prosto-
tg i wrazliwoscig™*’
ce po niebie, dzien przechodzacy ponad polami i wzgérzami, goragce powietrze
i wilgo¢ zbierajaca si¢ w powietrzu pdznym wieczorem, owady tanczace w zlo-

, skupiaja uwage na takich motywach, jak chmury dryfuja-

tym stonicu. Tekst czwartej piesni, ktorej ,,bohaterem” jest ptaszek swiergocacy,
gdy ,gorace stonce plynie po niebie”, a takze gdy ,,zimny wiatr przechodzi po-
przez ziemie”, koniczg stowa ,,And the soul is lifted” (,,I dusza sie unosi”)*°. Poe-
ta zdaje sie sugerowac, ze kontakt z natura i jej kontemplacja moze by¢ zrodlem
doswiadczen duchowych. Muzyka Pigciu piesni oddaje atmosfere poezji, Spiew

36  Lek ptakow I przeznaczony jest na skrzypce, altowke i perkusje (1993), Lek ptakow II na dwa klarnety
i perkusje (1994), Lek ptakow III na skrzypce, altéwke, dwa klarnety i jednego perkusiste (1995).

37  Z.Bujarski w rozmowie z Aleksandra Swistak 10 wrze$nia 2001 roku, [w:] A. Swistak, Zbigniew Bujar-
ski..., dz. cyt., s. 9o.

38 M. Wozna, VII Dni Muzyki Kompozytorow Krakowskich. Ptaki polskie, ,Dziennik Polski” 1995 nr 136;
cyt. za: A. Swistak, Zbigniew Bujarski..., dz. cyt., s. 83.

39  Z.Bujarski, Pigc piesni [nota o utworze], [w:] Ksigzka programowa 9. Dni Muzyki Kompozytoréw Kra-
kowskich, red. J. Stankiewicz, Krakdow 1997, s. 48.

40  Tekst wszystkich pie$ni w ttumaczeniu Teresy Maleckiej zostal zamieszczony w aneksie ksigzki jej
autorstwa, por. T. Malecka, Zbigniew Bujarski. Twérczos¢ i osobowosé, dz. cyt., s. 186-187.
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przekazuje ,,zawartg w stowach tres¢ [...] albo niemal onomatopeicznie ilustruje

stowa”*!

, orkiestra takze — wlasciwymi sobie srodkami—wyraza badz ilustruje.
Z lat osiemdziesigtych XX wieku pochodzi cykl piesni na sopran i orkiestre
symfoniczng Ogrody (1981-1987) do tekstow roznych poetdw. Tekst trzech pierw-
szych piesni przynosi obrazy ponure: ,,ogrody zmietej bieli”, bolu i umierania
w wierszu Ogrody Mirostawy Kuzel, jesienny ogrdd lisci lezacych ,wzorem roz-
leglym [...] szeroko, szelestnie, koliscie” w wierszu Kazimiery Ittakowiczéwny
Liscie ze zbioru Liscie i posqggi, wreszcie ogrdd starych omszatych parkanéw
w wierszu, ktérego autorem jest Anonim XX wieku. W wierszu Noc Jarostawa
Iwaszkiewicza ze zbioru Mapa pogody, umuzycznionym w pie$ni czwartej, at-

mosfera staje si¢ jakby pogodniejsza:

Zgasty ogniste winogrody

Nad ogrodami cisza dyszy

I w pochylonych konchach sady stysza to czego nikt nie styszy
Noc nad drzewami wiernie kleczy [...]

Palcami westchnien czesze drzewa

Spokojny badz

Bdg sie nie zmienia*?

Ostatnie stowa wiersza, swego rodzaju puenta wyrdzniona w opracowaniu
muzycznym prostotg harmonizacji (tréjdzwieki durowe C, Es, Ges), zawiera
przestanie calego utworu. Ogrody Bujarskiego powstawaly w trudnych latach
osiemdziesigtych, bedac —jak wyznal kompozytor:

[...] swego rodzaju ucieczka od dwczesnych realidw [...] w $wiat wyimaginowanego
piekna, w kontemplacje natury; probg zapomnienia — cho¢by na krétko— o przygne-
biajgcej rzeczywisto$ci; azylem, w ktérym znajdowatem spokdj*’.

Trzeba jednak powtdrzy¢ za Teresa Malecka, ze z uwagi na owo przejicie od
obrazéw przesyconych pesymizmem do spokojnej pewnosci zakonczenia:

[...] utwor jest czyms$ wiecej niz ucieczka od 6wezesnych realiéw, czy azylem. Wydaje
sie, Ze raczej stanowi probe odnalezienia si¢ czlowieka tego czasu, probe odnalezie-

nia sensu istnienia**.

41 T. Malecka, Zbigniew Bujarski. Tworczos¢ i osobowos¢, dz. cyt., s. 93.

42 Podaje za: A. Swistak, Zbigniew Bujarski..., dz. cyt., s. 72.

43 Z. Bujarski, Ogrody na sopran i orkiestre [nota o utworze], [w:] Ksigzka programowa XXXIII Miedzy-
narodowego Festiwalu Muzyki Wspétczesnej ,Warszawska Jesie#”, Warszawa 1990, s. 29.

44  T.Malecka, Zbigniew Bujarski. Tworczos¢ i osobowos¢, dz. cyt., s. 80.
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Ekspresja wiary w muzyce religijnej

Swiadectwem czasu, a zarazem modlitwg za ojczyzne, jest skomponowana
w grudniu 1982 roku piesn Da Bég nam kiedys zasigs¢ w Polsce wolnej na bas
i fortepian do wiersza Jana Lechonia z cyklu Polonia Resurrecta, przeznaczo-
na—jak zaznaczal kompozytor — ,ku pokrzepieniu serc i do wykonywania do-
mowego, w matym, zamknietym gronie przyjaciét”*.

Szczegdlnie osobisty, nieeksponowany na zewnatrz, charakter wiary Mieczy-
staw Tomaszewski uznat za rys indywidualny postawy Bujarskiego*®, wskazu-
jac zarazem ,zakorzenienie w tradycji, w kulturze polskiej i chrzescijaniskiej”*’
jako cech¢ wspdlng dla twércow pokolenia 33. O rodzaju religijnosci kompo-
zytora $wiadczy¢ moze Stabat Mater na chér mieszany i orkiestre symfoniczng
(2000). Tekst utworu to wybrane fragmenty sekwencji przypisywanej Jacopone
da Todi w dostownym, filologicznym przekladzie na jezyk polski Grazyny Za-
krzewskiej. O motywach rezygnacji z faciny—w $lad za Karolem Szymanow-
skim — Bujarski pisat:

Chcialem [...], aby ten utwér byl mojg bardzo osobistg, najblizsza moim najgtebszym
uczuciom wypowiedzig. A takie uczucia wyznaje si¢ chyba najlepiej i najszczerzej
w jezyku ojczystym®*®.

Planujac podjecie tematu, kompozytor zastanawial sie, ,,czy nie skompono-
wac Stabat Mater bez stéw, wytacznie w wersji instrumentalnej”’, a w 2002 roku
wyznal nawet: ,mam poczucie jakbym stowem muzyke skazal”*. Podobnie jak
Messiaen calg swojg twdrczos¢ traktowal jako wyraz wiary: ,,Dla mnie kazda
muzyka jest modlitwg”>' —zdradzit w rozmowie z Teresg Malecka.

Ideal instrumentalnej muzyki religijnej realizowat Bujarski przede wszyst-
kim w medium kwartetu smyczkowego w przekonaniu, ze specyfika brzmienia
zespolu szczegdlnie odpowiada przekazywaniu tego rodzaju tresci. W tytulach

utworéw nawiagzywat do okreséw roku liturgicznego Kosciota katolickiego — po-

45  Z. Bujarski, Da Bég nam kiedys zasig$¢ w Polsce wolnej [nota o utworze], [w:] Ksigzka programowa
8. Dni Muzyki Kompozytoréw Krakowskich, red. J. Stankiewicz, Krakow 1996, s. 87; cyt. za: A. Swistak,
Zbigniew Bujarski..., dz. cyt., s. 58.

46 M. Tomaszewski, W zadziwieniu i zadumie..., dz. cyt., s. 16.

47 M. Tomaszewski, W zadziwieniu i zadumie..., dz. cyt., s. 11.

48  Z. Bujarski, Stabat Mater [nota o utworze], [w:] Ksigzka programowa Festiwalu Muzyki Wspotczesnej

»Aksamitna Kurtyna”, Krakéw 2000; cyt. za: A. Swistak, Zbigniew Bujarski..., dz. cyt., s. 111.

49 A.Swistak, Zbigniew Bujarski..., dz. cyt., s. 111.

so T.Malecka, Zbigniew Bujarski. Sytuacja tworcy na przetomie wiekow, ,Kwarta” 2003 nr 12, s. 6.

51 T. Malecka, Sfery inspiracji w twérczosci Zbigniewa Bujarskiego, czyli historia artysty niezaleznego,
[w:] Duchowos¢ Europy Srodkowej i Wschodniej w muzyce kotica XX wieku, red. K. Droba, T. Malecka,
K. Szwajgier, Krakéw 2004, s. 168.
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wstaly kwartety Na Adwent (1984) i Na Wielkanoc (1989), planowany kolej-
ny — Na Boze Narodzenie, pozostal w sferze projektéw niezrealizowanych.

Rozwazane w muzyce kwartetowej tresci religijne, zapowiedziane w tytule,
kompozytor rozwijal niekiedy w stownych komentarzach. W nocie dotgczonej
do Kwartetu na Adwent podkreslal podwojne znaczenie tego okresu roku litur-
gicznego, bedacego czasem ,,oczyszczenia przed Bozym Narodzeniem”, a takze
»oczekiwania na Tego i na To, co jest ostatecznym celem czlowieczego zycia”**
Stan owego oczekiwania najpelniej zdaje si¢ oddawac pierwsza z trzech faz utwo-
ru, o linearnej fakturze i statycznej narracji, dwukrotnie tylko zaburzonej przez
kroétkie akordowe zrywy. Faza druga, zdominowana przez motywy ptasie, wnosi
pewne ozywienie, w fazie trzeciej ma miejsce kulminacja, po ktérej kompozytor
wprowadzil prosta, waskozakresowy, diatoniczng, zabarwiong modalnie melo-
die, grang w heterofonicznym dwugtlosie. Pogodny, emanujacy spokojem epizod
to jedno z owych ,,miejsc szczegdlnych”, ktére w kwartetach Bujarskiego zdaja
sie ,wyjasnia¢” sens tytulu jako jedyna w swoim rodzaju puenta. W Kwartecie
na Adwent epizod ten — po ktérym brzmi juz tylko reminiscencja odglosow pta-
sich i rozwigzujaca modalne niejednoznacznosci kadencja na czystym akordzie
E-dur —moze wywola¢ wrazenie, Ze okres oczekiwania wtasnie sie skonczyl.

O Kwartecie na Wielkanoc kompozytor pisat:

Intymnos$¢ brzmienia kwartetowego, jego niepowtarzalna specyfika, najbardziej
uwewnetrzniony sposob przekazu, wydaly sie kompozytorowi najwlasciwsze do pro-
wadzenia rozwazan zwigzanych z Meka Paniskg i Zmartwychwstaniem.”

Podstawowym $rodkiem realizacji swoistego ,,programu” utworu jest w czte-
rocze$ciowej koncepcji cyklu kontrast ciemnos¢ — swiatlo, zachodzacy miedzy
parami czedci, ktorych tytuly ostatecznie nie zostaly zamieszczone w partytu-
rze (I. Crucifixio, I1. Pietd, I11. Hosanna, IV. Resurrectio). W dwdch pierwszych
czedciach ciemny koloryt uzyskany zostal przez zastosowanie gestej faktury
i wykorzystanie pelnej skali zespotu, tacznie z jej dolng granica w wiolonczeli.
W czegsci drugiej mozna rozpoznaé $rodki typowe dla lamentu: matosekundo-
we motywy skargi i opadajace glissanda —neoretoryczny gest suspiratio. Czgs¢
trzecia ,jasnieje” szczegolnym $wiattem: jest niemal w calo$ci utrzymana w re-
jestrze oktawy dwu- i trzykreslnej. Wrazenie $wietlisto$ci wspottworzy przejrzy-
sta i statyczna faktura z niewielka liczbg dzwigkowych zdarzen. W zakonczeniu
partie wszystkich instrumentéw otrzymuja kierunek w gére, wchodza stopnio-

52 Z.Bujarski, Kwartet na Adwent [nota o utworze], [w:] Ksigzka programowa XX VIII Miedzynarodowego
Festiwalu Muzyki Wspolczesnej ,,Warszawska Jesierr”, Warszawa 1985, s. 32.

53 Z.Bujarski, Kwartet na Wielkanoc [nota o utworze], [w:] Ksigzka programowa 9. Dni Muzyki Kompozy-
toréw Krakowskich, Krakéw 1997, s. 134; cyt. za: A. Swistak, dz. cyt., s. 77.
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wo w coraz wyzszy rejestr. Powstaje kulminacja, przepelniona intensywnym,
jakby nadnaturalnym $wiatlem, ktdre tak fascynowalo kompozytora w malar-
stwie El Greca. W czwartej czesci rado$¢ Zmartwychwstania zostata wyrazo-
na poprzez charakter niemal taneczny, w rytmach synkopowanych. Chwilami
mozna odnie$¢ wrazenie, jakby grata géralska kapela.

Final Kwartetu na Wielkanoc podaje w watpliwos$¢ poglad Mieczystawa To-
maszewskiego, ktory twierdzil, ze Bujarski ,wprawdzie zwigzany uczuciowo
z ziemig rodzinng, sadecka [...] ani jednym taktem nie ukazal znajomosci i za-
interesowania dla jej folkloru”. Kompozytor rzeczywiscie nie stosowal cytatow
czy innych plakatowych $rodkoéw, ale ducha muzyki rodzinnych stron daje si¢
odczu¢ w paru jego kompozycjach. Wedlug Tadeusza Kaczynskiego oratorium
Narodzenie na chor mieszany i wielkg orkiestre symfoniczna (1981) pobrzmie-
wa echami muzyki géralskiej**. W La danza per ,,Aukso” na orkiestre smycz-
kowg (1998) ,znal [...] pietno goéralszczyzny” —pisala Anna Wozniakowska®.
W rzewnej melodii konczacej Kwartet smyczkowy ,,Na otwarcie domu” (1980)
mozna uslysze¢ parafraze goralskiej koledy Oj maluski, maluski. Nawigzanie
juz nie do ludowej, lecz polskiej tradycji koledowej wystepuje w Cassazione per
Natale na zespdt instrumentéw detych i perkusje (1996); w centralnym chora-
fowym Andantiono w partii rogu pojawia si¢ cytat starej polskiej koledy Aniot
pasterzom mowit.

»Ziemi Sadeckiej i wszystkim jej mieszkancom”

Zwiazki z mala ojczyzng Bujarskiego przejawiaja si¢ w jego muzyce w sposob
dyskretny, aluzyjny. Tylko w jednym utworze artysta pochodzacy z Muszyny
otwarcie wyrazil swoje przywigzanie do rodzinnych stron, dedykujac Allelu-
ja na chor mieszany, dwie trabki, czterech perkusistow i orkiestre smyczkows,
skomponowane do tekstéw wybranych z Psalméw w ttumaczeniu Jakuba Wuj-
ka i Psatterza Dawidowego Jana Kochanowskiego, ,,ziemi sadeckiej i wszystkim
jej mieszkancom”. Utwor powstal w 1999 roku z inicjatywy Stanistawa Welany-
ka, ktory objat wtedy funkcje dyrektora artystycznego Starosadeckiego Festi-
walu Muzyki Dawnej. Pod jego kierunkiem wykonanie Alleluja mialo miej-
sce 18 czerwca tego roku w kosciele $w. Elzbiety, podczas finalowego koncertu
XXT edycji festiwalu. W programie ukazat si¢ obszerny tekst kompozytora, be-
dacy nie tyle komentarzem do utworu, co wzruszajaca, wzniosta apoteoza jego
rodzinnych stron. Z nutg szczerego patosu Bujarski pisal:

54  T.Kaczynski, Jesieri polska, ,Ruch Muzyczny” 1986, nr 24; cyt. za: A. Swistak, dz. cyt., s. 56.
55 A. Wozniakowska, Dni Muzyki...; cyt. za: A. Swistak, Zbigniew Bujarski..., dz. cyt., s. 105.
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Najpiekniejsza ziemia $wiata —rozciggajaca si¢ od Nowego Sacza na potudnie ku gra-
nicy slowackiej, zawarta miedzy Popradem i Dunajcem — to moja Ojczyzna. Zawsze,
od pierwszych dni mojej dzieciecej swiadomosci, a z biegiem lat coraz mocniej i moc-
niej kochatem ja, kocham i bede kochal. Jestem szczesliwy, ze tu wlasnie—w Mu-
szynie —urodzifem sie, ze tu—w Krynicy—zostalem uznany czlowiekiem dojrza-
tym, ze tu—w Muszynie i Zegiestowie —stawialem moje pierwsze muzyczne kroki,
wowczas jeszcze nie przypuszczajac, ze zaprowadzg mnie na cate zycie w muzyczng

twdrczoséé’s.

Wybrane z tego tekstu zdanie: ,,Jestem wdzigczny, ze Ziemia Sagdecka nauczyta
mnie milosci, a przez nig uczynila cztowiekiem szczesliwym” znalazlo si¢ na
tablicy pamigtkowej umieszczonej na $cianie rodzinnego domu kompozytora
w Muszynie w trakcie uroczystosci upamietniajacych pierwsza rocznice jego
$mierci, ktére odbyly sie 10 maja 2019 roku®”.

Utwor otwiera motyw orkiestrowy o specyficznym kolorycie, uzyskanym
przez zastosowanie instrumentéw perkusyjnych o metalicznym brzmieniu:
wibrafonu, tréjkata, dzwonkoéw i rzadko spotykanych w orkiestrze janczaréw.
Nastepnie chér wprowadza na stowie ,,Alleluja” melizmatyczny motyw, kto-
ry — przypominany z drobnymi zmianami— staje si¢ gwarantem spojnosci dzie-
ta, ujmujac je w ramy i wyznaczajac kolejne etapy rozwoju formy.

W opracowaniu Psalmu 150 zwraca uwage podwdjny sposéb umuzycznienia
zwrotu ,,Chwalcie Pana”, podawanego albo w modalnym motywie o prowenien-
cji liturgicznej (w chorze i trabkach unisono), albo w rytmicznie skandowanych
repetycjach dzwieku. Pierwszy sposob wydaje si¢ nosnikiem kategorii sacrum,
dochodzacej do glosu takze w momentach rozjasnienia czy oczyszczenia nasyco-
nego dysonansami brzmienia. Sposéb drugi, wraz z taneczng rytmika, przewaga
wysokiego rejestru i brzmieniem chwilami ,,hatasliwym” nalezy do $rodkéw wy-
razania radosci w tonie niemal ludycznym, ,,$wieckim”, ktory w utworze domi-
nuje. ,,Alleluja to pochwalna [...] muzyka religijna, pewnos¢, rado$¢”® — charak-
teryzowal swoja kompozycje Bujarski, by w zakonczeniu wspomnianego tekstu,
przygotowanego z okazji pierwszego wykonania dzieta wyzna¢:

Nie staralem si¢ w tym utworze siega¢ do technik, ktére moglyby podnies¢ moj
kompozytorski prestiz; nie komponowalem, aby zdoby¢ uznanie znawcéw muzyki

56  Z.Bujarski, Alleluja [nota o utworze], [w:] Ksigzka programowa XXI Starosgdeckiego Festiwalu Muzyki
Dawnej, Stary Sacz 1999; cyt. za: A. Swistak, Zbigniew Bujarski..., dz. cyt., s. 108.

57 Por. R. Borowiecka, Muszytiskie wspomnienie prof. Zbigniewa Bujarskiego, ,MusiQs. Miesiecznik Aka-
demii Muzycznej w Krakowie”, czerwiec 2019, s. 2-3, https://www.amuz.krakow.pl/administracja/
dzial-projektow-artystycznych-i-naukowych/musiqs/ (27.10.2022).

58  Z.Bujarski w rozmowie z Aleksandra Swistak 10 wrze$nia 2001 roku, por. A. Swistak, Zbigniew Bujar-
ski..., dz. cyt., s. 108.
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i jej krytykéw; czynitem to dla wszystkich, ktérzy zechcg stuchaé stéw biblijnych
psalmoéw, gtéwnie psalméw uwielbienia Najwyzszego, w udzwiecznieniu czlowieka
z Sadecczyzny, ktory sposrod Was Sadeczan wyszed! i powraca do Was, tym razem
w swojej, dla Was skomponowanej muzyce. Alleluja!®”.

Abstract

From where does the spring flow? Some thoughts on the music of Zbigniew Bujarski

Zbigniew Bujarski (1933-2018), together with Henryk Mikotaj Gérecki (1933-2010) and
Krzysztof Penderecki (1933-2020), belongs to a group that Polish authors have dubbed
the “Generation of 33”. Mieczystaw Tomaszewski identified the type of cultural envi-
ronment in which these composers grew up — small towns in southern Poland —as an

important quality connecting all of them; for Bujarski, it was Muszyna in the Beskid

Sadecki. The author attempts to review the composer’s work from the perspective of
his “small homeland”, opening with an overview of works dedicated to the memory
of Holocaust victims (Burning Bushes, Kinoth). The discussion then focuses on the motif
of home (Musica domestica, Quartet for a House-Warming), nature (Orniphania, Fear
of Birds, Gardens) and religious themes (Stabat Mater, Quartet for Advent, Quartet for
Easter). The text concludes with a presentation of the only work by Bujarski in which the

composer openly expressed his fondness for his homeland — Alleluia for mixed choir

and orchestra, dedicated to “Nowy Sacz Region and all its inhabitants”.

Keywords: Generation of 33, home, birds, string quartet, Stabat Mater

E. Wojtowicz, Skqd bije Zrédto? Kilka mysli o muzyce Zbigniewa Bujarskiego, [w:] W poszukiwaniu Zrédel.
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59  A.Swistak, Zbigniew Bujarski..., dz. cyt., s. 108.
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MEKA PANSKA WEDEUG SW. MATEUSZA
KRZYSZTOFA KNITTLA —ZRODLA
INSPIRACJI TWORCZEJ*

W dyskusji poswieconej problematyce duchowosci w sztuce Krzysztof Knittel
zauwazyl:

[...] tworcy w mlodszym wieku rzadziej ulegaja potrzebie wyrazania tresci [...] re-
ligijnych w swojej muzyce i—co naturalne dla ludzkiego rozwoju— czesto dopiero
z uplywem lat, z pojawieniem si¢ mysli o przemijaniu [prébuja] zrozumieé sacrum
w muzyce’.

Ta konstatacja znajduje potwierdzenie w twodrczosci samego Krzysztofa Knit-
tla, ktory dopiero jako dojrzaty artysta w bardziej zauwazalny sposéb poszerzyt
swoje zainteresowania o tematyke religijng. Kilka lat temu kompozytor wyznat:

Od wielu lat zajmuj¢ sie graniem muzyki intuicyjnej (okreslanej czasami jako
free improvised music) [...], buduje instalacje dzwiekowe, uprawiam sztuke
performance’u wspdlnie z artystami wizualnymi, ale ostatnio coraz czesciej pisze
utwory orkiestrowe i choralne, wérdd nich tez utwory religijne’.

1 Temat Pasji Krzysztofa Knittla zostal podjety przez autorke niniejszego artykutu w pracach: Pasja
w twérczosci polskich kompozytorow XX i poczgtku XXI wieku na tle historii gatunku, Bydgoszcz 2016;
Krzysztof Knittel’s ,St Matthew Passion” and the tradition of the genre, [w:] Interpretacje dzieta mu-
zycznego. Teoria i praktyka [Interpretations of Musical Works. Theory and Practice (1)], red. A. Nowak,
Bydgoszcz 2016, s. 211-229.

> Dyskusje. Forum kompozytoréw [wypowiedz Krzysztofa Knittla], [w:] Duchowosé Europy Srodkowej
i Wschodniej w muzyce korica XX wieku, red. K. Droba, T. Malecka, K. Szwajgier, Krakow 2004, s. 273.

3 K. Knittel, Z glebokosci wotam do Ciebie Panie. Psalmy na chor i dZwigki elektroniczne, Krakow 2019.
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236 Meka Paniska wedtug sw. Mateusza Krzysztofa Knittla

W ten nielicznie reprezentowany, cho¢ wazny nurt wpisujg sie cztery psal-
my zwracajace uwage prostota wyrazu: Z glebokosci wotam do Ciebie Panie na
chor i dzwigki elektroniczne z 2000 roku?, El maale rachamim [Boze, peten mi-
tosierdzia] na chér mieszany i orkiestre symfoniczng z 2001 — utwoér poswiecony
pamieci ofiar pogromu w Jedwabnem stanowiacy przyktad muzyki ideowo za-
angazowanej oraz wyjatkowa w swej surowosci, sile ekspresji i ksztalcie narracji
Meka Patriska wg sw. Mateusza na glosy solowe, chér mieszany, dwoch perku-
sistow, orkiestre smyczkows i elektronike. Wyrazem szczegdlnego uznania dla
Pasji Knittla byto wlaczenie jej do stu najbardziej wazkich dziet kompozytoréow
polskich, powstalych w latach 1918-2018, w ramach projektu Polskiego Wydaw-
nictwa Muzycznego pt. 100 na 100. Muzyczne dekady wolnosci.

W kontekscie niezwykle réznorodnej twoérczosci Krzysztofa Knittla, wzbo-
gaconej w ostatnich latach o nowg przestrzen — sfere sacrum stanowiacg rodzaj
kontrapunktu wobec niezmiennie obecnej gry profanum, nasuwa sie pytanie: Co
skionilo kompozytora do zwrotu w strone watkow eschatologicznych i podjecia
tematu pasyjnego i jak 6w temat zostal zrealizowany? Na to pytanie sprobuje
odpowiedzie¢, koncentrujac rozwazania wokot zagadnienia inspiracji tworczej,
przektadajacej sie w rezultacie tworczych podniet i wyboréw na konkretne roz-
wigzania w zakresie formy, dramaturgii dziela pasyjnego i sposobéw muzyczne-
go obrazowania.

Wedtug Wiadystawa Strézewskiego inspiracja to:

[...] szczegdlne pobudzenie naszych wladz poznawczych i dyspozycji tworczych
przez co$ tresciowo okreslonego, co do§wiadczane jest jako zewnetrzne, nie pocho-
dzace od nas samych, co jednak naklania nas lub wrecz zmusza do tworczej na nie
odpowiedzi’.

Bezposrednim bodzcem do powstania utworu jest czesto zamoéwienie kom-
pozytorskie, a czynnikami inspirujacymi, wedlug Strézewskiego, moga by¢
»przedmioty natury” badz uznawane za wlasciwe zrddla inspiracji ,wytwory
ludzkiego ducha”, takie jak ,dziefa sztuki, mity, wierzenia, archetypy, przekazy
tradycji”®. W przypadku Meki Pariskiej Krzysztofa Knittla mozna méwi¢ o r6z-
norakich typach inspiracji, zaréwno tej, okreslonej przez Strézewskiego mia-
nem ,pionowej”, danej ,,z gory’, jak i ,,poziome;j”, zwigzanej z oddzialywaniem

4 Kompozytor postuzyt si¢ wspdtczesnym polskim przekltadem psalmow autorstwa o. Augustyna Jan-
kowskiego i ks. Lecha Stachowiaka, zaczerpnietych z Biblii Tysiaclecia: Psalm 117-51-102-103; Psalm
130, Psalm 150, Psalm 23.

5 W. Strozewski, O inspiracji, [w:] W. Strozewski, O pojeciu inspiracji, Krakow 1993, https://mck.krakow.
pl/artykul/o-inspiracji-wladyslaw-strozewski (31.20.2022).

6  W.Strozewski, O inspiracji, dz. cyt.
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czynnikéw aksjologicznie nieobojetnych, nieprzewyzszajacych ,ontycznie czy
aksjologicznie” podmiotu inspirowanego’.

Okolicznosci powstania dziela

Krzysztof Knittel zaznaczyl, ze jego Pasja nie powstalaby, gdyby nie znajomos¢
z Tadeuszem Kaczynskim, z ktérym kompozytor dziatal na poczatku lat osiem-
dziesiatych XX wieku w Komisji Kultury mazowieckiego NSZZ ,,Solidarnosc¢”,
a przez caly czas stanu wojennego takze w konspiracji. Kiedy Kaczynski zato-
zyt w 1983 roku towarzystwo patriotyczne o nazwie Filharmonia im. Romual-
da Traugutta, zgromadzeni w nim muzycy i aktorzy postanowili podtrzymy-
waé pamiec o rodzimej historii, tradycji i kulturze, m.in. propagujac zakazane
w PRL polskie pies$ni patriotyczne®. Dzieki Kaczynskiemu Knittel nawigzat
wspolprace z artystami ,,opozycyjnej filharmonii”, m.in. ze §piewakami Ryszar-
dem Ciesla i Krzysztofem Kurem, ktérzy po latach, jako dyrektorzy filharmonii,
zaproponowali kompozytorowi napisanie pasji do wybranego tekstu Ewangelii,
zobowigzujac si¢ jednoczesnie do zorganizowania odpowiedniego zespotu $pie-
wakow. Knittel przyjat zamoéwienie, a poniewaz od dluzszego czasu planowat
wspotprace z Orkiestrg Kameralna Polskiego Radia ,Amadeus”, zaproponowat
wykonanie partii instrumentalnej dzieta zespotowi Agnieszki Duczmal®’. Meka
Patiska miala swoje prawykonanie 7 kwietnia 2004 roku w Bazylice Swietego
Krzyza w Warszawie podczas II Festiwalu Pasyjnego ,,Crucifixus est...”. Wsréd
wykonawcow znalezli sie: Dorota Lachowicz (mezzosopran), Agnieszka Lip-
ska (mezzosopran), Krzysztof Kur (tenor), Jarostaw Brek (baryton), Wojciech
Gierlach (bas), zespot wokalny przygotowany przez Ryszarda Ciedle oraz Or-
kiestra Kameralna Polskiego Radia ,,Amadeus”. Caloscig dyrygowala Agnieszka
Duczmal.

Kilkana$cie lat po napisaniu Pasji kompozytor, zapytany o racje dla powsta-
nia Meki Panskiej, powiedzial: ,Napisanie Pasji musi si¢ zaczyna¢ od potrzeby

serca, to jest oczywiste™°

. Warto w tym miejscu przypomnie¢, ze w jezyku bi-
blijnym ,,serce”, jak zresztg przypominat w homiliach Jan Pawel IT', to nie tylko

sfera zycia uczuciowego, lecz takze siedziba ,,rozumu, woli i pamieci”, a wiec

7 W.Strézewski, O inspiracji, dz. cyt.
8  A. Iwanicka-Nijakowska, Filharmonia im. Romualda Traugutta w Warszawie, http://culture.pl/pl/
tworca/filharmonia-im-romualda-traugutta-w-warszawie (27.04.2015).

9  Krzysztof Knittel zadedykowal swa Pasje Agnieszce Duczmal i Orkiestrze Kameralnej Polskiego Radia
»Amadeus” oraz Filharmonii im. Romualda Traugutta.

10 PWM Edition, Muzyczne wizytéwki #88. Krzysztof Knittel, https://www.youtube.com/watch?v=fPs-
-6fvWCr4 (31.12.2022).

11 S.Przybyszewski, ,Serce” w homiliach Jana Pawla II, ,Prace Jezykoznawcze” 1 (1999), s. 58-77.
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»wszystkich zdolnosci duchowych cztowieka”, przede wszystkim za$ miejsce ,,re-
ligijnego usposobienia”'? To z owego Zrédla zycia religijnego wyptywa potrze-
ba wyznania przed Bogiem tego, co gteboko ukryte'®. O wewnetrznej potrzebie
ekspresji wiary poprzez dzielo religijne $wiadczy takze inna wypowiedz Krzysz-
tofa Knittla:

Zamysl napisania utworéw religijnych, wyrazajacych prawde i site wiary, byt dla
mnie przed wszelka checig pisania pieknej czy efektownej muzyki'.

Tekst stowny dziela

Pierwszym krokiem w procesie powstawania Meki Patnskiej bylo siegniecie do
tekstu biblijnego i wybdér Ewangelii'®. Najblizsza wydata sie kompozytorowi
Ewangelia wg $w. Mateusza jako ujmujaca ,prostota jezyka i opisu zdarzen”,
przemawiajaca ,w sposob najbardziej bezposredni”, pozwalajaca tez, z uwagi na
ograniczenie teologicznych komentarzy i alegorycznych obrazéw, ,na swobod-
niejsza prace wyobrazni i wlasne przemyslenia wyrazone muzyka™'®. Kompo-
zytor wykorzystal fragmenty z rozdzialéw 26-27, zawierajacych opis Meki Pan-
skiej od modlitwy Jezusa w Ogrojcu do wydarzen po Jego $mierci. Tekst pasyjny,
$piewany przez solistow, rozpoczyna si¢ tradycyjnym exordium intonowanym
przez Ewangeliste (,Meka Pana naszego Jezusa Chrystusa wedlug sw. Mateu-
sza”), konczy zas stowami: ,,A oto zastona przybytku rozdarta si¢ na dwoje z gory
na dol; ziemia zadrzata” (Mt 27, 51). Opis Meki Panskiej, podzielony na osiem
odcinkéw, przedzielony zostal przez kompozytora fragmentami wczesniejszych
rozdziatéw Ewangelii Mateuszowej (1-26), przedstawiajacych w ujeciu chrono-
logicznym historie calego Zycia i nauczania Jezusa, gléwnie Jego kazania oraz
cuda. Ten drugi tekst nie jest $piewany, lecz recytowany przez cztonkéw choru.
Knittel zastosowal tutaj podzial na siedem odcinkdéw, przy czym kazdy z nich
rozbity jest na szes¢ cztonéw wykonywanych przez poszczegélnych chorzystow
réownoczesnie.

12 D. Forstener, Swiat symboliki chrzescijariskiej, ttum. i oprac. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Turzyn-
ski, Warszawa 1990, s. 358.

13 D. Forstener, Swiat symboliki chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 358.

14 K. Knittel, komentarz do utworu Z glgbokosci wotam do Ciebie Panie..., dz. cyt.

15 K. Knittel, Mgka Pariska wedtug sw. Mateusza, maszynopis rozprawy doktorskiej udostepniony przez
kompozytora, s. 14. Praca ta, ztozona w 2006 roku w Akademii Muzycznej im. Grazyny i Kiejstuta
Bacewiczéw w Lodzi, pozostaje w zbiorach toédzkiej uczelni.

16 K. Knittel, Meka Panska..., dz. cyt., s. 62.
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Tabela 1. Tekst stowny w Pasji Krzysztofa Knittla.

Cze$c¢ | Tekst pasyjny Zycie i nauczanie Jezusa

I A1 ‘ Exordium

‘ B1 ‘ Dzieciectwo Jezusa, poczatki nauczania

II Az ‘ Scena w Ogréjcu

‘ B2 ‘ Kazanie na Gorze

III | A3 | Sad przed Kajfaszem;

zaparcie sie Piotra

‘ B3 ‘ Kazanie na Gorze

IV | A4 | Smier¢ Judasza;
sad przed Pilatem;

wyszydzanie Jezusa

‘ B4 ‘ Cuda Jezusa

V| As | Droga na Golgote;

ukrzyiowanie Jezusa;

drwienie z ukrzyzowanego

‘ Bs ‘ Wskazania dla apostolow; nauczanie Jezusa

VI | A6 | Smier¢ Jezusa

B6 | Cuda i nauczanie Jezusa, zapowiedz ofiary

krzyzowej

VII | Ay | Wydarzenia po $mierci
Chrystusa

By | Mowy do faryzeuszy,

poczatek meki

VIII | A8 | Wydarzenia po $mierci

Chrystusa

Niemuzyczne zrddla inspiracji a forma dzieta

Rozwazajac pojecie inspiracji tworczej, nalezy uwzgledni¢ wptyw dawnych za-
uroczen i fascynacji, ktére przechowywane w pamieci artysty stuza po latach
jako warto$ciowa podnieta i punkt odniesienia w akcie twérczym. Tego typu
oddzialywanie znalazlo odzwierciedlenie w zaprojektowaniu formy Meki Pan-
skiej. Zestawiane naprzemiennie dwa rézne ciagi zdarzen funkcjonujg w Pasji
jako ,niezalezne [...] formy muzyczne”, ktére kompozytor polaczyl w ,najprost-
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szy sposob”". W ramach o$miu czesci, wyraznie wyodrebnionych w partyturze,
mozna wyrézni¢ w kazdej ogniwa A i B. Odcinki A tworza ,.tradycyjny temat
pasyjny”, przekazywany w formie swobodnego recytatywu przez postacie dra-
matu (Ewangelista, Chrystus, soliloquentes, turba), natomiast choéralne odcin-
ki B przywoluja zdarzenia z calej historii zycia Jezusa'®. Inspiracje dla takiej nie-
tradycyjnej konstrukecji dla gatunku pasji Knittel zaczerpnal z dziel plastycznych
czeskiego artysty Jifi Kolara (1914-2002), ktore poznal na poczatku lat siedem-
dziesigtych XX wieku. Kolat w swych surrealistycznych obrazach stosowal m.in.
technike rolazu. Technika ta, bedaca modyfikacja kolazu, polega na:

odmiennym od pierwotnego zlozeniu jednej lub kilku, pocietych wczesniej na paski,
reprodukecji. W rezultacie obraz zyskuje nowy porzadek, [...] calo§¢ za$ jest nosni-
kiem zupetnie nowego widzenia rzeczywistosci'.

Odpowiednio do tej koncepcji, pierwszym obrazem w kompozycji Knittla jest
»pociety” na odcinki ewangeliczny opis Meki Chrystusa, ktéry kompozytor
przedzielit fragmentami drugiego obrazu, utworzonego z opiséw zycia i dziatal-
nosci Jezusa. Kazdy fragment drugiego obrazu zostal dodatkowo ,,pociety” na
sze$¢ odcinkdw, ktore nie sg jednak wykonywane kolejno, lecz sg prezentowane
réwnoczesnie w ramach danej czesci utworu. Wedlug wypowiedzi Knittla taki
sposob przekazu poprzez nakladanie tekstu mial swéj pierwowzor w zaintere-
sowaniu ,,picknem mowy wieloglosowej”, np. ,,gwarami” charakterystycznymi
dla sztuki filmowej czy audycji radiowych, ktére ,tam sg atrybutem drugiego
planu”, a w Pasji odegraty ,role pierwszoplanowg”*’. Jako zrédto inspiracji kom-
pozytor wskazal takze jedng ze scen przedstawienia Ameryka wedlug niedo-
koniczonej powiesci Franza Kafki w rezyserii Jerzego Grzegorzewskiego, ktora
ogladal w latach siedemdziesigtych XX wieku w warszawskim Teatrze Ateneum.
W zapamietanej scenie aktorzy wypowiadali jednocze$nie rozne kwestie. Za-
bieg ten, wymagajacy duzego ,,skupienia i umiejetnosci §ledzenia dwéch watkow
dramatycznych”, skojarzyl sie kompozytorowi z ,,polifonicznym prowadzeniem
gloséw w muzyce kameralnej”?".

Jeszcze innym zrodlem inspiracji, ktore zadecydowalo o przedzielaniu opi-
su meki Chrystusa wezesniejszymi zdarzeniami, stal si¢ zabieg retrospekc;ji, tak
charakterystyczny dla powiesci i filmu. Jak podkreslit kompozytor:

17 K. Knittel, Meka Pariska..., dz. cyt., s. 25.

18 K. Knittel, Meka Patiska..., dz. cyt., s. 25.

19 E. Neumannova, Poezja bez stéw [w:] Jiti Koldf. Prace z kolekcji Jana i Medy Mladkéw [wystawa],
red. Marek Meschnik, ttum. J. Zarek, Muzeum Goérnoslaskie w Bytomiu, Bytom 1995, s. 5. Podaje za:
K. Knittel, Meka Pa#ska..., dz. cyt., s. 16.

20 E.Neumannova, Poezja bez stow, dz. cyt., s. 18.

21 E.Neumannovd, Poezja bez stow, dz. cyt., s. 18-19.
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Ciagle powroty do przesztosci, wszystkie wazniejsze chwile w zyciu Jezusa w postaci
wielogtosowej opowiesci i w chronologicznym porzadku pojawiaja si¢ w kolejnych
wejsciach chéru jak wspomnienia w kolorze sepii lub w czarno-bialej postaci powra-
cajace w kolejnych sekwencjach kolorowego filmu®*.

Z watkami iskerycznymi zetknal si¢ Knittel rowniez podczas lektury ksigzki
Zycie po zyciu Raymonda A. Moody’ego, amerykanskiego psychologa i filozofa,
ktory specjalizowal sie w opisywaniu doswiadczen z pogranicza $mierci klinicz-
nej. Jakkolwiek od lektury ksigzki minglo wiele lat, wrazenia po jej przeczytaniu
okazaly sie na tyle silne i trwale, ze wplynety na sposéb budowania dramatur-
gicznej formy Pasji*’.

Tlumaczac decyzje przyjecia nietypowej koncepcji formy, Knittel napisat w li-
scie do Krzysztofa Droby:

Nie chcialbym zosta¢ posadzony o jakie$§ obrazoburcze intencje, ale czuje, ze wtasnie
tak musi wyglada¢ i brzmie¢ ta kompozycja —jak werbalny przekaz zbiorowej mocy;,
sity Ducha. A moze tez chodzilo mi o to, jak powstaje mit, o Zrodta wiary?**.

Archetyp gatunku pasyjnego jako zrodlo inspiracji

Na poczatku pracy nad Pasjg Krzysztof Knittel zalozyl, Ze muzyka ,bedzie
stuzy¢ [...] wylacznie podkredleniu znaczenia stéw”, zaznaczajac ,dyskretnie
i w surowym tonie [...] powage i sens tekstu ewangelicznego”, tak aby dopomoc
stuchaczowi ,,w jego najgtebszym rozumieniu i przezywaniu”**. W ogniwach A,
opisujacych Meke Panska, kompozytor nawiazal do tradycyjnej praktyki wyko-
nawczej, powierzajac partie Chrystusa gtosowi basowemu, a partie Ewangelisty
barytonowi. Obsada pozostalych postaci swiadczy o cze$ciowym nawigzaniu do
tradycji, bowiem glosy wyzsze to Kajfasz (mezzosopran lub kontratenor), Piotr
(tenor), Kobieta na dziedzincu (alt) i Swiadkowie (sopran i tenor), ale Judaszowi
przyporzadkowany zostal bas, natomiast partia Pilata wykonywana jest réwno-
czesnie przez dwa glosy: sopran i tenor (unisono lub w oktawie). Odnoszac si¢ do
nietypowego przypisania Pitatowi dwoch gltoséw, Knittel przyznal, ze powodow
dla ,podwdjnosci” postaci mozna by doszukiwac si¢ w specyfice natury ludzkiej,

22 E.Neumannova, Poezja bez stow, dz. cyt., s. 17.
23 E.Neumannovd, Poezja bez stow, dz. cyt., s. 17-18.
24 E.Neumannova, Poezja bez stow, dz. cyt., s. 20.
25 E.Neumannovd, Poezja bez stow, dz. cyt., s. 25.
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skfonnosci cztowieka zaréwno do dobra i zla, a takze w ,,schizofrenicznej po-
stawie” Pilata, ktory skazal Jezusa na $mier¢, cho¢ uwazat Go za niewinnego®®.
Z mysla o artykulacji tekstu odpowiedniej dla historii pasyjnej, kompozytor
nawigzal do najprostszych form wokalnych siegajacych tradycji choralu grego-
rianskiego i $redniowiecznych misteriéw. Powinowactwo z tradycyjng melody-
ka pasji choralowej widoczne jest zwlaszcza w ogniwach A dwoch pierwszych
czesci utworu, najpierw w exordium, gdzie stowa: ,Meka Pana naszego Jezusa
Chrystusa wedlug sw. Mateusza” Ewangelista $piewa na waskozakresowej skali
tworzacej porzadek calotonowy (e-d-c-B), z repetycja kolejnych dzwigkdw.

Przyklad 1. Krzysztof Knittel, Meka Pariska wedlug sw. Mateusza, cz. 1, Exordium, partia Ewan-
gelisty, t. 9-12.
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Dla partii Chrystusa charakterystyczne sg szeregi diatoniczne lub uklady z re-
petycjami tworzace pochody tercjowe wynikajace ze zlozenia interwaldéw czy-
stych, ale frazy te podbudowywane sa zwykle wspétbrzmieniami trytonowymi.
Interwal ten, uwypuklony juz na poczatku pasji, jest odlegloscig charaktery-
styczng dla calego utworu, co sklania do postrzegania go w kategoriach symbo-
licznych jako znak cierpienia, $mierci, pietno zta, konfliktu i zdrady.

Inspirujace dzialanie muzycznych wzoréw nieodleglych

Krzysztof Knittel nawigzal w Pasji do charakterystycznej dla muzyki XX wieku
techniki dodekafonicznej. W ogniwach A, od trzeciej czesci dzieta (od t. 168),
wprowadzil seri¢ 12-tonowa, prezentujac ja zazwyczaj horyzontalnie, z uwzgled-
nieniem wszystkich klasycznych kombinacji. Seria dodekafoniczna, zawierajaca
dwa charakterystyczne interwaly trytonu, staje si¢ niejako dzwigkowa reprezen-
tacjg tresci pasyjnej, ktorej tragizm ma swe zZrédto w niesprawiedliwym sadzie
opartym na kltamstwie, prowadzagcym w konsekwencji do $mierci Oskarzonego.

26 E.Neumannovd, Poezja bez stow, dz. cyt., s. 64.
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Przyktad 2. Krzysztof Knittel, Meka Pariska wedtug sw. Mateusza, seria dodekafoniczna.
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Wzmocnieniu dramaturgii stuza takze partie turbo wykonywane przez chor
nie tylko w postaci unisonu, lecz takze jako repetowane dysonansowe wspol-
brzmienia lub jako rodzaj wzburzonej mowy i okrzykéw (np. zawolanie ,,Ba-
rabasza!”). Dla wzmozenia ekspresji kompozytor wprowadzil szyderczy $§miech,
gwizdy i okrzyki, a wiec elementy typowe dla XX-wiecznych i nowszych rea-
lizacji gatunku pasyjnego, precyzujac ich wykonanie okresleniami: ,,w$ciekle”,
»ztosliwie”, kpigco” (np. cz. 11, t. 234-245).

Przyklad 3. Krzysztof Knittel, Meka Pariska wedlug sw. Mateusza, cz. I, ogniwo B1, partia orkie-
stry, t. 19-26.
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Rodzajem dzwiekowego collage’u, kojarzonego z technika plastyczng XX wie-
ku obecng pozniej takze poza sztukami wizualnymi, jest upostaciowanie cho-
ralnych ogniw B, w ktérych kazdy z szesciu wykonawcow recytuje réwnolegle
inny fragment tekstu na tle towarzyszenia instrumentéw smyczkowych, perku-
syjnych i elektronicznych.

Partia instrumentalna formowana jest w kazdym ogniwie odmiennie, czasem
z nawigzaniem do znanych technik, jak w ogniwie Bi, gdzie faktura partii orkie-
strowej, tworzonej przez instrumenty smyczkowe dobarwione elektronika, zbli-
zona jest do Webernowskiej koncepcji przejrzystego brzmienia wynikajacego
ze sklonnosci do operowania pojedynczymi dzwigkami i motywami (sekunda
mala, nona mata, tryton), przedzielanymi licznymi pauzami.

Dramaturgia dziela
Kompozytor ksztaltuje przebieg dramaturgiczny dzieta, wychodzac od aury
surowosci (cz. I) i spokoju (cz. II), przez ton dramatyczny (cz. III) i tragiczny

(cz. 1V i V), do wyrazu patetycznego (cz. VI) i wzniostego (od cz. VII)*".

Tabela 2. Krzysztof Knittel, Meka Patiska wedtug sw. Mateusza, dramaturgia dziela.

Tekst pasyjny Tekst niepasyjny

Cz. I (surowa) Exordium Dzieciectwo Jezusa, poczat-

ki nauczania

Cz. II (spokojna) Scena w Ogrojcu Kazanie na Gorze

Cz. IIT (dramatyczna) Sad przed Kajfaszem, zaparcie si¢ Kazanie na Gorze
Piotra

Cz. IV (tragiczna) Smier¢ Judasza, sad przed Pitatem, | Cuda Jezusa

wyszydzanie Jezusa

Cz.V (tragiczna) Droga na Golgote, ukrzyzowanie Wskazania dla apostolow,
Jezusa nauczanie Jezusa

Cz. VI (patetyczna) Smier¢ Jezusa, cuda i nauczanie Zapowiedz meki krzyzowej
Jezusa

Cz. VII-VIII (wzniosta) | Wydarzenia po $mierci Chrystusa, | Mowy do faryzeuszy
poczatek meki

27 Charakter poszczegolnych czesci Knittel okreslit w szkicu konstrukeji utworu. Nie uwzglednil w nim
jedynie czeéci 6smej, ograniczonej do siedmiotaktowego odcinka (A8) z powtdrka fragmentu tekstu
wykorzystanego w poprzedniej czgsci (A7). Podaje na podstawie szkicu udostepnionego przez kompo-
zytora.
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Surowo$¢ charakteru czesci pierwszej uzyskatl kompozytor poprzez oszczed-
nos¢ srodkoéw, prostote $piewu wzorowanego na stonowanym emocjonalnie cho-
rale, a w odcinku chéralnym oddynamizowang, Webernowska faktura partii or-
kiestry. Wyrazny wzrost napiecia przynosi czes¢ trzecia, inicjujgca dramat meki
krzyzowej (od sceny sadu u Kajfasza), z wyrazng zmiang meliki spowodowang
zastosowaniem serii dodekafonicznej. W tej czesci, a zwlaszcza w dwdch kolej-
nych o charakterze tragicznym (od sadu przed Pilatem do ukrzyzowania), poja-
wiaja si¢ w ogniwach A liczne okrzyki chéru odpowiadajace opisanym w Ewan-
gelii ztorzeczeniom, bluznierstwom i falszywym oskarzeniom. Dla wzmozenia
ekspresji kompozytor wyeksponowal w tych czesciach instrumenty perkusyjne,
natomiast w ogniwach B zagescil fakture i zdynamizowal przebieg. Tragizm,
przyporzadkowany jako kategoria estetyczna czesciom srodkowym utworu, wy-
nikajacy z dziatan prowadzacych do nieuchronnej $mierci Chrystusa nabiera
szczegolnej ostroéci w polaczeniu akeji pasyjnej (ogniwa A) z opisami cudéw
i nauczania Jezusa (ogniwa B), a wigc poprzez kontrast miedzy dobrem a zlem.
Patetyczno$¢ czesci szdstej, ze sceng $mierci Jezusa, zaakcentowana jest naj-
pierw znacznym wzmozeniem dynamiki (fortissimo) i zageszczeniem brzmie-
nia rozbudowanej orkiestry, a nastepnie jest sprowadzona do pelnej powagi
~wybrzmiewajacej” ciszy. Kategoria wzniostosci, odpowiadajaca czesci siodme;j,
uzasadniona jest z jednej strony prezentacja w ogniwie A zjawisk niezwyktych,
zachodzacych po $mierci Jezusa, budzacych zdumienie, a nawet przerazenie
(rytmizowane akordy dysonansowe w dynamice forte), z drugiej za$ strony wia-
ze sie z majestatem Jezusa jako Syna Bozego i wielkoscig Jego ofiary krzyzowej,
ktorej zapowiedzig konczy sie ogniwo B zwienczone wyciszonym akordem pen-
tatonicznym niejako zmieniajacym tragizm w kontemplacje i adoracje.
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Przyklad 4. Krzysztof Knittel, Me¢ka Patiska wedlug sw. Mateusza, cz. VII, ogniwo By, partia
orkiestry, t. 777-783.
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W krotkiej czedci ostatniej opadajaco-wznoszace figury smyczkow ilustrujag
stowa: ,,A oto zastona rozdarla si¢ na dwoje z gory na dol, ziemia zadrzata”, po
czym tekst ten $piewa ad libitum Ewangelista, zapowiadajac w tonie ,,powagi
przechodzacej w tgsknote” przejscie od ,,rzeczywistosci ziemskiego istnienia do
$wiata tajemnicy”?®,

28 J. Momro, Szostakowicz i Knittel, ,Tygodnik Powszechny”, 02.10.2005, https://www.tygodnikpowszech-
ny.pl/szostakowicz-i-knittel-127062 (17.09.2023).
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Przyktad 5. Krzysztof Knittel, Mgka Pariska wedlug $w. Mateusza, cz. VIII, t. 784-790.
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Podsumowanie

Wedtug stéw Jana Pawta IT ,,objawienie wewnetrzne”, jakiego doswiadcza artysta
dzigki tchnieniu Ducha Stworcy:

[...] zawiera w sobie wskazanie dobra i pigkna oraz budzi w czlowieku moce umystu
i serca, przez co uzdalnia go do powzigcia jakiejs idei i do nadania jej formy w dziele
sztuki®.

Pasja Krzysztofa Knittla, zrodzona z wewnetrznej potrzeby szczerego wy-
znania tworcy pozostajacego w postawie otwarto$ci na inspiracje, jest dzielem
wspolczesnym, a jednoczes$nie zakorzenionym w tradycji. Poprzez umiejetne
polaczenie srodkéw nowoczesnych (np. seria dodekafoniczna, nietradycyjna

29 Jan Pawet II, List Ojca Swigtego Jana Pawla II do artystéw, Krakéw 2007, s. 27.
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artykulacja glosow wokalnych) z nalezagcymi do dziedzictwa przesziosci (melo-
dyka pasji choralowej) zdaje si¢ ono wskazywac na pewne powinowactwa z Pa-
sjig Lukaszowg Krzysztofa Pendereckiego.

Meka Patiska wedtug sw. Mateusza Krzysztofa Knittla ukierunkowana jest na
kontemplacje tajemnicy odkupienia w szerokim kontekscie zycia i dziela Syna
Bozego na ziemi. Co znamienne, role pierwszoplanowa odgrywa nie opis pasyjny,
lecz tekst przywotujacy historie zycia i nauczania Jezusa. Wedtug kompozytora:

Stowa wielokrotnie nakladane na siebie i wielokrotnie powracajace w podobnej po-
staci ,méwionych” choréw staja sie tu symbolem sposobu przekazywania, gtoszenia

wiary®’.
Jak podkreslit Krzysztof Knittel:

Nie opowie$¢ o mece i cierpieniu, o bélu, okrucienstwie, ludzkiej obojetnosci na cier-
pienie innych, wreszcie o konaniu i $mierci na krzyzu, ale o wspaniatych czynach
Chrystusa— czlowieka. Tylko w powiazaniu z Jego zyciem, tak wlasnie spelnionym
zyciem, nabiera tresci i znaczenia ta kompozycja®'.

Abstract
Krzysztof Knittel’s St Matthew Passion — Sources of Creative Inspiration

Krzysztof Knittel’s Passion is a contemporary work in which we can find references
to the tradition of the passion genre (Gregorian chant and medieval mysteries). The
composer divides the description of the Lord’s Passion into 8 segments, between which
are inserted fragments of earlier chapters of St Matthew’s Gospel, presenting chrono-
logically the full story of the life and teachings of Jesus. An inspiration for this struc-
ture Knittel found in the collage technique (typical of the visual works of Jiti Kolar). In
accordance with this conception, the first picture is the gospel description of Christ’s
Passion, ‘cut up’ into segments which the composer separated with fragments of the
second picture, comprising descriptions of the life of Jesus. Each fragment of the sec-
ond picture is additionally ‘cut’ into six sections which are presented simultaneously.
For Knittel, this way of conveying the artistic message had its origin in his fascination
with the beauty of polyphonic speech. The principle of inserting earlier events into the

30 K. Knittel, Mgka Patiska..., dz. cyt., s. 63.
31 K. Knittel, Mgka Pariska..., dz. cyt., s. 22.
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description of Christ’s Passion also has its source in the device of retrospection, charac-
teristic of novels and films.

Keywords: inspiration, Krzysztof Knittel, polish music, passion

E. Szczurko, Meka Pariska wedtug sw. Mateusza Krzysztofa Knittla— Zrédla inspiracji tworczej, [w:] W poszu-
kiwaniu Zrédet. Jan Pawet IT o Ukrainie w Europie i inne studia, red. Z. Zarebianka, Krakow 2023, s. 235-249
(Dni Jana Pawta II), https://doi.org/10.15633/9788374389174.21.
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U ZRODEL POSTAWY ARTYSTYCZNE]J
I TWORCZOSCI RELIGIJNE]
PAWELA LUKASZEWSKIEGO

Czlowiek ma jedng dusze i to, co przezywa musi mie¢ na niego jakis$ wptyw'.

Tworczo$¢ Pawla Lukaszewskiego od ponad dwudziestu lat wzbudza zaintere-
sowanie nie tylko w kraju, lecz takze zagranica, czego $wiadectwem sg liczne
zamowienia utworéw, zdobyte nagrody, wykonania cenionych zespolow czy wy-
dania fonograficzne. Nazwisko artysty bywa umiejscawiane pos$réd mistrzow
wspolczesnej muzyki sakralnej, a jego styl muzyczny uznawany jest za idealny
dla nowej muzyki koscielnej. I cho¢ dorobek kompozytorski Lukaszewskiego
obejmuje zroznicowany repertuar dziet, to wlasnie utwory o tematyce religij-
nej —wokalne i wokalno-instrumentalne —zdaja si¢ by¢ jego ,znakiem rozpo-
znawczym”. Od czasu debiutu twoérca wypracowal idiomatyczny jezyk muzycz-
ny definiowany jako antymodernizm, tradycjonalizm lub ,,nowos¢ zakorzeniona
w tradycji”?, a wynikajacy z osobistych predylekcji do muzyki nakierowanej
w wiekszym stopniu na tradycyjne niz awangardowe wiasnosci.

Préba interpretacji dziet kompozytora w duchu ,wrazliwym i namietnym”
(o0 jaki nawotujg wspotczesni humanisci, w tym muzykolodzy?), prowadzi z pew-
noscig do poszukiwania zrédel okreslonej postawy artystycznej oraz wyraziscie
ukierunkowanej twdrczosci, ponadto sklania do ukazania tej szczegdlnej relacji,

1 Witold Lutostawski. Materialy sympozjum poswieconego tworczosci. Prezentacje, interpretacje, konfron-
tacje, red. K. Tarnawska-Kaczorowska, Warszawa 1985, s. 153.
2 Por. K. Cyran, Kanon i postmodernizm w tworczosci religijnej kompozytoréw polskich przetomu
XX i XXI wieku, praca doktorska napisana pod kier. prof. Teresy Maleckiej w Akademii Muzycznej
w Krakowie, Krakow 2015, s. 407.
3 Por. M. Jablonski, Przeciw muzykologii niewrazliwej, Poznan 2014; L. Akopian, Koncepcje teoretyczno-
-muzyczne jako czynnik przeszkadzajgcy w rozumieniu Muzyki, ,Teoria Muzyki” 2015 nr 7, s. 9-30,
https://doi.org/10.26377/22998454tm.15.7.005.
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jaka taczy ,.czlowieka z jego $wiatem” (przywotujac mysl ks. Jozefa Tischnera?),
a zatem takze sztuke z zyciem tworcy, sferg jego przezy¢ i doswiadczen.

Sam Lukaszewski potwierdzil, ze jako czlowiek i artysta zostal uksztaltowa-
ny przez ,szeroki kontekst roznych zdarzen™ zwigzanych z domem rodzinnym
i Czestochowa —miejscem swojego urodzenia i dorastania. Znaczacy wplyw
miala réwniez mysl Kosciota katolickiego, okreslone fascynacje tworcze i wlasne

do$wiadczenia choralne.

Dom rodzinny, ojciec-kompozytor

Dom to przestrzen czlowiekowi najblizsza— pisal ks. J. Tischner, ,obszar pier-
wotnej swojskosci”, w ktéorym dojrzewamy i doswiadczamy ,,sensownej wolno-
$ci”, a po odejsciu z niego mamy go w swojej pamieci®. Dla Pawla Lukaszewskie-
go dom rodzinny stanowil miejsce, w ktérym —jak sam stwierdzil — ,nasigkal
muzyky i tematyka kompozytorskg™. Rodzice (Maria i Wojciech) mieli wy-
ksztalcenie muzyczne; ojciec byl kompozytorem, pedagogiem, dyrektorem
Szkét Muzycznych i IT stopnia w Czestochowie (od 1971), publicysta. Warto
wspomnie¢, ze studiowal u Tadeusza Szeligowskiego, nastepnie Tadeusza Pa-
ciorkiewicza, a po ukonczeniu regularnej nauki swoja wiedze i umiejetnosci po-
glebial w Paryzu u Nadii Boulanger (1966/1967)%. Z zycia domowego w pamieci
Tomaszewskiego pozostalo stuchanie utworéw z ptyt analogowych kolekcjono-
wanych przez ojca (m.in. tych z festiwalu Warszawska Jesier), czytanie artyku-
téw zawartych w kupowanym zawsze ,,Ruchu Muzycznym” (na trwale zapadna
mu te autorstwa Bohdana Pocieja, do ktdrego mysli bedzie czesto odwotywat sie
w przyszto$ci), uczgszczanie z rodzicami na koncerty i ich rozmowy o muzyce
czy wspdlne ¢wiczenia na instrumentach z mtodszym o cztery lata bratem Mar-
cinem przy akompaniamencie fortepianowym mamy. W 1978 roku beztroskie
dorastanie przerwala nagla $mier¢ ojca, Pawet Lukaszewski mial wowczas 10 lat.
To traumatyczne wydarzenie ukierunkowalo przyszle zycie kompozytora. Cze-
sto wspominal: ,,Po §mierci ojca przegladalem jego rekopisy, cala szatke, a mama
mi na to pozwalata [...]”. W 1990 roku syn postanowit dokoniczy¢ pozostawiony
w szkicach sakralny utwoér ojca zaméwiony przez ks. Kazimierza Szymonika,
co okazalo si¢ jednym z punktéw zwrotnych na jego drodze kompozytorskiej,

4 Ks. J. Tischner, Filozofia dramatu. Wprowadzenie, Krakow 1998, s. 223.

Por. A. Lewandowska-Kakol, Sacrum to cos najwazniejszego—rozmowa z Pawtem Lukaszewskim, kom-
pozytorem sezonu Filharmonii Narodowej, ,Twoja Muza” 2012 nr 2.

Ks. J. Tischner, Filozofia dramatu..., dz. cyt., s. 228-230.

Rozmowa autorki artykutu z kompozytorem, Warszawa, 16 marca 2016.

Por. M. T. Lukaszewski, Wojciech Lukaszewski. Zycie i twérczos¢, Czgstochowa 1997.

Rozmowa autorki artykutu z kompozytorem, Warszawa, 16 marca 2016.
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stanowilo bowiem impuls do zogniskowania wlasnej twdrczosci wokdét muzy-
ki religijnej, a zatem — ,moment przejecia dziedzictwa” (przywotujac koncepcje
punktéw weztowych zycia tworcy autorstwa Mieczystawa Tomaszewskiego'”).
Lukaszewski w nastepujacych stowach opisal to wydarzenie:

Znalaztem niedokonczony utwor Litania do Madonny Trebliriskiej, ktérego fragmen-
ty zostaly wykonane na jego [ojca] pogrzebie. Postanowitem dokonczy¢ ta kompozy-
cje. To byla pewnego rodzaju misja— chcialem to zrobi¢. Potem dotarto do mnie, ze
moze byl to swoisty testament. Ze moze powinienem zaja¢ sic muzyka sakralng, bo
gdyby ojciec dalej zyl, to moze bytaby to jego droga'’.

W kilka lat pézniej dopowiedziat:

W pewnym momencie przestalem pisaé, ze ta kompozycja jest moja. Uwazalem, ze
trzeba zostawic¢ calg koncepcje instrumentacyjna, jezyk dzwigkowy, to powinno by¢
Jego utworem. W 1991 roku dziefo zostalo wykonane podczas festiwalu Gaude Mater,
w moim kosciele parafialnym —éw. Krzyza w Czestochowie, gdzie bylem ministran-
tem i lektorem (az do wyjazdu na studia)'.

Miniatura wokalno-instrumentalna (przeznaczona na mezzosopran, chor
mieszany, dwie trabki, dzwony i organy) oparta zostala na fragmentach utworu
Stabat Mater autorstwa Romana Brandstaettera. W poruszajacej litanii poety za
sprawa treéci i typu ekspresji do gtosu dochodza watki autobiograficzne ($mier¢
rodzicéw w komorach gazowych obozu w Treblince). Odnoszac si¢ do stow wier-
sza, O. Ignacy Kosmana stwierdzil:

Maryje spotykamy na placu egzekucji, w samym $rodku zbrodni. Tam wersetami
swojej litanii otart [Brandstaetter] czoto swej matki, modlgc sie do Matki Boga'®.

Z kolei Pawel Lukaszewski w komentarzu do powstalej kompozycji napisal:
Litania ma modlitewny, mistyczny charakter. Czynnikiem formujacym i scalajacym

jest tu stowo. Ideg przewodnia byla dla mnie kontynuacja zamierzen Ojca. Celowo
zastosowalem wiec pewne zubozenia harmoniczne i melodyczne oraz fragmenty

10 M. Tomaszewski, Muzyka w dialogu ze stowem. Proby, szkice, interpretacje, Krakow 2003, s. 37.
11 Rozmowa Moniki Pietras z Pawlem Lukaszewskim, ,,Gazeta Wyborcza” (22.12.2008). Por. takze: D. Ci-
chy, Muzyka i modlitwa, ,Tygodnik Powszechny” 2012 nr 36, www.tygodnikpowszechny.pl/muzyka-i-
-modlitwa-16941 (8.02.2016).
12 Rozmowa autorki artykutu z kompozytorem, Warszawa, 16 marca 2016.
13 O.I. Kosmana, Poezja w stuzbie Stowu Bozemu, ,Lédzkie Studia Teologiczne” 2009 nr 18, s. 142.
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tonalizujace. Utwor trwajacy ok. 20 minut skiada si¢ z sze$ciu fragmentow. Pierwszy

z nich napisany zostal przez Wojciecha Lukaszewskiego™.

Nalezy podkresli¢, ze zarowno traktowanie tekstu stownego jako fundamen-
talnego dla dzieta, jak i wprowadzone strategie zwigzane z predylekcja do budo-
Wy symetrycznej, ramowej oraz jezyk neotonalny beda stanowi¢ wyznaczniki
idiomu stylistycznego dojrzalego twércy — Pawla Lukaszewskiego.

Czestochowa w kontekscie czasu historycznego

Kompozytor nalezy do pokolenia, ktérego dziecinstwo i mtodos$¢ przypadio
na szczeg6lny okres w historii Polski, z jednej strony zwigzany z powaznymi
kryzysami politycznymi, terrorem i ograniczaniem wolnosci obywatelskiej, sta-
nem wojennym, konfliktem wtadz z Kosciotem, z drugiej — czasem ,narastania
oporu (KOR) i wybuchu «Solidarno$ci»”*®, prowadzeniem Kosciola polskiego
przez prymasa Stefana Wyszynskiego oraz wyborem Karola Wojtyty na papieza,
co—jak pisal Norman Davis —bylo wydarzeniem:

[...] o pierwszorzednym znaczeniu dla zycia religijnego, duchowego i politycznego na
calym $wiecie. Ale szczegdlne reperkusje mialo w ojczystym kraju nowego papieza.
Bo ten polski papiez bez zadnego wysitku podkopatl fundamenty, na ktérych zbudo-
wano tad polityczny w powojennej Polsce®.

Pawel Lukaszewski stal si¢ bezposrednim $wiadkiem wielu wazkich wyda-
rzen religijnych i polityczno-spolecznych za sprawa rodzimego miasta—Cze-
stochowy. Zasadniczy wpltyw wywarta bliskos¢ Jasnej Gory —duchowej stolicy
Polski, z klasztorem OO. Paulinéw, ktéremu przed wiekami nadano status sank-
tuarium narodowego i waznego centrum krzewienia idei patriotycznych. To
wlagnie na Jasnej Gorze Jan Pawet II podczas pierwszej pielgrzymki do ojczyzny

(4 czerwca 1979) wypowiedzial pamietne stowa: , tutaj zawsze bylismy wolni”".

14 Wojciech Lukaszewski, Litania do Madonny Trebliriskiej (1978), http://www.lukaszewski.waw.pl/index.
php?page=works&type=info&index=125 (15.10.2022).

15 M. Tomaszewski, O tworczosci zaangazowanej. Muzyka polska 1944-1994 miedzy autentyzmem a pa-
negiryzmem, [w:] M. Tomaszewski, Interpretacja integralna dzieta muzycznego. Rekonesans, Krakow
2000, 8. 147-148.

16 N. Davies, Boze igrzysko. Historia Polski, ttum. E. Tabakowska, Krakow 2008, s. 1087.

17 W. Keder, Jasna Gora z Blogostawionym Janem Pawltem II. Przewodnik po Sanktuarium matki Bozej
Czestochowskiej wraz z zarysem historii Jasnej Géry, Czestochowa-Jasna Géra 2011, s. 126.
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Nalezy przypomnie¢, ze trudny okres w zyciu narodu przynidst niezwykle
owoce na polu sztuki, w tym tworczo$ci muzycznej'® ,operujacej wielostronnie
idiomem sakralno-patriotycznym” (jak pisat Tomaszewski'?). Powstale wowczas
arcydziela promieniowaly wymownymi ideami, przywolywaty wartosci funda-
mentalne. O narodzinach ,,odr¢bnej dziedziny muzyki inspirowanej religia, sa-
kralno$cig” w Polsce tych lat pisal Bohdan Pociej?’, wskazujac przy tym na roz-
norodno$¢ postaw tworczych i stylow kompozytorskich (Penderecki, Gérecki,
Nikodemowicz, Luciuk, Twardowski). Warto zwrdci¢ uwage, ze Czgstochowa
lat mlodzienczych Lukaszewskiego stanowila réwniez prezny osrodek kultural-
ny, a jedna z wiodacych rol odgrywato sanktuarium jasnogorskie, przyciagajace
kazdego roku rzesze stuchaczy przede wszystkim za sprawg Miedzynarodowego
Festiwalu Muzyki Sakralnej Gaude Mater. Kompozytor wspominal swoje mia-
sto i czas, w ktérym ,,poczul sie dorosty”, w rozmowie z Barbarg Schabowska:

Pochodze z Czestochowy, mieszkalem bardzo blisko Jasnej Gory. Bylem $wiadkiem
rozmaitych niezwyktlych historycznie zdarzen, m.in. tych najwazniejszych dla Pola-
kow, zwigzanych z osoba papieza, ktéry pielgrzymowat do Czestochowy wielokrot-
nie. I ja tam wtedy bylem, tam na placu pod Jasng Gérg [...]. Bylem tez $wiadkiem
rozmaitych akcji milicji i oddziatéw ZOMO pod Jasng Gora; akeji zbrojnych wobec
ludzi, ktérzy wracali z Apelu Jasnogorskiego wieczorem [...]. To sg rzeczy, ktérych sie
nie zapomina. Byl to czas Polskiego Requiem Pendereckiego i Exodusu Kilara. To byt
réwniez czas prymasa Wyszynskiego i jego umierania, a takze zamachu na Papieza.
Historia dziata sie na naszych oczach®..

Podczas spotkania z autorka niniejszego artykutu ponownie wrocit do tych
faktow i wyznat: ,To wszystko mialo ogromne znaczenie”**

Zrédlo czestochowskie ukierunkowato przyszla droge artystyczng twércy
i odcisnelo pietno na jego Swiatopogladzie. Kompozytorowi bliski jest nurt re-
ligijno-patriotyczny (o czym sam niejednokrotnie moéwil), wazne staly sie row-
niez rozwazania nad problematyka sacrum i muzyki sakralnej, wartosci pieckna
i prawdy, wolnosci, tradycji.

18 Por. S. Dybowski, M. Dziadek, J. Tatarska, Kalendarium najwazniejszych wydarzen w polskim zyciu
muzycznym XX wieku [w:] Kompozytorzy polscy 1918-2000, t. 1: Eseje, red. M. Podhajski, Gdansk-War-
szawa 2005, s. 152-158; K. Baculewski, Historia muzyki polskiej, t. 7: Wspdlczesnosé, cz. 2: 1975-2000, red.
S. Sutkowski, Warszawa 2012.

19 M. Tomaszewski, O twdrczosci zaangazowanej..., dz. cyt., s. 147-148.

20 B. Pociej, Sacrum w polskiej muzyce wspotczesnej, [w:] Przemiany techniki dZzwigkowej, stylu i estetyki
w polskiej muzyce lat 70., red. L. Polony, Krakéw 1986, s. 50-55.

21 B. Schabowska, Nie kazda muzyka religijna jest sakralna, ,Ruch Muzyczny” 2014 nr 4, http://www.
ruchmuzyczny.art.pl/index.php/tematy/punkt/440-nie-kazda-muzyka-religijna-jest-sakralna
(14.07.2014).

22 Rozmowa autorki artykutu z kompozytorem, Warszawa, 16 marca 2016.
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Sfera zycia narodowego oraz osobiste intensywne przezycia religijno-patrio-
tyczne, ktore nalezaloby postrzegaé jako ,do$wiadczenia afektywne”®’, zna-
lazty wyrazisty oddzwiek w utworach niosacych przesltanie streszczajace sie
w slowach: Bdg, ojczyzna, pokoj. Nalezg do nich m.in. kompozycje powigzane
z odzyskaniem niepodlegtosci przez Polske: Missa pro Patria (1997) na dwa solo-
we glosy zenskie (S, MS), chdér mieszany z solistami, perkusje i orkiestre instru-
mentéw detych napisana na 8o. rocznice oraz powstate z okazji 100. rocznicy Te
Deum Polonia na bas, chor i orkiestre (2018). Dziela te bez watpienia wpisa¢ moz-
na w krag tzw. ,muzyki zaangazowanej pozytywnie”**. Jednoczg one odbior-
cow wokot okreslonych wartosci, odwotujg sie do kulturowej pamieci zbiorowej,
a do glosu dochodzi w nich funkcja apelatywna (akcent na site oddzialywania)
i fatyczna (integrujaca). Nierzadko za sprawa cytatow muzycznych, pelniacych
role zaréwno symboliczng, jak i komunikacyjng, przestania uniwersalne zwig-
zane z wiarg chrzescijaniska dopelnione zostaja o te narodowe. Wspomniec
mozna drugie z wymienionych dziet, w ktérym przywotanie melodii polskiego
Te Deum milenijnego w unisono oktawowym w czeéciach skrajnych wskazuje
jednoznacznie na konkretng wspoélnote skladajaca dzigkczynienie i zanoszaca
prosbe do tego, ktérego imie brzmi Sanctus. Tematyka i funkcja zdetermino-
waly jednoczesnie charakter opracowania muzycznego —uroczysty i podniosty,
niekiedy nawet nadmiernie patetyczny—w tonie estatico, czy wrecz pomposo.
Lukaszewski ma tego $wiadomo$¢, sam przyznal: ,patosu sie nie ustrzeglem,
bywa. Ale uwazalem, ze w tym spontanicznym podej$ciu wyraza si¢ moja forma
modlitwy”?*. By¢ moze za Tomaszewskim?®® nalezaloby skonkludowa¢, ze ,re-
ligijno$¢ emocjonalna”, bedaca $wiadectwem wiary uczuciowej, przewaza tu nad
»religijnoscia racjonalng” (wywazong, zobiektywizowana).

Jako istotne jawig sie takze kompozycje poswigcone wybitnym przedstawi-
cielom Kos$ciota. Wsrdd nich najliczniejsza grupe stanowia te zwigzane z osobg
i nauczaniem Jana Pawtfa II. Kinga Kiwala zwrdcila uwage na niezwykle inte-
resujacy charakter zwigzkow dziet réznych twdrcoéw z postaciag papieza Polaka.
Stwierdzita:

[...] sa to nie tylko utwory jemu dedykowane lub pisane do jego stéw, ale tez niejako
jemu ofiarowane ex post, czy zrodzone z inspiracji konkretnym wydarzeniem, doku-
mentem, czy stowami Ojca Swietego™.

23 Por. Z. Budrewicz, R. Sendyka, R. Nycz, Pamigel i afekty, Warszawa 2014.

24 Rozumienie terminu za: M. Tomaszewski, O tworczosci zaangazowanej..., dz. cyt., s. 142.

25 Rozmowa autorki artykutu z kompozytorem, Warszawa, 16 marca 2016.

26  Por. M. Tomaszewski, Od wyznania do wotania. Studia nad piesnig romantyczng, Krakow 1997, s. 180-
188.

27 K. Kiwata, Miedzy ,,Te Deum” a ,,Totus Tuus”. Inspiracje osobg i nauczaniem Jana Pawta II w muzyce,
[w:] Utwory. inspiracje, interpretacje, red. T. Malecka, K. Kiwata, Krakow 2011, s. 16 (Muzyka wobec
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Ta konstatacja potwierdza si¢ w pelni w odniesieniu do kompozycji Pawla
Pukaszewskiego.

Tworca przywoluje niejednokrotnie fragmenty z wypowiedzi Jana Pawta II
wyglaszanych podczas jego pielgrzymek do Polski, a niekiedy z wydanych en-
cyklik (np. I symfonia, cz. IV). Stanowia one kwintesencje nauczania papie-
skiego, wazkie przeslania na temat jednosci i pokoju, milosci i mitosierdzia;
zastosowane cytaty apeluja rowniez do zbiorowej pamieci narodowej, przypo-
minajac o danym miejscu i czasie wydarzenia. W Introitus z Missa pro Patria
wprowadzone zostaje motto drugiej pielgrzymki papieskiej do ojczyzny (1983)
zwigzanej z jubileuszem 600-lecia Jasnej Gory: ,,Pokéj Tobie, Polsko! Ojczyzno
moja!”. W utworze polichéralnym Veni Creator (2004), zaméwionym z okazji
60. rocznicy zakonczenia drugiej wojny §wiatowej i prawykonanym w Gdansku
2 kwietnia 2005 roku wspoélnie przez dwa chory: polski i niemiecki, w kulmina-
cji dziela rozbrzmiewaja bliskie wszystkim Polakom stowa: ,Niech zstgpi Duch
Twdj”. Z kolei w IV Symfonii na sopran, baryton, chor mieszany, chér chlopie-
cy i orkiestre (2016) noszacej podtytul Symfonia o Bozym Milosierdziu w czesci
ostatniej, w fazie kulminacyjnej, kompozytor przywoluje tekst aktu zawierzenia
$wiata Bozemu milosierdziu, ktéry papiez Jan Pawel II odmoéwil w Lagiewni-
kach w 2002 roku.

Lukaszewski poswigcil ojcu $wietemu jeszcze inne dzieta. IT Symfonia , Festi-
nemus amare homines” (2003-2005) zawiera adnotacje ,,Johannes Paulus II in
memoriam”. Dwie miniatury na chér mieszany a cappella wskazuja na ,,Piotra
naszych czasow”, ,Pasterza Kosciota”. Wczesna—Tu es Petrus (1992), napisa-
na z okazji wyjazdu Choéru ATK do Wioch i prawykonana na Placu $w. Piotra
w Rzymie®®, zostala oparta na tekécie zaczerpnietym z Ewangelii wg $w. Mate-
usza (16, 18). Pézniejsza— Ego sum pastor bonus (2014), zaméwiona przez Ealing
Abbey Choir z okazji kanonizacji Jana Pawla II i prawykonana w pamie¢tnym
dniu 25 kwietnia 2014 roku w Bazylice Mariackiej w Krakowie®’, poprzez stowa
zaczerpnigte z Ewangelii wg $w. Jana (10, 14-15) odnosi obraz ,dobrego Pasterza’
do pontyfikatu papieza Polaka. Co interesujace — opracowanie jej warstwy mu-
zycznej, tj. odwolanie do stylu motetowego i zastosowanie aluzji melodycznej,
wskazuje na zrédio polskie —utwdr znamienitego twdrcy renesansu— Waclawa
z Szamotul. Ostatnia kompozycja chéralna — Missa Sancti Ioannis Pauli Secundi
Magni (2020) —napisana z okazji 100. rocznicy urodzin papieza na zamowienie
Filharmonii Narodowej, a takze pod wplywem spotkania z czlonkami Zakonu
Rycerzy Jana Pawla II, w dodanej czesci proprium — Alleluja wraz z intonowa-
nym tekstem ,,Tu es Petrus” przywoluje posta¢ nastepcy sw. Piotra. Dodatkowo

>

poezji i nauczania Karola Wojtyly i Jana Pawla II, 2).
28  Z prywatnej korespondencji autorki artykuty z kompozytorem (1 marca 2018).
29  Wykonanie: Ealing Abbey Choir, dyr. Christopher Eastwood.
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kompozytor wprowadzil aluzje motywiczne do piesni Z dawna Polski..., akcen-
tujac zarazem tak bliskie papiezowi watki polskie i maryjne.

Kompozycje zwigzane z Janem Pawlem II do$¢ wyraznie ukazujg postawe
Lukaszewskiego wobec $wietego —od mlodzienczego zachwytu osoba papieza
rodaka do dojrzalej refleksji nad znaczeniem jego osoby i ,,dzieta”.

Religijno$¢, mysl Kosciola

Religia i sztuka juz od zarania chrzescijanstwa tworzyly silng wiez, o ktérej dys-
kutowali teologowie i uczeni oraz wspominaty dokumenty Kosciota. Z pewnos-
cig dla Lukaszewskiego ,wielkim zrédlem natchnienia pozostaje swoista «oj-
czyzna duszy», jaka jest religia” (odwolujac si¢ do mysli Jana Pawta II z Listu do
artystow, pkt 13). Doda¢ mozna za Hansem Ursem von Balthasarem — przede
wszystkim religia katolicka pojmowana jako ,uniwersalna”, ,,formujaca” i ,cia-
gle wymagajgca”’. Tworca nie ukrywa swoich przekonan, a przed laty szczerze
wyznak:

Komponuje jako osoba wierzaca, co zawsze podkreslam i czego sie nie wstydze. Szu-
kam takiej formy wypowiedzi, ktéra mnie zbliza do Boga i poprzez te utwory moge
by¢ lepszym czlowiekiem, moze tez glebiej wierzacym®.

Tworczos¢ muzyczna artysty jawi si¢ zatem jako jego indywidualna droga ku
sacrum. Sam kompozytor podkreslil ten aspekt tytutem referatu Moja droga do
sacrum, wygloszonym w 2017 roku w Gdansku i w Krakowie. Warto doda¢, ze
niedawno opublikowana praca zbiorowa o muzyce autora dziel religijnych zo-
stata opatrzona nagtéwkiem Poszukiwanie Sacrum™.

Dla procesu tworczego Lukaszewskiego waznym drogowskazem pozostaje
takze wspolczesna mysl Kosciola katolickiego o muzyce sakralnej przedstawio-
na w licznych dokumentach®. Kompozytor niejednokrotnie powotuje si¢ na
motu proprio $w. Piusa X oraz konstytucje i instrukcje Soboru Watykanskiego II,
przywolujac wyréznione w nich cele (tj. chwala Boza, uswigcenie i zbudowanie

30 H.U. von Balthasar, Religia katolicka i sztuka, [w:] H.U. von Balthasar, Pisma wybrane, t. 2: Pisma
z zakresu sztuki i religii, ttum. M. Urban, D. Jankowska, Krakéw 2007, s. 83.

31 B. Schabowska, Nie kazda muzyka religijna..., dz. cyt.

32 Poszukiwanie Sacrum. Muzyka i filozofia Zycia Pawta Lukaszewskiego, red. M. T. Lukaszewski, Warsza-
wa 2021.

33 Por. wykaz dokumentéw Kosciota katolickiego o muzyce (tabela 2), [w:] M. T. Lukaszewski, Muzyka
chéralna o tematyce religijnej kompozytorow warszawskich 1945-2000, Lublin 2007, s. 59-60. Por. takze:
ks. I. Pawlak, Muzyka liturgiczna po Soborze Watykaniskim II w Swietle dokumentow Kosciota, Lub-
lin 2000.
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wiernych) i cechy muzyki ko$cielnej (Swigtos¢ i pieknos¢ formy oraz wynikajaca
z nich powszechno$¢). Tworcy bliskie jest przestanie ojcéw soborowych i kolej-
nych papiezy o formacyjnym i kerygmatycznym charakterze sztuki, a tym sa-
mym roli artystéw w prowadzeniu czlowieka ku takim warto$ciom, jak prawda,
dobro, piekno.

Sfera tradycji religijnej i mysli Kosciota rezonuja w obsadzie dziel, ich tema-
tyce, rodzaju wybieranych i rozwazanych tekstéw stownych, w koncu —idiomie
stylistycznym. Lukaszewski wielokrotnie podkresla: ,Dla mnie muzyka sakral-
na powinna by¢ zwigzana ze stowem i ono powinno wyznaczac jej granice”**.
Stad tez predylekcje tworcy do muzyki wokalnej, czy tez wokalno-instrumental-
nej. Kompozytor powiedziat takze:

[...] mysle, ze pisanie muzyki sakralnej w oderwaniu od rzeczywisto$ci— od konkret-
nego roku liturgicznego, albo w ogole od rzeczywistosci religijnej — nie ma sensu®.

Teksty dziel’® wskazujg zatem na najistotniejsze okresy roku koscielnego,
ktdre dla samego artysty stanowia szczegolny czas przezywania tajemnic wiary,
ponadto —na cnoty teologalne: wiare —w ,nowe niebo i nowg ziemie”, nadzieje
i mito$¢ (np. Symfonia I, Symfonia II, Requiem). Tematyka utwordw jest skon-
centrowana réwniez wokot probleméw eschatologicznych, postaci Maryi, oséb
swietych, angelologii chrzescijanskiej czy aspektu modlitwy. Tworca— pragnac
zaakcentowa¢ najistotniejsze tresci religijne —wykorzystuje teksty, nie tylko
w calosci czerpigc z form i gatunkéw liturgicznych, dziet poetyckich, lecz nie-
jednokrotnie tworzy rodzaj wlasnego , libretta” (dokonujac znaczacego wyboru,
skrotow, przestawien lub kompilacji). Jako przyklad wskaza¢ mozna I Symfonie
zaopatrzong tytutem ,,Symfonia o Opatrznoséci”. Obejmuje ona cztery czesci,
ktére powstawaly w réznym czasie i funkcjonowa¢ mogg jako niezalezne utwo-
ry. Kompozytor dokonal jednak ich integracji poprzez okreslony wybor teks-
tow — spdjnych pod wzgledem niesionego przestania—oraz warstwe muzyczna,
tzn. przywolanie w finale motywow i fraz z weze$niejszych ustepow?”.

34  B.Mtlynarczyk, Dotkngé glebi, ,Dysonanse” 1998 nr 4, s. 28.

35  B.Schabowska, Nie kazda muzyka religijna..., dz. cyt.

36  Por. szczegolowy wykaz dziel kompozytora: www.lukaszewski.org.uk.

37 Por. M. T. Lukaszewski, Pawel Lukaszewski— Musica Sacra 6. Symphony of Providence, Pig¢ zatobnych
piesni kurpiowskich, [w:] Pawetl Lukaszewski— Symphony of Providence, DVD, DUX (8152), 2014, s. 5.
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I Symfonia ,Symphony of Providence”

Rok i okolicznosci

skomponowane z okazji ju-

Czesé . Tekst*® Obsada
powstania
1. Gaudium et 1997 Poczatkowe stowa S, chér miesza-
spes zamowienie Programu II Konstytucji Duszpa- ny i orkiestra
Polskiego Radia sterskiej o Kosciele symfoniczna®
w $wiecie wspolczes-
nym Soboru Watykan-
skiego IT
11. Exsultet 2003 Hymn (strofy 1-3 i do- | S, MS, chor zen-

ksologia) zaczerpniety

ski i orkiestra

bileuszu 75-lecia Papieskiego | z Liturgii Wielkiej
Uniwersytetu Katolickiego | Soboty
w Valparaiso (Chile)
II1. Terra nova 2007 Apokalipsa $w. Jana choér miesza-

resurrectionem

mortuorum

et caelum novum | (skomponowane w ramach | (21, 1-4, 6) ny i orkiestra
zamowien na 6o-lecie ZKP; smyczkowa
dedykowane Stephenowi
Laytonowi)*’

IV. Et expecto 2008 Jan Pawel I1, Dives in S, MS, Bar,

misericordia VIII, 15;
piest Christus vincit;

koncowy wers Credo

chor mieszany

i orkiestra

Symfonia Lukaszewskiego ,ma wymowe wybitnie chrystocentryczng i chry-

stologiczng”, a jej autor podkreslit:

Przeslanie utworu to wiara w opieke Bozej Opatrznosci oraz nowe Niebo i nowa Zie-

mie i plynace z tej wiary: rado$¢, nadzieje, zmartwychwstanie i mitos§¢, ktdra jest

potezniejsza niz zto i $mier¢*.

38  Wszystkie wykorzystane teksty rozbrzmiewaja w jezyku tacinskim.

39  Co interesujace, orkiestra ma rozbudowany sktad, ale bez udziatu fletéw i obojow.

40 Tworca zaznacza, ze zamoéwienie dotyczylo wersji na chér mieszany a cappella. Z prywatnej korespon-
dencji autorki z kompozytorem, 5 wrzeénia 2017.

41 M.T. Lukaszewski, Pawel Lukaszewski— Musica Sacra 6..., dz. cyt., s. 5.
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Fascynacje twdrcze

Ukierunkowanie wlasnej drogi artystycznej w strone tworczosci religijnej wy-
nikneto réwniez z muzycznych impulséw i doswiadczen, ktére —za Tomaszew-
skim —uzna¢ nalezaloby za momenty ,pierwszych fascynacji” i ,,znaczacego
spotkania”*?,

Mlodziencze ,ol$nienia” zwigzane sg z polska chdralng muzyka religijna.
O swoich wrazeniach sprzed lat kompozytor méwit nastepujaco:

W Czestochowie byt tez festiwal ,,Ars Chori”. Kiedy bylem jeszcze uczniem, na festi-
wal ten przyjechat chér kameralny z Gdanska®® z Janem Lukaszewskim i oni kazdy
wieczor poswiecali innemu kompozytorowi. To byla rewelacja [...]. Stad wlasnie ta

fascynacja choralng muzyka sakralng. Odbieratem to jako co$ wazniejszego [...]**

W rozmowie z Barbarg Schabowska artysta wymienit koncerty monograficz-
ne konkretnych kompozytoréw: Andrzeja Koszewskiego, Romualda Twardow-
skiego, Juliusza Luciuka, Jozefa Swidra i ponownie podkreslil:

Odebratem to jak powiew czego$ szczegdlnego, czego$ nowego w muzyce [...]. Mu-
zyka sakralna byta dla mnie czym$ wyzszym, wazniejszym, mowila o sprawach
fundamentalnych®”.

Z uptywem czasu w kregu dopelniajacych ,,zjawisk ol$niewajacych” znalazla
sie tworczos¢ Arvo Pirta, Johna Tavenera, Wojciecha Kilara czy arcydzieta wo-
kalno-instrumentalne Krzysztofa Pendereckiego. W istocie dialekt polskiej oraz
europejskiej muzyki duchowej, sakralnej, wplynat znaczaco na kompozytorski
idiom stylistyczny Lukaszewskiego.

Sposrdéd podziwianych kompozytoréw najwazniejszym autorytetem pozostal
jednak Henryk Mikotaj Gorecki. Jak przyznal Lukaszewski: ,,autor III Symfonii
byt dla mnie do tego stopnia wzorem, Ze napisalem o jego utworach chéralnych
prace magisterskg [...]”*% Jedno z pierwszych wspomnien o muzyce artysty po-
kolenia 33 prowadzi do domu rodzinnego i ptyty analogowej z IIT Symfonig jesz-
cze przed jej $wiatowym ,,odkryciem”. Swiadome ,,znaczace spotkanie” z dzie-
tami §laskiego tworcy nastgpilo dopiero podczas studiow, dzieki dziatalnodci

42 M. Tomaszewski, Muzyka w dialogu..., dz. cyt., s. 41.

43 Polski Chor Kameralny Schola Cantorum Gedanensis zostat zalozony w 1978 roku przez Ireneusza
Lukaszewskiego, a od 1983 prowadzony jest przez jego brata—Jana. Por. www.polskichorkameralny.pl.

44 Rozmowa autorki artykutu z kompozytorem, Warszawa, 16 marca 2016.

45  B.Schabowska, Nie kazda muzyka religijna..., dz. cyt.

46 Rozmowa autorki artykutu z kompozytorem, Warszawa, 16 marca 2016.
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w chorze ATK i wykonawstwu m.in. Totus Tuus, Euntes ibant et flebant, Amen,
Zdrowas bgdz Maryja i innych pie$ni sakralnych. W sposéb szczegdlny Luka-
szewski wyroznil takze Miserere. Nalezy zaznaczy¢, ze mlodego artyste zain-
spirowaly nie tylko dziefa, lecz takze postawa ,,najwybitniejszego kompozytora
muzyki sakralnej” —jak wyrazit sie¢ o Géreckim®. Lukaszewski podkreslat 6w
bliski zwigzek muzyki mistrza z wiarg chrzescijanska i nauka Kosciota, jego uje-
cie zwigzane z kategorig piekna (podazajace za mysla soborowa), a takze obec-
nos¢ wartoséci nad-estetycznych (uzywajac okreslenia Strozewskiego) w twoérczo-
$ci muzycznej. Mlodszego kompozytora zafascynowalo specyficzne operowanie
czasem muzycznym, ktory okreslit mianem ,wstrzymanego”, ,,rozciggnietego”,
»pochwyconego”, ,rozwazanego” (odzywaja sie tu echa mysli Pocieja o muzycz-
nym czasie sakralnym). Wskazal on na bliskie mu strategie kompozytorskie
u tworcy Beatus vir: redukcjonizm, powtarzalno$¢ mysli muzycznych i stow,
dbalos¢ o przejrzystos¢ i prostote formy, neotonalnosé¢, operowanie skrajnymi
zakresami dynamiki, a takze stosowanie niezliczonych odmian piana*®. Co zna-
mienne, niejednokrotnie tworca pokolenia ‘68 wzorowat si¢ na powyzszych roz-
wigzaniach stylistycznych w swoich kompozycjach religijnych, a takze nawiazy-
wal do gatunkéw choéralnych czy do oblicza symfonii wokalno-instrumentalnej
wyrdzniajacych twérczos¢ Goreckiego.

Echa muzyki mistrza oraz pozostalych wymienionych kompozytoréw sty-
szalne s3 juz we wczesnej tworczosci Pawla Lukaszewskiego w cyklu Antipho-
nae (1995-99), ktéry autor okreslit mianem ,,symfonii chéralnej” i wypowiedziat
sie na temat funkcji muzyki: ,,Pragnalem, aby [...] byla poruszajaca, inspirujaca,
gleboka”®. Cykl—wielokrotnie wykonywany i nagrywany—znalazl znaczacy
oddzwiek w refleksji krytyczno-teoretycznej*°, a badacze podkreslali ,,piekno
brzmienia, uwznio$lajace gorgca modlitwe™*" czy tez aspekt ,odzwierciedlenia
modlitwy wspolnotowe;j”, ktora tworzy ,,naturalne srodowisko do kontemplacji
Stowa Bozego™? (Krzysztof Cyran). Umuzycznienie Lukaszewskiego z pew-
noscig kieruje uwage na najistotniejsze idee Adwentowe (radosne oczekiwanie,
nadzieje i $wiatlo, ale i zaproszenie do milczenia), wzmacniajac muzyka przesta-
nia stowne.

47  Rozmowa autorki artykutu z kompozytorem, Warszawa, 16 marca 2016.

48  P.Lukaszewski, Komentujgc dzielo stworzenia (O muzyce Henryka Mikotaja Goreckiego), ,Heksis” 1996,
nri,s.20-21.

49  P. Markuszewski, Pawet Lukaszewski. Posrednik w przekazywaniu Prawdy, ,Kwarta” 2011, nr 2 (17), s. 2.

50 Por. oprac. analityczne: K. Lupinska, ,Antiphonae” Pawta Lukaszewskiego, praca magisterska napisana
pod kierunkiem ks. prof. dra Kazimierza Szymonika, Warszawa 2000; K. Cyran, Kanon i postmoder-
nizm..., dz. cyt. s. 227-243, 407-413.

51 P.Markuszewski, Gaude Mater w Czestochowie po raz dziesigty, ,Muzyka 21” 2000 nr 3, s. 16-19.

52 K. Cyran, Kanon i postmodernizm..., dz. cyt., s. 407-413.
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Podsumowanie

Tworczos¢ religijna Lukaszewskiego jawi sie jako znaczacy fenomen w kregu
muzyki polskiej. Utwory kompozytora bez watpienia sa swiadectwem wrazli-
wodci ich autora na to, co okre$lane jest mianem sensus Ecclesiae. W kompo-
zycjach rezonuje postulat wspdlczesnego Kosciota o odnowie wspoélnoty sztuki
i wiary, poglebionym dialogu miedzy estetyka a etyka, picknem a dziataniem
czlowieka. Artysta zdaje si¢ odpowiada¢ na apel $w. Jana Pawla II o ,wnikniecie
tworczg intuicja w glab «tajemnicy Boga Wcielonego», a zarazem w «tajemni-
ce czlowieka»®®. Poprzez swoje interpretacje tworca pragnie wpisaé sie¢ w pro-
ces rewindykacji wartosci okreslonych przez Tomaszewskiego mianem ,zagu-
bionych”, ,ktére na przestrzeni minionego wieku stopniowo wylaczano z pola
widzenia, redukowano spo$réd wlasciwoséci konstytutywnych dzieta sztuki”*
Ponadto dziefa artysty uznac¢ nalezy za jedna z form artykulacji jego sensus fidei
(okreslenie Hansa Ursa von Balthazara), a zatem $wiadectwo aktywnej postawy
kompozytora jako czlowieka wiary. Odnalezienie Zrédet omawianej twdrczosci
i przekonan artystycznych pozwala zrozumie¢ pelniej oblicze muzyki. Powie-
dzial o tym i sam Lukaszewski:

Moje utwory sg odzwierciedleniem mojej osobowosci i formacji, ktéra przeszedlem.
Za Boecjuszem pragne stwierdzié: musica humana, a nie musica vulgaris. By¢ moze,
tworzac takg muzyke, stane sie posrednikiem w przekazywaniu Prawdy®’.

Abstract

At the source of Pawet Lukaszewski’s artistic attitude and religious creativity

Pawel Lukaszewski is considered to be one of the most interesting composers of con-

temporary sacral music, and his work raises interest not only in Poland but also abroad.
The artist has developed an idiomatic musical language defined as anti-modernism, tra-

53 Jan Pawel II, List do artystéw [w:] Karol Wojtyta—Jan Pawel II, Muzyka. Antologia tekstow, dz. cyt.

54 M. Tomaszewski, Muzyka w poszukiwaniu wartosci zastonietych i zagubionych, [w:] M. Tomaszewski,
O muzyce polskiej w perspektywie intertekstualnej, Krakéw 2005, s. 149.

55  Cytaty pochodzg z referatéw kompozytora wygloszonych: 27 kwietnia 2016 roku w ramach XIIT Ogol-
nopolskiej Konferencji Naukowej ,,Musica Sacra” zatytulowanej Muzyka sakralna—piekno ocalone
i ocalajgce, Akademia Muzyczna w Gdansku, http://www.radioglos.pl/wiadomosci/regionalne/2145-
-xiii-musica-sacra-w-akademii-muzycznej-w-gdansku (29.04.2016) oraz 28 listopada 2016 roku w Kra-
kowie w ramach sesji naukowej Muzyka na miare Swietosci zorganizowanej przez Akademie Muzyczng
w Krakowie i Miedzyuczelniany Instytut Muzyki Koscielnej (tekst zatytutowany Moja droga do sac-
rum).
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ditionalism or “novelty rooted in tradition”. Interpreting the composer’s works requires
searching for the sources of a specific artistic attitude and focused type of creativity.
In addition, it tends to show the special relationship that connects art with the life of
the composer, the sphere of his experiences. Lukaszewski himself confirms that he was
shaped as a man and an artist by the “wide context of various events”. He mentions
among them the family home and Czg¢stochowa — the place of his birth and growing up.
Moreover, the Catholic Church’s teaching about music and certain creative fascinations
also played an important role. Lukaszewski’s religious work appears to be the artist’s
individual path towards sacrum, which the composer has confirmed in numerous state-

ments.
Keywords: Pawet Lukaszewski, Polish sacral music, Christian tradition

R. Borowiecka, U Zrddet postawy artystycznej i twérczosci religijnej Pawta Lukaszewskiego, [w:] W poszuki-
waniu zrodet. Jan Pawet II o Ukrainie w Europie i inne studia, red. Z. Zarebianka, Krakow 2023, s. 251-264
(Dni Jana Pawta II), https://doi.org/10.15633/9788374389174.22.
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GDZIE JESTES, ZRODLO? POLSKA,
UKRAINA, EUROPA

Pytanie o zrddlo, bez wzgledu na kontekst, z natury jest pytaniem kluczowym.
Jezeli przestrzenia rozmowy jest pustynia— pytanie o zZrédlo pozostaje bazowe
dla zycia na jego biologicznej ptaszczyznie; jezeli poszukiwane zrédlo oznacza
pierwotny autorytet, bedacy podstawa danej wypowiedzi, ma ono kapitalne
znaczenie dla jej rozumienia. Kiedy za$§ w centrum zainteresowania postawiona
jest tozsamos$¢ osob, narodow i kultur wobec ich zréznicowania i liczby, wyob-
raznia stawia przed oczami mape¢ poprzecinang zytkami wielu zrédel i nurtéw,
ktére swymi pradami formujg regiony w sensie dostownym i przenosnym. Jed-
nak pytanie o jedno zrédio nakazuje nie zatrzymywac si¢ na heterogenicznej
powierzchni i ruszy¢ w gore strumieni, pytajac o ich prapoczatek. W kodzie
symboli zas 6w plynny pierwiastek w ogdle sam w sobie rozumiany jest jako zy-
ciodajny, o czym dobitnie §wiadczy cho¢by Ksiega Rodzaju, gdzie potezny Ruah,
unoszac sie nad wodami, czyni je jakby plodowymi dla catego dziela stworzenia
(Rdz 1, 1-2).

Umieszczajac pytanie o enigmatyczne ,,zrédlo” w konkretnych ramach geo-
graficznych, trudno nie odczu¢ potrzeby chwilowego zatrzymania si¢, by moc
je wlasciwie zinterpretowa¢. Relacja trzech tytulowych kregéw cechuje sie
specyficzna plynnoscia i wzajemnym przenikaniem, w zwigzku z czym pyta-
nie o zrédto domaga sie ujecia tego, co réznorodne, a takze tego, co wspdlne,
w sposob uniwersalny, w perspektywie owego prapoczatku. Pytanie dotyczy
wiec w mej interpretacji tego, co Mircea Eliade nazywatl historig $wieta, opo-
wiadajacg wydarzenie ,wyjéciowe” z ,,legendarnych czaséw poczatkéw™, a wiec
pewnego mitu. Poniewaz religijna medytacja tworzy przestrzen transcendowa-

1 A. Korczak, Porzgdek wsréd mitéw wedtug Mircei Eliadego, ,,Idea” 26 (2014), s. 280, https://repozyto-
rium.uwb.edu.pl/jspui/bitstream/11320/3213/1/17-Korczak.pdf (21.10.2022).
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nia i otwarcia podmiotu na to, co oden wigksze, przewodnikiem mojej refleksji
bedzie Tryptyk rzymski $w. Jana Pawla II. Jego podmiot liryczny poprzez wiasna
histori¢ $wieta, wyrazong przez Stowo, przenika przez pisma, sztuke i nature,
ktore skrywaja sens w stosunku do siebie uprzedni. Uznam to za wzér dla mojej
wypowiedzi i w podobny sposéb sprobuje siegnaé w gore strumienia, do zalozy-
cielskich mitéw, ktdre skrywaja zarzewie tego, co stanowi o tozsamosci Europy,
Polski i Ukrainy.

Europa — porwana kroélewna czy krysztalowy palac?

Pierwsza wielkoscig, ktora stanowi jednoczesnie zasadniczy kontekst dla dwdch
pozostatych, jest naturalnie Europa. We wspoélczesnych refleksjach na jej temat
szczegdlnie czgsto pojawia sie watek rozmaitych podziatéw, wydobywajacych na
tym kontynencie liczne, wspolistniejace dazenia, czesto przeciwstawnie ukie-
runkowane. Filozofem, ktéry w ten sposéb opisuje napiecia istniejagce w Euro-
pie, jest Marek Cichocki. Wiele uwagi poswieca osi Pétnoc-Potudnie oraz relacji
Wschéd-Zachod. Jako fundamentalng wyrdznia te pierwsza, wskazujac na jej
istotny wplyw dla ksztaltowania sie ducha i kultury tego kontynentu®. Gtéwnym
jej punktem odniesienia jest Cesarstwo Rzymskie, a wiec antyczna i chrzesci-
janska sukcesja bedaca podstawowym elementem strukturalnym dla tej cywi-
lizacji. Europa jako wspdlnota mysli, kultury i ducha wzniesiona zostata na tej
podstawie. Odbija si¢ to zwlaszcza w epoce renesansu, ktéra inspirowana byla
kulturowg bliskoscig Europy i jej zrodet. Wedlug tegoz filozofa Europa jest jakby
reinterpretacja cesarskiego mitu zalozycielskiego —zlotego miasta na wzgorzu,
zbudowanego przez Eneasza. Jako boska misje tego ,miasta” rozumiano pdzniej
krzewienie o$rodkéw uniwersalnej wtadzy na calej jego przestrzeni’. Obecnie,
mimo licznych transformacji, jakie przechodzil ten kontynent (poczynajac od
reformacji, a na liberalnej demokracji konczac), dostrzec mozna odbicie tego
mitu w wielkim projekcie Unii Europejskiej, ktorego idealem jest wprowadzanie
jednosci polityczno-gospodarczej posrdd wszystkich panstw czlonkowskich.
Swoiscie owa fundamentalng 0§ Pétnocy-Potudnia opisuje francuski filozof
Rémi Brague, widzac jej synteze w postaci ,nawrdconego barbarzyncy”. W tym
esencjonalnym ujeciu chrzescijanstwo staje si¢ strumieniem, za posrednictwem
ktérego w mroczng i nieposkromiong dusze czlowieka spoza owego ,zlotego
miasta” wlewane s3 znakomitosci i idee antyczne. Proces ten ma zasadnicze,

2 M. Cichocki, Tozsamos¢ europejska. Pétnoc— Potudnie, Wschéd—Zachéd, [w:] Myslgc z Janem Pa-
wlem II. Wyktady Janopawtowe 2020/2021, red. M. Marczak, Warszawa 2021, s. 110.
3 M. Cichocki, Tozsamos¢ europejska..., dz. cyt., s. 114.
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normatywne znaczenie dla przedo$wieceniowej, europejskiej tozsamosci®. Pot-
nocny, ,barbarzynski” pierwiastek nie ginie, ale w nowej ,relacji posrednictwa”
zyskuje $wieza $wiadomos¢ siebie, dzigki odniesieniu do zrédel lezacych poza
nim samym. Owa wtdérnos¢ jest wlasciwg cecha europejskiej tozsamosci, stad
wedtug filozofa istotnym czynnikiem pozostaje pamig¢ bliskosci Poinocy i Po-
tudnia, tworczego napigcia, w jakim narodzifa sie kultura europejska. Ta sama
zrodlowa kontrowersyjnos$¢ towarzyszyla Pawlowi na Areopagu, kiedy chciat
zaszczepi¢ wiare w Chrystusa w Atenach; ukazal blisko$¢ ,Nieznanego Boga”
w ktérym zyja, poruszaja sie i sa jego stuchacze; wyrazit przejecie w stolicy filo-
zofii, ktéra wedle klasycznej definicji bierze si¢ ze zdziwienia. ,,Prog, ktdry swiat
w nim przekracza, jest progiem zdumienia” —rzeczywisto$¢, wlewajac sie stru-
mieniem w czlowieka, ktéry zaistnial, przekraczajac prog niewidzialny Stowa,
budzi jednocze$nie fale zdumien, bedacych zarazem miarg jego przemijania.
Owo przemijanie ,ma sens”, ktérego nie przyjeli wowczas atenscy stuchacze.
Sprawilo to, Ze pozostali na progu swego zdumienia, nie podejmujac jeszcze
tworczego ryzyka Ewangelii.

Sw. Jan Pawel II réwniez wielokrotnie zabieral glos w dyskursie o tozsamo-
$ci Starego Kontynentu; jednym z licznych przykladéw jest chocby adhortacja
Ecclesia in Europa®, gdzie padajg nastepujace stowa:

[...] nie ulega watpliwosci, ze w zlozonej historii Europy chrzescijanstwo stano-
wi element kluczowy i decydujacy, oparty na solidnym fundamencie tradycji kla-
sycznej i ulegajacy w kolejnych wiekach wielorakim wplywom réznych nurtéw
etniczno-kulturowych.

Stowa te pierwotnie stanowily czes¢ listu apostolskiego ogtaszajacego $w. Brygi-
de Szwedzka, $w. Katarzyne ze Sieny i $w. Teres¢ Benedykte od Krzyza wspotpa-
tronkami Europy®. Dokument ten jest syntezg relacji taczacych chrzedcijanstwo
i Stary Kontynent na przestrzeni wiekow oraz geografii, gdyz wymienione $wigte
sg reprezentantkami trzech jego regionéw — poéinocnego, potudniowego i srod-
kowego. Zarazem $wiadczg one takze o nieprzerwanej aktualnosci chrzescijan-
stwa, ktdre pomimo przemian nowozytnosci wcigz objawia si¢ za pomocg swych
maksymalistéw, z ktdrych czes¢ dostepuje stawy i zaszczytu oltarzy. Te trzy ko-

4 M. Cichocki, Tozsamos¢ europejska..., dz. cyt., s. 112.

5 Jan Pawel I, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, https://opoka.org.pl/biblioteka/ W/WP/jan_pa-
wel_ii/adhortacje/europa_28062003.html#p45 (21.10.2022).

6  Jan Pawel II, Spes aedificandi. List apostolski w formie Motu Proprio oglaszajgcy $w. Brygide Szwedzkg,
sw. Katarzyne ze Sieny i Sw. Terese Benedykte od Krzyza wspétpatronkami Europy, https://www.zycie-
zakonne.pl/dokumenty/kosciol/jan-pawel-ii/jan-pawel-ii-listy-i-przeslania/1999-10-o1-watykan-list-

-apostolski-oglaszajacy-sw-brygide-szwedzka-sw-katarzyne-ze-sieny-i-sw-terese-benedykte-od-krzy-
za-wspolpatronkami-europy-19997/ (21.10.2022).
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biety, ktorym papiez poswieca swoje motu proprio, sa takze wyjatkowymi, oso-
bowymi znakami europejskiej wspolnoty na poziomie ekumenicznym (poprzez
estyme, jaka darzona jest $w. Brygida przez protestantow i katolikow), miedzy-
religijnym (szacunek wobec judaizmu, w ktorym wychowana zostala §w. Tere-
sa Benedykta) czy nawet politycznym (doceniajac zaangazowanie $w. Katarzy-
ny Sienenskiej w chrzescijaniskie napominanie wladcow i papiezy). ,My dzisiaj
wlasnie do tych miejsc powracamy, tedy bowiem przyszedt Bég do Abrahama.
Do Abrahama, ktéry uwierzyt, przyszedt Bog” — przemierzanie duchowych $cie-
zek wydeptanych przez religijnych pionieréw to jeden ze wspdlnotowych wy-
miaréw Kosciota. Schrystianizowana Europa jest jakby inkrustowana wieloma
takimi punktami, do ktérych mozna powrdci¢, szukajac §ladu spotkania Boga
z czlowiekiem, ktore zawsze nosi w sobie tworczy zapis oddzialujacy niejedno-
krotnie na nieoczekiwane sposoby. Wyrdznione przez papieza $wigte to osoby-
-miejsca, do ktérych powraca, szukajac sladow ich zetkniecia z Bogiem, ktore
uparcie $wiadczg i budujg tozsamo$¢ kontynentu, ktéry kiedy$ mienit sie by¢
christianitas.

W powyzszych przyktadach refleksji wspdtczesnych myslicieli (nie wyczerpu-
jac ich) mozna odnalez¢ swoisty schemat mitu o krolewnie Europie. Swa uroda
wzbudzila zachwyt Zeusa; bog pod postacig bialego byka porwat ja i przepty-
nawszy morze, spoczat dopiero na Krecie, gdzie dziewczyna urodzila mu pdz-
niej dwoch synéw. Wybranka Zeusa personifikuje kulture srodziemnomorska,
byk uosabia za$ sile i nieokielznanie Péinocy. Pigkno i dobro (chrzescijanstwo
i spudcizna antyku) oraz nieposkromiona sita i ekspansywno$c¢ stoja u Zrodet cy-
wilizacji europejskiej. Wewnetrzna dynamika jest wlasciwoscia zatozycielskie-
go mitu, podroéze jego aktorow sa odzwierciedleniem inherentnych proceséw
zachodzacych w osobach, spotecznos$ciach, kulturach. Wyjatkowym sposobem
odczytania tych prawd jest medytacja, w ktorej uczestniczy¢ mozna, czytajac
Tryptyk rzymski, gdzie zyciowe zmagania i dzieje cztowieka, odniesione s3 do
natury, sztuki i religii, dzieki czemu moze si¢ odby¢ ich twdrcza reinterpretacja.

Mit zatem nacechowany jest wewnetrzng dynamika. Z przedstawiong powy-
zej krotka interpretacjg cywilizacji europejskiej w kluczu legendarnym skon-
frontowa¢ warto jedna ze wspdlczesnych alegorii opisujacych mentalno$¢ po-
o$wieceniowych, dzisiejszych obywateli Starego Kontynentu. Niemiecki filozof,
Peter Sloterdijk, czerpiac z Notatek z podziemia Dostojewskiego, przedstawial
metafore krysztalowego palacu. Byl to niegdys obiekt skonstruowany ze szkla-
nych i zeliwnych prefabrykantéw w Hyde Parku w Londynie. Zorganizowana zo-
stala w nim w 1851 roku Wielka Wystawa (The Great Exhibition), podczas ktdrej
zaprezentowano najnowsze wynalazki z niemalze calego $wiata. Spektakularna
instalacja stala si¢ jaskrawym obrazem podziatu spofecznego na dopuszczonych
do udziatu w tej wykwintnej atrakcji oraz tych pozostawionych poza elitarnym
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kregiem. Poza konsumpcjonizmem i estetyzacja przestrzeni Sloterdijk wyréznit
wiele innych ,,débr” czy ,,marzen”, ktérymi ciesza si¢ obywatele patacu, jak np.
pragnienie posiadania bez uprzedniego wysitku, bezpieczenstwo bez walk, glo-
balizacja informacji (internet)’. Ten szklany dom w duzej mierze zajal obecnie
miejsce religii, organizujac czas i przestrzen swoich mieszkancow (religare), nie
nakazujac czekad na spelnienie poczucia bezpieczenistwa w zyciu przysztym®.

Ow nowoczesny miraz krysztalowego palacu jako obraz (zwtaszcza zachod-
niej) Europy jest pod wieloma wzgledami odmienny od przedoswieceniowej kan-
wy porwanej krélewny. Fundacyjny raptus puellae jest charakteryzowany przez
dynamike i otwarcie, czyli przez to, co Brague nazywa ,wtdérnoscig” lub ,relacja
posrednictwa” polegajaca na translacji antycznej sukcesji na jezyk chrzescijan-
stwa’. Proces ten sprawia, ze nieodzowna jest pamie¢ o zrodtach europejskiej
tozsamosci lezacych ,,na zewnatrz”, poza samg ,,europejskoscia”. Ta genetyczna
inkluzywnos¢ stanowi o plodnosci, jaka cechuje prastarg o§ Pétnoc-Potudnie.
Natomiast w gmachu krysztalowego patacu (jako swoistym ,restarcie” projektu
wiezy Babel) w skupieniu na sobie celebruje si¢ nowoczesno$¢. Podstawowym
wymogiem zyciowym jest tu komfort, pracuje si¢ nad innowacyjnosciag rozwia-
zan codziennych problemdw, wzrasta tez poczucie wlasnej ekskluzywnosci. Od-
powiedzig na t¢ coraz mocniej krystalizujaca sie ,,szklarni¢” wydaja si¢ stowa
Jana Pawta II:

[...] chcialbym przypomnie¢ utrate pamieci i dziedzictwa chrzescijanskiego, ktore-
mu towarzyszy swego rodzaju praktyczny agnostycyzm i obojetno$¢ religijna, wy-
wolujaca u wielu Europejczykéw wrazenie, Ze zyja bez duchowego zaplecza, niczym
spadkobiercy, ktorzy roztrwonili dziedzictwo pozostawione im przez historig. Nie
dziwig zatem zbytnio préby nadania Europie oblicza wykluczajacego dziedzictwo
religijne, [...] przez stanowienie praw dla tworzacych ja ludéw, w oderwaniu od ich

zyciodajnego zrddta, jakim jest chrzeécijanstwo™°.

Postepujaca od wielu lat sekularyzacja nie jest tajemnicg i staje si¢ przedmio-
tem wielu dyskusji i analiz socjologow, religiologow, teologdw, kulturoznawcow
i duchownych. Cho¢ ostatnimi czasy przybiera na sile, ta dtugofalowa tendencja
nie ma jednak monopolu na determinacj¢ mentalnosci i kultury europejskiej.
Nadal liczne pozostaja $wiadectwa zywotnosci chrzescijanistwa, cho¢ majg one
cze$ciej charakter punktowych inicjatyw. Specyficznym tego przykladem moga

7 R. Knapek, Filozofia globalizacji, http://artpapier.com/index.php?page=artykul&wydanie=141&artyk
ul=3045 (21.10.2022).

8 M. Cichocki, Tozsamos¢ europejska..., dz. cyt., s. 112.

9 M. Cichocki, Tozsamos¢ europejska..., dz. cyt., s. 112.

10 Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, dz. cyt.
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by¢ honory oddane zmartej brytyjskiej krélowej Elzbiecie II; wedlug szacunkow
transmisje pogrzebu mogty $ledzi¢ 4 miliardy oséb"’, a we wszystkich zakatkach
$wiata pojawily sie oznaki zaloby. Nawet, jesli nie jest to do konca us§wiadomio-
ne, moze by¢ to Zywe pragnienie czego$ mistycznego, uczestniczenia w zaswia-
towosci; jest to jeden z wymiaréw pozegnania monarchy. Krysztalowy krag im-
manencji nie moze wigc odpowiedzie¢ na wszystkie pytania cztowieka. ,,Prog
Stowa, w ktérym wszystko byto na sposéb niewidzialny, odwieczny i boski—za
tym progiem zaczynaja si¢ dzieje!”.

U zrodel — stlowianska Genesis

On, Abraham, uwierzyl Temu, ktdry Jest, z Kim rozmawial, kiedy szed! za Glosem,
przed Kim otwieral drzwi swego namiotu, w goscine Jego zapraszal, z Nim obcowal.

Przywotanie w Tryptyku rzymskim eponimicznej dla Zydéw postaci ma swe
znaczenie réwniez dla niniejszych rozwazan. Protoplasta narodu wybranego
przedstawia sobg zarazem losy wszystkich tych, ktérzy dziedziczg przymierze
zawarte z nim przez Boga. Zazyto$¢ Boga i czlowieka, przedstawiona w zacyto-
wanym fragmencie, objawia si¢ w prostej goscinnosci; wydarzenie to bedzie no-
men omen brzemienne w skutki dla wszystkich, ktérzy w pézniejszych wiekach
z dumg beda nazywac sie ,synami Abrahama”. Umieszczajac je w kontekscie
refleksji nad srodkowowschodnia czg¢scia Europy, trudno nie wspomnie¢ ude-
rzajacego podobienstwa opowiesci, ktéra przechowala najstarsze wspomnienie
o postaciach eponimicznych dla narodu polskiego. Podczas postrzyzyn syna
Piasta dwoch cudzoziemskich wedrowcéw zostato goscinnie zaproszonych do
stolu i uczestnictwa w $wiecie. Nadprzyrodzona pozycja gosci objawia si¢ w roz-
mnozeniu ubogich zapaséw gospodarza; ponadto podczas celebracji przypada
im gtéwna rola nadania chlopcu imienia. Otrzymuje on prorocze imie — Siemo-
wit, czyli ,,przywodca rodu”. Podobnie jak w biblijnej historii Abraham stat si¢
protoplasta catego narodu, tak Gall Anonim kreslit poczatki dynastii budujacej
Kroélestwo Polskie. Juz jego mityczne poczatki naznaczone sg bozym faworem,
nadprzyrodzong przychylnoscia, ktéra uprawomocnia i blogostawi jego prawo-
witym wladcom. Z tego wybrania wyplywa przeswiadczenie o szczegdlnej misji,
jaka przypada narodowi polskiemu. Mysl ta systematycznie towarzyszyta mu na
przestrzeni dziejow, przyjmujac rozne formy i bedac interpretowana na wiele
sposobow.

11 Por. Pogrzeb krolowej Elzbiety 1I. Transmisje mogta Sledzi¢ potowa populacji swiata, https://tvn24.pl/
swiat/elzbieta-ii-pogrzeb-krolowej-ile-osob-ogladalo-transmisje-z-pogrzebu-elzbiety-ii-6120828
(20.10.2022)
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W tej czesci mojej wypowiedzi uwage poswiece przede wszystkim histo-
rii i relacjom Polski i Ukrainy, a w szerszym kontekscie — Europie Srodkowo-
-Wschodniej jako scenie tych wydarzen. Uprzednio celowo pomingtam drugi
podziat kontynentu, zasadzajacy si¢ na linii Laba-Dunaj. Wspolczesny socjolog
i kulturoznawca Jan Sowa okreslit konfrontacje Zachodu i Wschodu jako zesta-
wienie pewnej pozytywnosci i negatywnosci. Owo pekniecie na Labie i Dunaju
zaznaczylo sie juz w starozytno$ci wraz z zatrzymaniem si¢ ekspansji Imperium
Rzymskiego w tym kierunku. Pézniej zasadnicza réznica wyznaczana jest przez
szereg historycznie uwarunkowanych brakéw; wéréd nich mocno podkreslona
jest nieobecno$¢ klasycznego feudalizmu, a idgc dalej—kapitalizmu i absoluty-
zmu, co zadecydowalo o spoleczno-gospodarczej postaci terenéw lezacych na
wschod od wspomnianej linii demarkacyjnej'>. Sowa jako metode interpretacji
stosunkéw, jakie taczyly Polske i w ogdle kraje Europy Srodkowo-Wschodniej
z zachodnig czeécig kontynentu, zastosowal tutaj Lacanowska psychoanalize.
Hermeneutyki tej uzyl nieprzypadkowo — poniewaz jest to jezyk rzadko spoty-
kany w tego typu uzusie, tym lepiej moze on ,,podda¢ symbolizacji te fragmenty
naszej zbiorowej historii i tozsamosci, ktére objawialy si¢ przede wszystkim pod
postacig symptoméw”"?. Kluczowa dla tego ujecia jest triada rejestréw, w kto-
rych zachodzg procesy ksztaltujace relacje miedzy strukturami danego ukltadu
(tu: Europy Srodkowo-Wschodniej), mianowicie: ,,realne”, ,,symboliczne” i ,wy-
obrazeniowe”. Rozréznienie pomigdzy nimi oraz wskazanie na ich wzajemne
odniesienia umozliwia tzw. ,przemierzenie fantazmatu”, a zatem ujawnienie
mechanizméw tworzgcych zbiorowe dziatania'.

Jak zatem w powyzszej optyce prezentuja si¢ przedstawicielki analizowane-
go regionu, a wiec I Rzeczpospolita i Ukraina, stanowigce wowczas jedno poli-
tyczne cialo? Rozpocza¢ t¢ analize nalezy od okreslenia ,,realnego”, ktére Sowa
zdefiniowal jako to, ,,co zawsze powraca na swoje miejsce”, poniewaz nalezy do
organizacji relacji strukturalnych'®. Jest ono zarazem konstytutywne dla ,,sym-
bolicznego”, ktore jest odczytaniem wydarzen w narracji zgodnej z organizacja
wlasciwg dla danego momentu historycznego. Wreszcie ,wyobrazeniowe” to
holistyczne ujecie prezentujace sytuacje, w ktorej rzeczona narracja sie rozwija.
Tak wiec jako ,realne”, w ujeciu Sowy, przedstawia si¢ wspomniana konfronta-
cja pozytywnosci na Zachodzie i negatywnosci na Wschodzie, a wiec —swego
rodzaju fundamentalny brak'. Zostal on utrwalony jako konstytutywny dla

12 J. Sowa, Fantomowe ciato kréla. Peryferyjne zmagania z nowoczesng formg, Krakéw 2011, s. 371 (Hory-
zonty Nowoczesnosci, .90).

13 J. Sowa, Fantomowe ciato kréla..., dz. cyt., s. 364.

14 J. Sowa, Fantomowe ciato kréla..., dz. cyt., s. 364.

15 J. Sowa, Fantomowe ciato kréla..., dz. cyt., s. 365.

16 J. Sowa, Fantomowe ciato kréla..., dz. cyt., s. 376.
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polskiej panstwowosci. Oddzialywaty na nig dwie pozytywnosci - kapitalizu-
jacy sie Zachod silnych absolutyzméw oraz Rosja, ktoéra wypracowata wlasny
model —samodzierzawie. Demokracja szlachecka stanowita za$ przyklad braku
panstwowosci, gdyz (co sumiennie wykazal Sowa) po $mierci ostatniego Jagiel-
lona kraj ten stal sie luzna federacja magnackich latyfundiéw. Liczne niedostat-
ki na innych polach (niewielka warstwa mieszczanska, brak dostepu do dale-
komorskich drég handlowych, ubdstwo narzedzi kapitalistycznych interesow
etc.) poglebialy status Rzeczypospolitej jako negatywnego zwierciadla Europy.
Jest to wlasnie rejestr ,,symbolicznego”, a wiec ustrukturyzowanej rzeczywisto-
$ci, ksztaltowanej przez ,realne”, ktére poprzez jezyk i forme wplywa na pod-
miot'”. Wreszcie, do ,wyobrazeniowego” nalezy linia ideologiczna, a wiec w tym
przypadku sarmatyzm i jego uporczywa afirmacja dla wyimaginowanej potegi
i $wietnosci wyobrazonego panstwa. Jak okreslit to Sowa, byl to ,,rodzaj marze-
nia sennego, w ktory zapadta szlachta”, by nie dostrzec, ze po $mierci Zygmunta
Augusta w 1572 roku nastepuje powolny rozktad polskiej panstwowosci na mag-
nackie strefy wptywow; funkcjonuje ona jeszcze, jako fantomowe cialo, az do
powrotu Realnego (rozbioréw), ujawniajacego stan rzeczy zgodny z rzeczywi-
stym — nieistniejacej Rzeczpospolitej*®.

Ukraina jako kraj Europy Srodkowo-Wschodniej nacechowana byla (i jest)
adekwatnie do diagnozy stawianej temu regionowi wyrazonej sfowem: ambi-
walencja. Jest to nie tylko brak jasnej tozsamosci jezykowo-kulturowej znacznej
czes$ci mieszkancow, lecz takze ogdlny brak u nich $wiatopogladowego okresle-
nia si¢, dezorientacja, ktora kaprysnie ujawnia si¢ jako jednoczesna orientacja
jednostki na wzajemnie wykluczajace sig, nie dajace si¢ pogodzi¢, sprzeczne
warto$ci—taka swego rodzaju ,schizofrenia spoteczna™’. To dziwne napiecie,
charakterystyczne dla catego regionu, oddaje takze wspdlna historia polsko-
-ukrainska. Unia Korony i Litwy, pierwotnie personalna, od 1569 roku zas$ re-
alna, wlaczyta ziemie ruskie do terytorium Rzeczpospolitej. Jak glosit fragment
artykulu potwierdzenia unii lubelskiej przez Zygmunta Augusta: ,juz Kroéle-
stwo polskie i Wielkie Ksiestwo litewskie jest jedno nierozdzielne i nierozne
cialo, a takze nierozna, ale jedna a spolna Rzeczpospolita”. Inkorporacja ziem
ruskich do Korony byla procesem pozadanym przez tamtejsza ludnos¢, jednak
rzeczywistg i wazng motywacja tego byly napasci szlachty z Mazowsza, na ktéra
skarzono si¢ do samego krola. Owo ,jedno cialo” utworzone w 1569 roku, jak
pokazala historia, nie mialo wszystkich swych cztonkéw w nalezytej pieczy.
Magnaci polscy, troskliwie dbajac o rozwoéj swych latyfundiéw, bardzo szybko

17 J. Sowa, Fantomowe ciato krdla..., dz. cyt., s. 368.

18 J. Sowa, Fantomowe cialo kréla..., dz. cyt., s. 382.

19 M. Riabczuk, Dwie Ukrainy, ttum. M. Dyhas i in., Wroclaw 2004, s. 23; cyt. za: J. Sowa, Fantomowe ciato
kréla..., dz. cyt., s. 15.
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skolonizowali ziemie ukrainskie, czerpigc z nich olbrzymie zyski*°. Systema-
tyczne rozbudowywanie polskich majatkow nie wigzalo si¢ z migdzynarodowa
integracja; przybysze z Korony postrzegani byli jako obcy etnicznie, postugujacy
sie innym jezykiem oraz odmiennej wiary (katolicyzm)?'. Pierwiastek koloniza-
torski tkwit w sarmackiej mentalnosci od samego poczatku, poniewaz szlachta
uwazala si¢ nie tylko za wyzej urodzona, ale w ogélnosci za inng nacje, ktéra
ujarzmita ludno$¢ rolniczg zyjaca na terenach jej obecnego kraju??. Innym skut-
kiem unii lubelskiej byly liczne nieszczesliwe interakcje pomiedzy szlachta a Ko-
zakami— prowodyrami buntéw wstrzasajacych Ukraing. Powstanie Chmielni-
ckiego uzna¢ mozna w tej polityce kolonizacyjnej za punkt zwrotny, gdyz odtad
Rzeczpospolita rozpoczeta wycofywanie sie ze swych wschodnich zdobyczy; nie
zdofano takze utrzymac oddzielnego Ksiestwa Ruskiego, ktore powstato dekade
po wybuchu tegoz buntu na mocy ugody hadziackie;j.

Powyzsze kapsutowe sformutowanie wspdlnych poczatkéw i punktoéw zapal-
nych bolesnie objawiajacych swa obecno$¢ na linii Rzeczpospolita-Ukraina jest
wystarczajace, aby zilustrowa¢ zacytowane przeze mnie stowa Mykoty Riabczu-
ka o wewnetrznej konfliktowosci trapiacej jego naréd. W tym kontekscie war-
to odnies¢ sie do XX-wiecznej historii, ktdra otworzyla nowy okres w niefatwej
dotad relacji.

W 1990 roku Jan Pawet II wyznal wobec grona polskich, ukrainskich, biatoruskich
i litewskich intelektualistow, zZe podczas inauguracji pontyfikatu 22 pazdziernika
1978 roku modlit sie po biatorusku, litewsku, polsku i ukrainsku®’.

Wiadomosc¢ ta jest czytelnym znakiem jednej z gléwnych intencji, jakie nosit
w sercu 6w nastepca $w. Piotra. Nie byta to jedyna oznaka braterstwa i solidar-
noéci stowianiskiego papieza z narodami Europy Srodkowo-Wschodniej. Pod-
czas homagium jedyna osoba, ktdrej nie pozwolit uklekna¢, byl poza prymasem
Wyszynskim ukrainski kard. Josyf Slipyj. Papiez przykiadal wielka wage do ob-
chodéw milenium chrztu Rusi, nalegajac, by odbyty si¢ na Jasnej Gorze, co uwal-
nialo wielkie poklady symbolicznej tresci (wedtug tradycji czgstochowska ikone
otrzymatl z Konstantynopola zalozyciel Lwowa, ksigze Lew?®*). Te i niezliczone
inne gesty $w. Jana Pawla II, czynione dla pojednania polsko-ukrainskiego, a za-

20 J. Sowa, Fantomowe ciato kréla..., dz. cyt., s. 321.

21 D. Beauvois, Tréjkgt ukrairiski. Szlachta, carat i lud na Wolyniu, Podolu i KijowszczyZnie 1793-1914,
Lublin 2005, s. 11; cyt. za: J. Sowa, Fantomowe ciato krdla..., dz. cyt., s. 15.

J. Sowa, Fantomowe cialo krola..., dz. cyt., s. 324.

22 J. Sowa, Fantomowe ciato kréla..., dz. cyt., s. 333.

23 P. Kowal, Testament Prometeusza. Zrédla polityki wschodniej III Rzeczypospolitej, Warszawa-Wojno-
wice 2018, s. 322.

24  P.Kowal, Testament Prometeusza..., dz. cyt., s. 355.
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razem stanowigce wazny element jego nonkonformistycznej polityki wschod-
niej, mocno przyczynily sie do ponownego nawigzania i zacie$nienia stosun-
kéw miedzy tymi narodami, co znalazlo takze swoj wyraz w polityce, kiedy to
w 1991 roku jego ojczyzna jako pierwsze panstwo uznala niepodleglo$¢ Ukrainy.
Ruch ambiwalentny, cechujacy ja i caly 6w region Europy, otrzymatl tym razem
impuls do powrotu od stanu wrogosci do sasiedzkiej przyjazni, ktdra teoretycz-
nie wpisana byta w ramy unii lubelskie;j.

W tym kontekscie nie sposdb nie odnies¢ sie do idei jagielloniskiej, ktorej wiel-
kim zwolennikiem byl stowianski papiez. Prefiguracja jej byla unia z 1569 roku,
ktéra stworzyla Rzeczpospolita Obojga Narodow; neojagiellonski projekt po-
lega¢ mial na stworzeniu dobrowolnej federacji niepodleglych panstw Euro-
py Srodkowo-Wschodniej**. Szczegdlnie entuzjastycznie propagowal te wizje
$wiatowej stawy historyk O. Halecki, ktory wykreowal ,urzekajaca mitologie”
z ,centralng rolg wyidealizowanej Jadwigi [Andegawenskiej]”*°. Warto jeszcze
tutaj wspomnie¢ na zrédla tej unionistycznej mysli papieskiej, ktore upatrywane
s3 juz w mlodosci Karola Wojtyly; przez dwa lata przed wstapieniem do semi-
narium angazowal si¢ on w podziemna organizacje polityczng o nazwie ,,Unia”,
ktérej zalozycielem byt Jerzy Braun. Idee federacyjne od samych poczatkow byty
temu $rodowisku bliskie, jego liderzy chcieli istnienia panstwa ukrainskiego
i jego sojuszu z Polska®. Towarzystwo skupione wokot organizacji Jerzego Brau-
na inspirowato sie bardzo mocno polskim romantyzmem i jego mesjanistyczny-
mi aspiracjami. Bylo to zbiezne z fascynacjami mlodego Wojtyty, ktéry podczas
swych studiéw polonistycznych wiele uwagi poswigcal twdrczosci wieszczow
oraz czerpal od takich postaci, jak Stanistaw Pigon, Artur Gorski czy zalozy-
ciel Teatru Rapsodycznego — Mieczystaw Kotlarczyk, ktéry zdecydowanie fawo-
ryzowal repertuar romantyczny. Krakowski filozof, Pawel Rojek, pisal w tym
kontekscie o pewnej ,naddeterminacji”, ktéra dostrzegt w nauczaniu $w. Jana
Pawtla II; zauwazyl mianowicie uderzajaca zbieznos¢ miedzy polskim mesjani-
zmem a doktryna IT Soboru Watykanskiego®®. Wyraza sie to zwlaszcza w parale-
li miedzy podkreslang przez niego nauka o krélewskiej, prorockiej i kaptanskiej
godnosci Chrystusa, dziedziczonej nie tylko przez poszczegdlne osoby, lecz tak-
ze realizowanej przez zbiorowosci®’. Te trzy poziomy odpowiadaja jednoczes$nie
trzem zasadniczym watkom obecnym w polskim mesjanizmie: ,milenaryzmo-
wi” (rozumianemu jako wcielanie w zycie publiczne zasad Ewangelii), ,,misjoni-
zmowi” (wierze w istnienie wyjatkowych postan, wyzwan dla poszczegélnych

25 P. Kowal, Testament Prometeusza..., dz. cyt., s. 97.

26  P. Kowal, Testament Prometeusza..., dz. cyt., s. 316.

27 P.Kowal, Testament Prometeusza..., dz. cyt., s. 310.

28  P.Rojek, Liturgia dziejéw. Jan Pawel I1 i polski mesjanizm, Krakéw 2016, s. 133.
29  P.Rojek, Liturgia dziejéw..., dz. cyt., s. 134.
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narodéw) i ,,pasjonizmowi” (jako dowarto$ciowaniu cierpienia)®’. Analizy Roj-
ka wykazuja daleko idacg zgodnos¢ miedzy romantycznymi fascynacjami mto-
dego Wojtyly a katolickg nauka spoteczng, zwlaszcza w ujeciu Vaticanum I1.

Konstatacja ta rzuca z pewnos$cig nowe swiatfo na wiele wypowiedzi i gestow
papieskich, ktére—nie tracgc niczego ze swej powagi—dla Stowian nabieraja
szczegolnego znaczenia, gdyz staja sie potwierdzeniem przeczuwanej misji i wy-
brania, cho¢by tej odzwierciedlajacej opowies¢ o Piascie. W naturze ukrainskiej,
jako syntetycznej dla regionu Europy Srodkowo-Wschodniej, znajduje sie nie-
zwykle silne zrédlo ambiwalencji, ktora jako ,realne”, uporczywie wracajaca
na swoje miejsce, ukazuje tendencje insurekcyjne czy wrecz prometejskie. Jan
Pawel II jako ,ostatni z Jagiellonéw” przeprowadzit synteze tych sprzecznosci,
nadajac im tworcza interpretacje ,,renesansowo-gotyckiej duszy”, ktérej misja
jest przemieni¢ $wiat w oczekiwaniu na Chrystusa®’. Symbolem tejze syntezy,
na ktora skladaja si¢ umitowanie Boga i umilowanie ludzi, modlitwa i rozhuka-
nie, tradycja i nowoczesnos¢, czyni katedre na Wawelu sercem faczace te prady.
»Jesli dzi§ wedrujemy do tych miejsc, z ktérych kiedys wyruszyt Abraham, gdzie
uslyszal glos, gdzie spelnita sie obietnica, to dlatego, by stang¢ na progu—by do-
trze¢ do poczatku Przymierza” — cho¢ Buonarotti nie uwiecznil praojca Zydéw
na $cianach Sykstyny, to jednak pozostaje on wazng postacia dla Tryptyku rzym-
skiego, w ktérym mozna dostrzec wyraznie inspiracje tym miejscem. Podobnie
dla Polski i Ukrainy — cho¢ nie zawsze wprost odwotujacych sie do zrédlowych
historii i pasji—ich swoista stowianska Genesis napisana legendami, czynami
i poezja wieszczow jest niezmiennym Zrédlem tozsamosci i rodzimosci.

Mit zalozycielski, rozumiany jako $wieta, zrodlowa dla danej grupy histo-
ria o jego poczatkach, nawet kiedy nie jest obecny czy wspominany w sposéb
dostowny, nadal stanowi kamient wegielny jej tozsamosci. Jest on tym czynni-
kiem, ktory nieustannie wraca na swoje miejsce; $wieta opowies¢ o wybraniu
Abrahama i jego syna Izaaka wplynela w sposéb decydujacy na uksztaltowanie
si¢ narodu zydowskiego, wyplywajace za§ na powierzchni¢ (na rézne sposo-
by) przeswiadczenie o specjalnej misji stoi u tozsamosciowych zrédel Polakow
i Ukraincow. Idee prometejskie, w szczegolnosci w Rzeczpospolitej, oraz idee
insurekcyjne, zwlaszcza dla Ukrainy, maja z owym poczuciem wybrania i wlas-
nej wartosci nierozerwalny zwiazek. Sw. Jan Pawet I1 potwierdzal przy tym jego
realnos¢, piszac o szczegdlnym wkladzie, jaki maja dla Europy i Kosciota narody
stowianskie. Nieodlacznym wiec modusem tych misji s takze ich eponimiczne
historie. Réwniez one jako realne i nieustannie wazne maja wplyw na rzeczywi-
sto$¢. Stowianski papiez nawotywal, by faczyly si¢ w jedno zrédlo z twérczym

30 P.Rojek, Liturgia dziejéw..., dz. cyt., s. 134.
31 P.Rojek, Liturgia dziejow..., dz. cyt., s. 144.
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nos$nikiem, jakim jest chrzescijanstwo’®, ktérego zwigzek z kulturg antyku,
a nastepnie PoInocy stworzyt kulture Europy. Odpowiedzig na zamkniety sche-
mat krysztalowego patacu czy historyczne fantasmagorie jest stowianska Gene-
sis, przedstawiona w ,,industrialnej” wizji chrzescijanskiej Europy Jana Pawta II.

Abstract
Where Are You, the Source? Poland, Ukraine, Europe

This paper, following the lyrical persona of Roman Triptych by John Paul II, searches
for founding myths, which are the origins of Europe, Poland, and Ukraine. In the first
part of the text the author shows a contrast between an ancient myth about kidnapped
princess Europe and a contemporary picture of “crystal palace”. Those narrations are
about to show an identity and a spirit of The Old Continent. The second part the analy-
sis focuses on mythological depiction of Poland and Ukraine in terms of their shared
history. Essay is concluded with references from preceding reflections to the Christian
vision of Europe by of Karol Wojtyta— John Paul II.

Keywords: John Paul I, myth, origin, identity
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NIEWIDZIALNY A CIEPLEJSZY PRAD'

Gdzie jestes, zrodlo? Zastanawiam si¢ wraz z podmiotem lirycznym Trypty-
ku rzymskiego, ostatniego znanego tekstu literackiego Jana Pawta II. Spaceruje
chodnikiem i rozmyslam, wpatrujac si¢ w czarne, nocne niebo, jakby prébujac
dostrzec go miedzy gwiazdami. Gdzie jestes?

Lecz na co wlasciwie wskazuje to pytanie? Stowo ,gdzie” ma wiele definicji.
Pierwsza z nich to oczywiscie ,,pytanie o miejsce, w ktéryms cos sie znajduje lub
odbywa”. Mozemy tez rozumie( je jako ,pytanie o pewien aspekt czegos, np.
o faze jakiego$ procesu, o role lub range kogo$ lub czego$ w jakims uktadzie albo
o sytuacje, w ktérej cos istnieje lub odbywa sie”™. A zatem tak jak mozemy py-
taé: ,,gdzie sg Polacy?” w znaczeniu o to, ktére miejsce polscy sportowcy zajmuja
np. w biegu przez plotki, tak samo mozemy pytac: ,,gdzie jestes, zrédto?” w zna-
czeniu, na ktérym miejscu Bog-zrédlo jest w naszym wspolczesnym swiecie.

Skupmy si¢ na moment na drugiej definicji. Dla 0séb wierzacych odpowiedz
jest oczywista: ,jezeli BOg w zyciu jest na pierwszym miejscu, wszystko znajdzie
sie na wlasciwym miejscu”®. Nie da sie jednak ukry¢ faktu, ze obecnie w spo-
leczenstwie coraz szersze kregi buduja nastroje antyreligijne. Czlowiek stwier-
dza, ze Bdg nie jest mu do niczego potrzebny, ,wysuwa si¢ roszczenie, azeby
czlowiek sam stanowil o tym, co jest dobre, a co zle”. Tworzy wlasne zasady
moralne, ktére w niebezpiecznym tempie zblizajg si¢ do uproszczonego stwier-
dzenia: wszystko, co robisz, jest dobre, jesli tylko przynosi ci to przyjemnosc.

A. Asnyk, W obiegu, [w:] Dziela poetyckie, t. 1, red. Z. Michatowski, Warszawa 1947, s. 139.

M. Banko, Gdzie, [w:] Wielki Stownik Ucznia, t. 1, red. M. Batikko, Warszawa 2007, s. 432.

M. Banko, Gdzie, [w:] Wielki Stownik Ucznia, dz. cyt., s. 432.

B. Blaszczyk, Temat VII—Sw. Augustyn: ,Jezeli Bog w Zyciu jest na pierwszym miejscu, wszystko znajdzie
sie na wltasciwym miejscu”, https://www.odkupieni.pl/wspolnota_2015-2016_rozeznawanie-woli-bozej/
sw-augustyn-jezeli-bog-zyciu-jest-na-pierwszym-miejscu-wszystko-znajdzie-sie-na-wlasciwym-miej-
scu.html (21.09.2022).

5 Jan Pawel II, Pamieé i tozsamosé, dz. cyt., s. 55.
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Jan Pawet II w homilii wygloszonej na podkijowskim lotnisku Czajka prosit: ,, Ty,
droga mlodziezy, badz silna i wolna, nie daj si¢ zwie$¢ ztudnymi mirazami ta-
niego szczescia”®. Stowa te, chociaz ponadczasowe, nie padajg juz na podatny
grunt. Nastolatkowie, ktdrzy rzeczywiscie stawiajg Boga na pierwszym miejscu,
nie maja takiej sily przebicia jak mlodziez ,,nowoczesna”. Ale nie tylko mlodziez
odchodzi od Boga. Stojac oko w oko z taka rzeczywistoscia, tym bardziej zada-
jemy, by¢ moze z pretensjami, pytanie: gdzie jestes, zrodlo; gdzie jestes w obli-
czu tendencji odchodzenia od wiary? A takze: gdzie jestes w obliczu ostatnich
wydarzen w Ukrainie, w obliczu cierpienia tak wielu ludzi i kryzysu wiszacego
nad $wiatem?

Jak wczesniej wspomniano, pytanie: ,,Gdzie jestes, zrodlo?” wywodzi sie
z Tryptyku rzymskiego. Naturalnie zatem to tam nalezatoby szuka¢ na nie odpo-
wiedzi. Zanim jednak pochyle si¢ nad dokltadnym fragmentem, z ktérego pyta-
nie to pochodzi, chciatabym zwrdci¢ uwage na dwa wersy w tym utworze, ktdre
s3 niemalze wyciagniete z Biblii, a stawiajg zaskakujaco podobne pytanie, cho¢
skierowane do innego adresata: ,,Pamietasz Adamie? On na poczatku ciebie py-
tal ,«gdzie jestes?» | A ty odrzekles: «Ukrytem si¢ przed Tobg, bo jestem nagi»™”.
I znowu zaskakujaco w odpowiedzi Adama, cho¢ $wiadczacej o jego grzechu,
odnalez¢ mozemy o jeden wyraz krétsza odpowiedz Boga: ,,Ukrylem si¢ przed
toba, bo Jestem”.

Gdy Mojzesz pyta Boga o Jego imie, uzyskuje odpowiedz: ,Jestem, ktory je-
stem [...]. Tak powiesz synom Izraela: Jestem postal mnie do was”®. Stad stowo
»jestem” zyskuje zupelnie nowe znaczenie i samo w sobie moze zostac zestawione
z pytaniem ,,Gdzie jestes, zrodio?” —Jestem. Bog po prostu jest —jest wszystkim
i wszedzie. Lecz skoro tak, to czemu tak trudno nam go znalez¢? I tu potrzebna
jest nam pierwsza cz¢$¢ odpowiedzi: ,,ukrytem si¢”. Jak to rozumie¢?

Z pomoca przychodzi bogata tworczos¢ Karola Wojtyly ukazujaca wiele spo-
sobow tego ukrycia. Pochylmy si¢ najpierw nad przywotang juz homilig z pod-
kijowskiego lotniska Czajka, ktéra wygloszona zostata w dzien uroczystosci na-
rodzenia $wigtego Jana Chrzciciela. Jan Pawel II wykorzystal okazje, by obra¢
sobie te posta¢ za punkt wyjscia do calej wypowiedzi, by przejs¢ do wspomnie-
nia chrztu Rusi jako poczatku chrzedcijanstwa w tej czesci Europy. I tu odnajdu-
jemy pierwsze ,,miejsce ukrycia” Boga —ogolnie w sakramentach, a w szczegol-
nosci w chrzcie bedacym zrodtem wody w dostownym znaczeniu.

6  Jan Pawel I, Homilia wygloszona podczas mszy sw. w obrzgdku taciriskim na lotnisku Czajka, https://
papiez.wiara.pl/ (21.09.2022).

7 Jan Pawel I, Tryptyk rzymski, [w:], Dzieta literackie i teatralne, t. 2: Utwory poetyckie (1946-2003), red.
7. Zargbianka, Krakow 2020, s. 207.

8  Ksiega Wyjscia, [w:] Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznati 2003, s. 72-73.
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Sakramenty jako ,kryjowka” Boga zostaja wspomniane takze w Piesni o Bogu
ukrytym. Utwor ten sklada sie z dwoch czedci, nazwanych odpowiednio Wy-
brzeza petne ciszy i Piesni o storicu niewyczerpanym. Caly wiersz ukazuje nam
Eucharystie jako miejsce ukrycia Boga—,czastka chleba rzeczywistsza niz
wszech$wiat™. Ukrycie to polega jednak na czym$ wiecej. Chrystus poprzez
Eucharystie zblizyl sie do czlowieka—dzieki temu codziennie mozemy zoba-
czy¢ go wlasnymi oczami w widzialnej, namacalnej formie. Lecz jednocze$nie
podmiot uséwiadamia czytelnikowi, jak bliska nicosci jest ta forma. Bég, ktory
w pelnej swej potedze i chwale po prostu jest, pozostaje dla naszego oka niewi-
doczny — dopiero ukrycie sie pofaczone z unizeniem sprawiajg, ze mozemy go
zobaczy¢, dzigki czemu blizej czujemy Jego obecnos¢. Dobrze opisal to papiez
Polak w dalszych stowach pie$ni:

dlatego tak sie unizasz,

by nie osamotni¢ w kosmosie
moich ramion dalekich od krzyza
i mych oczu oddanych tesknocie’.

W Piesni o Bogu ukrytym mozemy dostrzec Boga ukrytego w czyms$ wiecej niz
tylko Hostia—w ciszy i milczeniu, ktére w wierszu stajg sie Jego uosobieniem.
Znoéw otrzymujemy wiec zachete do ucieczki od $wiata, dostajemy wprost zache-
te do tego, by ukry¢ sie tak jak Chrystus: ,,Uczcie sie, prosze, najmilsi, ode mnie
tego ukrycia. | Ja, gdzie ukrylem sie, trwam”™".

Mozna by dalej godzinami rozwaza¢, w czym jeszcze Bog znalazt swoja ,kry-
jowke”. Homilia wygloszona przez Jana Pawla II we Lwowie podsuwa nam pare
pomystéw: w przebaczeniu, w ufnosci, w hojnosci, w mitoéci'?, ale zadna z tych
propozycji nie dotyka sedna zagadnienia. By znalez¢ najistotniejsza odpowiedz
na pytanie o to, gdzie ukrylo sie zZrédlo, trzeba réwniez zajrze¢ do zZrédta— czyli
wroci¢ do Tryptyku rzymskiego.

Ten utwdr juz na poczatku podsuwa nam inne rozumienie obecnosci Boga
w milczeniu: ,Jakze przedziwne jest Twoje milczenie | we wszystkim, czym ze-
wszad przemawia | stworzony $wiat...”">. Podkre$lona zostaje Boska wszech-

9 K. Wojtyla, Pies#i o Bogu ukrytym, https://naszgarbow.pl/piesn-o-bogu-ukrytym-karol-wojtyla/
(21.09.2022).

10 K. Wojtyla, Piesn o storicu niewyczerpanym, https://www.apostol.pl/poezja/jan-pawel-ii/
pie%C5%9B%C5%84-0-5%C5%820%C5%84cu-niewyczerpanym (21.09.2022).

11 K. Wojtyla, Pies# o Bogu ukrytym, dz. cyt.

12 Jan Pawel II, Homilia podczas mszy sw. i beatyfikacji 27 megczennikow i Jozafaty Michaliny Horda-
szewskiej, https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/homilie/lwow_beatyfikacja_27062001
(21.09.2022).

13 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 195.



282 Niewidzialny a cieplejszy prad

obecnos¢ — Bog stworzyl kazdg rzecz na tym swiecie, natomiast zadna z nich nie
jest przez Niego dostownie ,,podpisana”. Zamiast tego samo ich istnienie cicho
$wiadczy o Jego potedze. W dalszych fragmentach podmiot liryczny jeszcze do-
bitniej pokazal te prawde: ze Bog jest wszedzie, ,,ogarnia wszystko stwarzajac
i podtrzymujac w istnieniu, ze znajdowal swo6j odblask we wszystkim co wi-
dzialne”. Jednakze to wszystko wciaz nie jest ostateczng odpowiedzig na pytanie
o0 ,miejsce ukrycia” Zrédta.

Przyjrzyjmy si¢ podmiotowi lirycznemu w analizowanym utworze. Biorac
pod uwage fakt, Ze w maszynopisie, ktéry papiez przekazal Czestawowi Mito-
szowi, pelny tytul brzmial: Tryptyk rzymski. Medytacje Jana Pawta IT**, mo-
zemy pozwoli¢ sobie na utozsamienie podmiotu z autorem. Mamy zatem czlo-
wieka, ktdry poznal juz Boga, ktérego wolno nam traktowac¢ jako autorytet
w kwestiach wiary. Cztowiek ten wedruje po gorskim lesie, obserwujac sptywa-
jace po zboczach strumienie. Poréwnuje przemijanie strumienia do przemijania
czlowieka, zastanawiajac si¢ nad tym, czy przemijania te s3 w swej istocie takie
same'’. Chociaz strumien w tych refleksjach stanowi metafore Ducha Swietego,
mozna przypuszczac, ze w kwestii przemijania podmiot skupia si¢ na naturze
samego strumienia, jako ze stosuje w jego kierunku zaimek ,,ty” zapisany matg
literg, a zatem zwraca si¢ bez szczegdlnego szacunku, co jest warte odnotowa-
nia szczegdlnie dlatego, ze we wczesniejszej, nieopublikowanej wersji tekstu byta
w tym miejscu zastosowana wielka litera'.

Czym wiec przemijanie strumienia rézni si¢ od przemijania czlowieka?
Zwroémy uwage na fakt, ze strumien tak naprawde nie przemija—woda ply-
nie dalej, lecz na jej miejsce przychodzi nowa, a zatem strumien wciaz plynie
w tym samym miejscu. Czlowiek takze w swoim przemijaniu, czyli na przestrze-
ni swojego zycia, zmienia si¢ nieustannie, zaréwno pod wzgledem fizycznym,
jak i duchowym. Podmiot liryczny dalej ttumaczy, co odrdznia czltowieka i od
strumienia, i od calej natury, w tym i od kazdej innej zywej istoty: czlowiek jest
stworzeniem zdolnym do refleksji. To dzigki temu moze poszukiwa¢ sensu swo-
jego zycia oraz zdumiewac si¢ wielka tajemnica Boga, chociaz —jak czytamy da-
lej w Tryptyku... —Bog nie tlumaczy cztowiekowi swojego planu w petni— ujaw-
nia jedynie to, co chce ujawnic, i ukrywa to, co chce, by pozostato ukryte'”.

I te powyzsze wnioski, nawet jesli na pozor nie s3 powiazane z gléwnym tema-
tem, pokazuja nam, gdzie naprawde Bog sie ukryl: w kazdym z nas, w kazdym

czlowieku. Bog, jako ta ,niewyslowiona przestrzen, ktora wszystko ogarnia™?,

14 J. Popiel, Tryptyk rzymski. Uwagi edytorskie, [w:] Dziela literackie i teatralne, t. 2, dz. cyt., s. 291.
15 Jan Pawel I, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 195-197.

16 M. Burghardt, Tryptyk rzymski. Odmiany tekstu, [w:] Dziela literackie i teatralne, t. 2, dz. cyt., s. 302.
17 Jan Pawel IL, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 197-199.

18 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 199.
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musial znalez¢ sobie miejsce rowniez w nas—znalazl je jednak w szczegdlny
sposob, bo jak dobrze wiemy: ,,Stworzyt [...] Bég czlowieka na swoj obraz, na
obraz Bozy go stworzyt”*®. Réwniez ten fragment Biblii znajduje swoje odnie-
sienie w Tryptyku rzymskim:

Dlaczego o tym wlasnie jednym dniu powiedziano:
»Widziat Bég, ze wszystko, co uczynit, bylo bardzo dobre™?
Czy temu nie przecza dzieje?

Cho¢by nasz wiek dwudziesty! I nie tylko dwudziesty!

A jednak zaden wiek nie moze przestoni¢ prawdy

o0 obrazie i podobienstwie®.

Zahaczamy o istotny i szeroko dyskutowany temat teodycei— ,,koncepcji ma-
jacej na celu uzgodnienie sprzecznosci miedzy wiarg w dobro¢ i wszechmoc
bozg a istnieniem zta”?'. Skoro Bog jest dobry i milosierny, dlaczego dopuszcza
istnienie zta na §wiecie? W przywolanym wyzej fragmencie podmiot méwi nam
o bezzasadno$ci takiego myslenia, twierdzac, Ze nawet okrucienstwa dwoch wo-
jen $wiatowych nie sprawiaja, ze powinnismy watpi¢ w podobienstwo cztowieka
do dobrego Boga. Brakuje tu jednak konkretniejszego uzasadnienia. Czy moze-
my znalez¢ je w innych tekstach Karola Wojtyty?

Temat ten papiez Polak dos¢ szeroko omowil w Pamieci i tozsamosci. W trze-
cim rozdziale pojawia si¢ pytanie o to, czy istnieje jaka$ miara, ktorej zlo nie
moze przekroczy¢. W swojej odpowiedzi Jan Pawel II zauwazyt:

Pézniej, juz po zakonczeniu wojny, myslatem sobie: Pan Bog dat hitleryzmowi dwa-
nascie lat egzystencji [...]. Jezeli komunizm przezyt dtuzej [...], to musi by¢ w tym
jakis sens®*.

Pojawia si¢ zatem argumentacja, ze istnienie zta ma nie tylko przyczyne, lecz
takze cel, czyli mimo tego, ze — moéwiac tautologicznie — ,,zfo jest zte”, to w osta-
tecznosci stuzy wiekszemu dobru. Znany jest zresztg cytat z Fausta Goethego:

LJam czedcig tej sily, ktéra wiecznie zla pragnac, wiecznie dobro czyni”*’. Ten
sam argument dla uzasadnienia codziennych cierpien czlowieka wysnuwa pa-

19 Ksiega Rodzaju, [w:] Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Poznan 2003, s. 25.
20 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 202.

21 Teodycea, [w:] Stownik Jezyka Polskiego PWN, https://sjp.pwn.pl (21.09.2022).

22 Jan Pawel II, Pamigc i tozsamo$¢, dz. cyt., s. 23.

23 J.W. Goethe, Faust, thum. A. Pomorski, Warszawa 200s5.
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piez Polak w wierszu ,,Mysl jest przestrzenig dziwng”, twierdzac, ze ,.cierpi sie
zawsze dla zasadniczych przemian”*.

Podobne, cho¢ pod nieco innym katem, zastosowane podejscie pojawia sie
w utworze Pies# o blasku wody. Kobieta, ktorg Jezus spotyka nad studnig w Sy-
chem i ktérg prosi o wode, jest jawnogrzesznica i do tego Samarytanka, a jed-
nak Chrystus dostrzega w niej kogo$ innego. On widzi inaczej niz ludzie zwy-
kle patrzg na siebie —widzi ludzi takimi, jakimi sg naprawde. Bog doskonale
wie, ze jeste$Smy pelni wad, cho¢ zostalismy stworzeni na Jego podobienstwo.
On widzi w nas samego siebie —zwlaszcza wtedy, gdy jestesmy ,tak daleko od

»25

zrodla”*. Co wiecej, pokazuje nam, ze my rowniez mozemy widzie¢ ludzi tym

,widzeniem”™

Byle oczy otworzy¢ inaczej
otworzy¢ inaczej niz zwykle
i nie zapomnie¢ widzenia, ktorym wéwczas wzrok sie napawat?®.

Problem polega na tym, ze ludzie nie probuja patrzec na siebie w ten sposdb,
wybierajg latwiejszg $ciezke, nie probuja korzystac¢ z tego ,widzenia”, jak stusz-
nie zauwaza podmiot utworu Mysl jest przestrzenig dziwng®’.

Na kwesti¢ uzasadnienia istnienia zta na $wiecie mozna spojrze¢ jeszcze ina-
czej. Jan Pawel II, z pelng $wiadomoscia okrucienstwa czaséw wojennych, pod-
kreslal, ile postaci i ich dzialalno$ci z tamtych czaséw wspomina sie do dzis
oraz jak stanowig one dowdd ,zwycigskiej obecnosci krzyza Chrystusowego”,
jako ze ,tym, ktorzy sa poddani programowemu oddzialywaniu zta, nie pozo-
staje nikt inny i nic innego poza Chrystusem i krzyzem, jako zrédlem ducho-
wej samoobrony”?®. Trzeba zastanawia¢ sie nad tym, czym wlasciwie jest zlo
i czym wlasciwie jest $mier¢, gdy czytamy slowa ,,a przeciez nie caly umieram,
| to, co we mnie niezniszczalne trwa!”*’. Bog dal nam wiecej niz zycie na Zie-
mi—dal bowiem réwniez niesmiertelng dusze, dzigki ktorej On sam jest w nas,
wspomagajac czlowieka w walce ze ztem. Jesli nie walki dostownej, to przynaj-
mniej —a nawet zwlaszcza — walki we wlasnych myslach.

Przede wszystkim musimy wraca¢ do stéw: ,,Ukrylem sig, bo Jestem”. My, lu-
dzie, nie mamy zrozumie¢ wszystkiego. My mamy ufa¢: ,widzie¢ jeszcze mniej,
a jeszcze wiecej wierzy¢”*°. Nie znaczy to, ze czlowiek nie powinien poswiecaé

24 K. Wojtyta, Mysl jest przestrzenig dziwng, [w:] Dziela literackie i teatralne, t. 2, dz. cyt., s. 56.
25 K. Wojtyta, Pies o blasku wody, [w:] Dzieta literackie i teatralne, t. 2, dz. cyt., s. 31.

26 K. Wojtyta, Pies# o blasku wody, dz. cyt.

27 K. Wojtyta., Mysl jest..., dz. cyt., s. 56.

28  Jan Pawel II, Pamigl i tozsamos¢, dz. cyt., s. 27-28.

29  Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 205.

30 K. Wojtyla, Wybrzeza petne..., dz. cyt.
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czasu na refleksje, Ze nie powinien zastanawiac si¢ nad Boska tajemnica, Ze nie
powinien pracowa¢ nad soba:

Jesli chcesz znalez¢ zrédlo,

musisz i§¢ do gory, pod prad.

Przedzieraj sie, szukaj, nie ustepuj,

wiesz, ze ono musi tu gdzie$ by¢ —

Gdzie jestes, zrédlo?... Gdzie jestes, zrodto?!*!

Wiemy, ze zrédlo musi tu gdzies by¢ —ze Bdg jest gdzies w nas samych. Cata
sztuka polega na tym, by umie¢ go wydoby¢, by ,,otworzy¢ na osciez drzwi
Chrystusowi”*? —nie tylko po to, by wpusci¢ go do swojego zycia, lecz takze
by wypusci¢ go ze swoich serc na §wiat. A to nie stanie sie bez wysitku z naszej
strony. Uwage zwraca powtorzenie pytania ,,Gdzie jestes, zrodto?” dwukrotnie.
Ten paralelizm wyraza wiecej niz tylko che¢ odnalezienia Zrédta przez podmiot,
a zdradza nam to interpunkcja — zestawienie pytajnika i wykrzyknika na koncu.
W starszej, nieopublikowanej wersji tekstu wykrzyknika brakuje®® —a jak bardzo
jego dodanie zmienia znaczenie! Takie zestawienie znakéw interpunkcyjnych
wyraza gniew, frustracje i zniecierpliwienie podmiotu. On nie chce poswigcac
czasu, by szuka¢ zrodta, chce je po prostu znalezé. Co wigcej, pierwszy wers
przywolanego fragmentu réwniez w poprzedniej wersji brzmial inaczej—za-
miast ,,Jesli chcesz znalez¢ zrodlo”, byto ,Jesli szukasz Zrédta”**. Mamy do czy-
nienia z dwoma réznymi podej$ciami: ,,chcie¢ znalez¢” a ,,szukac”. Kwestie te
Karol Wojtyta podkreslit jeszcze bardziej w Narodzinach wyznawcow, wcielajac
sie w osobe przyjmujacg sakrament bierzmowania:

Wiec musze pytac o zrodlo —chyba ze starczy péjsé

z nurtem, a nigdy nie stana¢, nigdy nie oprze¢ si¢ fali [...]
A jednak stoje. Biore ma posta¢ w profilu fali,

ktéra odsuwa wcigz tylko siebie a mnie zostawia®®

Podmiot liryczny zastanawia si¢, czy powinien roztrzasa¢ sprawy dotycza-
ce sfery duchowej, czy jedynie wierzy¢ i nie probowac poglebia¢ wiary w zaden
sposob. Pojawia si¢ diuzsza refleksja, w czasie ktorej bierzmowany zauwaza, ze

31 Jan Pawel I, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 197.

32 Jan Pawet II, Homilia wygloszona w czasie mszy $w. rozpoczynajgcej uroczyscie pontyfikat (22.10.1978),
http://mateusz.pl/JPII/habemusp/hpapam3.htm (21.09.2022).

33 M. Burghardt, Tryptyk rzymski..., dz. cyt., s. 302.

34 M. Burghardt, Tryptyk rzymski..., dz. cyt., s. 302.

35 K. Wojtyta, Narodziny wyznawcéw, [w:] Dziela literackie i teatralne, t. 2, dz. cyt., s. 87-89.
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nie jest mozliwe zycie bez Boga, gdyz jest On w kazdym czlowieku, a zatem jego
odrzucenie wigzaloby sie z odrzuceniem samego siebie. Ostatecznie stwierdza,
ze mlody czlowiek powinien po$wieca¢ czas na rozmyslanie nad swoja dusza,
a nie i§¢ przez zycie bez poglebiania swojego rozumienia §wiata. W dalszej cze-
$ci wiersza temat zostaje rozwiniety —bierzmowany obiecuje nigdy nie zboczy¢
z obranej $ciezki, na ktorej zamierza odnalez¢ miejsce Boga w swoim zyciu®®,

Powyzszy wiersz Karol Wojtyta napisal, gdy byl jeszcze biskupem. Nie mo-
zemy jednak zapomina¢, ze przedstawiona w nim sytuacja dotyczy kazdych
czasow i kazdego z nas. W przywolanym juz fragmencie Tryptyku rzymskiego
czytaliémy, ze ,,zaden wiek nie moze przestoni¢ prawdy | o obrazie i podobien-
stwie”. Zaden wiek—wiec réwniez obecny. Na naszych oczach rozgrywa sie
dramat wojny. Zastanawiamy sie, dlaczego do tego doszto. Zastanawiamy sig,
czy mozna bylo temu zapobiec. Zrzucamy wing na tych, ktdrzy wojne wywotali.
I cho¢ oskarzenia te s zapewne stuszne, Jan Pawel II méwi nam: Bég jest ukryty
w kazdym czlowieku. Tak tatwo jest nam skupia¢ si¢ na oskarzaniu innych, gdy
widzimy, ze ich winy sg wieksze niz nasze. Nikt z nas—zwyklych ludzi—nie
wywolal wojny. Tak mys$limy. Lecz czy tak jest w istocie? Czy nie toczymy woj-
ny w samych sobie, wojny, ktéra najwygodniej byloby nam przegra¢? Czy to
przypadek, ze akurat w Ukrainie, we Lwowie, Jan Pawel I mowil: ,,Zachecam
wszystkich synéw i corki Kosciola do szukania ze staltym zaangazowaniem co-
raz glebszego poznania Chrystusa®’. I w tym samym kazaniu, cho¢ o zadne;j
wojnie z Rosja nie byto wowczas mowy, wypowiedzial pokrzepiajace stowa: ,,by-
$cie z ufnoscig patrzyli na to, co was czeka, wiedzac w sercu, ze jestescie dzie¢mi
Ojca, ktory Was kocha™®. A dzien wezeéniej, w Kijowie, mowit jeszcze potezniej:
»Badzcie wszyscy i kazdy z osobna «$wiatlem narodow»”!

Jak wcieli¢ te stowa w czyn? Jak znalez¢ Boga w samym sobie? Jak zacza¢ wi-
dzie¢ go w innych ludziach? W jaki sposob oddawac si¢ refleks;ji tak, by przy-
nosila ona owoce? Jest to szczegélnie trudne, gdy widzimy woko? siebie tak
wiele czesto bliskich nam 0s6b odchodzacych od Boga, gdy jestesmy zasypywa-
ni wspoélczesng argumentacja przeciw Bogu. Wydaje sie, ze samo stowo ,,Bég”
nabralo jakiego$ wypaczonego znaczenia w mediach, szczegdlnie w internecie,
a w konsekwencji w stowach korzystajacego z niego spoleczenstwa. Jan Pawel I
wielokrotnie zwracal uwage na te procesy w ksigzce Pamigc i tozsamos¢, stwier-
dzajac m.in.:

Odrzucajac Chrystusa [...] pewien prad mysli europejskiej dokonal jakiego$ wytomu.
Pozbawiono czlowieka [...] tego zaszczepienia w Krzewie, ktore zapewnia osiggniecie

36 K. Wojtyla, Narodziny wyznawcéw, dz. cyt., s. 9o.
37 Jan Pawel II, Homilia podczas..., dz. cyt.
38  Jan Pawel I, Homilia podczas..., dz. cyt.
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pelni cztowieczenstwa. Mozna powiedzie¢, ze w jako$ciowo nowej formie [...] otwar-
to droge do przysztych wyniszczajacych doswiadczen zta®.

Codziennie styszy si¢ powtarzane bez przerwy te same pytania i zarzuty sta-
wiane przeciwko wierze: skad wiadomo, Ze wiara chrzescijanska jest prawdziwa,
a inne nie? Nie ma zadnego definitywnego dowodu, ze Bdg istnieje, wiec po co
wierzy¢? Chrzescijanski Bog jest niesprawiedliwy, bo twierdzi, ze homoseksua-
lizm jest zly, a przeciez oni nie robig niczego zlego, wiec gdzie niby ta jego spra-
wiedliwo$¢? Modlitwa nic nie daje, wiec po co sie modli¢? Gdy nie chodze do
kosciola, czuje ulge, bo nareszcie nikt mi glowy nie zawraca, wiec po co chodzi¢?
A pytania ciggna sie dalej. Sa to pytania, przeciwko ktérym zadna, cho¢by najma-
drzejsza argumentacja nie dziala, bo problem tkwi gdzie indziej — w nastawieniu
ludzi, ktdrzy je zadajg. Oni wcale nie chcg ustysze¢ odpowiedzi wyjasniajacej, co
daje modlitwa, po co chodzi¢ do kosciota, czym jest prawdziwa sprawiedliwos¢.
Dzialajg dokladnie tak samo jak w doswiadczeniu z kotem Schrodingera.

Eksperyment myslowy z kotem Schrédingera jest znanym zagadnieniem — wy-
obrazamy sobie kota w pudetku, ktéry z uwagi na umieszczenie w tym samym
pudetku pewnego ukladu ma w kazdym momencie pigédziesiecioprocentowa
szanse na przezycie. Nie mozemy sprawdzié, co si¢ dzieje z kotem, dopoki nie
otworzymy pudelka. Do tego czasu kot jest jednoczesnie zywy i martwy. Dopie-
ro otwarcie pudetka i dokonanie obserwacji sprawia, ze kot przyjmuje jeden ze
standw — jest albo zywy, albo martwy*°.

Wszystko, co sie naprawde liczy, dziata w ten sposéb. Jak Schrodinger i jego kot*".

Gdyby ci, ktorzy zadaja tak watpigce pytania, otworzyli pudetko, poznaliby
prawde. Zobaczyliby, czy Bog jest zywy, czy martwy. I dokladnie tego si¢ oba-
wiajg — poznania prawdy. Ci, ktoérzy wierza, otworzyli juz pudetko. Zobaczyli, ze
Bog jest zywy. W momencie, w ktérym cztowiek u§wiadomi sobie te prawde, nie
moze juz jej ignorowac. Tak dtugo jak pudetko pozostaje zamkniete, ignorowa-
nie kota w $rodku jest prostsze —bo kto wie, moze jest martwy i wcale nie trzeba
sie nim przejmowac.

Co zatem uczyni¢, by nakloni¢ ludzi do otwarcia pudetka, skoro stowa do
nich nie trafiajg? Mozemy jedynie wierzy¢, ze Bog jest w nich, jak w kazdym, jak
kot w pudetku. Mozemy si¢ modli¢. Pozostaje nam zaufa¢ stowom postaci Boga
z jednego z wierszy Adama Asnyka:

39  Jan Pawel II, Pamigl i tozsamos¢, dz. cyt., s. 103-104.
40 Kot Schréodingera, https://pl.wikipedia.org/wiki/Kot_Schr%C3%B6dingera, (21.09.2022).
41 H. Kamoshida, Rascal does not dream of a Sister Venturing Out, Nowy Jork 2022, s. 1.
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Niech wznosza swoje mioty,
Rzezbiony kruszac ksztalt,
Gdyz boskiej mej istoty

Nie zniszczy zaden gwalt. [...]
Zniszczenie mnie odmladza
I ogient mnie oczyszcza;
Padajac, moja wladza
Wryrasta silniej z zgliszcza

I zgina znéw kolana

Przede mng caly lud:

A ciagla ta przemiana —

To moj najwiekszy cud*”

Czytanie poezji jest zreszta jedna z odpowiedzi na pytanie o to, w jaki sposob
mozna pracowac nad sobg i swoim zyciem duchowym. W dzisiejszych czasach
poezji czyta si¢ coraz mniej, bo poezji nie mozna czyta¢ jak powiesci. Stuszne
jest stwierdzenie, ze poezj¢ Karola Wojtyly charakteryzuje medytatywno$¢, co
wiaze si¢ ze szczegdlnym eksponowaniem kluczowych zagadnien, a takze z za-
fozeniem aktywnosci wewnetrznej odbiorcy i jego intelektualnej pracy podczas
czytania*’. Wiersze same w sobie sg czesto zaskakujaco niewiele warte, dopiero
dolaczenie do nich subiektywnej interpretacji poprzedzonej poglebiong refleksja
pozwala wydoby¢ ich prawdziwg wartos¢. Nie dotyczy to oczywiscie kazdego
wiersza i rOwnoczesnie nie dotyczy to jedynie poezji Jana Pawla II. Odpowiednia
refleksja wymaga od nas jednak uzycia odpowiedniego materiatu, wiec czemuz-
by nie zacza¢ wlasnie od wielkiego papieza Polaka? On sam w tej wlasnie poezji
sugerowal nam, by w sztuce szuka¢ odpowiedzi na wazne pytania: ,Wspodlczes-
nych o to nie pytaj, lecz pytaj Michata Aniota”**.

By odnalez¢ w sobie zrodto, konieczna jest nie tylko praca mysla, lecz réwniez
czynem:

[...] nasladowanie Chrystusa z codzienng i wierng hojnoscia, jak to czynita blogosta-
wiona Josafata Michalina Hordaszewska. [...] Umiala ona w sposob nadzwyczajny
praktykowa¢ codzienng wierno$¢ Ewangelii*®.

42 A. Asnyk, Bostwo tajemnicze, [w:] Z. Michatowski (red.), dz. cyt., s. 42—-43.

43 Z.Zargbianka, Tworczos¢ literacka Karola Wojtyly w kontekscie edycji drugiego tomu krytycznego wyda-
nia jego dziel, [w:] Dziela literackie i teatralne, t. 2, dz. cyt., s. 13.

44  Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, s. 201.

45  Jan Pawel II, Homilia podczas..., dz. cyt.
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Pierwszym krokiem jest dostrzezenie czlowieka w drugim cztowieku, by po-
tem moc wyciagnac do niego reke i udzielic mu pomocy. Sytuacja w Ukrainie,
cho¢ sama w sobie pelna zla, ukazata nam odruchowe mechanizmy pomocy,
ktére zadziataly nadzwyczaj skutecznie. To pokazuje, ze w ludziach istnieje
pragnienie udzielania pomocy—ze chcemy komus pomaga¢, chcemy czu¢ sie
potrzebni, a réwnoczesnie docenieni za swoje wysilki. Kto§ mogtby nazwac to
egoizmem — ale nawet jesli jest to nazwa stuszna, to c6z z tego? Czy po glebszym
zastanowieniu nie dojdziemy do wniosku, ze kazde dobro, ktére czynimy, ma
egoistyczne podloze, skoro dzigki czynieniu dobra sami czujemy sie lepiej? Na-
lezy powtorzy¢ pytanie: i oz z tego?

Obserwujemy takze pojawiajace si¢ nastroje antyukrainskie. Styszymy glosy:
czy Ukraincy nie mogliby po prostu odda¢ Rosji tych ziem, ktére Rosja chce?
Przeciez tam i tak mieszkajg w wigkszosci Rosjanie, a Ukraina to i tak sztucz-
ny twor, to nigdy nie bylo pelnoprawne panstwo. Stowa te wydaja mi si¢ o tyle
dziwne, Ze ci sami ludzie nie wolaja, Ze Polska powinna byta odda¢ Hitlerowi to,
czego zadal przed wybuchem drugiej wojny swiatowej. Wrecz przeciwnie, jeste-
$my dumni z tego, ze to my postawiliémy sie tym zadaniom, podczas gdy inne
kraje ulegaly. Podobienstwo zdarzen sprawia, ze nie sposob nie przywota¢ stow
Jana Pawta II, ktdre co prawda dotyczg Polski, lecz z uwagi na analogi¢ sytuacji
mozna je odnie$¢ z pewnoscia i do wspoélczesnej Ukrainy:

Polacy swoim sprzeciwem wyrazali nie tyle jaki§ wybdr oparty na motywacjach te-
oretycznych, ile po prostu to, ze nie moga sie nie sprzeciwia¢. Byla to sprawa jakie-
go$ instynktu czy intuicji, chociaz sprzyjalo to réwniez procesom poglebiania §wia-
domoéci wartoéci religijnych i idealéw spotecznych, stanowiacych fundament tego
odrzucenia.

Co dalej? Pytanie: ,Gdzie jestes, zrédlo?” ma swdj ,przysztosciowy” odpo-
wiednik: ,Dokad zmierzasz, Panie?”*°. A skoro Bog jest wszechobecny, mozemy
réwnie dobrze zapytac: dokad zmierzasz, $wiecie? Sytuacja w Europie zmienia
sie dynamicznie nie tylko ze wzgledu na konflikt zbrojny toczacy sie na terenie
Ukrainy. Swiat ma to do siebie, ze si¢ zmienia, cho¢ zmienia si¢ w sposdb cy-
kliczny. Ta cykliczno$¢ sprawia, ze mozemy zadawac sobie pytanie: ,,Ktéredy
przebiega dzial pokolen miedzy tymi, co nie doptacili, a tymi, co musieli nadpta-
caé? Po ktorej jesteSmy stronie?”’.

Ludzie zyjacy podczas wojen $wiatowych musieli nadplaca¢. Ci, ktorzy zyli
w komunistycznych czasach powojennych, musieli nadplacaé. Musiato wreszcie

46 Quo vadis (Domine)?, https://encyklopedia.pwn.pl/haslo/quo-vadis-Domine;3965055.html (21.09.2022).
47 K. Wojtyta, Myslgc ojczyzna..., [w:] Dziela literackie i teatralne, t. 2, dz. cyt., s. 155.
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nadej$¢ pokolenie, ktdre nie doptacito. Pokolenie, ktore tak czesto nie potrafi do-
ceni¢ tego, co ma, ktore tak wiele rzeczy traktuje jako oczywistosci, zapominajac,
jak fatwo mozna je utraci¢ —a wéréd nich wystarczy wymienic¢ pokéj w Europie.
Dlatego napas¢ Rosji na Ukraine wstrzasnela nami tak bardzo. I by¢ moze, nie-
stety, dlatego Bog zaczat wydawac sie nam niepotrzebny.

W Bozym planie nic nie jest proste. Gdy tylko wydaje mi sie, Ze nareszcie
cokolwiek z niego zrozumiatam, Bog sie postara, bym zobaczyla, jak bardzo si¢
myle. Lecz teraz, gdy zadaje sobie pytanie: ,,Gdzie jestes, zrédlo?”, nie spogladam
juz z wyczekiwaniem w niebo, nie szukam Go wsréd gwiazd ani wéréd chmur.
Nie czekam na znak, na cud. Patrze w glab siebie, patrze na kazdego cztowieka.
Zrodlo jest w kazdym z nas, trzeba tylko chcie¢ Je znalez¢, trzeba Go szukaé
i pozwoli¢ mu wyplyngé. Przeciez ,wiesz, ze ono musi tu gdzie$ by¢”*®, bo:

[...] gdy wlasnie najwiecej sie szerza
Smutne wrézby —nie wiadomo skad
W skrzeple serca niesie wiosne $wiezg
Niewidzialny a cieplejszy prad®.

Abstract
Invisible but warmer stream

The text is an attempt to show the significance of searching for God’s presence in con-
temporary world. The basis for reflection comprises many texts and books written by
John Paul II with a particular emphasis on his poetical creations as they do not only
demonstrate diverse symbolic understanding of water, streams, springs etc., but also
touch on the subject of God hidden from human sight, often inside a man himself. The
starting point for the reflection is Roman Triptych and its interpretation is backed by
texts written by different authors. Some points made in the stream of thoughts refer
directly to the war between Russia and Ukraine.

Keywords: John Paul II, spring, faith, poetry, Roman Triptych
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GDZIE JESTES, ZRODLO?

Dziwny jest ten §wiat, gdzie jeszcze wcigz miesci sie wiele zla. I dziwne jest to, ze od
wielu lat cztowiekiem gardzi czlowiek'.

Pochodzenie naszego $wiata jest dla nas tajemnicg. W poszukiwaniu odpowiedzi
na nurtujace nas pytanie o zrédlo istnienia zycia analizujemy strukture rzeczy-
wisto$ci, badamy nasze dzieje, odwolujemy sie takze do duchowosci. Zglebiamy
nurty filozoficzne i religijne. Rozwijamy wiedze¢, budujemy teorie i koncepcje.
Poszerzamy horyzonty... Jednak nawet jezeli pewnego dnia dotrzemy do praw-
dy i zyskamy stuprocentowo pewna wiedze, do pelni szczescia wcigz bedzie bra-
kowalo jednego —celu. Wiedzy o tym, jaki sens si¢ kryje w tym wszystkim, co
przezywamy. ,Gdzie jestes, zrodto?” —to pytanie, ktére stawia podmiot liryczny
w Strumieniu — pierwszej czgsci poematu Jana Pawla II o tytule Tryptyk rzymski:

Gdzie jestes, zrodio?!

Cisza...

Strumieniu, lesny strumieniu,
odston mi tajemnice

swego poczatku?!

Pytanie pada w przestrzen z nadzieja zglebienia tajemnicy Zycia, poczatku jego
istnienia i poczatku czasu, ale odpowiedzia jest cisza. Nasza wiedza o $wiecie
ma granice. Granice ma takze nasz odbior rzeczywistodci. Zakreslaja je nasze
zmysty, mozliwosci percepcyjne, ktére maja w dodatku indywidualne znamio-
na—to, co widze ja, kto§ moze postrzega¢ zupelnie inaczej lub wcale tego nie

1 C. Niemen, Album Dziwny jest ten $wiat, 1967.
2 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, [w:] Dziela literackie i teatralne, t. 3: Utwory poetyckie, red. ]. Popiel,
Krakoéw 2020, s. 197.
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widzie¢. Dana jest nam za to mozliwo$¢ pojmowania pewnych mechanizmoéw,
ktérymi rzadzi si¢ $wiat, oraz zaleznosci, do ktérych potrafimy sie dopaso-
wac. Dostrzegamy je zmystami, widzimy ich powtarzalno$¢ i instynktownie sie
podporzadkowujemy. Jednym z mechanizméw lezacych u podstaw $wiata jest
jego dualizm — podzial na dobro i zto. Oczywidcie nie jest on bezwzgledny ani
oczywisty. Dobro i zto to pojecia abstrakcyjne. Maja odcienie, podlegaja subiek-
tywnym interpretacjom. Jednak jest to podzial fundamentalny. Objasnia nam
rzeczywisto$¢, pomaga ja uporzadkowaé, wyznacza kierunek dzialania. Istnie-
nie tego dualizmu jest przedmiotem filozoficznych koncepcji. Wszyscy dzielimy
$wiat wedlug tego kryterium. Dobro i zlo to przeciwstawne, lecz uzupelniajace
si¢ zywioly, ktére tworza nasz §wiat wlagnie takim, jaki jest i trudno z petnym
przekonaniem stwierdzi¢, ze bytoby lepiej, gdyby istnialo wylacznie dobro. Je-
steSmy od najmlodszych lat uczeni rozrdzniania, co jest dobre, a co zte, oddzie-
lania tego, co nam stuzy, od tego co nas krzywdzi... To najbardziej podstawowa
umiejetnos¢, ktéra pomaga nam nie tylko dokonywaé wybordw, lecz w gruncie
rzeczy takze przetrwaé. Ksztaltuje naszg nature. Umiejetno$¢ rozrézniania do-
bra i zta wyréznia nas jako gatunek na tle innych istot. Wedtug Arystotelesa:

To bowiem jest wlasciwoscig czlowieka odrdzniajaca go od innych stworzen zyja-
cych, ze on jedyny ma zdolno$¢ rozrézniania dobra i zta, sprawiedliwo$ci i niespra-
wiedliwo$ci i tym podobnych; wspdlnota za$ takich istot staje si¢ podstawa rodziny
i panistwa’.

Do rozwazan na temat natury zla, zrédla jego obecnosci w $wiecie skionifo
mnie przeczytanie utworu Echo pierworodnego placzu— piatej czesci poematu
Jana Pawta II pt. Wigilia wielkanocna 1966. W tym utworze poruszony zostal
problem rozszczepienia $wiata na dobro i zlo, a jako zrédto tego rozszczepienia
wskazana jest wolna wola czlowieka: Jak ogarnac ,,te jednos¢ przez taka wielos¢
chwil —w kazdej wola moze si¢ rozszczepi¢ na dobro i zto...”*. Nasze zycie jest
mozaikg chwil, w ktérych stajemy na rozdrozu i zmuszeni jesteSmy dokonywac
wyboru. Kazda podjeta decyzja wiaze si¢ z okreslonymi konsekwencjami—do-
brymi lub ztymi. Jan Pawet II zastanawial si¢, jak sprawi¢, by nasze pragnienia
byly jednorodne, bysmy zawsze pragneli dobra i wybierali dobro. Wolna wola
jest ogromnym wyzwaniem dla czlowieka. Sprawia, ze niemal na kazdym kroku
musi on mierzy¢ si¢ z wlasnymi stabo$ciami. To wlasnie wolna wole rozszcze-
piajaca si¢ na dobro i zto papiez okresla metaforg ,,echa pierworodnego ptaczu”.
Rozwaza, jak ja spoi¢, by podazac przez zycie w jednosci z Bogiem. Jak tego

3 Arystoteles, Polityka i etyka nikomachejska. Antologia tekstow dotyczgcych praw cztowieka, red. Jerzy
Zajadlo, Warszawa 2008, s. 15.
4 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 141.
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dokona¢, skoro zycie jest mnogoscig chwil, ktérg trudno przezy¢ w jednosci.
Jednoczesnie czynienie wylacznie dobra jest idealem, wyznacza kierunek roz-
woju. Wprowadzenie w zycie doskonatosci stoi w sprzecznosci z niedoskonata
naturg czlowieka i §wiata. Jest to wizja utopijna: ,,Tak wiec czlowiek jest w sobie
samym podzielony, stad cale zycie ludzi, czy to indywidualne, czy tez zbiorowe,
okazuje si¢ dramatyczng walka pomiedzy dobrem i zlem, pomiedzy swiatlem
i ciemno$cig™. Ale gdzie jest Zrédlo zta? Jak mowi stynna sentencja z Teodecei
Leibniza: ,,Si Deus est, unde malum? Si non est, unde bonum?”°.

Starozytni filozofowie pochodzenia zta upatrywali w materii. Wedlug nich
to z niej Bég, czy tez Demiurg, wykreowal nasz §wiat. Materia nie zostala przez
niego stworzona i nie byla od niego zalezna — stad tez zly pierwiastek. W chrzes-
cijanistwie tajemnica jest dopuszczenie przez Boga fizycznego i moralnego zla.
Bog w pewnym sensie wyjasnia jg przez swojego Syna, Jezusa Chrystusa, ktdry
umarl i zmartwychwstal, by zwyciezy¢ zto. Ta mysl odzwierciedla si¢ réwniez
w traktacie Teodycea. Zgodnie z teorig Leibniza Bég nie chce zta w sposob ab-
solutny, tylko uzywa go w pewnych celach, ktore i tak ostatecznie prowadza do
dobra. Realizowane jest wigc zalozenie woli zapowiadajacej. Jako przyktad fi-
lozof wskazal meke Chrystusa, ktory poprzez swoje cierpienie doprowadzit do
ogromnego dobra. Leibniz poréwnat czlowieka do ziarna, ktdre zasiane —a wiec
poddane cierpieniu pod ziemia, wrecz zniszczone — zakietkuje. Zlo fizyczne to
kara za grzechy, co$ na ksztalt zla mniejszego, tzn. uzywanego przez Stworce
w celu zapobiezenia wigkszemu ztu lub wrecz jako drogi dla zapewnienia do-
bra. Fizyczne cierpienia —jako jeden z niezbednych elementéw kary —to bardzo
skuteczny $rodek odstraszajacy dla ludzi, ktérzy dzigki temu tatwiej wystrzegaja
sie grzechu. Poza tym czlowiek cierpiagcy w wigkszym stopniu docenia dobro
po zakonczeniu meki”. Jan Pawel II problem istnienia zta rozwazyl w ksiazce
Pamigé i tozsamos¢. Pochylit sie nad jego pochodzeniem i rozmyslal nad jego
znaczeniem w $wiecie. Na poczatku ksigzki papiez przytoczyl biblijng przypo-
wies¢ o pszenicy i kakolu: ,W réznych epokach i w réznym znaczeniu «pszenica»
ro$nie razem z «kakolem», a «kakol» razem z «pszenicg»”. Dzieje ludzkosci sg
widownig koegzystencji dobra i zta®. Papiez wskazal, ze zlo i dobro wzrastajg na
tym samym podlozu, wspolistnieja ze sobg, rozwazal przypowies¢ przez pry-
zmat grzechu pierworodnego, podkreslajac, ze natura nie stala si¢ catkowicie
zla, zachowata zdolnos¢ do dobra. Laczac refleksje zawartg w ksigzce Pamieé
i tozsamo$¢ ze znaczeniem metafor w utworze Echo pierworodnego placzu moz-

5 Jan Pawel II, Pamiec i tozsamos¢, dz. cyt., s. 11.

6  G.W. Leibniz, Teodycea. O dobroci Boga, wolnosci cztowieka i pochodzeniu zta, ttum. M. Frankiewicz,
Warszawa 2001, s. 165 (Biblioteka Klasykéw Filozofii).

7 G.W. Leibniz, Teodycea..., dz. cyt., s. 165.

8 Jan Pawel II, Pamieé i tozsamos¢, dz. cyt., s. 5.
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na dostrzec czlowieka dysponujacego wolng wola jako narzedziem do kreowa-
nia dobra badz zta. W utworze Echo pierworodnego placzu pojawia si¢ rowniez
motyw ziarna: ,ta jedno$cig idziesz w rozszczepienia | rozsiane szeroko wérod
nas | —w rozszczepieniu rozsiane jak ziarno, by byto ptodne™. Ten fragment ko-
responduje z przypowiescia i pszenicy i kakolu. Pszenica bedaca dla nas pozy-
wieniem oraz trujacy kakol wzrastaja obok siebie, s3 obecne w naszym zyciu, a to,
ktére z nich przewaza, zalezne jest od tego, jakie ziarno sami zasiejemy. Nasza
wola rozszczepia si¢ na dobro lub zfo w zaleznosci od tego, jak nig pokierujemy.
W ksigzce Pamigc i tozsamos¢ czytamy:

Jest w czlowieku pewna stabos¢ wrodzona natury moralnej, ktéra idzie w parze
z kruchoscig jego bytu, z kruchoscia psychofizyczng. Z tq kruchoscia Iaczg sie roz-
norakie cierpienia, ktére Biblia od pierwszych stron wskazuje jako kare za grzech'®.

24 lutego 2022 roku $wiatem wstrzasnela informacja o wybuchu wojny
w Ukrainie. Wielu z nas wydalo sie to nie tyle szokujace, lecz wrecz niemozliwe.
W XXI wieku, Zyjac w Europie —na wzglednie bezpiecznym kontynencie, z na-
szego punktu widzenia wojna w tych wygodnych, cywilizowanych czasach jest
czyms$ niewyobrazalnym, archaicznym, czyms, co nalezy do przesztosci, o czym
czytamy w ksiazkach historycznych. Dla nas, zyjacych w tej czedci $wiata, to juz
przeciez bylo. Zdawaloby sie, ze po doswiadczeniu wydarzen XX wieku ludz-
kos¢ wyciagneta jaka$ madro$¢ na przysztosé. Czasami mam wrazenie, ze $wiat
oparty jest jednak na czasie kotowym. Nasuwa si¢ refleksja, ze w dzieje ludzkosci
wpisane jest przerabianie wcigz tych samych lekcji, dopoki nie rozwiniemy sig¢
na tyle, by otworzy¢ sie w pelni na $wiatto Boga. Zlo jest dla cztowieka pocig-
gajace, niezaleznie od miejsca i czasow, w jakich zyjemy. Ale czy to oznacza, ze
ono jest w nas? Czy tez naszym zachowaniem steruje jakas sita zewnetrzna? Jan
Pawel II poszukiwal odpowiedzi na to pytanie. W liscie apostolskim Salvifici
doloris stwierdzil, ze ,,pytanie to nie tylko towarzyszy ludzkiemu cierpieniu, ale
zdaje sie wrecz wyznaczaé jego ludzkg tre$¢”''. Rozpatrujgc problem od nieco
innej strony, mozna dojs¢ do wniosku, Ze raczej celem naszych dziatan zawsze
jest zapobiezenie ztu w jakiej$ formie i uzyskanie jakiego$ dobra. Stowa Jana
Pawla II oddaja ten problem. W istocie pytanie o zrédlo zla, a w konsekwen-
cji pragnienie usunigcia go ze §wiata, wyznacza tres¢ ludzkiego istnienia. Kiedy
czlowiek decyduje sie na zlo —np. popelnia grzech pychy — czyni to, by podwyz-
szy¢ poczucie wlasnej wartosci, zobaczyc¢ siebie ,,wigkszym” we wlasnych oczach
badz ujrze¢ siebie wickszego w oczach innych ludzi. Dlatego zlo jest jak zwod-

9 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 141.
10 Jan Pawel II, Pamigé i tozsamos¢, dz. cyt., s. 11.
1 Jan Pawet II, List Apostolski Ojca Swigtego Salvifici doloris, 11 lutego 1984.
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niczy nurt rzeki. Jednak nie jesteSmy pozostawieni z nim sami. W utworze Echo
pierworodnego placzu Jan Pawel II wskazal, Ze Bég pozostal:

Zostale$ dla nas na zawsze w znaku naszych rozszczepien. W znaku naszych roz-
szczepien objawia sie Twoja jednos§¢'?.

Bog to Wszechpotezna Jednos¢, a celem czlowieka powinno by¢ dazenie do
tego, by z tg jednoscig si¢ spoi¢. Wowczas osiggnie pelnie. Dalsze wersy utworu
mowia: ,jedno$¢ Czlowieka i Stowa: tg jednoscig idziesz w rozszczepienia roz-
siane szeroko wérdd nas”’. Pomimo wewnetrznego rozszczepienia — rozdarcia
i niepewnosci, ktére nosi w sobie cztowiek, Bég prowadzi. W utworze Béog kry-
je si¢ pod metafora Stowa. Jest to nawigzanie do Ewangelii wg $w. Jana: ,Na
poczatku bylto Stowo, a Stowo bylo u Boga, i Bogiem bylo Stowo™*. Cztowiek
otwarty na Boga, spojony z Bogiem, zostaje przez niego obdarzony odwaga i mi-
toscia, a rozszczepienia — dylematy, przeciwnosci traca swoja moc.

Echo pierworodnego placzu to reinterpretacja historii pierwszych Adama
i Ewy, ktorzy wedlug tredci Biblii popelnili grzech pierworodny, w odpowiedzi
na ktory Bog obdarzyt cztowieka wolng wola. Wolna wola stata si¢ symbolem
dramatu czlowieka. W stlowach Biblii zrodlem zla, a w konsekwencji cierpienia,
jawi sie brak zaufania do Boga i pycha objawiajaca si¢ w przekonaniu czlowieka,
ze jest samodzielng istota, ktéra nie potrzebuje boskiego przewodnictwa i jest
w stanie doréwna¢ Bogu. Jednocze$nie utwor wskazuje, co jest lekiem na nasze
wewnetrzne rozszczepienie —jest nim skierowanie si¢ w stron¢ Boga, pozwole-
nie, by wypelnil nas miloscig. Wéwczas rozszczepienie si¢ spaja.

Czytajac Ksiege Rodzaju, mozna dojs¢ do wniosku, ze dopdki czlowiek nie
zerwal symbolicznego zakazanego owocu, nie mial pojecia o istnieniu zta. Ono
nie istnialo realnie w jego zyciu, w jego $wiadomosci. Czy zatem zrodla zla
w naszym zyciu upatrywaé¢ mozemy w chwili, gdy czlowiek zdobyl §$wiadomos¢
jego istnienia? W takim rozumieniu czltowiek sam jawi si¢ jako wskrzesiciel zfa.
Sprzeciwiajac sie Bogu, poznat rozdzial $wiata na dobro i zto i smak leku o pod-
jecie wlasciwej decyzji. Wedlug stow Ksiegi Rodzaju Bog stworzyt czltowieka
na swoje podobienstwo. By¢ moze pod stowem podobienstwo kryje si¢ pewna
wyzsza $wiadomos¢, ktora obdarzona jest istota ludzka — $§wiadomos¢ swiata,
zycia, samego siebie. Jednak jest to podobienstwo, a podobienstwo nie oznacza
tozsamosci. Czlowiek nie ma wiedzy i potegi Boga. Jest obdarzony pewna moca
stworcza — tworzy, przeksztalca i w pewnym zakresie kieruje §wiatem, jednak
moze to czynic tylko, gdy zrédlem jego dziatania jest moc pochodzaca od Boga.

12 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 141.
13 Jan Pawel IL, Tryptyk rzymski, dz. cyt., s. 141.
14 Ewangelia wg $w. Jana, Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, Warszawa 1971, s. 1216.
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Kiedy otwieramy si¢ wewnetrznie na Boga, stajemy si¢ jego przediuzeniem. Sta-
jemy sie niby ,,promieniami sfofica”, tj. jesteSmy wtedy niczym wigzki rozszcze-
pionego swiatta ukazane na stynnym symbolu Boga przedstawionego jako Oko
Opatrznosci. Ten przekaz probowal uzmystawia¢ ludziom Jan Pawel II. W En-
cyklice Centesimus Annus z 1991 roku napisal:

Czlowiek, ktory odkrywa swa zdolno$¢ przeksztalcania i w pewnym sensie stwarza-
nia $wiata wlasng praca, zapomina, ze zawsze dzieje si¢ to w oparciu o pierwszy dar,
otrzymany od Boga na poczatku w postaci rzeczy przezen stworzonych'®.

Z jakiegos powodu cztowiek ma trudnos¢ w zaakceptowaniu swojej ograni-
czonosci, niedoskonatosci, czyli w gruncie rzeczy czlowieczenstwa. W konse-
kwencji z wlasnej woli tkwi w jaskini, zamiast wyj$¢ ku stoncu—ku Bogu—i po-
zna¢ smak prawdziwej mocy. Wspdlczesna mysl psychologiczna dociera powoli
do prawdy, z ktdrej w gruncie rzeczy czlowiek maégl korzysta¢ od wiekdw. Daze-
nie cztowieka do panowania nad §wiatem oraz nad samym sobg, do tworzenia
ideatéw i do czynienia $wiata idealnym miejscem nie moze skonczy¢ sie¢ powo-
dzeniem i tak jest dobrze, poniewaz doskonato$¢ kldci sie z czlowieczenstwem,
bylaby bezdusznym tworem. Jak powiedzial papiez podczas przeméwienia do
mlodziezy: ,,Cztowieka trzeba mierzy¢ miarg serca”'®. Postepowanie cztowieka
nieodmiennie przypomina budowanie biblijnej wiezy Babel. W tresci Biblii bu-
dujacy wieze Babel kierujg si¢ przekonaniem, ze doréwnajg Bogu. Zapominaja,
ze s3 ludzmi. Zaczynaja czu¢ si¢ bogami bez Boga. Préba siegniecia niebios nie
tylko zostaje przez Boga udaremniona, lecz doprowadza takze do rozproszenia
ludzi. Wieza Babel jest biblijnym symbolem, jednak w historii bylo wiele prob
uczynienia tego zamystu rzeczywistoscia. Nalezy do nich tworzenie utopii. Na
przestrzeni wiekéw konstruowano ich wiele, lecz wprowadzane w zycie kon-
czyly si¢ tragedia ludzkos$ci. Pomyst idealny obracat si¢ przeciwko czlowiekowi,
utopia przeksztalcala si¢ w antyutopi¢. Jeden z najstynniejszych projektow ide-
alnego panstwa stworzyl Platon w traktacie Paristwo. Jego koncepcja opierala
sie na idealnie zaplanowanej organizacji panstwa i spoleczenstwa, bezwzglednej
réwnosci oraz rzadow filozoféw. W wizji panistwa Platona obywatele funkcjonu-
ja podzieleni na trzy grupy odzwierciedlajace trzy sformutowane przez Platona
cnoty —madro$¢, mestwo i wstrzemiezliwos¢, ktore tacznie prowadzi¢ miaty do
czwartej cnoty —sprawiedliwo$ci. Analiza platonskiej koncepcji panstwa oraz
utopii w ogole nasuwa mysl, ze w tak z pozoru idealnie skonstruowanej struk-

15 Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, [w:] Jan Pawel 11, Dziela zebrane, t. 1: Encykliki, Krakow
2006.

16 Fragment przeméwienia $w. Jana Pawta IT do mlodziezy akademickiej zgromadzonej przed kosciotem
$w. Anny, Warszawa 3 czerwca 1979.
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turze spolecznej nie ma miejsca na zwykla, ludzka niedoskonato$¢, na czlo-
wieczenstwo. W $wiecie ludzi zunifikowanych nie ma miejsca na odrebnosci,
indywidualnosci oraz ulomnosci —ludzie chorzy, niepelnosprawni, czy w jakis
sposdb inni, nieprzystajacy do wzorca, staja si¢ niepozadani. Sprostanie tym za-
lozeniom prowadzi do ich eliminacji z zycia spolecznego. W renesansie powsta-
la kolejna utopijna wizja idealnego panstwa stworzona przez Tomasza Morusa,
ktéry zrodla zta na $wiecie upatrywal w sprawowaniu wiladzy przez zamozna
warstwe spoleczenstwa. Jego wizja réwniez zakladata unifikacje —jednakowy
stan posiadania, Zycie wedlug ustalonego harmonogramu—np. sze$¢ godzin
pracy dla kazdego, identyczne ubiory. Wizji idealnie funkcjonujacego panstwa
powstalo wiele. Jednak to s3 szklane domy. Tego typu koncepcje nie miataby
szans przetrwania z powodu wpisanej w nature czlowieka niedoskonalosci i réz-
nosci. Ludzie nie rodza si¢ z takim samym zestawem cech, nie mozna mierzy¢
wszystkich ludzi jedng miarg. Bezwzgledna réwno$¢ jest sztucznym tworem,
ktéry nie ma szans powodzenia. Idealno$¢ kldci sie z natura czlowieka, a nawet
wiecej —nie istnieje. Czlowiek jednak przez wieki czul potrzebe tworzenia uto-
pii, by przeciwdziala¢ ztu w postaci niedostatku, cierpienia z powodu klasowo-
$ci w spoleczenstwie, gtebokich réznic dzielgcych ludzi. Jednak w konsekwencji
najwiekszym zlem okazywalo si¢ wprowadzanie doskonalosci w zycie.

»Dane mi bylo doswiadczy¢ osobiécie «ideologii zta». To jest cos, czego nie da
sie zatrze¢ w pamieci'”” —wspominal czas wojny Jan Pawel IT w ksigzce Pamigé
i tozsamos¢. Utopijne ideologie prébowano wecieli¢ w zycie. W niektorych czes-
ciach $wiata z powodzeniem — zakorzeniono je na tyle, ze s3 zywe do dzis. Papiez,
jeszcze jako mlody Karol Wojtyla, doswiadczyl walki z dwoma totalitaryzmami.
Czymze one byly, jezeli nie ,,echem pierworodnego ptaczu” —kolejny raz popel-
nionym przez cztowieka grzechem pychy, czyli zamknigciem si¢ na Boga. Po raz
kolejny w historii czlowiek zmierzal do stworzenia wiezy Babel — wyimaginowa-
nego ideatu. W ksiazce Pamigc i tozsamos¢ Jan Pawel IT odwolywat sie do obja-
wien siostry Faustyny odnoszacych sie do czaséw sprzed drugiej wojny swiatowej
i to wlagnie w 6wczesnych wydarzeniach oraz nurtach, ktoére sie wtedy rozwijaty,
upatrywal zrédta totalitaryzméow XX wieku —ideologii zla, jakimi byly nazizm
i komunizm. W 1848 roku ogloszono Manifest komunistyczny Karola Marksa
i Fryderyka Engelsa zakladajacy zniesienie wlasnosci prywatnej, wywalczenie
wladzy przez proletariat, rowno$¢, nastanie ery catkowitej wspolnosci w oparciu
o swoistg dyscypling polegajaca na tlumieniu wszelkiej niesubordynacji:

17 Jan Pawel II, Pamieé i tozsamosé, dz. cyt., s. 9.
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Ludzie, stawszy si¢ wreszcie panami swych wlasnych form uspotecznienia, stajg si¢
zarazem panami przyrody, panami samych siebie — staja sie wolni*®.

Powyzszy fragment Manifestu komunistycznego brzmi jak akt zerwania zaka-
zanego owocu w Ksiedze Rodzaju. Przedstawia wizje cztowieka panujacego nad
$wiatem. Czlowiek po raz kolejny w historii poczul si¢ Bogiem i znéw w swojej
wizji doskonatosci nie uwzglednil Boga i swojej niedoskonatosci. Plan nie tylko
sie nie powiodt, lecz takze doprowadzit do kleski czlowieczenstwa:

Komunizm, ktéry z zalozenia nie mial by¢ przeciez utopia, lecz stanem mozliwym
do osiagniecia, w czasie swojej budowy okazal sie antyutopia (utopia negatywna).
Ta przedstawia $wiat tylko na pozér udoskonalony, wykorzystujacy najczesciej zdo-
bycze nauki i techniki, ale na potrzeby ustrojow totalitarnych, w ktérych jednostka
rozmywa si¢ w spolecznej masie’’.

Wiek XX przynioést ze sobg faszyzm, nazizm, komunizm i inne odmiany
w gruncie rzeczy tej samej utopii, jaka jest chorobliwe pragnienie podporzadko-
wania sobie §wiata, zycia i uformowania bezwolnego ideatu. Autorzy oraz wyko-
nawcy tych koncepcji poczuli sie w mocy, by da¢ sobie prawo nie tylko do kreo-
wania okreslonej formy ustroju spotecznego, organizacji panstwa, lecz takze do
decydowania o ludzkim zyciu badz $mierci—a to jest prawem wylacznie Boga.
Jednym z czterech najistotniejszych aspektow faszyzmu wymienianych przez hi-
storyka Roberta Eatwella byl plan zmiany natury ludzkiej i stworzenia lepszego
spoleczenstwa. Adolf Hitler w Mein Kampf stworzyl koncepcje spoleczenstwa,
w ktorym rzadzi aryjska rasa panow, natomiast ludzie, ktérzy nie odpowiadali
temu ideatowi, uznawani byli za niepozadanych, stanowili przeszkode w two-
rzeniu ideatu, wiec zdecydowano o ich eliminacji. Te kolej rzeczy przerabiamy
jako ludzko$¢ systematycznie co pewien czas. Czlowiek stawiajacy sie na réwni
z Bogiem, dazacy do podporzadkowania sobie $§wiata i zapanowania nad niedo-
skonatloscia, staje si¢ niszczycielska sita. W ksiazce Pamiec i tozsamos¢ czytamy:

Skoro czlowiek sam, bez Boga, moze stanowi¢ o tym, co jest dobre, a co zle, moze
tez zdecydowa¢, ze pewna grupa ludzi powinna by¢ unicestwiona. Takie decyzje,
na przyklad, byly podejmowane w Trzeciej Rzeszy przez osoby, ktore po dojsciu do
wladzy na drodze demokratycznej uciekaly si¢ do nich, aby realizowaé przewrotny
program ideologii narodowego socjalizmu, inspirujacej si¢ przestankami rasowymi.

18  F. Engels, Rozwdj socjalizmu od utopii do nauki, Warszawa 1950, s. 50.
19 K. Kuzmicz, Prawo w utopii komunistycznej. Zarys problematyki, ,Zeszyty Prawnicze UKSW? 11 (2011)
nr 4, s. 18, https://doi.org/10.21697/zp.2011.11.4.11.
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Podobne decyzje podejmowala tez partia komunistyczna w Zwigzku Radzieckim
i w krajach poddanych ideologii marksistowskiej*’.

Swiat istnieje w oparciu o swoista rownowage. Niedoskonatos¢ taczy ludzi,
jest impulsem do wzajemnej pomocy, do wspolnego tworzenia, budowania. Nie-
doskonalo$¢ tworzy wiezi — przyjazn, milos¢ do siebie nawzajem, do Boga. Pod
niektérymi wzgledami jestesmy silni, szczegdlnie rozwinieci, pod innymi stab-
si, co sklania nas do poszukiwania wsparcia u innych ludzi. Poniewaz potrze-
bujemy siebie nawzajem, jednoczymy si¢. W ksigzce Pamigé i tozsamos¢ jako
jeden z kluczowych momentéw dla uksztaltowania si¢ ideologii XX wieku pa-
piez wskazal powstanie filozofii Kartezjusza, ktdrej reprezentatywna mysla jest
stynne ,,Cogito ergo sum”. Do momentu wyksztalcenia sie¢ mysli oswieceniowej
czlowiek interpretowal rzeczywisto$¢ i wszystko, co istnieje, w oparciu o Boga.
Mozna pokusic sie o stwierdzenie, ze filozofia o§wiecenia najbardziej wplyneta
na potrzebe osiagniecia wszechwiedzy przez cztowieka. To w oswieceniu Goethe
napisal Fausta, ktérego tytulowy bohater podpisuje pakt z diablem w zamian za
uzyskanie wiedzy o sensie istnienia. Szatan naklaniajacy Ewe do zerwania zaka-
zanego owocu, kryjacy sie pod postacig weza, rdwniez roztoczyl przed Adamem
i Ewa wizje osiagniecia wszechwiedzy — stania si¢ rownymi Bogu.

W utopiach nie ma miejsca na cztowieczenstwo, na wspétdzialanie w mitosci.
Czlowiek jawi sie w nich jako niewolnik podporzadkowany systemowi bedace-
mu jego wlasnym wytworem. Jak napisal Jan Pawel II w encyklice Redemptor
hominis:

Czlowiek nie moze zrezygnowac z siebie, ze swojego wlasciwego miejsca w $wiecie
widzialnym, nie moze sta¢ si¢ niewolnikiem rzeczy, samych stosunkéw ekonomicz-
nych, niewolnikiem produkcji, niewolnikiem swoich wlasnych wytworéw?>".

Nie istnieje mozliwo$¢ pogodzenia czlowieczenstwa z niewolnictwem. Pol-
ska jako kraj przezyta w XX wieku antyutopie zrodzong w efekcie chorobliwej,
ludzkiej ambicji. Byla jednym z najbardziej pokrzywdzonych krajéow w Euro-
pie. Dzisiaj oczy Europy skierowane s3 na Wschéd —gdzie ideologia komuni-
styczna wciaz zbiera zniwo. Wojna rosyjsko-ukrainska jest efektem zniewolenia
umystow. Po raz kolejny jesteSmy $wiadkami sytuacji, gdy ludzie, stawiajac sie
na réwni z Bogiem, odbierajg sobie nawzajem prawo do Zycia w imie interesu
ekonomicznego, w imie spelnienia chorobliwego pragnienia ekspansji, stworze-
nia imperium. Sa to wydarzenia toczace si¢ obecnie najblizej nas. Jednak proby

20 Jan Pawel II, Pamieé i tozsamos¢, dz. cyt., s. 8.
21 Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis, dz. cyt., s. 18
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wprowadzania w zycie utopii dziejg sie wcigz w wielu miejscach na swiecie. Czlo-
wieczenstwo ustepuje przed pragnieniem dominacji. Ludzie sprawujacy wladze
poczuwaja sie do tego, by wyznacza¢ ludzki los niczym mityczne mojry.

Henryk Muszyniski w artykule naukowym Bdg i zto w Pismie Swigtym wska-
zal pyche jako korzen wszelkiego zla: ,initium omnis peccati est superbia”**
Jan Pawet II w ksiazce Pamigc i tozsamos¢ rdwniez polaczyl powstanie totalitary-
zmow z niezwykle silnie zakorzeniong w cztowieku pycha, co w Biblii ukazane
jest symbolicznie pod postacig grzechu pierworodnego:

Pézniej, juz po zakonczeniu wojny, myslatem sobie: Pan Bog dat hitleryzmowi dwa-
nascie lat egzystencji i po dwunastu latach system ten si¢ zawalil. Widocznie taka
byta miara, jakg Opatrzno$¢ Boza wyznaczyta temu szalenstwu®’.

Pamigé i tozsamos¢ to publikacja, w ktorej zawarta jest takze proba rozszyfro-
wania, czym byt grzech pierworodny i jak nalezy rozumie¢ ten symbol. Jan Pa-
wel II, powolujac si¢ na $w. Augustyna, wskazal na niepostuszenstwo cztowieka
wobec Boga, do ktorego popchneta go mito§¢ wlasna: ,,amor sui usque ad con-
temptum Dei— mito$¢ siebie az do negacji Boga”**. W ten sposéb zlo zaistnia-
fo w zyciu cztowieka, poniewaz od chwili popetnienia grzechu pierworodnego
czlowiek sam stanowi, co jest dobrem, a co ztem, zgodnie ze stowami Ksiegi Ro-
dzaju: , Tak jak Bég bedziecie znali dobro i zto”?*. Papiez w Pamigci i tozsamosci
wspomnial rowniez siostre Faustyne i ukazal ja jako rzeczniczke przestania, ze
jedyna prawda zdolng zréwnowazy¢ zlo totalitarnych ideologii jest ta, ze ,,Bog
jest Milosierdziem”. Popelnienie grzechu w postaci mitosci wlasnej az do negacji
Boga czltowiek moze odkupi¢ poprzez jego odwrdcenie w postaci mitosci Boga
az do negacji siebie. Czlowiek potrzebuje wsparcia Boga. Odrzucajac Go, cierpi.
W cierpieniu za$ odkrywa na nowo potrzebe Bozej Mitosci i wraca na wlasciwa
droge. W ten sposdb Bog ze zla wyprowadza jeszcze wigksze dobro.

Gdzie zatem lezy zrodlo zla na $wiecie? Trudno znalez¢ jedna, pewna odpo-
wiedz. W moim odczuciu w duzej mierze wynika ono z trudnosci cztowieka
w zaakceptowaniu swojej ludzkiej natury. Czlowiek neguje ja, nie zdajac sobie
z tego sprawy. Nie toleruje niedoskonaloéci, wad, popelniania bledow —dazy
do wprowadzania nadmiernej dyscypliny. Perfekcjonizm urasta w ostatnich
czasach do rangi choroby cywilizacyjnej, wprowadza w stres, poniewaz rzadzi
nami pragnienie wprowadzania w zycie utopii —nie tylko na poziomie panstwa,
ustroju spolecznego, gdzie jest to szczegoélnie niebezpiecznym zjawiskiem, lecz

22 H. Muszynski, Bg a zto w Pismie Swigtym, ,,Collectanea Theologica” 49 (1979) nr 2, s. 27.
23 Jan Pawel II, Pamigc i tozsamos¢, dz. cyt., s. 8.

24 Jan Pawel II, Pamigc i tozsamos¢, dz. cyt., s. 6.

25 Rdz3z,s.
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takze w zyciu codziennym, kiedy staramy si¢ nadmiernie zmie$ci¢ siebie w ra-
mach réznych wzorcow zycia i postegpowania. W wizji ideatu, niezaleznie od
tego, czym ten ideal jest, nie ma miejsca na prawde. Moim zdaniem za kazdym
razem, kiedy prébujemy zaprowadzi¢ porzadek idealny, odwracamy si¢ od Boga.
W moim odczuciu to jest grzech pychy, wymieniany zresztg jako pierwszy z sied-
miu grzechow gltéwnych. Pierwszy i najwazniejszy, ktory jest takze najbardziej

przewrotny i nieuchwytny. Czlowiek probujacy stworzy¢ dzieto idealne zaczyna
dziala¢ bez Boga. Buduje wiez¢ Babel, ktora predzej czy pdzniej upadnie. Prag-
nienie rozwoju i poszerzania horyzontéw, wzrastania materialnego i duchowego,
jest czym$ dobrym, jednak rozwdj nie zaktada osiagniecia doskonatosci. Dosko-
nalo$¢ jest przeciwieistwem czlowieczetistwa. Zycie w réwnowadze oznacza zy-
cie w przyjazni z wlasng naturg — na swoj sposob niedoskonaty, kruchg, utomng,
ale tez niezwykla, wyjatkowa, szczegélnie uzdolniong. Jan Pawel II glosil, ze

czlowieka trzeba mierzy¢ sercem. Jest to przepickna metafora odzwierciedlaja-
ca te prawde o cztowieku. W moim odczuciu papiez namawial w tych stowach
do tego, by nie narzuca¢ czlowiekowi sztucznych ram, by nie ocenia¢ rozumem,
w schematyczny sposéb, ale otworzy¢ na drugiego czlowieka serce, kocha¢ go

takim, jakim on jest. Jedne z najbardziej znanych stéw papieza brzmia: ,,Nie

lekajcie si¢. Otworzcie drzwi Chrystusowi”. Sg one zachetg do otwierania si¢ na
milos¢. Jan Pawel II namawial, by otworzy¢ serce dla Boga i drugiego cztowieka.
Milos¢ jest jedyna wlasciwg dla cztowieka drogg. Czlowiek otwarty na Boga staje

sie niczym promien slonca. Przeptywa przez niego moc Boga. Zlo zaczyna si¢
dzia¢ wtedy, gdy czlowiek z leku przed staboscia zaczyna czu¢ nienawis¢ i cho-
robliwie dazy¢ do udowodnienia swojej wartosci poprzez narzucanie sobie i in-
nym ludziom nadmiernej dyscypliny —dyscypliny totalnej. Ta negatywna ener-
gia gromadzi si¢ i kumuluje, od czasu do czasu wybuchajac jak wulkan. Co jakis

czas — systematycznie — Polska, Europa, caly §wiat mierzy si¢ z tymi wybuchami.
Czy mogloby by¢ inaczej? Najpewniej tak, jednak wymagaloby to gruntownej

przebudowy calej §wiatowej polityki, poczynajac od naszego sposobu myslenia,
od nauczenia si¢ Zycia w miloéci i pokonania leku, do czego wielokrotnie nama-
wiatl Jan Pawel II:

Nie lekajcie si¢, otworzcie, otworzcie na osciez drzwi Chrystusowi. Dla Jego zbaw-
czej wladzy otworzcie granice panstw, systemow ekonomicznych i politycznych,
szerokie dziedziny kultury, cywilizacji, rozwoju!*®.

Lecz ludzi dobrej woli jest wiecej i mocno wierze w to, Ze ten §wiat nie zginie nigdy
dzieki nim. [...] Nadszed!t juz czas, najwyzszy czas nienawi$¢ zniszczy¢ w sobie?”.

26 Jan Pawel II, Homilia wygloszona przez papieza w czasie mszy $w. 22 pazdziernika 1978, dz. cyt.
27 C. Niemen, Dziwny jest ten swiat, dz. cyt.
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Abstract
Where are you source?

The essay deals with the existence of evil in the world. It searches for its origin and
meaning in human life based on the philosophical thought of Pope John Paul II, on
the basis of his works, biblical accounts and other philosophical and literary texts. He
attempts to interpret the metaphor of original sin and sees as one of the possibilities
man’s tendency to pride, listed as the first of the deadly sins, which leads to the creation
and implementation of utopias. Among other things, he sees the source of evil in man’s
ruthless pursuit of perfection, which is a great virtue of humanity, however, in its very
purpose is doomed to failure. Perfection is the opposite of humanity, and it is this that
distinguishes humans from other beings.

Keywords: source of evil, world dualism, original sin, free will, imperfection
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Jesli chcesz znalezé zrodto,

musisz i§¢ do gory pod prad.
Przedzieraj sie, szukaj, nie ustepuyj,
wiesz, ze ono musi tu gdzie$ by¢ —
Gdzie jeste$, zrodio?!

W Beskidzie Slaskim, na potudniowym stoku Baraniej Gory, skryte przed okiem
ludzkim, polozone sg wykapy Czarnej Wiselki. Znalezienie ich wymaga od
$miatkéw duzej determinacji. Objete sg $cistym rezerwatem, samo wiec ich szu-
kanie moze przysporzy¢ probleméw. Cheac do nich dotrze¢, musimy bowiem
porzuci¢ utarte szlaki i wybra¢ sciezki nieuzywane i dawno zaro$niete. Nie tylko
probowad, lecz takze podjac ryzyko. Wyplyna¢ na glebie.

Lacza sie one jednak ze soba, zeby pdzniej, zbierajac po zawitej drodze niezli-
czone potoki, stworzy¢ najdiuzsza i najbardziej znana nam rzeke — Wiste. Rzeka
ta za$ dociera juz do nas wszystkich i dostgpna jest dla kazdego, kto tylko chce
ja zobaczy¢. To na widok jej bezkresu w naszych gtowach budzi si¢ pragnienie
znalezienia zrédfa.

Tak samo jak dziecko pytajace swoich rodzicow ,skad si¢ wziatem?”, tak
i my — patrzac na otaczajacy nas §wiat — nie mozemy okielzna¢ swojej ciekawosci.
Chcemy wiedzie¢, gdzie byl poczatek i jaka byla geneza, co nas tutaj sprowadzito
i co sprawilo, ze nasze losy potoczyly si¢ tak, a nie inaczej. Nasi opiekunowie sg
pierwszymi, ktérzy podejmowali prébe odpowiedzi na tak wazne pytania, na-
wet jesli sami nie wypracowali jeszcze wlasnych ostatecznych rozwigzan. Mimo

1 Jan Pawel 11, Zrédlo, [w:] Tryptyk rzymski, dz. cyt.
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tych niewiadomych, ,,Dajagc nam zycie, uczestniczg w tajemnicy stworzenia™?,
moga wiec przela¢ na nas zdobyta przez lata wiedze¢ i udzieli¢ znaczacych wska-
zowek — gdzie tak wlasciwie powinnismy szukac.

Dorastajac, spogladamy w glab siebie. Wspolczesny swiat jest nastawiony na
autoanalize, a z jego odkryciami mozemy stawia¢ prawdopodobne tezy dotycza-
ce motywdw naszych zachowan, skutkéw podjetych decyzji czy przepracowywac
doswiadczone traumy. Jeste$my tez w stanie zrzuci¢ wiekszos¢ cech czy emociji
na karb proceséw chemicznych zachodzacych w naszych mézgach. Im wigcej
sie jednak dowiadujemy, tym bardziej dociera do nas, ze w ten sposdb nigdy nie
zrozumiemy wlasciwej istoty zycia. Zawsze co$ bedzie nam umyka¢, a poznanie
szczegolowo chocby jednego mechanizmu potrafi zaja¢ naukowcom lata. Nie
sg to dzialania pozbawione sensu, wszak dzigki tym dociekaniom poznajemy
glebiej nature czlowieka, ktory stworzony zostat na obraz i podobienstwo Boga,
na Jego obraz. Rozne formy antropocentryzmu, ktére pojawialy si¢ w filozofii
i religii od wiekdw, pozwalajg lepiej zrozumie¢ ludzka nature, ale nigdy nie beda
zrodlem pelnej wiedzy o czlowieku. Jak napisal §w. Jan Pawet II:

Ta wewnetrzna prawda bytu ludzkiego musi by¢ stale na nowo odkrywana w $wietle
Chrystusa, ktory jest Pierwowzorem obcowania z Bogiem, i w Nim musi by¢ odkry-
wana takze racja tego odnajdywania siebie przez bezinteresowny dar z siebie samego
wsp6lnie z innymi ludZmi: wlasnie ze wzgledu na podobienistwo Boze’.

Nasuwa si¢ pytanie, czy poznajac siebie, jesteSmy w stanie poznacé Stworce,
czy aby nie powinni$my odwrécic tego procesu i pokierowac sie stowami §w. Ka-
tarzyny ze Sieny: ,,W Twojej naturze, wieczne Bostwo, poznam mojg nature”™.

A czy mozemy pozna¢ nature czlowieka? Wszakze przybiera on tak wiele ma-
sek, pod ktorymi sie ukrywa. Czlowiek potrafi by¢ dzielny i odwazny, doko-
nywa¢ czynéw wielkich, budowa¢ mosty ponad oceanami uprzedzen, ale jest
w stanie tez niszczy¢ i unicestwiaé. Kiedy spogladamy wstecz, zwlaszcza biorac
pod uwage ograniczonos¢ naszych doswiadczen, widzimy, jak niedoskonala jest
nasza wiedza. Z okruchéw informacji, do ktérych dotarli przodkowie i my dzi-
siaj, budujemy obraz §wiata. Czy jednak nasze wyobrazenia sg prawdziwe? Moze
potomni bedg kiedys rewidowac¢ nasze pewniki i z politowaniem kiwac gtowa
nad naszg niekompetencja. Pragnienie odkrycia tego, co nas uksztattowalo, kaze
nam jednak szuka¢ dalej i po pytaniach o genealogi¢ rodzinng szuka¢ swych
narodowych poczatkéw. ,,Gleboka jest studnia przeszlosci. Czy nie nalezaloby

2 Jan Pawel II, Pamigé i tozsamos¢, dz. cyt., s. 29.
3 Jan Pawel I1, Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II, Krakéw 2003, s. 209.
4 Cyt. za: Jan Pawel I1, Encyklika Centesimus annus, dz. cyt., s. 447.
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jej nazwaé bezdenng?”® — pytat Tomasz Mann. Czy z tej glebi jesteSmy w stanie
wydoby¢ to, co stanowi o naszym charakterze? Jak okresli¢ nasze zalety i wady?
Czy jest to sprawa indywidualna czy raczej zespdt cech charakterystyczny dla
danego narodu, uksztaltowany przez historyczne okoliczno$ci?

Jakkolwiek oczywistym jest fakt, ze na ksztaltowanie naszej osobowosci maja
wplyw nasi bliscy, a przede wszystkim ci, ktérzy nas wychowali, nie powinni-
$my zapomina¢ o ludziach, ktérzy formowali nasz nardd. Korzenie polskiego
spoleczenstwa sa gleboko powigzane z chrzescijanstwem. To chrzest Polski
w 966 roku nadal zyjacym na okolicznych terenach plemionom wspdlng ceche,
tworzgc zrzeszony narod. Do dzisiaj mozemy kontynuowaé tradycje naszych
przodkow, ktdre zyskaly glebszy sens dzieki wprowadzeniu do nich symboliki
chrzescijanskiej. Wydarzenie to pozwolifo na ksztaltowanie si¢ w pozniejszych
latach w narodzie polskim chrzescijanskiej tozsamosci, ktérg dzielimy z wielo-
ma europejskimi panstwami. To jednak, co dostaliémy na starcie, zaraz po uro-
dzeniu, jest tylko zalazkiem pelnej tozsamosci. Zacytujmy papieza Franciszka:

Bog kaze nam przejs¢ diuga droge, bysmy osiagneli tozsamos¢ chrzescijanska i mo-
gli o niej zaswiadczy¢. [...] To Bég nas obdarza tozsamoscig®.

Jest ona nierozerwalnie zwigzana z krzyzem, ale tez z ostatecznym zwyciestwem
Jezusa Chrystusa nad $miercig. Wraz z Nowym Testamentem otrzymujemy in-
strukeje, na co powinni$my zwréci¢ najwigkszg uwage w naszych poszukiwa-
niach. Kiedy dajemy pokierowa¢ sobg Duchowi Swietemu, $ciezka, ktéra prowa-
dzi do zrédla, wydaje si¢ znacznie mniej ukryta.

Nie oznacza to jednak, ze bedzie ona prosta do przebycia. Pojawia sie tutaj
opozycja: nowoczesno$¢ kojarzona z postepem i rozwojem oraz religia uzna-
wana za przezytek. Czy tak musi by¢? XXI wiek wprowadzil kolosalne zmiany
w codziennym ludzkim zyciu. Postep technologiczny i naukowy znaczgco po-
prawil jego poziom, w teorii pozostawiajac wigcej czasu na poszukiwanie praw-
dy. W praktyce:

[...] uksztaltowala si¢ w ludziach wspolczesnych [...] postawa ogdlnego braku zaufa-
nia do wielkich zdolnosci poznawczych cztowieka. Pod wplywem falszywej skrom-
nosci czlowiek zadowala si¢ prawdami czastkowymi i tymczasowymi i nie prébuje
juz stawia¢ zasadniczych pytan o sens i najglebszy fundament ludzkiego zycia oso-
bowego i spotecznego’.

5 T. Mann, Jozef i jego bracia, t. 1, thum. E. Sicifiska, Warszawa 1967, s. 5.

6  Tozsamos¢ chrzescijariska jest darem Boga, https://deon.pl/kosciol/serwis-papieski/tozsamosc-chrze-
scijanska-jest-darem-boga,351759 (2016).

7 Jan Pawet II, Encyklika Fides et Ratio, dz. cyt., s. 702.
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Ludzkie pragnienie poznania niezaprzeczalnej prawdy jest szczegdlnie mocne
w tych czasach, kiedy sprytnie wygenerowany deepfake®, krzykliwe naglowki,
pomodwienia czy stowa wyjete z kontekstu potrafig diametralnie zmieni¢ nasza
opinie na dany temat. Potrzebujemy niepodwazalnej i nieprzemijajacej praw-
dy, w ktdra nie bedziemy watpi¢. Prawdziwa wiara oparta na dzialaniu, zaan-
gazowaniu, obronie uniwersalnych wartosci, a przede wszystkim zwrdceniu si¢
do Boga jako zrdédla dobra i milosci, daje nadzieje na rozwigzanie problemow
wspolczesnego $wiata.

Taka postawg mozemy wykazac sie wlasnie teraz, kiedy za nasza wschodnia
granica toczy si¢ wojna. Tozsamo$¢ Ukrainy nie jest tak oczywista jak wielu
innych krajéow. Moze jednak nalezaloby powiedzie¢ —nie byla oczywista. Agre-
sja Rosji skonsolidowata Ukraincéw wokot obrony ojczyzny. Nasi sgsiedzi mieli
problem z przyporzadkowaniem swojej przynaleznosci do okreslonego dzie-
dzictwa kulturowego. Cz¢$¢ z nich czula si¢ zwigzana z Rosja, ktdra utrwalala
w tym kraju swoje wplywy przez stulecia. Inni popierali polityke panstwa, kto-
rej celem byto budowanie narodu ukrainskiego. Tym dgzeniom towarzyszyla
narracja historyczna, ktéra odrzucala zwiazki polsko-ukrainskie, wskazywa-
fa na negatywne dla Ukrainy skutki powigzan z Polska. Cerkiew prawoslaw-
na rowniez nie pelnila roli spajajacej narod, gdyz walczyly tu o swoje wplywy
rézne patriarchaty. Powstanie Ukrainskiej Cerkwi Prawostawnej Patriarchatu
Kijowskiego, utozsamianej z ideg narodowa, stalo si¢ réwniez zrédtem konflik-
tow pomiedzy wyznawcami prawostawia w Ukrainie. Patriarchat moskiewski
zapobiegal dazeniom Cerkwi Kijowskiej do autokefalii. Niepokdj zwolennikow
utworzenia autokefalicznej Cerkwi ukrainskiej budzita koncepcja ,ruskiego
mira”, czyli prawostawnej przestrzeni, w skiad ktérej weszlyby Rosja, Ukraina
i Biatoru$ —kraje, tworzace kiedy$ Swieta Rus. Zgodnie z zamystem patriarchy
Cyryla ,ruski $wiat” mial by¢ przeciwwaga dla zachodniej, zsekularyzowanej
cywilizacji. Ukraincy dazyli jednak do utworzenia Cerkwi niezaleznej od Mos-
kwy. Marzac o wlasnym panstwie, odrzucali tez zwiazki z Polska. W tej chwili
bronia swej niezaleznosci i kierujg swe kroki do Europy, ale przede wszystkim
do Polski, ktéra otwarta dla uchodzcéw swoje granice.

Paradoksalnie tragedia tysiecy Ukraincéw stala si¢ réwniez szansg dla na-
szych narodéw. Powoli pojawiaja sie u naszych sasiadéw glosy, Ze moze niepo-
trzebnie Ukraina odrzucita zwigzki z Polskg w ksztaltowaniu swej tozsamosci.
Byly przeciez w naszej historii wydarzenia, gdy ramie w rami¢ Rusini i Polacy
walczyli, bronigc istotnych wartosci i ojczyzny, ktdrg uznawali za wspolng. Pola-
cy pomagaja dzisiaj Ukrainie, zwlaszcza uchodzcom, traktujac ja jako niezalez-
ny kraj. Rodzi si¢ nadzieja, ze po zakonczeniu dziatan wojennych bedziemy mo-

8 W taki sposob okreéla sie zdjecie, film lub nagranie audio stworzone przez sztuczng inteligencje.
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gli przepracowac trudne fragmenty naszej historii i nawigza¢ wspolprace. Lacza
nas przeciez wspolne chrzescijanskie korzenie.

Wspodlpraca jest szansa dla naszych narodéw, moze wzbogacac je kulturowo
i religijnie, a w koncu ,,Kultury poszczegdlnych narodéw sa w istocie rzeczy roz-
nymi odpowiedziami na pytanie o sens osobistej egzystencji”®. Czy jednak same
korzenie wystarcza, zeby zbudowa¢ podwaliny dla nowych pokolen? W ostatnich
latach procent wierzacych i praktykujacych Polakéw stopniowo spada, a wsréd
mlodziezy liczba ta jest wrecz zatrwazajaco mala. Sytuacja w Ukrainie wyglada
bardzo podobnie, zreszta tak jak w wielu rozwijajacych si¢ panstwach. Dzieci
wychowywane sg nie tylko przez swoich rodzicéw, lecz takze —czasami nawet
w wiekszoéci— przez media spolecznosciowe. By¢ moze Koscidt rowniez powi-
nien zaangazowac si¢ w internetowa ,,promocje” albo wrecz przeciwnie — pozo-
sta¢ odosobniona, bezpieczng przystanig i schronieniem dla tych, ktérzy zme-
czeni s3 ciagtym wyscigiem dzisiejszego $wiata. Nie sposob odpowiedzie¢ na to
pytanie, tak jak nie mamy mozliwoséci nikogo do wiary przekonac. Jesli jednak
cho¢ jedna osoba poznalaby Jezusa, czy nie warto jest sprobowac? Kazda taka
proba wniesie malg drobinke dobra w relacje migdzy ludzmi i narodami. Moze
wreszcie ludzie beda czuli si¢ szczesliwi i bezpieczni jak w rajskim ogrodzie.

Jan Pawel I zwracat si¢ do mieszkancow Ukrainy tak:

W stowie Ukraina rozbrzmiewa echo wielkosci waszej Ojczyzny, ktorej dzieje $wiad-
cz3 o jej szczegblnym powolaniu jako pogranicza i bramy miedzy Wschodem i Za-
chodem. W ciggu stuleci wasz kraj byt bardzo waznym skrzyzowaniem réznych
kultur, gdzie spotykaly si¢ duchowe bogactwa Wschodu i Zachodu. Ukraina ma
oczywiste powolanie europejskie, dodatkowo podkreslone przez chrzescijaniskie ko-
rzenie waszej kultury™.

Ukraina postrzegana jest wiec jako brama pomiedzy Wschodem a Zachodem.
W tej chwili walczy i krwawi. A co na to Zach6d? Mozna z przykroscia powie-
dzie¢, ze przez dlugi czas przygladal si¢ biernie tragedii Ukraincéw. Pojawia-
ly sie stowa o mozliwosci pogorszenia si¢ jakosci zycia mieszkancéw bogatych
europejskich stolic. Niektorym trudno bylo zrezygnowa¢ z profitéw, ktére da-
watla im wspoétpraca z rosyjskim agresorem, a jeszcze inni markowali dzialania,
tak naprawde nic nie robigc. W tym momencie dziejéw przypominaja sie stowa
$w. Jana Pawtla II. Podczas swoich licznych podrozy ostrzegal bogate panstwa
Zachodu przed relatywizmem, ktéry powoduje rozchwianie zasad i prawd. Pod-
kreslal, ze pelni czlowieczenstwa nie mozna osiggna¢, kierujac sie tylko tym,

9  Jan Pawel II, Encyklika Centesimus annus, dz. cyt., s. 417.
10 Jan Pawel II, Przemowienie z ceremonii powitalnej na lotnisku w Kijowie, ,L'Osservatore Romano” 22
(2001) nr 9 (236).
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co naukowe i postepowe, a odrzucajac Ewangelie. Bogaty cywilizowany Zachdd
odrzuca prawdy Ewangelii jako niepostgpowe, a skupia si¢ na tym, by mie¢ jesz-
cze wigcej dobr materialnych. Konformizm powoduje rezygnacje, obojetnosé
i zwatpienie. Brak wartosci i odrzucenie istnienia jednej najwazniejszej i niepod-
wazalnej prawdy rodzi beznadziejno$¢, przyczynia sie do poszukiwania coraz to
mocniejszych bodzcow: ucieczki w alkoholizm, narkomanig, sekty, naduzycia
seksualne. Taki $wiat jest wielkim zagrozeniem, zwlaszcza dla mlodych. Stad
szczegoOlna troska papieza Polaka i jego nastepcow o mtode pokolenia. Mtodos¢
staje sie polem walki o ,czlowieczenstwo czlowieka”. Zadaniem czlowieka jest
stuzba prawdzie. Papiez apelowat do mlodych, aby odkrywali siebie w kierunku
dobra, by byli silniejsi od warunkéw, w ktérych przyszto im zy¢, by byli twor-
czy, solidarni i poszukiwali zrédta sity w Chrystusie, ktory jest najwyzsza praw-
da. O tym mowil, gdy zwracat si¢ do mlodziezy zgromadzonej przed siedziba
arcybiskupa:

Czlowiek jest mocny, mocny $wiadomoscia celow, $wiadomoscia zadan, swiadomos-
cig powinnosci, a takze i $wiadomoscia tego, ze jest mitowany. Dlatego, Zebym sie
mogt przebi¢, musze mie¢ pewnogé, ze jestem mitowany''.

Docieramy wiec do najwazniejszej kwestii w poszukiwaniach Zrdédta.

Odkupienie $wiata—owa wstrzasajaca tajemnica mito$ci, w ktérej niejako na nowo

moglo ono stawac¢ si¢ sprawiedliwoécia serc tylu ludzi, w tym Przedwiecznym Jed-
norodzonym Synu przybranych odwiecznie za synéw i wezwanych do Laski, wezwa-
nych do Miloéci'?.

Potrzeba milosci zakorzeniona jest w naszych duszach, oplata je z kazdej
strony, nie pozwalajac na usuniecie. Nie uda sie tych korzeni wycig¢, nawet je-
$li z calych sit probowaliby$smy zastapic te potrzebe pracg ponad miare, nauka,
podazaniem za sukcesem, stawg czy ulotnymi przyjemno$ciami. W glebi serca
mamy $wiadomos¢, ze wszystko to miesci si¢ w jednej kategorii — spraw, ktore
przeming. Mozemy nada¢ naszemu zyciu znaczenie, ktore docenia ,,medrcy tego
$wiata”, co jednak pozostanie w nim dla nas? Jedynie mito$§¢, niezmienna i nie-
przemijajaca, ktéra mozemy znalez¢ tylko w jednym zrdédle — zrédle wody zywe;j.
Wody, po wypiciu ktdrej nasze pragnienie ustanie. Wody, ktdra zostala okupio-

11 Jan Pawel II, Przemowienie do mlodziezy przed siedzibg arcybiskupa w Krakowie, https://jp2online.pl/
obiekt/T2JqZWNoOjM2NjM= (8.10.2023).
12 Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis, dz. cyt., s. 16-17.
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na niewyobrazalnym dla ludzkiego pojecia cierpieniem. I w konicu wody, ktéra
zostala nam udostepniona, ktérag mozemy znalez¢ i do ktdrej mozemy dotrzec.
Z ta woda spotykamy sie wszedzie, ale jest ona przefiltrowana przez otaczajacy
nas $wiat. Zeby za$ dotrze¢ do jej nieskazonego zrédta, musimy da¢ co$ od sie-
bie. Poczyni¢ pewne wyrzeczenia, poswigci¢ swoj czas i podja¢ trud, przez ktory
bedziemy mogli do niej dotrze¢.

Trzeba sobie zada¢ pytania: Jak? Gdzie? Kiedy?

Jak? Nalezy kierowac¢ si¢ sercem, ktdre stara si¢ rozumie¢ drugiego czlowie-
ka znajdujacego si¢ obok nas. Moze to uchodzca, ktéry nas denerwuje, bo nie
umie si¢ odnalez¢. Jezeli jednak chcemy budowa¢ mosty, to na pewno znajdzie-
my sposob na porozumienie i wspdlprace, zrobimy to taktownie i z szacunkiem,
by nasz dzisiejszy gos¢ poczul sie lepiej. A moze to chory, opuszczony staruszek
lub zaniedbany bezdomny? Jezeli popatrzymy na $wiat z miloscia, dostrzezemy
i potrzebe, i sposdb, jak jej zaradzic.

Gdzie? Wszedzie. Obdarowywanie mitoscig to dzialanie w kazdym miejscu,
bo wszedzie moze znalez¢ si¢ kto$§ poraniony, pogubiony czy zbuntowany. Wy-
starczy by¢ czujnym i nie bac si¢ podja¢ dziatania.

Kiedy? Zawsze. Nasz czas jest krotki. Gry komputerowe nie zbuduja wiezi
z drugim czlowiekiem. To my musimy wsta¢ z kanapy.

Abstract
In search of sources. Poland, Ukraine, Europe

Nowadays more and more people are overwhelmed by the highly developed environ-
ment and complex political situation. As a simple revolt against the modern world,
which pursues materialistic achievements, many of them thirst for spiritual growth. The
question I try to answer in this article is — where the fount of the living water is, which
could let us experience the only truth and finally rest. This essay is mainly based on John
Paul’s II texts and teaching. It includes thoughts on Christianity in Poland, Ukraine,
and Europe, as well as considerations of our’ actions while seeking this truth.

Keywords: Jesus, John Paul II, living water, fount, origin, Poland, Ukraine, Europe,
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Jaki Bozy plan stoi za ostatnimi wydarzeniami w Europie i Ukrainie? Jaka po-
winna by¢ odpowiedz chrzescijanina na obecne czasy? Gdzie doszukiwac sie Bo-
zej reki, gdy wokdt nas pietrza sie kolejne problemy — nie tylko te ekonomiczne,
lecz takze te wystawiajace ludzkie sumienia na prébe? Gdy wojna znéw zapuka-
ta do naszych polskich drzwi? Powyzszych pytan nie zebralem, sledzac jedynie
wiadomo$ci w mediach, lecz stawiam je sobie sam. W poszukiwaniu odpowiedzi
siegnalem po teksty osoby, ktora nie tylko piastowala funkcje glowy Kosciota
katolickiego, ale ktdrej tez przyszto pokona¢ niezwykle trudne wyzwania i geo-
polityczne napigcia czaséw drugiej potowy ubieglego wieku. Wyzwania, ktére po
okresie pozornego spokoju niestety zdaja si¢ ponownie do nas wraca¢... Niech
zatem $w. Jan Pawel II poradzi nam, co powinni$my zrobi¢ i udzieli odpowiedzi
na nurtujace nas pytania. Ponizszy esej jest wynikiem moich rozwazan — sku-
pionych woko! wybranych dziet papieza— oraz proba wyjasnienia moich watpli-
wosci na ich podstawie.

Te intelektualng wycieczke chcialbym zacza¢ od nakreslenia pewnego kontra-
stu. Obecny, wysoko rozwiniety swiat boryka si¢ z wieloma problemami natury
moralnej. Stale rozpedzajacy sie¢ postep technologiczny w dziedzinach takich,
jak medycyna, telekomunikacja czy fizyka, pcha ludzko$¢ w strone kolejnych
barier wytyczanych poprzez wielkie etyczne dylematy. Obecnie cztowiek osiag-
nal taki poziom rozwoju, zZe zastanawia si¢, na podstawie jakich cech zgadzaé
si¢ na wydanie na $wiat kolejnego przedstawiciela wlasnej rasy, a komu tego
prawa odmoéwi¢. Rozwdj transplantologii zaprowadzi nas wkrotce do kolejnej
bariery — gdy bedziemy juz w stanie przeszczepia¢ kazda czes¢ ciata, wlgcznie
z t3 najwazniejsza — mézgiem — powinnis$my odkry¢, gdzie znajduje si¢ ludzka
swiadomos¢ i jakie ma to implikacje dla natury duszy ludzkiej. Czy jednak po-
winni$my tego probowac?
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Powyzsze zagadnienia to przyklady aktualnych dylematéw sumienia jedynie
z obszaru medycyny — dyscypliny, ktora zdaje si¢ zawsze budzi¢ szczegdlne emo-
cje oraz rozpala¢ wyobraznie, poniewaz to wlasnie na tym polu czlowiek $ciera
sie ze $miercig. Jednakze z moralnymi problemami nie mierzg sie przeciez jedy-
nie lekarze —rozwoéj internetu oraz analizy danych prowadzi nas nieuchronnie
do ostatecznej inwigilacji —kiedy to algorytm jest w stanie przeanalizowac, co
i jakie emocje u nas wywoluje, a nastepnie przystawi¢ nam pod nos dokladnie to,
czego chcemy (nawet jesli pozostaje to poza nasza $wiadomoscia). Fizycy kwan-
towi z kolei s3 juz na drodze do zbudowania komputeréw tak bieglych oblicze-
niowo, zZe nawet naukowcy moga zosta¢ wkrotce zastgpieni przez potezne algo-
rytmy uczenia maszynowego. Faktycznie uczen przero$nie wtedy mistrza.
Sposéb, wjaki zaczynam moje rozwazania na temat obecnych czasow w Swiet-
le nauczania papieza z Wadowic, stosuje celowo. Ten katalog tematéw — mozliwe,
ze wzbudzajacy pewien niepokdj, a moze nawet przywolujacy na mysl powiesci
science fiction Lema czy sensacyjne narracje Fleminga —ma na celu uwydatnic¢
pewien wyrazny kontrast. Nagle, gdy rozpedzony technologicznie zaglowiec
ludzko$ci, niczym karawela Kolumba, ptynie w strong¢ éwczesnych krawedzi
$wiata—symbolu bariery, ktdrej przekroczenie przewroci aktualny porzadek
$wiatopogladowy i stworzy nowg rzeczywistos¢, w ktdorej Kosciol bedzie musiat
sie odnalez¢, aby dalej wypelnia¢ swoja misje —dzieje sie co$ innego. Zamiast
tych nowoczesnych moralnych wyzwan na miare XXI wieku ludzkosci przy-
chodzi zmierzy¢ si¢ z czyms$ zupelnie odmiennym. Nagle powraca prymitywna,
znana z ubieglego wieku, wojna na wschodzie Europy. I to wlasnie przez taka
rzeczywisto$¢ Kosciot Chrystusowy musi znéw przeprowadzi¢ swoich wiernych.
Temat wojny w przeciwienstwie do dylematéw moralnych zwigzanych z roz-
wojem nowych technologii towarzyszy literaturze i mysli chrzescijanskiej wlasci-
wie od zawsze. Szczegdlnie czasy drugiej wojny $wiatowej podniosty wiele bardzo
trudnych pytan. Gdzie byt Bog, gdy powstawaly obozy koncentracyjne? Dlaczego
pomoc nie nadeszla dla tak wielu, gdy takie rzesze ludzi si¢ o nig modlity? Dla-
czego Bog, niczym w Ksiedze Hioba, zdawal sie odda¢ XX wiek w panowanie
ztu? Niestety w obliczu ostatnich wydarzen te pytania zdaja si¢ wracac i pojawiac
w glowie wiernych Kosciola katolickiego. Stad tez pojawia si¢ potrzeba ponowne-
go rozwazenia tych kwestii i rewizji tego, czego nauczali wskazani przez Ducha
Swietego ludzie — posrednicy miedzy Chrystusem a Jego Ko$ciolem na ziemi. Ta-
kim czlowiekiem byt bez watpienia Jan Pawel II. Zajrzyjmy zatem do tego, co po
sobie pozostawil, poszukajmy tam Zrédta aktualnej tragicznej sytuacji Ukrainy
i niepokojow w Europie, do ktdrej ponownie —po ponad 30 latach wzglednego
spokoju —zawitala wojna ze wszystkimi swoimi negatywnymi konsekwencjami.
Jak wspomnialem na poczatku, teksty ojca swigtego zdaja sie by¢ tutaj najlep-
szym tropem —on sam, bedac glowa calego Kosciola, musial mierzy¢ si¢ z sze-
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regiem potencjalnych i faktycznych konfliktéw w Europie i na §wiecie — przede
wszystkim z rzucajaca cien na caly §wiatowy pokéj zimng wojng pomiedzy su-
permocarstwami, ale i krwawa wojng na Balkanach. Ponadto osobiscie musiat
doskonale pamieta¢ inne wydarzenia sprzed swojego pontyfikatu rozpoczetego
w 1978 roku—na czele z dramatem drugiej wojny $wiatowej. Jego teksty mu-
sza by¢ zatem bogate w refleksje na temat sytuacji, w ktorej obecnie znalaz! si¢
swiat. Wobec tego wlasnie tam powinnismy szukac recept na to, jak by¢ dobrym
chrzescijaninem. A mamy w czym szukac, jako ze Jan Pawel II pozostawit po so-
bie blisko 100 0oo zapisanych stron dla wszystkich tych, ktérzy chcg go stuchac.

Intelektualng podrdz przez to bogactwo materialu do analizy chcialbym
zaczg¢ w miejscu symbolicznym, ktére pokazuje, do czego moze doprowadzi¢
czlowiek i jego wady. W przeciwienstwie do bohateréw Boskiej komedii Dante-
go my nie zaczniemy podrdzy od najlagodniejszych czesci piekta, by stopniowo
schodzi¢ coraz nizej po drabinie zla, lecz zejdziemy od razu na samo dno tego,
co czlowiek moze wyrzadzi¢ drugiemu. I w przeciwienstwie do dziela $rednio-
wiecznego poety napis nie bedzie tam stusznie radzil: ,,Porzuécie wszelka na-
dzieje, wy, ktérzy wchodzicie”. Zamiast niego bedzie inny, réwnie zlowieszczy
co falszywy— ,Praca czyni wolnym”.

W czerwcu 1979 roku papiez, podczas pierwszej pielgrzymki do Polski, od-
wiedzit niemiecki obdz koncentracyjny Auschwitz-Birkenau. Warto zauwazy¢,
ze dla Jana Pawla II to miejsce musialo by¢ szczegélnie wyjatkowe, jako ze to
wlasnie na terenie archidiecezji krakowskiej, nad ktérg piecze sprawowal jako
kardynal przed przeprowadzka do Watykanu, znajdowat si¢ Oswigcim. Jest to
straszny pomnik historii ludzkosci, ktéry swego czasu zostat nazwany przez pi-
sarza Wieslawa Kielara ,,Anus mundi”—,,0dbyt $wiata”. Metafora ta nie wy-
maga w mojej opinii dodatkowego wyjasnienia. Sam ojciec $wiety, opisujac to
miejsce, uzyl jednak innego poréwnania. Podczas mszy $wietej, ktéra odprawit
na terenie obozu, powiedziat:

Przychodze¢ wiec i klekam na tej Golgocie naszych czaséw, na tych mogitach w ogrom-
nej mierze bezimiennych, jak gigantyczny Gréb Nieznanego Zotnierza. Klekam przy
wszystkich po kolei tablicach Brzezinki, na ktérych napisane jest wspomnienie ofiar

Oswiecimia [...]%

1 Wiestaw Kielar (1919-1990) byt polskim pisarzem i filmowcem, a takze jednym z pierwszych wigZniow
KL Auschwitz-Birkenau (numer obozowy 290). Wspomniana przeze mnie doniosta ksigzka Anus mun-
di 71966 roku jest zbiorem jego wspomnien z nieludzkich warunkéw, jakich doswiadczyl na wiasnej
skorze w trakcie pobytu w obozie w O$wiecimiu.

2 Jan Pawel II, Homilia z mszy $w. na terenie bylego obozu koncentracyjnego Auschwitz-Birkenau, O$wig-
cim, 7 czerwca 1979 roku.
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»Golgota naszych czaséw” — pochylmy si¢ teraz nad znaczeniem tej metafory

uzytej przez papieza. Poréwnal on najwiekszy oboz zagtady, jaki kiedykolwiek
stworzyla reka czlowieka, do wzgorza nieopodal Jerozolimy, gdzie dokonywano
egzekucji skazancow. Oba te miejsca co$ taczy i ma to moim zdaniem zwigzek
z najwazniejszym przykazaniem wskazanym przez Chrystusa— przykazaniem
milosci. W obu tych miejscach ludzie, wraz z otrzymana wolng wolg i ze swoja
ulomng naturg istot sklonnych do grzechu, dokonali czego$ strasznego — usta-
nowili nowe granice zaprzeczenia naukom, ktére glosit im Chrystus. To wlasnie
na Golgocie ludzkos$¢ zameczyla i zabila samego Boga, ktéry byl podarunkiem
dla nich wynikajacym z Jego nieskonczonej troski o los cztowieka. Wtedy ludz-
kos¢ ztamala w sposdb bezprecedensowy pierwsza czes¢ przykazania miltoci:
»Bedziesz milowal Pana Boga twego z calego serca swego, z calej duszy swojej
i ze wszystkich mysli swoich [...]”%. Z kolei obdz w Auschwitz jest symbolem
catkowitego zaprzeczenia jego drugiej czesci—,,[...] a blizniego swego, jak siebie
samego”*. Oba te miejsca taczy zatem straszna i szczegdlna wiez.

Zwréémy jednak uwage na pewien fakt—przeciez bez tragedii Golgoty nie
byloby najwiekszego cudu w dziejach —zmartwychwstania Chrystusa. Paradok-
salnie zatem skutkiem najwigkszej zbrodni, jakiej mogta dokona¢ ludzko$¢ na
Bozej milosci, jest najwiekszy dar, jaki mogta ona od Niego otrzymac— poko-
nanie $mierci przez Chrystusa i otwarcie nam bram do Krélestwa Niebieskie-
go. Jest to wielka tajemnica Bozej troski o czlowieka, w ktérej my sami prézno
doszukujemy sie logiki. Mozemy zatem wyciagnac z tego pozytywny wniosek
i mie¢ nadzieje, ze i krzyk setek tysiecy niewinnych pochowanych w bezimien-
nych grobach na terenie Auschwitz ma swoje miejsce w Bozym planie i moze
przynies¢ jakie$ wielkie dobro, ktdrego my nie rozumiemy i pewnie nigdy zro-
zumiemy. Jeste§my przy tym jak uczniowie Chrystusa, ktérzy przez lata przeby-
wali z Nim i Go stuchali, a Mesjasz przygotowywal ich i zapowiadat to, co musi
sie wydarzy¢, a ktérzy mimo wszystko nie mogli pogodzi¢ si¢ z wydarzeniem
Golgoty. Dopadt! ich lgk oraz rozczarowanie. Mysle, ze nie oczekiwali potem
zadnego pustego grobu, ktdry zaskoczyl ich tak mocno, jak mam nadzieje za-
dziwi nas kiedy$ dobro wynikajace z najwigkszej porazki ludzkiego sumienia
w dazeniu do milosci do blizniego. Dlatego gdy pojawiaja si¢ pytania —gdzie
byt wtedy Bog i jak mdgt na to pozwoli¢ — pamigtajmy, ze dla naszego dobra po-
zwolil On nawet na $mier¢ wlasnego Syna. I dlatego i my mamy prawo wierzy¢,
ze nawet Auschwitz pelni jakas role w Bozych planach. Bog caly czas wtedy byt
przy ludziach, o ktérych dobro stale si¢ troszczy.

3 Mt 22, 37-40; Biblia Tysiaclecia, Poznan 2010, s. 1338.
4 Mt 22, 37-40; Biblia Tysigclecia, Poznan 2010, s. 1338.
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W kontekscie ostatnich wydarzen — rosyjskiej agresji na Ukraine —znamien-
ny wydaje si¢ jeszcze jeden moment z papieskiej wizyty w Oswiecimiu. Jest to
chwila, w ktdrej Jan Pawel II przytoczyl stowa papieza, od ktérego sam otrzymat
niegdy$ godno$¢ kardynata—Pawla VI—wypowiedziane na forum ONZ: ,Ni-
gdy wiecej wojny!®>”. Tych samych stéw papiez Polak uzyl w 2003 roku w prze-
mowieniu przed modlitwa Aniot Panski w kontekscie wojny w Iraku. I dzi$§ moz-
na krzykna¢ po raz kolejny — ,,nigdy wiecej wojny”! Ciekawe, ile jeszcze razy te
stowa beda do nas wraca¢ niczym ciggle odnawiane postanowienie cztowieka
podczas kolejnych spowiedzi — ,,za wszystkie grzechy zaluje i obiecuje poprawe™.
Ale moze o to w naszej chrzescijanskiej wierze chodzi — nie, aby osiggna¢ dosko-
nalos¢, lecz zeby nie przestawac ze stabosciami walczy¢. Przeciez Bog raduje si¢
bardziej z syna marnotrawnego wracajacego do domu niz z tego, ktory caly czas
byl przy nim, bardziej z jednej zagubionej owieczki niz z catego stada grzecznie
czekajacego w zagrodzie.

Powyzsze rozwazania wynikajace z przemdéwienia Jana Pawta z Oswiecimia
mialy na celu prébe poszukiwania odpowiedzi na podstawowe pytanie: dlaczego
Bog pozwala na to, co si¢ dzieje za nasza wschodnia granicg, oraz—w bardziej
ogolnym sensie —dlaczego w Bozym $wiecie jest miejsce na dramat wojny. Pa-
piez powiedzial wtedy jednak co$ jeszcze — poruszyl kwestie, ktdra rowniez nie
daje obecnie wielu z nas moralnego spokoju.

Za wojne sg odpowiedzialni nie tylko ci, ktérzy ja bezposrednio wywoluja, ale row-
niez ci, ktorzy nie czynia wszystkiego, co lezy w ich mocy, aby jej przeszkodzic®.

Czy zatem powinni$my wspolczu¢ jedynie zaatakowanym Ukraincom, a nie
réwniez obywatelom kraju agresora, z ktérych cz¢s¢ z pewnosciag rowniez teraz
cierpi? Kto zatem jest winny —jedynie decydenci u szczytu wladzy czy wszyscy
zwykli ludzie, ktorzy te wladze wybierali?

Kwestia wspolwiny spoleczenstwa rosyjskiego budzi obecnie emocje w dys-
kusjach miedzyludzkich. Jaki stosunek do tego zagadnienia powinien mie¢
chrzescijanin, ktorego religia zaklada milosierdzie, wspolczucie oraz wybacza-
nie nawet najwigkszym wrogom? Szukajac odpowiedzi na to pytanie w tekstach
Jana Pawla II, nalezy zwréci¢ szczegdlng uwage na wprowadzone przez niego
pojecie ,,struktur grzechu”, o ktérym papiez szerzej pisal w adhortacji apostol-
skiej Reconciliatio et paenitentia’ z 1984 roku oraz w swojej encyklice spolecznej
2 1987 roku zatytulowanej Sollicitudo rei socialis®. Opisywal w nich mechanizm

Pawet VI, Przemowienie w siedzibie ONZ, Nowy Jork, 4 pazdziernika 1965 roku.

Jan Pawel II, Homilia z mszy $w. na terenie bytego obozu..., dz. cyt.

Jan Pawel II, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, Rzym 1984, rozdz. I.
Jan Pawel II, Encyklika Sollicitudo rei socialis, Rzym 1987, rozdz. V.
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powstawania sytuacji, w ktdrych osobiste decyzje —grzechy —jednostek tworza
okolicznosci sprzyjajace ztemu postepowaniu przez innych. W takim wypadku

wina czlowieka nie jest tak oczywista, poniewaz — stosujac terminologi¢ prawni-
cza —zdajg sie zachodzi¢ pewne ,,0kolicznosci tagodzace”. Niemniej Jan Pawet II

przekonywal, ze nie mozna w ten sposob uzasadnia¢ swojego postepowania nie-
zgodnego z wiarg chrzescijanska. Wedlug niego odpowiedzig na taka ,struk-
ture grzechu” jest postawa solidarnosci. Jest ona calkowitym przeciwienstwem

»struktury grzechu”, poniewaz oznacza skupienie si¢ na dobru wszystkich — tak
jak zjawisko ,,struktury grzechu” ma na celu sprawienie, ze podazanie w kierun-
ku nadawanym przez Boga staje si¢ coraz trudniejsze, tak solidarno$¢ w swojej

istocie ma to wszystkim naokofo ufatwiac.

Uzbroiwszy si¢ w wyzej podane definicje oraz upewniwszy sie, ze zostang
dobrze zrozumiane, mozemy probowac zastosowac je do opisania obecnej rze-
czywistosci, w jakiej znajduje si¢ kraj nad Wolga. Czy mozna powiedzie¢, ze
spoleczenstwo rosyjskie wpadlo wlasnie w taka ,strukture grzechu”? Pytanie
o wine w takiej sytuacji jest w obecnych czasach trudne. Niestety rozwo6j nowo-
czesnych technologii komunikacji w polaczeniu z wymienianymi w encyklice’
dwoma podstawowymi Zrédtami tworzenia ,,struktur grzechu”, w ktérych ludz-
kie sumienie jest uspione —zadza zysku oraz pragnieniem wladzy umozliwiaja-
cej zawlaszczanie wolnej woli innych —sprawil, ze rozwdj aparatu propagandy
i inwigilacji osiagnal niewyobrazalny poziom. Jest to zjawisko bardzo niebez-
pieczne, poniewaz powoduje mozliwo$¢ narzucania wlasciwie dowolnej ideolo-
gii i pogladéw wiekszosci, z ostracyzmem jako sankcja w najlzejszym wariancie.
Mozemy powiedzie¢, ze spoleczenstwo rosyjskie wpadlo w ,,strukture grzechu”
o zaawansowanym stadium, w ktérej odpowiednig postawa jednostki powi-
nien by¢ sprzeciw wobec krzywdy niewinnych cierpigcych, jednak obawa przed
sankcjami skutecznie zniecheca wielu Rosjan do wypowiedzenia stowa krytyki,
a tym samym zidentyfikowania si¢ jako opozycjonista i w wielu przypadkach
podpisania na siebie wyroku wiezienia.

Widzimy zatem, ze z moralnego punktu widzenia problem jest skompliko-
wany. Zgodnie ze stowami ojca $wietego powinni$my jednak wskazywa¢ czes¢
spoleczenstwa rosyjskiego obojetna na krzywde innych jako wspotwinng braku
solidarnosci. Oczywiscie nie sposob zauwazy¢, ze poprzez stworzenie ,,struktu-
ry grzechu” réznica pomiedzy wyborem dobra a zla jest w ich przypadku jesz-
cze bardziej przechylona na korzys¢ tego drugiego — droga w kierunku Boga jest
dla nich jeszcze trudniejsza niz zwykle. Nie powinno by¢ to jednak usprawiedli-
wienie, lecz powdd, by jeszcze silniej trwali w solidarnosci wobec bliznich.

9 Jan Pawet II, Encyklika Sollicitudo rei socialis, dz. cyt.
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Warto réwniez doda¢d, ze gdy myslimy o spoleczenstwie rosyjskim, rozwa-
zajac okolicznosci, w jakich moglo dojs¢ do tego, ze obywatele pozwola na atak
wlasnego panstwa na drugie, czesto przychodza nam na mys$l wielkie nieréwno-
$ci spoteczne panujace w kraju ze stolica w Moskwie. Takie hasta jak oligarcho-
wie, wielkie dacze czy wystawne jachty zacumowane w Monako przewijaja sie
w mediach. Réwniez i odpowiedzi na te kwestie znajdziemy w spolecznej ency-
klice Jana Pawta II, ktéry nieréwnosci spoteczne wskazal jako palacy problem
wspolczesnego $wiata. Chcialbym jednak zostawi¢ te rozwazania na inng okazje
i przejs¢ teraz do tych, ktérym nalezy si¢ jednak wieksza uwaga.

Rozwazajac temat stron aktualnej wojny, zaczalem od omawiania sytuacji
oprawcow zamiast ofiar, mimo Ze to wtasnie los tych drugich zastuguje na wigk-
sza uwage. Niemniej uznalem wilasnie Rosje, a nie zaatakowane tereny Ukrainy,
za lepsze miejsce na szukanie zrddet zta na §wiecie — wojny, ktdra jest odbiciem
ulomnej natury ludzkiej, pelnej pokus, stabosci i grzechu. Ponadto, aby uspra-
wiedliwi¢ si¢ jeszcze bardziej, z satysfakcja moge przyznac, ze polskie spoleczen-
stwo w znacznej wiekszo$ci naturalnie samo podazalo za naukami Jana Pawla II
i zdalo egzamin z chrzescijaniskiej solidarnosci wobec ofiar wojny, czego dowo-
dem jest bezprecedensowa liczba uchodzcéw, ktéra przybyta do Polski i znalazia
tu dom w ciggu ostatniego polrocza. Zagladajac ponowne do encykliki Sollici-
tudo rei socialis, mozna przytoczy¢ dokladny przepis papieza na to, jak powin-
nismy si¢ zachowa¢ w obecnej sytuacji —jak przeciwstawic sie ,strukturze grze-
chu”, w ktorg kto$ stara sie uwikltaé nas i nasze sumienia:

Takie ,postawy” [...] zwalczy¢ mozna jedynie — zaktadajac pomoc taski Bozej - po-
stawg diametralnie przeciwng: zaangazowaniem dla dobra blizniego wraz z goto-
woscig ewangelicznego ,,zatracenia siebie” na rzecz drugiego zamiast wyzyskania go,
»stuzenia mu” zamiast uciskania go dla wtasnej korzysci'®.

Czytajac te stowa, mozemy miec przed oczami setkiludzi w Polsce, ktérzy bez
wahania ruszyli do pomocy uciekajacym przed wojna.

Oczywiscie kolejnym wyzwaniem pozostaje wytrwanie w tej postawie, po-
mimo zmeczenia i iluzji wtasnych —wazniejszych — probleméw. Recepta na to
zawsze moze by¢ przypomnienie sobie stéw papieza Polaka, ktory solidarnos¢
miedzyludzka zawsze wznosit do rangi jednej z najwazniejszych cnét i ja wlasnie
nakazywal spoteczenstwu polskiemu:

Dlatego Polska wota dzisiaj przede wszystkim o ludzi sumienia! By¢ cztowiekiem
sumienia, to znaczy w kazdej sytuacji swojego sumienia stucha¢ i jego glosu nie

10 Jan Pawel II, Encyklika Sollicitudo rei socialis, dz. cyt.
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zagluszaé, chod jest on nieraz trudny i wymagajacy, to znaczy angazowac si¢ w dobro
i pomnaza¢ je w sobie i wokot siebie...".

Stowa te zostaly wypowiedziane przez papieza Jana Pawla II w trakcie ho-
milii w Skoczowie w 1995 roku podczas jego piatej z oémiu pielgrzymek do oj-
czyzny — pielgrzymki krétkiej i w pewien sposdb zapomnianej, mimo Ze zostala
wowczas poruszona wazna kwestia roli sumienia. Wierze, ze gdyby Jan Pawel II
przybyt dzisiaj do Polski, méglby zaapelowa¢ do nas tymi samymi stowami.

Zblizajac si¢ juz do konca moich rozwazan na temat obecnej sytuacji na §wie-
cie w $wietle nauk, jakie pozostawit po sobie $w. Jan Pawel I, chcialbym prze-
wrotnie zajrze¢ do pierwszych dziet Karola Wojtyty — do wierszy, z ktorych czes¢
powstala jeszcze w okresie mlodzienczym. Poezja dla niektérych jest trudniej-
szym tekstem do rozwazan, nawet w poréwnaniu do dtuzszych, filozoficznych
traktatow. Jednak moim zdaniem umozliwia ona na skupienie si¢ na jednej kon-
kretnej mysli, ktorej sedno mozna ujaé w sposdb glebszy. Ponadto umiejetnie je
ukrywajac, mozna zostawic¢ odbiorce z poczuciem satysfakeji, gdy ten dojdzie do
tej mysli sam. Sprzyja to poglebionej refleks;ji.

Skupmy si¢ zatem na debiutanckim poemacie mtodego Karola Wojtyty. Utwoér
zatytutowany Piesri o Bogu ukrytym'? opublikowany w 1946 roku przedstawia
w swojej pierwszej czesci Stworce jako wszechobecng cisze, stale towarzyszaca
czlowiekowi, mimo Ze czesto przez niego niezauwazang i niedoceniang. To po-
réwnanie wydaje mi si¢ szczegdlnie trafne przy rozwazaniach na temat obecno-
$ci Boga w czasach najgorszych, do ktérych nawigzywatl Jan Pawel II podczas
wizyty w O$wiecimiu. Moim zdaniem jest to ta sama mysl, ktérg wyprowadzi-
fem wczesniej w moich rozwazaniach na temat stléw papieza o ,,Golgocie naszych
czasow’, ujeta jednak w sposob bardziej zwigzly i oddziatujacy nie tylko na ro-
zum, lecz takze na emocje.

Z kolei Tryptyk rzymski®’, poemat skladajacy sie z trzech czesci, wydany
w 2003 roku, z ktorego wlasnie pochodzi tytulowe pytanie ,,Gdzie jestes Zrédlo?”,
w pierwszej czesci opisuje lesny strumien. Jest to bardzo prosta, pigkna metafora
pokazujaca uniwersalng droge dla chrzescijanina—strumien mozna rozumie¢
jako zycie, a zrodlo jako Boga, poniewaz zycie pochodzi od Boga i bez Niego nie
ma zycia. Dlatego, aby w zyciu odnalez¢ Boga, nalezy i$¢, tak jak w przypadku po-
szukiwania zrodta rzeki i czynic to najtrudniejszg mozliwg droga, czyli pod prad.

Bez wzgledu na to, jak trudne bylyby czasy, jak wiele probleméw by na nas
nie spadlo, osoby takie jak Jan Pawel II swoimi stowami nadajg pewien kierunek

11 Jan Pawel I, Homilia w czasie mszy sw. odprawionej na wzgorzu ,Kaplicowka”, Skoczéw, 22 maja 1995
roku.

12 Jan Pawel II, Pies# o Bogu ukrytym, ,Glos Karmelu” 15 (1946) nr 1-2, s. 23-26.

13 Jan Pawel II, Tryptyk rzymski. Medytacje, Krakéw 2003.
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dzialania. Stowa te sg podparte wiarg w Boza opatrznos¢ i koniecznos¢ wstuchi-
wania si¢ ludzi we wlasne sumienia. Jednak podazanie w tym kierunku czesto
przypomina brnigcie po kolana w lodowatej wodzie ptynacej naprzeciw naszym
krokom, na co musimy by¢ przygotowani. Zadanie jest trudne — szczegdlnie te-
raz, gdy problemy gospodarcze oraz spoleczne niepokoja coraz bardziej Polske
oraz cala Europe, zachecajac nas niejako do wiekszego egoizmu i obojetnosci
wobec stabszych. Ponadto wiara chrzescijanska stale musi walczy¢ o swoja role
w coraz bardziej zlaicyzowanej Europie. Niemniej musimy pamietaé, ze na-
wet ludzie wspdlczesni Chrystusowi nie potrafili w Niego uwierzy¢ i za Nim
pojs¢ —dla nas po ponad dwoch tysigcach lat na pewno nie jest to zatem zadanie
latwiejsze. ,Nie lekajcie si¢ i otworzcie drzwi na oéciez Chrystusowi!'*” —tak
wolat Jan Pawel IT podczas by¢ moze najstynniejszej homilii, jaka wygtosil, czyli
tej z mszy $wietej inaugurujacej pontyfikat w 1978 roku. Jesli bedziemy pamietac
o tych oraz wielu innych stowach Jana Pawta II, nie stracimy z oczu Boga w $wie-
cie, w ktorym wiele rzeczy stale stara si¢ Go nam coraz szczelniej zastonic.

Abstract
Looking for the source. Poland, Ukraine, Europe

In the wake of the Russian invasion of Ukraine, the moral doubts known from the past

century about the role of God in the world troubled by the war have reappeared. The fol-
lowing essay is an attempt to find the answers based on the teachings of Saint John Paul II.
Firstly, I analyse the speech given by the pope during his visit to the German concentra-
tion camp in Auschwitz in 1979. I concentrate on his comparison between the tragedy of
the Holocaust and the fact of God’s allowance for the crucifixion of Christ. I try to draw
attention to some parallel aspects of these two events. The next partis dedicated to Russian

society and how we should judge them in the light of the term “structural sin” discussed

in the Wojtyla’s apostolic exhortation Reconciliatio et paenitentia and the encyclical Sol-
licitudo rei socialis. Finally, [ assess the reaction of Polish society to the inflow of Ukrain-
ian refugees. I finish my essay with a short analysis of two poems written by the pope.

Keywords: Poland, Ukraine, Europe, Identity, John Paul I

P. Gala, Poszukujgc Zrédta. Polska, Ukraina, Europa, [w:] W poszukiwaniu Zrédetl. Jan Pawet II o Ukrai-
nie w Europie i inne studia, red. Z. Zaregbianka, Krakéw 2023, s. 311-319 (Dni Jana Pawta II), https://doi.
0rg/10.15633/9788374389174.27.

14  Jan Pawel II, Homilia podczas mszy $w. inaugurujqgcej pontyfikat, dz. cyt.
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Karina Piecuch

PYTANIE

Gdzie jestes, Zrodto?... Gdzie jestes, Zrodto?!

Powtarzam twoje stowa,

a kazda gloska odbija si¢ we mnie echem dziesigtek niewypowiedzianych pytan.
Pytan, ktore tak jak i to twoje, Pielgrzymie, wydaje si¢ dla pochopnego wedrow-
ca pozostawac bez odpowiedzi, bo:

Cisza...

Po omszalym kamieniu mego serca sptywa ta cisza potokiem zwatpienia:

Do kogoz péjdziemy, Panie?

Stysze jak wiatr w koronach sosen szumi piotrowe ,, Ty masz slowa zycia
wiecznego”,

a teraz milczysz, Zrédlo...

Nic nie odpowiadasz? Szydze. ..

W pitatowym pytaniu odnajduje wiernego towarzysza mojego wedrowania.
Bladzenia bardziej niz szukania.

Zwaz, o jakie rzeczy Cig oskarzajg. — Prébuje przymusi¢ Zrédto do odpowiadania.

Cisza...

K. Piecuch, Pytanie, [w:] W poszukiwaniu Zrédel. Jan Pawel II o Ukrainie w Europie i inne studia, red. Z. Za-
rebianka, Krakow 2023, s. 321 (Dni Jana Pawta II), https://doi.org/10.15633/9788374389174.28.
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UPADEK

Upadam.
Tone.

I dopiero w tym upadku i w tej topieli dostrzegam,

i w powstawaniu z nich widze,

ze to nie nieprzebrana gestwina i ton Twojego milczenia,
lecz ciernie mojego niestyszenia,

zagluszaja to,

co szepce Zrédto.

Nareszcie!

Na stromych zboczach moich mysli i sadow

zapada (si¢ we mnie) kojaca zielen milczenia.

Zadziwiajace, jak tego mi wlasnie bylo trzeba.

Zanurzy¢ wargi i obmy¢ powieki w tej srebrzystopalcej ciszy $wiatlocienia.
Tak niepodobnej do tego, czym mnie dotad pojono,

kim uczyniono,

do czego uszy i oczy przyzwyczajono.

Gdzie jestes, Zrodlo?... Gdzie jestes, Zrodlo?...

Prawie krzycze, tapiac oddech, stracajac rose z rzes,
a w moim powtarzaniu narasta fala zwatpienia.
Czy i dzi$ da si¢ Ciebie odnalez¢?

Dzi$, gdy wygodniej

Bladzi¢ niz szukac...

Przeglada¢ niz czytac...

Sadzi¢ niz rozsadzac...

Wygrywac niz wspoldzialac. ..

Rezygnowac niz trwac...

Mie¢ niz by¢...

Odpowiadac¢ niz pytac...

K. Piecuch, Upadek, [w:] W poszukiwaniu Zrédet. Jan Pawet II o Ukrainie w Europie i inne studia, red.
Z. Zargbianka, Krakow 2023, s. 322 (Dni Jana Pawta II), https://doi.org/10.15633/9788374389174.29.
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PRAGNIENIE

Zrédlo, ja pragne...

Uzdrow we mnie moje martwe morza bezpieczeﬁstwa,
Wyrwij z sidel perfekcjonizmu i sieci nadkontroli,

w ktorych nie da si¢ ani zy¢, ani zgina¢,

nie da si¢ kupi¢ z perla kawatka roli,

puscic talentéw w obrét,

wyjs¢ z egipskiej niewoli.

Przystaje wigc z Ezechielem u progu
lasu-zdumienia,

$wiatyni-strumienia,

brzegu-ubezpiecznienia

i pozwalam, aby na nowo odmierzono mi tysigc tokci
i kazano przejs¢ przez Twe wody,

rzeke potoku i zrédlo strumienia.

Po kostki,

po kolana,

po biodra,

a tam, gdzie woda stanie si¢ za gleboka,

gdzie nie ja, a Zrédlo rozbrzmiewa,

a ja pulsuje w rytm tego

rozbrzmienia,

tam wlasnie bedzie moje z Toba miejsce Spotkania.

Nie da si¢ odnalez¢ 7Zrodla—zaufania,

spotkac siebie samego

kogo$ drugiego,

ciszy Ojca, Milosierdzia Syna ani Zrédta Ozywczego
nie upadajac,

nie przekraczajac progu $wiatyni,

nie tongc w krzyku rozpaczy,

nie zanurzajac si¢ w ciszy le$nego milczenia.

K. Piecuch, Pragnienie, [w:] W poszukiwaniu Zrédel. Jan Pawet II o Ukrainie w Europie i inne studia, red.
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Elzbieta Halat
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ZRODLO ZYCIA

Wspinam sie do Zrédta Zycia
Trud, meka, potitzy
Rozwazanie siebie

Modlitwa

Ono czeka

Zawsze czyste

Coraz bardziej odlegle

Za to—wynagradza wszystko

Mysle o wojnie

Co z historig
Przeciez to juz bylo
Przeciez miala uczy¢

Zrédlo Zycia jest Nadzieja
Dla nich i dla mnie

Ciche ukojenie

Duszy

Ona czeka

Az bedzie czysta

Po kapieli w Zrédle
Kiedy objawi jej sie Zycie

E. Hatat, Zrédto zycia, [w:] W poszukiwaniu zrédel. Jan Pawet II o Ukrainie w Europie i inne studia, red.
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Magdalena Miszczak

MISTERIUM CZLOWIECZENSTWA

Tak rézni, a tak podobni,

Na jednej Wiezy Babel,

Pomieszane ich jezyki,

I ten jeden glos wewnetrzny,

Ktory w celi westchnien

Okrzykiem samotnosci wola PRZY]JDZ,
Z mito$ci— PRZEBACZ,

Z nadziei— ODPUSC,

W imie wiary — UFAJ.

M. Miszczak, Misterium czlowieczenistwa, [w:] W poszukiwaniu zrédel. Jan Pawel II o Ukrainie w Eu-
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Z BIEGIEM RZEKI

ptyne

z pradem bo tak jest
tatwiej

nie stawiam oporu
daje si¢ ponies¢
poddaje sie

sile wyporu

wypieram wszystko co zle
przymykam na to oko
gdy zdarzy sie ze wzbierze
fala lepiej mie¢

oczy zamkniete

nie narazac si¢

na podraznienia

drazni mnie wiele

ale c6z ja moge?

nie moge tak po prostu wy;js¢

drugi raz nie wejde do tej samej rzeki
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330 Z biegiem rzeki

zaskakujace jest jak

niewiele potrzeba by doprowadzi¢ do
rozpadu

jedna kropla wystarczy

by skazi¢ cala

rzeke caly system

rzeczny

zaraza sie rozprzestrzenia
nie zna oporu

drazy powoli

kropla po kropli

i rozwija swe sieci w calym
systemie

nie zna granic

granice wyznaczyliémy sztucznie
dla zarazy nie ma

znaczenia do kogo nalezy

ziemia

po jednej i po drugiej stronie
rzeki

zainfekuje wszelkie stworzenie

nie przeszkodzi jej fakt ze rzeki
wyschng

ona zawsze znajdzie droge do
destrukcji

nie przeszkodzi jej to ze rzeki sptyna
krwig

bo tak zaspokoi ludzkie pragnienie
krew wyznaczy nowe granice

a na przelanej krwi wyros$nie

narod

lecz narod bedzie pragnal dalej
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prawdziwego pragnienia nie ugasi

wojna bogactwo i podbdj

prawdziwe pragnienie nie zostanie zaspokojone
pieniedzmi i zyskiem

prawdziwe pragnienie

ugasi jedynie woda

zycia

nie ma sensu ptynac dalej

z pradem by utona¢ w morzu

mas

jedynie stawiajac opor i

zmierzajac w przeciwnym kierunku
mozna dotrze¢ do

zrodla

ono jest poczatkiem

i ono jest konicem

dopoki tryska z niego woda
mozemy zy¢

zanieczyszczanie wody to ptynny

proces ktory wymaga uptywu

czasu

wszystko co zte nie bierze swego poczatku
w zrédle

a wszelkie skazenie

nie z niego pochodzi

ze zrodla wypltywa to

co dobre

trzeba jedynie umiec z niego
czerpac
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