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Streszczenie: Artykut prezentuje mysli Josepha Ratzingera/Benedykta XVI na temat ekologii
w kontekscie kultury w celu przedstawienia jego rozumienia zwiazku miedzy ochrona
srodowiska a kultura. Autor twierdzi, ze skuteczna ochrona srodowiska wymaga oparcia na
wartosciach oraz relacjach miedzyludzkich, a relatywizacja wartosci i traktowanie cztowieka
jako przedmiotu prowadzi do radykalizacji ruchéw ekologicznych. W artykule zastosowano
metode opisowa (do analizy tekstéw Zzrédtowych) oraz metode poréwnawczg (do zestawienia
mysli teologa z innymi podejsciami do ekologii). Wyniki wskazuja na koniecznos¢ uwzglednienia
wartosci i miedzyludzkich relacji w podejsciu do ochrony srodowiska, zgodnie z naukami
Ratzingera/Benedykta XVI. Podstawe do analizy mysli papieza nad powyzszym zagadnieniem
stanowig zbiory dziet: Opera omnia T. VIII/2 - Kosciét - znak wsréd narodéw Pisma eklezjologiczne
i ekumeniczne; Opera omnia T. XIV/1-3 - Kazania oraz Uwolni¢ wolnos¢. Wiara i polityka w trzecim
tysigcleciu. Teksty wybrane, t. 5.
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Values and Relationships Between People
as the Basis for Successful Environmental
Protection: The Perspective of Joseph
Ratzinger/Benedict XVI

Abstract: The article presents Joseph Ratzinger/Benedict XVI's ideas on ecology in a cultural
context in order to present his understanding of the relationship between environmental
protection and culture. The author claims that successful environmental protection requires
values and relationships between people, and that the relativisation of values and the treatment
of people as objects leads to the radicalisation of environmental movements. In the article, the
author uses the descriptive method to analyse source texts and the comparative method to
confront the theologian’s thought with other approaches to ecology. The results indicate the
need to consider values and interpersonal relationships in the approach to environmental
protection, in line with the teachings of Ratzinger/Benedict XVI. The basis for the analysis of
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Ratzinger’s thought on the above issue is provided by the collections of works: Opera Omnia
T. VIII/2 - Church - Sign among Nations. Ecclesiological and Ecumenical Writings, Opera Omnia
T. XIV/1-3 - Sermons and Faith and Politics. Selected Writings, t. 5.
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1. Wprowadzenie

Joseph Ratzinger postrzega kulture jako dar dany cztowiekowi od Boga. Czltowiek z
kolei dzigki zdolnosci nawigzywania relacji jest w stanie stworzy¢ wspolnotg, ktora buduje
kulture opartg na wspolnych warto$ciach, jezyku, ustroju spotecznym, prawie, obyczajach,
sztuce oraz formach kultu (Ratzinger 2013a, 1163). Co wiegcej, sercem kazdej kultury
jest religia, ktora ustala system warto$ci oraz wewngtrzny ton, w jakim kultura powinna
si¢ rozwija¢. Zdaniem papieza kultura stanowi cech¢ dystynktywnag cztowieka, dlatego
wiaze si¢ wylacznie ze specyfikg gatunku, jakim jest cztowiek. Kultury nie moga wiec
posiada¢ zwierzgta czy rosliny. Myslenie teologa o cztowieku jak o specyficznym gatunku,
ktory wyrdznia si¢ sposrod innych istot, nie opiera si¢ wyltacznie na starozytnych tradycjach
europejskich, ale wywodzi si¢ rowniez z mysli chrze$cijanskiej. W Starym Testamencie
w Ksigdze Rodzaju opisano, ze ,,jako ukoronowanie swego dzieta, rdéwniez szostego dnia
— stwarza Bog cztowieka. Juz samo hebrajskie sformutowanie cnk ntcin (na’*‘saeh *dddm) —
«uczynmy cztowieka» (1,26a) wskazuje na szczegdlne znaczenie czlowieka wsérdd stworzen
oraz na wigksze zaangazowanie Boga niz w przypadku stwarzania pozostatych dziel”
(Najda 2004, 143). Dlatego zaréwno cztowiek, jak i kultura, ktora tworzy, maja szczegdlne
znaczenie nie tylko dla wzajemnego rozwoju, ale tez otaczajacej ich rzeczywistos$ci,
czyli srodowiska naturalnego. Jako szczegolne byty ludzie sa odpowiedzialni za podtrzymy-
wanie zrownowazonego rozwoju technologicznego, ktory bezposrednio oddziatuje na Swiat.
Trzeba zaznaczy¢, ze papiez nigdy nie negowal postepu czy naukowych odkry¢, ale zwracat
uwage na umiar, jaki powinien towarzyszy¢ tego typu przedsigwzigciom, szczegodlnie
gdy moga sta¢ si¢ zagrozeniem dla czlowieka, $wiata oraz gdy stoja w konflikcie
z etyka. Zainteresowanie Ratzingera natura przejawialo si¢ juz w dziecinstwie. Jego brat
Georg wspomina, ze mtodszy brat lubil otaczaé¢ si¢ przez natur¢ oraz jako dziecko bawi¢
si¢ zabawkami w formie zwierzat (Ratzinger 2012, 51). Z kolei sam teolog podkreslat,
ze w czasie mtodosci doceniat to, ze mégl do szkoty chodzi¢ pieszo i podziwiaé przy tym
naturalny krajobraz.
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2. Pozytywizmiekonomiaich oddziatywanie nasfere natury
(ekologii)

Zdaniem Ratzingera kryzys zwigzany z postrzeganiem cztowieka i tym samym natury
rozpoczat si¢ w oswieceniu i rozwijat si¢ w XIX wieku. Natomiast w XX i XXI wieku
zaczela pojawiaé si¢ odwrotna tendencja, chociaz trend myslenia pozytywistycznego
wcigz oddziatuje na kulture. Pozytywistyczne rozumienie natury doprowadzito bowiem do
pojmowania rzeczywistosci i cztowieka w ,,sposob czysto funkcjonalny” (Benedykt XVI
2018, 137) — czyli taki, jak wyjasniajg je nauki $ciste. Ten sposob myslenia, zdaniem teologa,
powoduje, ze to, co ,,niesprawdzalne lub moze poddawac si¢ zafalszowaniu” (Benedykt X VI
2018, 137), nie nalezy do rozumu. Rozum pozytywistyczny jest mocno zakorzeniony
w kulturze, dlatego ,,klasyczne Zrédta poznania etosu i prawa” (Benedykt XVI 2018, 137)
sa usuni¢te z obszaru naukowych dyskusji (ze wzgledu na ich konotacje religijne).
Jednoczesnie byly prefekt nie zaprzecza, ze dorobek pozytywistyczny stanowi duza czgs§é
ludzkiej wiedzy, ktorg nalezy respektowaé, gdyz przyczynia si¢ do rozwoju spoteczenstwa
i kultury. Jednak dalej zaznacza, ze ,,jako calo$¢ $wiatopoglad ten nie jest kulturg, ktéra
wystarcza, aby by¢ czlowiekiem w catej petni” (Benedykt XVI 2018, 137), poniewaz
nie zawiera wszystkich elementow sktadajacych si¢ na kulturg, jak np. tradycja, wartosci
czy religia. Zalozenie, ze rozum pozytywistyczny stanowi wylaczne podioze kultury —
dominujgcej w opozycji do innych rzeczywistosci kulturowych — zubaza cztowieka i utrudnia
mu ksztattowanie jego cztowieczenstwa'. W ten sposéb staje sie on — jak ujmuje to Ratzinger
— ,,gmachem ze zbrojonego cementu bez okien” (Benedykt XVI 2018, 138), zamknigtym
na wszystko, co nie wpisuje si¢ w zatozenia rozumu pozytywistycznego. W takiej sytuacji
teolog proponuje rewizj¢ sktadowych czesci kultury, by wyjsé z tak ograniczonego podejscia
do rzeczywisto$ci.

Ratzinger uwaza, ze niektdre elementy §wiatopogladu pozytywistycznego korzystnie
wplynety nakulture, przez co mozliwe byto spopularyzowanie ekologii?. Cztowiek uswiadomit

Ratzinger ma tu glownie na mysli zachodnia kulture, ,,gdzie rézne kregi usituja uzyskaé wytacznie pozytywizm
za wspolna kulture i wspdlng podstawe do ksztattowania prawa” (Benedykt XVI 2018, 137). Natomiast inne
$wiatopoglady traktowane sa jako opozycyjne, a nawet zagrazajace tej wizji rzeczywistosci.

W tym miejscu warto przedstawi¢ definicj¢. Termin ten wprowadzit niemiecki biolog Ernst Haeckel (1834-
1919), ktéry rozumiat to pojecie jako: ,,0g0lng nauke o stosunkach organizmu do otaczajacego $rodowiska
zewngtrznego. Do tego ostatniego zaliczy¢ mozemy w najszerszym znaczeniu wszystkie warunki istnienia”.
Nalezy zaznaczy¢, ze termin ten stat si¢ popularny w XX w., zwlaszcza jego drugiej polowie. Wraz
z upowszechnieniem si¢ ekologii zaczgto takze przybywac jej znaczen, nastepowato tez zacieranie granic miedzy
rozumieniem potocznym i naukowym. Zbigniew Wroblewski, profesor filozofii na Katolickim Uniwersytecie
Lubelskim Jana Pawta Il wymienia sze$¢ desygnatow tego pojecia: 1. Ekologia jako nauka przyrodnicza; 2. Stan
$rodowiska naturalnego; 3. Harmonizacja ludzkiego dziatania z natura; 4. Teoria i praktyka ochrony srodowiska;
5. Ruchy ekologiczne oraz §wiatopoglad zwigzany z ochrona srodowiska; 6. Filozofia ekologiczna (Wroblewski
2004, 154-155). Ratzinger termin ten rozumie jako ochrong srodowiska, odpowiedzialno$¢ za nie oraz relacje
cztowieka do cztowieka i natury.
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sobie, ze przyroda nie moze by¢ traktowana jedynie jako materiat, bezkarnie przeksztatcany
i eksploatowany. Jak zaznacza: ,,Sama ziemia ma wilasng godno$¢” (Benedykt XVI 2018,
138), stad powinna by¢ szanowana wraz z calymi jej zasobami. Kwesti¢ ekologii przyrody
papiez wigze z ekologig cztowieka®, gdyz ten ma réwniez swojg naturg, ktorg powinien
respektowad, ale nie powinien nig ,,manipulowa¢ dla wilasnej przyjemnosci” (Benedykt
XVI 2018, 139). Ludzie nie zyja wyltacznie dla siebie, ale budujg tez przyszto§¢ nastgpnych
pokolen. Dlatego stosunek do swojej natury jest jednocze$nie szacunkiem czlowicka
i dla przyrody, gdyz tylko we wlasciwie zbudowanym czlowieczenstwie bgdzie mogt on
dbac o otaczajaca go rzeczywistosc.

Kolejnym elementem zwigzanym z ekologig jest ekonomia, ktora réwniez (obok
pozytywizmu) silnie oddziatuje na wspotczesng kulturg za sprawg KarolaMarksa*(1818-1883),
wedlug ktorego systemy religijne i filozoficzne sg ,,ideologiczng nadbudowa stosunkow
ekonomicznych” (Ratzinger 2005, 35). Ratzinger nie zgadza si¢ z tym stwierdzeniem —
uwaza, ze zarowno postawy duchowe, jak i przedsigwzigcia ekonomiczne wzajemnie na siebie
wplywaja. W ujeciu historycznym podczas tworzenia swojego potencjatu ekonomicznego
Europa poczatkowo podazata wedhug wytycznych ,,religijno-moralnych” (Ratzinger 2005,
35), jednak wraz z szybszym rozwojem to czynnik ekonomiczny stat si¢ dominujacy. Obecnie
proces rozwojowy coraz mocniej ukierunkowuje si¢ na zysk. Proces globalizacji wymusit
wspolpracg migdzynarodowa, ktdra poszukuje wspolnych kryteriow dziatalno$ci, stuzacych
sformutowaniu ,,wspolnie uznawanych pewnikéw, podniesionych do rangi norm zycia
dla catej ludzkosci” (Ratzinger 2005b, 36). Jednym z przejawow tych wspolnych norm sg
warunki udzielania pomocy ekonomicznej poszczegolnym panstwom. Benedykt XVI zwraca
uwage, ze pomoc ta nie jest przejawem altruizmu, lecz wynika z zamiaru ,,kontrolowania
wzrostu §wiatowej populacji” (Ratzinger 2005, 35). Co wigcej, troska ekonomiczna czy
klimatyczna podyktowana jest obawa o kurczenie si¢ zasobow naturalnych (wody, ropy
czy wegla). Na arenie mi¢dzynarodowej potegi gospodarcze nieustannie spieraja si¢ juz
nie tylko o kierunek $wiatowej ekonomii, ale i o r6znego typu ideologie (Ratzinger 2005,
37). Konsekwencja jednostronnego zainteresowania budowa coraz silniejszej gospodarki
jest ksztaltowanie systemu wartosci ukierunkowanego na przetrwanie i zapewnienie sobie
przysztosci. Natomiast kwestie zwiazane z ochrong ludzi oraz planety nie sa brane pod
uwage w tym przypadku — istotne sg zysk oraz dominacja na rynku swiatowym. Stad takie

3 Termin ,,ekologia cztowieka” pojawil si¢ juz w pismach Jana Pawta I1, jednak dotyczyt on zagadnien moralnych,

poniewaz 6wczesny papiez, opisujac t¢ problematyke, skupiat si¢ w szczegdlnosci na postgpowaniu cztowieka
(Szezypinski 2014, s. 172). Ratzinger przez pojecie ekologii cztowieka rozumie rownowage miedzy wiara
a rozumem, dzigki ktorej istota ludzka zdolna jest do odkrywania swojej natury. Wiaze si¢ to z postulatem,
ktory glosi, ze cztowiek posiada specyficzng nature, rozng od zwierzecej (nie jest on wylacznie myslacym
stworzeniem), m.in. przez zdolnosci do budowania relacji (bycie istota dialogiczna). Zdaniem teologa cztowiek,
by zy¢ zgodnie ze swoja natura, musi ja akceptowac i szanowac.

Wedhug filozofa istota problemdéw spotecznych, wyzysku oraz tym, co moze przywréci¢ fad, jest ekonomia.
Marks zwrocit uwage na to, ze jest ona baza, na ktorej opieraja si¢ inne elementy kultury, dlatego jej uregulowanie
jest kluczem do spotecznych przemian.
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poglady i ich realizacja rowniez przyczyniaja si¢ do niszczenia $§rodowiska naturalnego
oraz samego cztowieka, gdyz ich dobro i ochrona nie s3 w tej sytuacji priorytetem.

3. Ekologia — kryzys natury i cztowieka na przyktadzie
organizacji radykalno-ekologicznych

Zwrocenie uwagi na szkody wyrzadzane ekosystemowi czy che¢ zycia z nim w harmonii
nie s3 nowymi zjawiskami. Jednak $wiadomos$¢ ta zwigkszyla si¢ od czasu rewolucji
przemystowej, gdyz produkcja znacznej ilosci dobr materialnych skutkowata coraz wigksza
iloscig odpadow. Podejscie do natury $cisle wigze si¢ z mySleniem o cztowieku, dlatego
obecna kultura relatywizmu sprzyja umacnianiu si¢ pozornych wartosci, ktore stwarzaja
jedynie fasad¢ uniwersalnos$ci i glgbi, natomiast nie posiadajg zadnych podstaw. Co wigcej —
wedtug teologa pretenduja one do zastapienia pojecia Boga triadg takich wartosci, jak pokoj,
sprawiedliwos$¢ 1 ochrona Srodowiska (Ratzinger 2013b, 1153). Jak zaznacza Ratzinger,
brzmig one przekonujaco, lecz nie niosg ze sobg zadnej tre$ci, poniewaz postuguja si¢ nimi
zwolennicy réznych pogladéw i ideologii, czesto pozostajacych ze sobg w opozycji. Dalej
teolog widzi w tych hastach przejaw uniwersalizmu zachodniego, ktéry probuje narzucic je
catlemu $wiatu w swojej interpretacji: ,,Wartosci [te — M.Z.] nie moga zastepowacé prawdy,
nie mogg tez zastapi¢ Boga, gdyz sa Jego odblaskiem i bez Jego $wiatta ich kontury si¢
zacieraja” (Ratzinger 2013b, 1153). Spostrzezenia te doskonale ilustrujg ponizsze przyktady
organizacji radykalno-ekologicznych.

Pierwszym ugrupowaniem walczacym o prawa zwierzat bylo powstate w 1963 r. Hunt
Saboteurs Association (HSA/ Stowarzyszenie Sabotazystow Polowan) w Wielkiej Brytanii
(Postuszna 2009, 221), skupione gtéwnie na zaktdécaniu polowan czy dokonywaniu sabotazy
stanowisk strzelniczych. P6zniej cztonkowie HSA zaktadali kolejne ugrupowania o podobne;j
strukturze i celach dzialania. Wiele radykalnych ruchdéw proekologicznych, jako swoja
filozofi¢ dziatania wykorzystuje koncepcje wyzwolenia zwierzgt australijskiego filozofa
Petera Singera (Postuszna 2009, 237). Decydujacym czynnikiem, ktéry zapewnia prawo
do zycia oraz status osoby prawnej, jest ,,zdolno$¢ do doswiadczania przyjemnosci i cierpie-
nia” (Postuszna 2009, 237). Inne cechy — typu inteligencja czy racjonalnos¢ sa postrzegane
jako niesprawiedliwe, dlatego filozof zdolno$¢ do odczuwania uwaza za jedyny shuszny
warunek respektowania interesow zardwno cztowieka, jak i zwierzat. Singer znany jest rOw-
niez ze swoich kontrowersyjnych pogladow na temat przeprowadzania eksperymentow
naukowych. Jego zdaniem ,,powinnismy by¢ gotowi przeprowadza¢ je rbwniez na niemo-
wletach (najlepiej sierotach) czy uposledzonych umystowo, poniewaz podobnie jak niektore
zwierzeta istoty te nie zdaja sobie sprawy z tego, co si¢ z nimi dzieje” (Postuszna 2009, 238).
Przekonanie o tym, ze niemowlgta czy ludzie uposledzeni sg nietykalni tylko ze wzgledu na
swoja przynaleznos¢ do gatunku ludzkiego, jest zdaniem Singera gatunkowa dyskryminacja.
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Warto zaznaczy¢, ze te koncepcje sg weigz poglebiane i rozwijane przez innych filozofow
oraz obroncéw praw zwierzat.

Animal Liberation Front (Front Wyzwolenia Zwierzat) zostat zalozony w 1976 r.
w Wielkiej Brytanii przez bylych cztonkéw wspomnianego juz HSA. Ich dziatalnosé¢
obejmowata nie tylko Europe, ale i Stany Zjednoczone. Organizacja stosuje gtéwnie metody
niezgodne z prawem, aby powodowac¢ realne straty w przedsiebiorstwach wykorzystujacych
zwierzeta 1 tym samym zniechgcac je do dalszej dziatalnosci ze wzgledu na poniesione
straty finansowe (Ciszek 2010, 114). Glownymi metodami dzialania sg akcje protestacyjne,
przywiazywanie si¢ do drzew przeznaczonych do wyciecia oraz sabotaze, jak podpalenia
czy niszczenie budynkow mieszkalnych (znajdujacych si¢ na terenach zasiedlonych przez
zwierzeta zagrozone wyginieciem). Na skutek aresztowan oraz wielu akcji Federalnego
Biura Sledczego w organizacji dochodzito do odejsé jej cztonkéw oraz podziatdow miedzy jej
dziataczami, co doprowadzito do powstania nowych grup.

Earth First! (Po pierwsze Ziemia!), organizacja powstata w 1980 r. jako odpowiedz na
brak efektywnosci innych ugrupowan ekologicznych w ochronie srodowiska. Cztonkowie
Earth First! uwazaja, ze podejmowane dzialania musza by¢ bardziej radykalne oraz stanowcze,
stosowali wigc ,,r6zne metody, w tym legalne, by walczy¢ o zachowanie dzikiej przyrody,
m.in. manifestacje, cywilne niepostuszenstwo, happeningi. Z czasem jednak zaczeli stosowac
nielegalne formy walki, na przyktad: usuwanie znakow ze szlakow narciarskich, uszkadzanie
cigzkiego sprzetu, niszczenie drog” (Ciszek 2010, 113). W latach 90. XX w. przewodniczacy
grupy D. Foreman zrezygnowat z cztonkostwa po serii aresztowan jej dziataczy w zwiazku
z nielegalnymi dziataniami jej cztonkow. W pdzniejszych latach Earth First! przeksztalcito
si¢ w szereg innych grup miedzy innymi w Earth Liberation Front.

The Justice Department (Departament Sprawiedliwosci), doktadna data powstania nie
jest znana, ale pierwsza udokumentowana dziatalno$¢ tej organizacji przypada na rok 1993,
w ktorym to do mysliwych oraz wedkarzy (wedlug grupy sa to ludzie uprawiajacy ,.krwawy
sport””) wystano przesytki zawierajace materialty wybuchowe. Metody The Justice Department
sa zdecydowanie najbardziej radykalne i uznawane za akty terroryzmu, poniewaz cztonkowie
grupy stosujg réwniez przemoc wobec ludzi. Wedtug organizacji ,,jest ona nieunikniona
i bez tego typu drastycznych $rodkéw nie uchroni si¢ zwierzat przed cierpieniem ze strony
koncernow czy wilascicieli sklepow” (Ciszek 2010, 116).

Jak wynika z powyzszych przyktadow, wachlarz $rodkow wykorzystywanych do
ochrony $rodowiska, a co za tym idzie — praw zwierzat — jest bardzo szeroki, a stosowane
metody niejednokrotnie stanowig zagrozenie dla zycia ludzkiego. Na podstawie refleksji
Ratzingera na temat kultury mozna stwierdzi¢, ze tego typu ugrupowania wyrosty ze stusznych
przestanek — jako reakcja na niepohamowany konsumpcjonizm, ktérego skutki odczuwaja
zwlaszcza kraje Trzeciego Swiata oraz §rodowisko naturalne. Dlatego cheé obrony natury
i proby uswiadamiania niebezpieczefistwa, jakie niesie ze soba jej dewastacja, jest w opinii
teologa odpowiednim zachowaniem. Zwraca on jednak uwagg na relatywne ujmowanie
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wartosci (jak i calej rzeczywistos$ci), Ze prawa zwierzat oraz ludzi traktowane sg jednakowo.
Papiez zaznacza, ze problem tkwi w postrzeganiu osoby: ,,Dzisiaj jednak zachowanie pokoju
stato si¢ problemem nie tylko ze wzgledu na konflikt pomigdzy redukcyjnymi wizjami
czlowieka, czyli pomiedzy ideologiami. Stato si¢ tak rowniez wskutek «obojetnosci na to,
co stanowi prawdziwa nature czlowiekay. Wielu wspotczesnych zaprzecza bowiem istnieniu
specyficznej natury ludzkiej, co sprawia, ze staja si¢ mozliwe najbardziej ekstrawaganckie
interpretacje elementéw konstytutywnych istnienia ludzkiego bytu. Rowniez w tej
kwestii potrzebna jest jasnos¢: «staba» wizja osoby, ktéra dopuszcza kazdg ekscentryczng
koncepcje, jedynie na pozor sprzyja pokojowi. W rzeczywistosci utrudnia autentyczny dialog
i umozliwia autorytatywne narzucanie idei, pozostawiajac w ten sposob osobg bezbronna,
ktéra w konsekwencji fatwo pada tupem ucisku i przemocy” (Benedykt XVI 2007, 4-9).
Z tego wynika, ze u czlowieka zaczynaja przewaza¢ postawy konsumpcjonistyczne
i egoistyczne. ,,Staba wizja osoby” jest takze powodem akceptacji mysli Singera, ktora w tym
przypadku wydaje si¢ odpowiednim rozwigzaniem problemu wykorzystywania zwierzat,
czy stanowisko cztonkow The Justice Department, wedlug ktorych uprawnione jest
atakowanie mys$liwych oraz wegdkarzy w celu powstrzymania ich dziatalnosci.

Ratzinger dostrzega problem w tym, ze cztowiek jest skupiony na postgpie oraz ciaglym
poprawianiu tego, co w jego mniemaniu wymaga takiego dziatania. Uwaza tez, ze wskutek
»haszej upartej aktywnosci na rzecz poprawy $wiata wytrgcamy ten $§wiat z rOwnowagi,
poniewaz wytracamy zrownowagi ludzi” (Ratzinger 2020b, 1272). Kryzys ekologiczny teolog
bezposrednio wiaze z kryzysem czlowieka — przez koncentracje na dobrach materialnych
zaniedbuje on bowiem swoja duchowa stron¢. Konsumpcjonizm ludzi rowniez oddziatuje na
nich samych, poniewaz wciaz istnieje wyzysk jednych narodow i spoleczenstw przez inne,
a czlowiek postrzegany jest jako $rodek do celu. Stad tym, co w tym konteks$cie ma realng
warto$¢, jest jego produktywno$é. Na skutek technologizacji zycia cztowiek sam stat si¢
,»tylko malym trybikiem” (Ratzinger 2020b, 1238), uzaleznionym od bezimiennego procesu
— W ten sposob ,,powstaje nowa zalezno$¢ od anonimowej, nieznanej sity, ktoéra zniewala
i uciska cztowieka” (Ratzinger 2020b, 1272). Uzaleznienie to jest zaprzeczeniem ludzkiej
natury, gdyz cztowiek nie moze by¢ widziany jako element, lub postugujac si¢ wyrazeniem
bylego prefekta, ,,trybik” w procesie rozwojowym. To samo stwierdzenie dotyczy takze
srodowiska naturalnego, traktowanego jako przedmiot (pole) dziatania ekonomicznych
przedsiewziec.

Benedykt XVI zwraca uwage na konsumpcjonizm, ktéry wyniszcza nie tylko cztowieka,
ale i jego otoczenie: ,,Swiat zachodni, musimy to przyznaé, opiera si¢ w duzym stopniu
na pragmatycznym materializmie, w ktorym konsumpcja i produkcja stanowia wiasciwe
bozki, do ktérych wszystko si¢ nagina i wokot ktorych wszystko si¢ kreci” (Ratzinger
2020a, 472-473). Teolog zauwaza, ze produkcja i zuzycie nie uwzglgdniaja wyzysku
czlowieka oraz §rodowiska. Ten problem najbardziej jest widoczny przede wszystkim
w krajach Trzeciego Swiata eksploatowanych ze swoich zasobow. Poczatek tendencji
konsumpcjonistycznych papiez dostrzega w XVIII wieku, kiedy rozpoczeta si¢ transfor-
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macja feudalnego spoteczenstwa w kapitalistyczne. Od tamtej pory coraz wigkszy nacisk
ktadziono na mechanizmy nastawione na materializm. Taka wizj¢ ekonomii proponowat
angielski filozof Adam Smith’(1723-1790), ktérego zdaniem znaczaca rol¢ odgrywa
produkcja, przyczyniajaca si¢ do bogacenia si¢ spoteczenstw®. Podobng opini¢ gtosit Thomas
Hobbes (1588-1679) —uwazal on, ze najwigkszym dobrem ludzkosci i tym, co nadaje jej sens
dzialania, jest wytwarzanie jak najwigkszej ilosci towarow (Ratzinger 2020a, 474). Wszystko
to prowadzi do postrzegania cztowieka jako przedmiotu, a §rodowiska — jako przestrzeni,
z ktérej mozna wydrze¢ wszystko, co ma jakakolwiek warto$¢, bez wzgledu na to,
czy zostanie ona zniszczona czy nie.

Obecnie tendencja produkcyjno-techniczna przedstawia cztowieka jako tego, ktory jedy-
nie wytwarza, a jego miar¢ stanowi ,,funkcja i ze nalezy funkcje¢ — tak dalece, jak to tylko
mozliwe — rozszerzy¢, ale niczego poza nig nie pozostawi¢” (Ratzinger 2020a, 509).
W kulturze, w ktorej jej sity skupione sg wokot produkcji i funkcjonalnosci, zdaniem
Benedykta XVI dochodzi do degradacji cztowieka: ,,Spoteczenstwo, w ktorym dzieci
od pierwszej chwili sa zaprogramowane w machinie wydajnosci, w ktorej osoby starsze
i chore odczuwa si¢ juz tylko jako irytujacy balast, takie spoleczenstwo zapomina o samym
cztowieku. W swoim dazeniu do wzrostu wydajnosci staje si¢ ono obozem koncentracyjnym,
w ktérym liczy si¢ juz tylko funkcja, cztowiek za$ nie ma zastosowania” (Ratzinger 2020a,
509).

Wydajno$¢ i funkcjonalno$¢ sa tym, co definiuje warto$¢ wspdlczesnego cztowieka.
Ratzinger wskazuje, ze dostosowywanie ludzi do wysokiej produktywnosci w pracy zaczyna
si¢ juz w we wczesnych etapach edukacji, gdzie dzieci ucza si¢ rywalizacji mi¢dzy soba.
W takim spoteczenistwie czlowiek jest jednym z wielu budujacych je przedmiotéw, zatem
jednostki stabe i niewydajne, ktdre nie przyczyniaja si¢ do rozwoju, podlegaja usunigciu.
Tym, co nadaje cztowiekowi sens i cel, to wydajnos¢ i ped w strong przysztosci. Jednak
presja ta niszczy go, poniewaz inne potrzeby staja si¢ drugorzedne. Kwestie zwigzane ze sferg
duchowa, religijng oraz Absolutem zostaja zmarginalizowane i nie maja znaczenia w takim
spoteczenstwie. Dlatego miejsce Boga zajmuje wtedy czlowiek, ktory dzigki technologii
moze ,stwarza¢” ludzka istote, stad jego pozycja i $wiadomos$¢ godnosci obnizaja sie,
zostaje on bowiem sprowadzony do roli przedmiotu, ktéry mozna odrzuci¢, jesli nie spetnia
okreslonych wymagan (Ratzinger 2020a, 531).

> Warto zaznaczy¢, ze Smith byt deista, dlatego wierzyt, ze Bog nie tylko stworzyt $wiat, ale dat cztowiekowi
prawo do rozwoju. Co wigcej, uwazal, ze zasady moralne wynikaja z praw boskich, a religia wzmacnia
poczucie obowiazku. Podkreslat, ze mito§¢ wlasna (self-love) jest nakazem boskim i odgrywa wielka rolg
w rozwoju czlowieka, ale moze przyczynia¢ si¢ tez do dobra catego spoteczenstwa. Jednoczes$nie zaznaczat,
ze: ,Jakkolwiek samolubnym mialby by¢ cztowiek, sa niewatpliwie w jego naturze jakie§ pierwiastki,
ktore powoduja, iz interesuje si¢ losem innych ludzi, i sprawiaja, ze ich szczg$cie jest dla niego nicodzowne,
cho¢ jedyna przyjemnos¢, jaka moze stad czerpac, to przyjemnos¢ ogladania tego” (Smith 1989, 5).

Zdaniem Smitha zapewnienie dobrych warunkow pracy robotnikom powoduje, ze ich przyrost bedzie coraz
wickszy, co zdaniem filozofa gwarantuje rozwoj przemystu, a tym samym dobrobyt w spoleczenstwie
(Danowska-Prokop 2017, 50-52).
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Kolejnym istotnym punktem jest skupienie si¢ Benedykta XVI na czlowieku,
ktéry nie akceptuje samego siebie oraz $wiata, tym samym jak juz byto to wspomniane
»Wytracajac ten $wiat z rownowagi” (Ratzinger 2020b, 1238). Zdaniem teologa szacunek
do jednostki powoduje jednocze$nie poszanowanie $rodowiska naturalnego (Ratzinger
2020b, 1373). Troska o nature jest rowniez poleceniem samego Boga, poniewaz jest to
Jego stworzenie, oddane pod opieke ludziom. Stad wedlug papieza przed czlowiekiem
stoi duza odpowiedzialno$¢. Jednak $wiadomosé ,,wspotbrzmienia istoty ludzkiej
z przestaniem natury” (Ratzinger 2005a, 25) zdaniem teologa jest intuicja, ktora widoczna jest
w réznych kulturach (Ratzinger 2005a, 25), dlatego troska o §rodowisko nie jest nowq idea,
lecz odkryciem tego, do czego cztowicka powotuje niejako sam Bdg. Stad ekologia wyptywa
z samej kultury jako jej naturalna cecha.

Wojny, coraz bardziej zwigkszajacasi¢ produkcja dobr materialnych orazniepohamowana
konsumpcja, a takze powigkszajacy si¢ kryzys humanitarny w krajach ogarnigtych
konfliktami zbrojnymi szybko przyczyniaja si¢ do eksploatowania $wiata z jego zasobow
naturalnych oraz wyniszczenia srodowiska. W zwiazku z tym pojawia si¢ rowniez krytyka
chrzescijanstwa: ,,Stowa, ktore Bog kieruje do cztowieka: «Czyncie sobie ziemig poddangy.
Od jakiego$ czasu zdanie to coraz czesciej staje si¢ okazjg do krytyki chrzescijanstwa”
(Benedykt XVI 2006, 41). Stowa te rzekomo miatly sktoni¢ cztowieka do wykorzystywania
ro$lin, zwierzat 1 ,,sit tego Swiata w ideologii wzrostu, ktora mysli tylko o sobie i wszystko
odnosi do siebie” (Benedykt XVI 2006, 41). Jak tlumaczy teolog, wezwanie to znaczy
co$ zupetnie przeciwnego. Przede wszystkim cziowiek jest powotywany do troski o $wiat
oraz szacunku do tego, co zostato stworzone przez Boga. Kultura jako atrybut przynalezny
jedynie czlowiekowi powinna by¢ ukierunkowana na zrozumienie ,,j¢zyka stworzenia”
(Benedykt XVI 2006, 41), czyli uzywac¢ elementéw $wiata zgodnie z ich przeznaczeniem,
ale ich nie wykorzystywa¢. Poniewaz dzialanie na rzecz niszczenia wlasnej przestrzeni
zyciowej jest czyms irracjonalnym.

4. Ekologia pokoju

Zaprezentowane na poczatku trzeciego punktu organizacje dziatajace na rzecz ochrony
srodowiska mozna nazwac przyktadami negatywnej ekologii. Jako przeciwdziatanie papiez
proponuje ekologi¢ pokoju, ktéra wynika z podejscia do drugiego czlowieka, poniewaz
szacunek do niego powoduje jednocze$nie poszanowanie srodowiska naturalnego (Ratzinger
2020b, 1373). Ratzinger zauwaza, ze dany cztowiekowi dar od Boga w postaci ziemi nie
moze by¢ lekcewazony i wykorzystywany jednie jako materialt w celach przemystowych.,
wczesniej jednak sam czlowiek musi uzna¢ swoja godnos¢ i waznosc¢ jako istoty stworzonej
przez Boga. Dlatego obok ekologii natury Benedykt XVI dodaje ekologi¢ cztowieka, ktora
pociaga za soba ekologi¢ spoteczng (Benedykt XVI 2007). Kwestie pokoju teolog wigze
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z poszanowaniem $rodowiska oraz istoty ludzkiej. Dlatego byty prefekt postuluje utrzy-
manie pokoju z naturg i z cztowiekiem, co pozwoli utrzyma¢ pokdj z Bogiem. Co wiecej,
zaznacza, ze niszczenie Srodowiska i korzystanie z jego zasobow w sposob niewlasciwy
oraz sitowe zagarnianie zasobow naturalnych powoduje konflikt i dziatanie zbrojne, dlatego
ze sg one ,,owocem nieludzkiego pojmowania rozwoju. Rozwo6j bowiem, ktory ograniczaltby
si¢ tylko do aspektu techniczno-ekonomicznego, z pomini¢ciem wymiaru moralno-reli-
gijnego, nie byltby ludzkim rozwojem integralnym i, jako jednostronny, prowadzitby do roz-
kwitu niszczacych mozliwosci czlowieka” (Benedykt XVI 2007). Istotne jest, by w zwiazku
z glebokimi zmianami klimatycznymi dotykajacymi kazdy kontynent, cztowiek u§wiadomit
sobie, ze zyje nie tylko dla siebie, ale 1 dla przysztych pokolen, a stworzenia, ktore go ota-
czaja, sa darem Bozym.

Zdaniem papieza nauka i technika nie maja charakteru negatywnego czy pozytywnego,
poniewaz sg narzedziami. Dlatego pozwalajg na wypracowanie rozwigzan, ktore nie beda
szkodliwe dla srodowiska naturalnego. Dla Ratzingera ,,technika jest objeta przykazaniem
«uprawiania i dogladania ziem»” (Benedykt XVI 2010). Warto nadmieni¢, ze w orgdziu
22010 r., wygloszonym z okazji Swiatowego Dnia Pokoju, teolog do§¢ szczegdtowo kreslit
drogi i mozliwos$ci, jakie powinny przyjac¢ spoteczenstwo w globalnym sensie, Zwraca
uwage przede wszystkim na kwestie wykorzystywania energii stonecznej i uregulowania
sytuacji hydrologicznej, ktora z roku na rok staje si¢ coraz trudniejsza. Dodatkowo zaleca
wsparcie rolnikow, od ktérych mozna pozyskiwaé ekologiczng zywno$¢, oraz ochrong
le$nictwa i odpowiednig likwidacje odpadéw. Kluczem do wdrozenia propozycji Ratzingera
jest rezygnacja z silnego zapotrzebowania na konsumpcje dobr, co pozwoli na zaspokojenie
potrzeb wszystkich przy jednoczesnym zachowaniu szacunku do czlowieka i stworzenia.

Integralny rozwoj cztowieka $cisle wiaze si¢ z obowigzkami, jakie ma on wobec §rodo-
wiska naturalnego, ktore powinno by¢ traktowane jako Bozy dar, dany kazdemu cztowiekowi,
wspolnocie i1 kulturze. Dlatego jego wykorzystywanie pociaga za soba odpowiedzialnosé
za innych, a w szczegolnosci za kraje rozwijajace si¢ i przyszle pokolenia. Ratzinger zaz-
nacza tez, ze nie tylko wywodzenie pochodzenia ludzi z przypadku, ale i catego stworzenia
(rozpatrywanego przez pryzmat darwinowskiego ewolucjonizmu) powoduje, ze stabnie
poczucie odpowiedzialnosci oraz szacunku dla wszystkich zywych istot. Dlatego tak wazne
jest, by - jak byto juz to wspomniane - cztowiek uswiadomit sobie na nowo, czym sg dla niego
druga osoba oraz ziemia, ktora objat w posiadanie. Wiasciwie rozumiana ekologia wymaga
rewizji juz wspomnianego obrazu cztowieka oraz relacji ze srodowiskiem naturalnym.
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5. Zakonczenie

Do przedsiewzigcia wyzej wymienionych krokéw sklania réwniez wielowymiarowy
kryzys kultury oraz klimatyczny, widoczny w kazdej czgsci §wiata. Moze w tym pomoc
odkrycie warto$ci stanowigcych fundament kultury europejskiej. Zdaniem Ratzingera bedzie
to przed wszystkim prawda, ktora — jak zaznacza — jest wewnetrznym celem kazdej kultury
(Ratzinger 2005, 54-55). Dzigki temu cztowiek bedzie w stanie przezwyciezy¢ wilasny
egoizm i sktonnos$ci konsumpcyjne na rzecz zycia cechujacego si¢ umiarem i solidarnoscia
z krajami rozwijajacymi si¢. ,,Tylko w ten sposoéb obecny kryzys staje si¢ sposobnos$cia
do rozeznawania i planowania na nowo” (Benedykt XVI 2010). Jednak takie podejscie
do ekologii wymaga solidarno$ci i wspotpracy migdzynarodowej oraz migdzykulturowe;j,
a takze odpowiedzialnosci za dzisiejszy kryzys, ktérg musza wzia¢ na siebie nie tylko kraje
uprzemystowione, ale i panstwa rozwijajace si¢. Teolog nie postrzega rozwoju — czy to
ekonomicznego czy technicznego — jako zjawiska negatywnego, uwaza jednak, ze do kryzysu
ekologicznego przyczyniaja si¢ wykorzystywane w tym celu $rodki. W opinii Ratzingera
powinien zosta¢ ,,przyjety model rozwoju, u ktérego podstaw znajdzie si¢ centralne miejsce
istoty ludzkiej, promocja i dostgp do dobra wspolnego, odpowiedzialnos$¢, swiadomosc,
ze konieczna jest zmiana stylow zycia, oraz roztropno$¢ — cnota podpowiadajaca, co nalezy
uczyni¢ dzis$, z mysla o tym, co moze zdarzy¢ si¢ jutro” (Benedykt XVI 2010).
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