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Wstep

Przedmiotem niniejszej ksiazki jest wszechstronna analiza wizerunku Boga
Ojca (il. 117), powstalego w 1994 roku na podstawie zalecen s. Eugenii Elisa-
betty Ravasio (1907-1990). W 1932 roku ta wloska zakonnica ze Zgromadzenia
Siostr Matki Bozej Apostolow spisata Oredzie, ktore — wedlug jej stow - zosta-
lo jej przekazane przez samego Boga Ojca. Jednym z postulatéw Oredzia bylo
stworzenie plastycznego wyobrazenia pierwszej osoby Tréjcy Swietej.

Uzyte w tytule ksiazki okreslenie ,,studium kulturoznawcze” wyznacza kie-
runek namystu nad wizerunkiem, wpisujac si¢ w dtuga juz tradycje podobnych
badan zapoczatkowanych przez Jacoba Burckhardta czy Johana Huizinge'. Za
niezbedne uwazali oni osadzenie dzieta we wlasciwym kontekscie historycz-
nym, rozumianym kompleksowo jako catos¢ kulturowa. Tropem tym podazyt
réwniez Aby Warburg, zwracajac jednoczesnie uwage na wystepowanie sche-
matéw i formuf kulturowych, a nastepnie Erwin Panofsky, dla ktorego obrazy
nie mogly by¢ rozumiane bez wiedzy o kulturze, w ktorej powstaly. Wedtug my-
$li Josefa Strzygowskiego, na ktérej opart sie - jak udowodnit to ostatnio Piotr
Scholz — Ernst Gombrich, tylko wnikliwa analiza i osadzenie dzieta w uniwer-
sum kultury pozwalaja wniknac w jego istote. Strzygowski historie kultury rozu-
mial w kategoriach poréwnawczej historii sztuki — aby méc wykaza¢ osadzenie
dzieta w historii, ale i samodzielnos¢, co takze uwazam za kluczowe w niniejszej
publikacji®.

Okreslenie ,studium kulturoznawcze” odnosi sie rowniez do doswiad-
czen tej dyscypliny wyznaczanych dwudziestowiecznymi zmianami orientacji

1 Na temat rozwoju dyscypliny zob.: P. Burke, Historia kulturowa. Wprowadzenie, Krakow
2012; R. Konersmann, Filozofia kultury. Wprowadzenie, Warszawa 2009.

2 Zagadnienia te porusza Piotr Scholz w swoim znakomitym artykule: P. Scholz, Poréwnaw-
cza historia sztuki jako historia kultury, w: Perspektywy badat nad kulturg, red. R. Klusz-
czynski, A. Zeidler-Janiszewska, £.6dz 2008, s. 45-63.
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badawczej’. Zwrot lingwistyczny, traktujacy kazde zjawisko, a wiec i obraz, w ka-
tegoriach tekstu, ktory mozna i nalezy odczyta¢, ttumaczy cze$¢ teologiczna ni-
niejszej pracy, natomiast zwrot ikoniczny, zakladajacy ponowne odkrycie obrazu
jako niezaleznego medium, znajduje swoje odzwierciedlenie w czesci poswigco-
nej formulom obrazowym (ikonografii Boga Ojca)’. Przywracanie kontekstu
historycznego i kulturowego dziela uprawiane w ramach tzw. anthropological
turn, a wigc w duzej mierze umieszczanie dzieta w kontekscie jego powstania,
stanowi cze$¢ trzecia publikacji. Nalezy odnotowac jeszcze podejscie Petera
Burkea do swiadectw wizualnych - a takim z cala pewnoscia jest omawiany wi-
zerunek — traktuje on je nie tylko jako uzupelnienie dokumentow pisanych, ale
podkresla ich niezaleznos¢ i koniecznos¢ odczytania w ideologicznym kontek-
$cie powstania.

Celem niniejszej ksiazki jest wskazanie zrodel przedstawienia wizerunku
Boga Ojca - teologicznych, ikonograficznych oraz historycznych. Wszystkie one
rozumiane s3 jako szeroko zakreslony kontekst kulturowy wizerunku, ukazuja-
cy jego elementy tradycyjne i nowatorskie. Obszary te odstonia konstrukeyjny
charakter obrazu i ustalg jego glowne linie interpretacyjne — sytuacje historycz-
na, sens ikonograficzny i przekaz ideowy. Dazenia te przekladaja si¢ na stawiane
w ksiazce hipotezy, z ktérych podstawowa jest twierdzenie, ze wizerunek Boga
Ojca - cho¢ organicznie zwiazany z przestaniem Oredzia s. Eugenii Ravasio —
stanowi pelnoprawne i samodzielne medium komunikacyjne®. Przedstawienie
postuguje si¢ sobie wlasciwym jezykiem, ktéry nie jest suplementarny czy po-
boczny wzgledem stowa pisanego. Wizerunek stanowi zwieniczenie dotychcza-
sowych rozwazan o pierwszej osobie Tréjcy Swietej i jednoczesnie wyznacza
w tym obszarze nowy etap. Przedstawienie jest wynikiem sytuacji kulturowej,
w ktorej powstato.

3 Zob. D. Bachmann-Medick, Cultural turns. Nowe kierunki w badaniach o kulturze, War-
szawa 2012.

4 A. Zeidler-Janiszewska, O tzw. zwrocie ikonicznym we wspotczesnej humanistyce. Kilka
uwag wstepnych, ,,Dyskurs” 2006, nr 4, s. 150-159.

5 Wspdlczesna kultura staje si¢ w coraz wigkszym stopniu kultura obrazu. Badacze zwra-
caja uwage wszechobecnos¢ przedstawien w kazdym aspekeie zycia spolecznego. Zob.
np.: K. Chmielecki, ,Visual culture studies” jako paradygmat refleksji kulturoznawczej, w:
Perspektywy badat nad kulturg, red. R. Kluszczynski, A. Zeidler-Janiszewska, dz. cyt.,
s.65-76; T. Kostyrko, Spoleczna przestrzeti dzieta sztuki, w: Kultura jako przedmiot badat.
Prace ofiarowane Profesorowi Jerzemu Kmicie w siedemdziesigtg rocznicg urodzin, red. B.
Kotowa, J. S6jka, K. Zamiara, Poznan 2001, s. 283-287.
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Aby wykaza¢ istotnos¢ podejmowanych w tej publikacji zagadnien, ko-
nieczne jest zarysowanie dotychczasowego stanu wiedzy, uzasadnienie wyboru
poruszanej problematyki oraz wskazanie jej wyjatkowosci.

Wizerunek Boga Ojca powstaty wedlug zalecen s. Eugenii Ravasio nie zo-
stat dotychczas wyczerpujaco opracowany. Zaledwie dwa artykuly odnosza sie
bezposrednio do tego zagadnienia. Zofia Bator poswiecita wizerunkowi tekst,
w ktorym nie unikneta jednak licznych bfedow w analizie (o czym szczegétowo
pisze w dalszej czeéci). Ciekawe spojrzenie na przedstawienie proponuje drugi
artykuf — Zbigniew Treppa zestawit obraz z ujeciem Jezusa Milosiernego Euge-
niusza Kazimirowskiego (do jego rozstrzygnie¢ przyjdzie jeszcze powrdcic).
Tak skapy stan badan sprawil, ze podstawowa literatura jest ta traktujaca szerzej
o obrazowaniu Boga Ojca w sztuce. Najwazniejsi autorzy i ich stanowiska zosta-
na przywolane pozniej, w tym miejscu odnotowac jednak trzeba osobe Frangois
Boespfluga, ktéry plastycznym przedstawieniom Boga Ojca poswiecit liczne,
znakomite studia.

Badanie sytuacji historycznej, sensu ikonograficznego oraz przekazu ide-
owego wizerunku Boga Ojca wpisuje si¢ w szerszy nurt badan nad dzietami
sztuki religijnej. Metoda badania dziel religijnych, traktujaca je réwniez jako
plaszczyzne refleksji teologicznej, a tak musi by¢ w przypadku omawianego wi-
zerunku Boga Ojca, ma juz swoje wyraznie zaznaczone miejsce w nauce®. Mowa
tu o nurcie okreslonym w polskiej literaturze przedmiotu mianem teologii sztu-
ki, ktorego konkretne podwaliny pojawily si¢ w potowie XIX wieku w publika-
cjach takich autoréw jak Karl Rosenkranz czy Ferdinand Piper’. W szerokim
rozumieniu - a takie wlasnie, jak wezesniej zaznaczylam, stosuje — jest to nauka
badajaca procesy i formy, w jakich sztuka wyobrazeniowo przedstawia tres¢
religijna. To wlasnie XIX wiek byl czasem, w ktorym pojawilo sie przekrojowe
ujecie ikonografii chrzescijanskiej uwzgledniajace to, co najistotniejsze dla ni-
niejszej pracy — a wiec omowienie wizerunkéw Boga (cho¢ tylko sredniowiecz-
nych). Chodzi tu o prace Adolphea Napoléona Didrona wydana w 1844 roku,
ktorej pierwszy tom zatytutowano Iconographie chrétienne: histoire de Dieu®.

6 L. Kalinowski, Teologia sztuki, w: Mistrzowi Mieczystawowi Porebskiemu uczniowie, red.
T. Gryglewicz i in. Krakéw 2001, s. 173-177.

7 Zob.: K. Rosenkranz, Entwurf einer Theologie der Kunst, w: K. Rosenkranz, Studien,
Leipzig 1848, s. 127-160; E Piper, Einleitung in die monumentale Theologie, Gotha 1867.

8  A.-N. Didron, Iconographie chrétienne: histoire de Dieu, Paris 1844.
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Badaczami, ktorzy analizowali przedstawienia plastyczne Boga Ojca,
uwzgledniajac aktualne nauczanie Kosciota dotyczace Tréjcy Swietej i potra-
fili powiaza¢ te wizerunki z szeroko pojetymi pradami teologicznymi (za kto-
re w pierwszej kolejnosci uznaje wszelkiego rodzaju ikonoklazmy na czele
z ikonoklazmem bizantyjskim), byli André Grabar, Kurt Weitzmann czy Emile
Male’. Anna Rézycka-Bryzek podejmujac namyst nad mozaika w kosciele San
Michele in Affricisco w Rawennie przekonujaco wywiodla racje, dla ktorych
obrazowanie pierwszej osoby Trojcy Swietej na gruncie sztuki bizantyjskiej nie
byto mozliwe'. Powiazanie wizerunkow Boga Ojca (lub ich braku) z teologia
danego czasu wystepuje tez w pracach Stephena Bighama, Anne Freeman i Pau-
la Meyvaerta''. Podobnie stynny fresk Michata Aniofa interpretuje Maria Rze-
piniska'?. Jak gleboko nurt ten zakorzenit si¢ w nauce, zaobserwowa¢ mozna na
przykladzie pracy Robin Jensen i Marka Ellisona, ktorzy poczatki sztuki chrze-
Scijaniskiej analizuja wlasnie w takim kluczu, a praca ta — co warto zaznaczy¢ —
jest podrecznikiem akademickim".

Do zagadnienia przedstawien Boga Ojca w sztuce mozna tez podejs¢ w nie-
co innym kluczu, $ledzac w pierwszej kolejnosci zmiany formu obrazowania —
a wiec w wickszym stopniu ikonografie niz ikonologie pierwszej osoby Trojcy
Swietej. Takie ujecie problemowe zaobserwowa¢ mozna u Wiktora Lazareva,
Wojciecha Balusa, Piotra Skubiszewskiego czy Tadeusza Dobrzenieckiego™.

9  A. Grabar, Christian Iconography: A Study of Its Origins, Princeton (N]) 1968; K. Weitz-
mann, The Icon: Holy Images, Sixth to Fourteenth Century, London 1978; E. Male, Lart
religieux aprés le Concile de Trente. Etude sur liconographie de la fin du XV siécle, du
XVIF, du XVIIF siécle. Italie, France, Espagne, Flandres, Paris 1932.

10 A. Rézycka-Bryzek, O mozliwosci przedstawienia Boga na przyktadzie rawetiskiej mozaiki
z VIw., ,Zeszyty Naukowe U]J. Studia Religiologica” 1966, t. 29, s. 25-31.

11 S. Bigham, The Image of God the Father in Orthodox Theology and Iconography and Other
Studies, Torrance (CA) 1995; A. Freeman, P. Meyvaert, The Meaning of Theodulf’s Apse
Mosaic at Germigny-des-Prés, ,Gesta” 2001, t. 40, nr 2, s. 125-139.

12 M. Rzepiniska, The Divine Wisdom of Michelangelo in “The Creation of Adam”, ,,Artibus et
Historiae” 1994, t. 15, nr 29, s. 181-187.

13 The Routledge Handbook of Early Christian Art, red. R.M. Jensen, M.D. Ellison, Abingdon-
on-Thames 2018.

14 B.H. JIasapes, 06 00no1l H0820p00CKOiil UKOHe U epecy anmumpunumapues, w: Kynomypa
opesHetl Pycu. Iloceaujaemcs 40-nemuro nay4roti desmenvrocmu Huxonas Hukonaesuua
Boponuna, red. A.JI. Mowraitt, MockBa 1966; W. Balus, O dwdch wyobrazeniach Boga
w malarstwie sakralnym na przetomie XIX i XX wieku, w: Figury i figuracje. Materialy LIV
ogdlnopolskiej sesji naukowej Stowarzyszenia Historykow Sztuki, Lublin 20-22 paZdzierni-
ka 2005, red. M. Kitowska-Lysiak, R. Kasperowicz, M. Lachowski, L. Lamenski, Warszawa
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Préby takiego ujecia podejmuja tez Olga Cyrek i Norbert Mojzyn'>. Autorem,
ktéry faczy oba spojrzenia jest — wspomniany juz — Boespflug, podchodzacy do
zagadnien najbardziej szeroko i problemowo.

Istotne w mojej opinii miejsce w rozwoju ikonografii Boga Ojca zajmuje
sztuka ruska, stad koniecznos¢ poruszenia tej — zazwyczaj pomijanej — pro-
blematyki i odwotania si¢ do literatury czesto zaledwie wzmiankowanej w stu-
diach sztuki europejskiej. Podstawowymi w tym zakresie byly prace Wiktora
Lazareva, Walentyny Antonowej, Lidii Retkovskej, Konrada Onascha, takze
Sergiusza Awierincewa oraz — jesli chodzi o polska literature — Aleksandry
Sulikowskiej-Gaski'.

W obrebie obu wymienionych nurtow wylowi¢ mozna pytania, ktore prze-
wijaja sie przez caly namyst nad obrazowaniem Boga w sztuce. Kazde przedsta-
wienie Absolutu musi pozostawia¢ niedosyt. Rodzi to naturalng watpliwos¢ co
do stusznosci przedstawien w ogole, a — gdy juz sie pojawia — pytanie na ile traf-
nie oddaja przekazywane tresci. Tego typu rozwazania podejmuja André Grabar,
Ernst Kantorowicz, Hans Belting, Frangois Boespflug, Zbigniew Treppa'’.

2006, s. 127-152; P. Skubiszewski, Maiestas Domini. Zagadnienie poczgtkow, w: Mare inc-
litum. Oddziatywanie cywilizacji Srodziemnomorskiej, red. D. Quirini-Poptawska, Krakow
2009, s. 15-57; T. Dobrzeniecki, U Zrédet przedstawieti: ,Tron Laski” i ,Pietas Domini”,
»Rocznik Muzeum Narodowego w Warszawie” 1971, t. 15, nr 1, 5. 221-312.

15 0. Cyrek, Wyobrazenia Boga Ojca w ikonografii nowozytnej w kontekscie dogmatu tryni-
tarnego. Kanon obowigzujgcy w sztuce zachodniej i wschodniej, ,Studia Redemptoryskie”
2012, t. 10, s. 224-249; N. Mojzyn, Ojcostwo Boga. O niektorych przedstawieniach Boga
Ojca w relacji do Syna w chrzescijatiskiej sztuce religijnej, ,Fides et Ratio” 2014, t. 2, nr 18,
s. 125-148.

16 Oprécz przywotanych juz prac dodatkowo: B.H. Jlasapes, Mckyccmeo Hoszopoda, Mo-
ckBa-Jlenuurpap 1947; V. Antonova, La «Trinité» de Roublev étudiée a la Galerie Tretiakov
(Patine et peinture originelle), w: Evolution générale et développements régionaux en histo-
ire de lart. Actes du XXII* Congres International d histoire de lart, Budapest 1969, s. 249-
252; J1.C. PetxoBckas, O noseneHuu u pazsumuu komnosuyuu Omeuecmeo 6 pycckom
uckyccmee XV-XVI eexos, w: [pesnepycckoe uckyccmeo XV — navana XVI sexos, red.
B.H. JTazapes, O.J. [logo6enosa, B.B. Kocroukun, Mocksa 1963, s. 235-261; K. Onasch,
A. Schnieper, Ikony. Fakty i legendy, Warszawa 2013; S. Awierincew, Zfoto w systemie
symboli kultury wczesnobizantyjskiej, w: S. Awierincew, Na skrzyzowaniu tradycji. Szkice
o literaturze i kulturze wczesnobizantyjskiej, Warszawa 1988, s. 175-201; A. Sulikowska-
-Gaska, Spory o ikony na Rusi w XV i XVI w., Warszawa 2007.

17 Oprécz juz wymienionych prac dodatkowo: E. Kantorowicz, The Quinity of Winchester,
»1he Art Bulletin” 1947, t. 29, nr 2, s. 73-85; H. Belting, Obraz i kult. Historia obrazu przed
epokg sztuki, Gdansk 2010; Z. Treppa, Kulturowe i teologiczne kryteria oceny wartosci ob-
razu w kontekscie kultu Jezusa Milosiernego, w: Sztuka polska a Kosciot dzisiaj. Analiza
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Problemem, ktéry zaznacza si¢ w namysle nad formutami obrazowania
Boga, jest tez zagadnienie zapozyczen i sposobéw wypracowywania okreslo-
nych formut ikonograficznych. Mam tu na mysli czerpanie z juz wypracowanej
ikonografii, zarowno $wieckiej (ikonografia cesarska czy mowiac szerzej — wia-
dzy w przedstawieniach Maiestas Domini), jak i sakralnej (ikonografia maryjna
w wyobrazeniach Pietas Domini). Okreslone zapozyczenia niosa za soba kon-
kretne tresci istotne dla wlasciwej interpretacji przedstawien, czego swiadomi
byli np. Hans LOrange, André Grabar i Frangois Boespflug'®.

Ta kwestia faczy si¢ z ewentualnoscia pojawienia si¢ w obrazowaniu Boga no-
wej formuly. Gdy dodatkowo obraz dany szybko zostaje otoczony kultem, w odpo-
wiedzi na taka praktyke powinno zareagowa¢ Magisterium Kosciofa. Sytuacje ta-
kie poddaja analizie Boespflug (przypadek Krescencji z Kaufbeuren') i Treppa (na

120

przykladach Malgorzaty Marii Alacoque i Faustyny Kowalskiej”). Obrazowanie
nadprzyrodzonego w sztuce faczy sie tym samym z problematyka przedstawiania
wizji mistycznych — ta kwestia znalazta odbicie w pracach m.in. Kurta Weitzmana,
Victora Stoichity, Justyny Lukaszewskiej-Haberkowej, Anety Kramiszewskiej*'.
Wspomniane objecie wizerunkow réznymi formami kultu jest rowniez cze-
sto podnoszona kwestia. Kluczowe jest tu studium Davida Freedberga, ale row-
niez prace Beltinga i kazde inne rozwazania zwiazane ze zjawiskami ikonokla-

zmoOw w sztuce?.

sztuki sakralnej w perspektywie Jubileuszu 1050. rocznicy Chrztu Polski, Warszawa 2016,
s.257-270.

18 Znane juz czytelnikowi prace A. Grabara i E Boespfluga nalezy uzupelic¢ o: H.P. LOrange,
Studies on the Iconography of Cosmic Kingship in the Ancient World, Oslo 1953.

19 E Beespflug, Dieu dans lart: «Sollicitudini Nostrae» de Benoit XIV (1745) et laffaire Cres-
cence de Kaufbeuren, Paris 1984.

20 Z.Treppa, Obraz jako medium wtajemniczajgce w misterium. Na przykladzie obrazow nie-
-rekg-ludzkg-wykonanych i pochodzgcych z wizji mistycznych, Gdansk 2017.

21 K. Weitzmann, The Miniatures of the Sacra Parallela: Parisinus Graecus 923 (Studies in
Manuscript Illumination), Princeton (NJ) 1979; V. Stoichita, Visionary Experience in
the Golden Age of Spanish Art, London 1997; J. Lukaszewska-Haberkowa, Kto powinien
zajmowacd sig wizjami? Umiejetnos¢ objasniania oraz teoria interpretacji tekstow Srednio-
wiecznych na przykladzie ,Scivias” Hildegardy z Bingen, ,,Perspektywy Kultury” 2011, t. 5,
s. 59-70; A. Kramiszewska, Doswiadczenie mistyczne w przekladzie na jezyk sztuki. Wy-
zwania i putapki na przyktadzie ikonografii Tréjcy Swigtej, w: Fides ex visu. Okiem misty-
ka, red. A. Kramiszewska, Lublin 2012, s. 211-223.

22 D. Freedberg, Potgga wizerunkow. Studia z historii i teorii oddziatywania, Krakow 2005;
A. Grabar, Liconoclasme byzantin: Dossier archéologique, Paris 1957. Praca Beltinga zosta-
ta juz przywotana.
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Zagadnieniem, ktore rysuje si¢ wyraznie w podejmowanych badaniach
iz pewnoscia zastuguje na doktadniejsze studia, jest sciste powiazanie ikonogra-
fii Boga Ojca i Syna Bozego. Ten problem — niezwykle istotny — jest podnoszony
przez Skubiszewskiego, ale tez Antonia Ferrue czy Anne Rozycka-Bryzek (oraz
wielu innych)*.

Podobnie niewystarczajace jest opracowanie kwestii przedstawiania w sztu-
ce Boga Ojca ulegajacego afektom. Wyobrazenia cierpiacego Boga Ojca s3 od-
notowywane przez badaczy. Zagadnieniu temu jednak powinno si¢ poswieci¢
wiecej uwagi, zwlaszcza w kontekscie silnego trendu przypisujacego pierwsze;
osobie Trojcy Swietej odczuwanie emocji, widocznego we wspolczesnej mysli
teologicznej takich autordéw, jak chociazby Jean Galot (o czym bedzie jeszcze
szerzej mowa)*.

Jak wida¢ chocby z powyzszej prezentacji stanu badan, analiza ikonografii
Boga Ojca jest zagadnieniem szerokim, poruszajacym wiele roznorakich kwe-
stii. Nie istnieje calosciowe opracowanie przedstawien wylacznie Boga Ojca uje-
te w kluczu historycznym, wylowi¢ jednak mozna najistotniejsze zagadnienia
dotyczace tej problematyki, a takze wskaza¢ pewne luki badz niedostatki w lite-
raturze przedmiotu.

Kolejna przyczyna podjecia problematyki ikonografii Boga Ojca jest fakt
omawiania jej przez badaczy raczej przy okazji przedstawien Trojcy Swietej czy
obrazowania Syna Bozego, a nie jako odr¢bne zagadnienie (co nie jest bledem
samym w sobie, wskazuje jednak na inny rozktad akcentow). Stad trudno o cato-
$ciowe ujecie tematu wliteraturze przedmiotu. Istnieja studia czastkowe - liczne
i nierzadko bardzo istotne, niewyczerpujace jednak z cala pewnoscia tematu.
Podobnie sam wizerunek Boga Ojca przedstawiony w Oredziu s. Eugenii nie
posiada wyraznie zaznaczonego miejsca w nauce. Tresci jakie niesie jej Oredzie,
analizowane zaréwno od strony teologicznej, jak i kulturoznawczej, wymagaja
blizszej analizy, zwlaszcza majac na uwadze rosnaca jego popularnos¢. Oredzie
zostalo przetlumaczone na wiele jezykow, znalez¢ je mozna zaréwno w Inter-
necie, jak i ksiegarniach, a sam wizerunek Boga Ojca jest czesto reprodukowa-
ny, pojawia si¢ w charakterze dewocyjnego obrazka w wielu kosciotach. Siostra
Eugenia Ravasio i jej Zycie omawiane s3 podczas kazan i na roznych portalach

23 Oprocz znanych juz prac: A. Ferrua, Qui filius diceris et pater inveniris: mosaico novella-
mente scoperto nella catacomba di S. Domitilla, ,Rendiconti. Pontificia Accademia Roma-
na di Archeologia” 1960, t. 61, nr 33, s. 209-224.

24 ]. Galot, Dieu souffre-t-il?, Paris 1976.
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religijnych. Rosnaca popularnos¢ przestania Oredzia swiadczy wiec o duzym
kulturowym znaczeniu propagowanego przez nia wizerunku Boga Ojca i wia-
zacych si¢ z nim zagadnien.

O wyjatkowosci przestania s. Eugenii stanowi kilka kwestii. W Oredziu nar-
racja prowadzona jest pierwszoosobowo — przemawia sam Bog Ojciec. Zwraca
sie On do Eugenii osobiscie — bez posrednictwa Syna i Ducha (przy catym bez-
dyskusyjnym podkresleniu jednosci Trojcy Swietej). Logiczny jest wiec niezwy-
kle silny nacisk potozony w przestaniu na pierwsza osobe Trojcy Swietej i kwestie
jej ojcostwa. Ten aspekt jest niezwykle istotny dzisiaj we wspdtczesnym swiecie,
w ktérym mowi si¢ otwarcie o kryzysie ojcostwa. Kryzys ten przeklada si¢ bez-
posrednio na samo postrzeganie pierwszej osoby Trojcy Swietej. Oredzie poru-
sza wiec niezwykle aktualng tematyke. Postulowane przez Eugeni¢ stworzenie
wizerunku Boga Ojca, ktory bylby przeznaczony do kultu, jest rowniez niezwy-
kie. ,Widzenie” Boga Ojca, a co za tym idzie, takze mozliwosci jego przedstawie-
nia w sztuce — to tematy wielowiekowych dyskusji i sporow teologicznych, ktore
maja wymiar zaréwno teologiczny, jak i artystyczny, a ich punkt wyjscia znajdu-
je sie w starotestamentowym zakazie wykonywania podobizn Jahwe. Zalecenie
stworzenia wizerunku Boga Ojca, wydane — jak chce s. Eugenia — bezposrednio
przez niego samego, niezaleznie od tego czy uznac te objawienia za prawdziwe
czy tez nie, stanowi wyrazna cezur¢ w podchodzeniu do tej problematyki i wy-
znacza nowy etap. W przedstawieniu Boga Ojca skupia sie wigc wiele zagadnien,
co sprawia, ze mamy do czynienia z wyjatkowym i pod wieloma wzgledami no-
watorskim zjawiskiem w kulturze.

W strukturze pracy odzwierciedla si¢ przyjete podejscie do badanego za-
gadnienia. Catos¢ podzielona zostata na trzy czesci, wedtug wspomnianych juz
obszaréw badawczych, a wiec: sytuacji historycznej wizerunku, jego ikonografii
i przekazu ideowego. Kolejnos¢ zostata jednak odwrécona i analiza wizerun-
ku rozpoczyna si¢ wskazaniem podstaw nauki o Bozym ojcostwie, nastepnie
omoéwieniem ikonografii Boga Ojca (najpierw w ukfadzie chronologicznym,
a nastepnie typologicznym), a dopiero na koncu historycznymi uwarunkowa-
niami powstania samego dzieta. Decyzja ta podyktowana zostata konkretnymi
powodami. Pojawienie si¢ wizerunku Boga Ojca wedlug wizji s. Eugenii Ravasio
jest zwieniczeniem pewnego procesu ,,zapominania’ o pierwszej osobie Trojcy
Swietej, ale zarazem tez poczatkiem odkrywania jej na nowo. Przedstawienie
skupia w sobie dotychczasowe nauczanie o Bogu Ojcu i wpisuje si¢ w historie
ikonografii pierwszej osoby Trojcy Swietej, ale siega tez po innowacyjne rozwig-
zania i otwiera nowe perspektywy. Wydaje sie, ze o wiele bardziej logiczny i jasny
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jest wiec taki uklad tresci, ktory najpierw zbiera dotychczasowe rozstrzygniecia
i intuicje odnoszace sie do omawianej problematyki, a nastepnie przedstawia
wymowe wizerunku na tym tle.

Uklad ten wyznacza szczegotowe cele badawcze. Chodzi wigc najpierw
o wskazanie kulturowych zrédet wizerunku - biblijnych (Pismo Swiete jest za-
réwno wytworem kultury — kwestia natchnienia Bozego w zaden sposéb tego
nie neguje — jak i kulture ksztattuje), dogmatycznych (rozumianych jako wynik
sytuacji historycznej Kosciola), a takze z pogranicza lub jawnie sprzecznych
z nauczaniem Kosciola (zob. podrozdzial ,Koncepcje Bozego ojcostwa’, uka-
zujacy aktualne tendencje w podchodzeniu do omawianej problematyki). Roz-
dzial pierwszy stanowi wigc swego rodzaju wprowadzenie w histori¢ badan nad
Bozym ojcostwem.

W rozdziale drugim podjeto kwestie zwiazane z kulturowymi uwarunkowa-
niami powstania ikonografii Boga Ojca, a nastepnie jej funkgji kulturotworezej
(o ile taka wystepuje, niektore wizerunki pierwszej osoby Trojcy Swigtej nie zna-
lazty bowiem swej kontynuacji w pdzniejszej sztuce chrzescijanskiej). Podstawa
zrodlowa tej czesci opracowania jest analiza konkretnych dziet sztuki.

Trzeci rozdzial stanowi analize samego wizerunku Boga Ojca wedlug Ore-
dzia s. Eugenii Ravasio. Jednak do jej przeprowadzenia niezbedne jest najpierw
poznanie biografii Eugenii — jej srodowiska kulturowego, okoliczno$ci powsta-
nia Oredzia, jej dziatalno$ci w czasie petnienia funkeji matki przelozonej i dal-
szych jej losow. Podstawowym zrodlem w tej czesci jest opracowanie autorstwa
kapucyna o. Andrei DAscanio, ktory znat osobiscie s. Eugenie?.

Niestety wszystkie dokumenty dotyczace dzialalnoéci s. Ravasio zostaly
utajnione przez Watykan (o czym pisze w trzeciej czeéci pracy), wiec duza czesé
informacji podawanych przez o. DAscanio jest niemozliwa do zweryfikowa-
nia. Tam, gdzie tylko mozna bylo powota¢ si¢ na inne zrodta badz poszerzy¢
spojrzenie na omawiang kwestie, robitam to jak najdokfadniej (wycinki praso-
we, broszura wydana przy okazji zakladania miasta Adzopé, korespondencja
ze Stowarzyszeniem Armata Bianca itp.). Niedosyt zwigzany z nieznajomoscia
dokladnych losow siostry zaspokojony moze by¢ dopiero decyzja Stolicy Apo-
stolskiej o odtajnieniu dokumentéw dotyczacych jej osoby. Jednak najwazniej-
sze fakty i wydarzenia z zycia s. Eugenii zostaly juz opracowane, ponadto sa one

25 A.DAscanio, For the Glory of the Father: A Biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio
1907-1990, Tsola del Liri 1982.
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istotne o tyle, o ile mialy wplyw na omawiany wizerunek (tak bowiem pomysla-
ny jest zakres tematyczny pracy).

W dalszej czedci rozdziatu trzeciego dokfadnej analizie poddane zostato
samo Oredzie i podnoszone wobec niego zarzuty (analiza zostata przeprowa-
dzona z wykorzystaniem licznych odwotan do dziet i komentarzy $w. Tomasza
z Akwinu, Emiléa Guerry, Andrzeja Maryniarczyka, Jana Szczurka, braci Alber-
ta i Augustea Valensin czy Jeana Galota). Historia powstania i analiza wizerun-
ku Boga Ojca prowadzona jest wedtug narzedzi wlasciwych dla historii sztuki,
znow poszerzonych spojrzeniem kulturoznawczym.

Metodyka niniejszej pracy czerpie z doswiadczen kulturoznawstwa, o kto-
rych byla juz mowa przy okazji wyjasniania tytutu publikacji. Obraz traktowany
jest jako swiadek historii (Peter Burke), ktérego wiarygodnos¢ weryfikowana
jest m.in. przez pytania o zaposredniczenia i swiadomos¢ kontekstow kultu-
rowych (anthropological turn)*. Komparatystyka, na ktora zwracal tak wielka
uwage Strzygowski, pozwala na stwierdzenie na ile obraz jest nowoscia w sztuce,
anaile czerpie z wezesniejszych rozwiazan®. Ta metoda pozwala wydoby¢ to, co

wlasciwe dla danego dziela sztuki i wskaza¢ jego wyjatkowos¢*

. To, co mozna
nazwac ,interwizualnoscia” i na co skladaja sie cytaty, zapozyczenia (nieraz pla-
giaty) oraz toposy obecne w dziele, wskazuje na liczne $ciezki interpretacji i spo-
soby funkcjonowania przedstawien (formuly i schematy w ujeciu Warburga)®.
Pozwala to uja¢ historie kulturowa jako opowies¢, pewien proces historyczny,
metodologicznie odpowiedzialny za efektywnos¢ poznawcza zjawisk artystycz-
nych®. Ukazanie wizerunku Boga Ojca wedlug przestania s. Eugenii Ravasio,
a takze jego wymowy (do analizy ktérej stuzyla m.in. hermeneutyka biblijna
w poczatkowym rozdziale), jako zwieniczenia pewnej linii rozwojowej ukaza-

nej w pierwszej i drugiej czesci publikacji pozwala na ostatnim etapie podnies¢

26 P Burke, Historia kulturowa. Wprowadzenie, dz. cyt., s. 26, 37; P. Burke, Naocznos¢. Mate-
rialy wizualne jako swiadectwa historyczne, Krakéw 2012, s. 19-29. O wadze elementéw
materialnych w zyciu spotecznym pisat tez: J. Topolski, Kultura a sSwiadomos¢ historyczna,
w: Teoria kultury a badania nad zjawiskami artystycznymi, Warszawa 1983, s. 34.

27 P.Scholz, Poréwnawcza historia sztuki jako historia kultury, dz. cyt. s. 59.

28 O narracji tradycji prowadzonej w czasie terazniejszym pisze: 1. Topp, Kultura posttra-
dycyjna? O tradycji w kulturze wspdlczesnej, w: Perspektywy bada# nad kulturg, red.
R. Kluszczynski, A. Zeidler-Janiszewska, dz. cyt., 119-132.

29  P.Burke, Naocznosc. Materiaty wizualne jako swiadectwa historyczne, dz. cyt., s. 21.

30 A. Grzegorczyk, Problem teoretycznego ujecia przemiany w sztuce, w: Teoria kultury a ba-
dania nad zjawiskami artystycznymi, Warszawa 1983, s. 211.
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kwestie dotad nieporuszane, ktorych krytyczna analiza wnosi konkretne zmia-
ny do dotychczasowego rozumienia dzieta.

Podstawowa metoda badania samego wizerunku wykorzystuje stosowane
whistorii sztuki: opis preikonograficzny, analize ikonograficzna i ikonologiczna.
W metodzie tej w zaskakujacy sposob znajduja swoje odbicie co najmniej dwa
z kulturoznawczych zwrotow. Iconic turn zwraca bowiem uwage na autonomicz-
nos$¢ obrazow i ich wage w kulturze — a wiec podkresla ich odrebnos¢®. Metoda
rozpropagowana przez Erwina Panofskyego (a na gruncie polskim przez Jana
Biatostockiego) tak wlasnie traktuje obraz, zwracajac uwage na sens spostrzeze-
niowy, ktory pojawia si¢ przed sensem jezykowym (odwolujac si¢ do okreslen
Mauricea Merleau-Pontyego), jednak wyodrebnione poziomy badan kore-
sponduja z trzema poziomami interpretacji tekstu opracowanymi przez filologa
klasycznego Georga E Asta (poziom dostowny, historyczny i kulturowy)*. Tak
wiec przyjeta metoda wpisuje sie w to, co nieco pdzniej pojawilo sie na szero-
ka skale i zostato okreslone jako zwrot lingwistyczny. Zaznaczy¢ jeszcze mozna,
ze poddanie badaniu poszczegolnych elementéw wizerunku czerpie z rowniez
z metodologii semiotyki i semiologii.

* ok ok

Na koniec pragne serdecznie podziekowa¢ prof. dr. hab. Pawlowi Taranczew-
skiemu za wsparcie merytoryczne i duchowe w trakcie prowadzonych przeze
mnie badan. Dziekuj¢ rowniez dr. Pawtowi E Nowakowskiemu za bezcenne
uwagi oraz niezmiennie okazywana zyczliwos¢ i cierpliwos¢. Nie moge prze-
ceni¢ wkiadu prof. dr. hab. Janusza Smoluchy, ktéry wielokrotnie wyciagal do
mnie pomocng dlon. Wyrazy wdzigcznosci skladam takze prof. dr. hab. Fran-
ciszkowi Chmielowskiemu oraz dr. hab. Jézefowi Kaluznemu za trud zwigza-
ny z recenzja niniejszej publikacji. Na koniec chce podziekowa¢ dr. Romanowi
Maleckiemu z Wydawnictwa Naukowego Akademii Ignatianum w Krakowie za
koordynowanie prac zwiazanych z przygotowaniem ksiazki do druku.

31 Zob. A. Zeidler-Janiszewska, O tzw. zwrocie ikonicznym we wspélczesnej humanistyce. Kil-
ka uwag wstepnych, dz. cyt.

32 P.Burke, Naocznos¢. Materialy wizualne jako swiadectwa historyczne, dz. cyt., s. 55.






Rozdzial 1

Podstawy nauki o Bozym ojcostwie

W celu dokonania mozliwie calosciowej analizy wizerunku Boga Ojca zaleca-
nego przez s. Eugenie, a wigc uwzgledniajacej takze jego przekaz ideowy, nalezy
w pierwszej kolejnosci przedstawic¢ podstawy nauki o Bozym ojcostwie. Zagad-
nienia zwigzane z pierwsza osoba Trojcy Swigtej stanowia niekwestionowany
zrab teologii katolickiej. Jednak liczba naukowych opracowan i analiz teologicz-
nych poswieconych écile i intencjonalnie Bogu Ojcu i nauce o Bozym ojcostwie
jest o wiele mniejsza, niz nalezatoby sie spodziewaé. Swiadomy i poglebiony
teologiczny namyst wraz z uporzadkowaniem dotychczasowej (istniejacej, cho¢
rozproszonej i czesto przytaczanej na marginesach innych rozstrzygniec) wie-
dzy dotyczacej Boga Ojca napotyka na tak podstawowe trudnosci, jak kwestia
nadania mu odpowiedniej nazwy (patrylogia, paterologia, teopatrologia, a moze
patroteologia?). Sytuacja taka wynika z kilku wzgledow, ktére zostang pokrétce
przedstawione na tle historycznych i kulturoznawczych uwarunkowan namystu
(stanu badan) nad Bozym ojcostwem. Podstawowa przyczyna niewystarczaja-
cego opracowania zagadnien zwiazanych z ojcostwem Boga jest pozorna oczy-
wistos¢ tej kwestii. Punktem wyjécia rozwazan o pierwszej osobie Trojcy Swietej
jest misja i dzialalnos¢ Chrystusa, ktory przyszedt, aby objawic Ojca (J 1,18). Za
sprawa Syna objawienie Ojca uzyskalo swoja pelni¢. Tym samym teologiczna
nauka o Jezusie Chrystusie powinna by¢ ukierunkowana na nauke o Ojcu, jed-
nak nie zawsze z nalezytym naciskiem jest to podkreslane'. Logiczne jest row-
niez to, ze aby mowic o przedmiocie misji Jezusa, trzeba w pierwszej kolejnosci
te misj¢ poznac przynajmniej w glownych zarysach.

1 Co ciekawe, o wiele lepiej rzecz ma sie z naukg o Duchu Swietym, ktorej punktem wyjscia
jest takze objawienie Nowego Testamentu. Zob. J. Szczurek, Bdg Ojciec w tajemnicy Trdjcy
Swigtej. Elementy patrylogii, Krakow 2003, s. 7.
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Impulsem, ktory przyczynit sie do zglebienia tajemnicy Boga-Czlowieka,
byly herezje pierwszych wiekow chrzescijanstwa, atakujace Bostwo lub cztowie-
czenstwo drugiej osoby Trojcy Swietej. Nie dziwi wiec, ze pierwsze sobory po-
wszechne podejmowaly przede wszystkim problematyke chrystologiczna. Daty
nastepujacych po sobie soboréw i wypowiedzi takich teologéw jak Tertulian,
Orygenes, Mariusz Wiktoryn, Atanazy Aleksandryjski, Augustyn (by wymienic¢
tylko kilku) wyznaczaja kolejne etapy poznawania tajemnic wiary chrzescijan-
skiej’. Wraz z ksztaltowaniem si¢ dogmatu trynitarnego (do czego konieczne
bylo m.in. uznanie boskiej natury Jezusa Chrystusa) zarysowaly si¢ dwie linie
rozwoju teologii Wschodu i Zachodu, majace do dzi§ wplyw na postrzeganie
pierwszej osoby Trojcy Swietej. O ile chrzescijariski Wschod podkreslat tro-
istos¢ Boga i podstawowa role pierwszej osoby Trojcy Swietej, o tyle Zachod
patrzyt na te problematyke przez pryzmat jednej natury osob Bozych. Ta druga
tendencja, obecna na Zachodzie, nawet przy bardzo niewielkich przesunieciach
akcentow, fatwo skutkowata zacieraniem réznic pomiedzy poszczegolnymi oso-
bami Trojcy Swietej (ktore przy zachowaniu jednosci natury pozostaja przeciez
odrebne) i zaciemnianiem obrazu Boga Ojca.

Doprowadzito to w efekcie do utozsamiania nauki o Bogu Ojcu z nauka
o Bogu w ogéle. XI synod w Toledo w 675 roku objasnil, ze uzycie stowa Bog
nie jest rownoznaczne ze wskazaniem na Ojca, Syna czy Ducha Swietego, ale na
Boga samego w sobie*. Pociagnelo to za soba praktyke czgstego zwracania si¢ do
Boga, nawet gdy mozna bylo zwrdci¢ si¢ konkretnie do pierwszej osoby Trojcy
Swietej.

Bdg Ojciec, posiadajacy najwyzszy autorytet, byt nierzadko postrzegany na
podobienstwo os6b, ktore dzierzyly wladze ziemska i egzekwowaty ja nie zawsze
w sposob mitosierny i sprawiedliwy (np. wladcy doczesni czy papieze). Roznego
rodzaju kleski naturalne tez bywaly faczone z Bogiem, ktorego rzady rozciaga-
ja sie nad calym stworzeniem (bedzie o tym mowa w rozdziale poswieconym

ikonografii).

2 E.Guerry, Do Ojca, Warszawa 1962, s. 9; J. Szczurek, Bdg Ojciec w tajemnicy Tréjcy Swigte.
Elementy patrylogii, dz. cyt., s. 29-30.

3 R.I Anagboso, Fatherhood in God: Theological, Biblical and Sociological Perspectives. To-
wards a Rediscovery of the Christian Image of the Father [Thesis ad Doctoratum in Sa-
cra Theologia partim edita, Pontifica Universitas Sanctae Crucis], Sancti Bernardi 2011,
s. 88-89.

4 Sacrorum Conciliorum Nova et Amplissima Collectio, t. 11, red. G.D. Mansi, Florentiae
1765, 5. 133-134.
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Powazny kryzys w postrzeganiu Boga Ojca nastapit w XVI wieku wraz z re-
formacja®. Wedlug Marcina Lutra Bog zbawia arbitralnie. Bog nie tyle jest do-
brym ojcem, co dziata w sposéb ,,nieobliczalny’, czyny czfowieka sa wynikiem
jego odwiecznych decyzji, nie za$ pochodna wlasciwie uzytej wolnosci czlowie-
ka. Jeszcze bardziej radykalny w postrzeganiu obrazu Boga Ojca byl Jan Kalwin.
Wojny religijne, zwlaszcza wojna trzydziestoletnia (1618-1648), prowadzone
w imi¢ Boze, takze przyczynily sie do deformacji postrzegania Boga Ojca oraz
religii chrzescijanskiej w ogole. Surowy wizerunek Boga Ojca skutkowat nieche-
cig do wszystkiego, co z nim zwiazane, takze do podejmowania refleksji teolo-
gicznej nad jego przymiotami®.

Rewolugja francuska wprowadzita do zycia spoleczno-politycznego nowe
rozumienie wladzy. Wedlug ideologéw rewolucji wladza nie pochodzi od Naj-
wyzszego, jak uwazano dotad w zasadzie w calym swiecie chrzescijanskim, ale
od ludu. To lud jest jedynym zrédlem wladzy i jej gwarantem. Tym samym pod-
wazone zostaly nie tylko boskie pochodzenie i autorytet wladzy, ugruntowany
dotad teologicznie, ale wszelkie autorytety’. Pociagnelo to za soba wiele roz-
norodnych, najczesciej negatywnych skutkéw na poziomie zycia spolecznego,
politycznego czy ekonomicznego. Dalszym etapem w postepujacej destrukeji
religii i jej wplywu na zycie spoteczne byl marksizm, gloszacy smier¢ wszystkich
bogow i dazacy do utworzenia spoleczenstwa komunistycznego (rozumianego
w sensie egalitarnym)®. Po raz kolejny dochodzi wiec do odrzucenia autorytetu
religii, a co za tym idzie refleksji nad wszelkimi prawdami wiary, w tym nad oj-
costwem Boga Ojca.

Na poziomie najbardziej podstawowym, a wiec odnoszacym si¢ do relacji ro-
dzinnych, dekonstrukgji figury ojca dokonat Zygmunt Freud. Figura ojca jest dla
niego postacia bedaca zrédlem napie¢, mniej lub bardziej utajonych konfliktow
i kompleksow. Zniszczyt on tym samym najbardziej bezposredniego reprezen-
tanta Najwyzszego na ziemi’. W dzisiejszych czasach mowi si¢ juz otwarcie o kry-

5 H. Alessandri, Bdg Ojciec w Swiecie bez ojcow, ,Communio. Migdzynarodowy Przeglad
Teologiczny” 1999, t. 110, nr 2, s. 83-85.

6  Niekorzystny obraz Boga Ojca w pismach licznych teologéw wraz z najczesciej pojawiaja-
cymi si¢ naduzyciami analizuje Jean Riviére — przytacza on m.in. przyklad Jacquesa-Béni-
gne Bossueta (1627-1704). Zob. J. Riviere, Le dogme de la Rédemption. Etude théologique,
Paris 1914, s. 230-250.

7 H. Alessandri, Bég Ojciec w Swiecie bez ojcow, dz. cyt., s. 86-87.
8 Tamze,s. 87.
9 Tamze,s. 88.
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zysie, a nawet klesce ojca'. Swoj udziat — oprécz wspomnianych juz ,kamieni
milowych” — ma w tym procesie réwniez dziedzictwo filozofii egzystencjalnej
takich myglicieli, jak Seren Kierkegaard czy Martin Heidegger. Trzeba rowniez
przywola¢ Friedricha Nietzschego (,Bog umarl”) oraz Jeana-Paula Sartrea'
czy w koncu feminizm postulujacy nawet uzywanie terminu ,matka” w miejsce
»ojca’'2,

Raymond Anagboso zwraca uwage, ze rozwazania o Bogu Ojcu moga przy-
ja¢ dwie drogi. Via ascendente (droga wstepujaca) obiera za punkt wyjscia obraz
ludzkiego ojca, od ktorego nastepnie wznosi si¢ do obrazu Ojca Niebieskiego,
za$ via discendente (droga zstepujaca) skupia si¢ na obrazie Boga Ojca obja-
wionym w Pismie Swietym i wedtug tego obrazu mierzy ojcostwo ziemskie'.
Nietrudno zauwazy¢, ze w ludzkiej naturze lezy sklonnos¢ do projekeji osobi-
stych doswiadczen na obraz rzeczywistosci transcendentnej (zaréwno rodzin-
nych, jak i spolecznych czy politycznych), co skutkuje wypaczaniem obrazu
Boga Ojca. Naszkicowane powyzej w duzym skrocie przyczyny doprowadzity
w efekcie do dos¢ ograniczonego w swoim charakterze namystu nad przymio-
tami pierwszej osoby Trojcy Swietej, zwlaszcza na poziomie kulturoznawezym.

Ten ,,pesymistyczny” obraz ojcostwa Bozego w szeroko pojetej kulturze
wymaga korekty. Emile Guerry podejmujac refleksje nad obecnoscia moty-
wow zwiazanych z pierwsza osoba Trojcy Swietej w zyciu Kosciota przywoluje
dwa liturgiczne swieta: Naj$wigtszego Serca Pana Jezusa oraz Chrystusa Krola
Wszechswiata'. Pierwsze z nich, ogloszone przez papieza Piusa IX w 1856 roku
pod wplywem objawien Malgorzaty Marii Alacoque, majacych miejsce w latach
1673-1675, stanowi zachete do rozwoju kultu Boga Ojca. Teologiczna podstawa
tego kultu jest biblijne objawienie o mifosci Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, do

10 'W. Kasper, Bdg Jezusa Chrystusa, Wroctaw 1996, s. 172; G. Angelini, Dio Padre e la so-
cieta senza Padri, ,Teologia. Rivista della Facolta Teologica dell'Ttalia Settentrionale” 1998,
t.23, nr 4, s. 367-378; J. Rémy, Limage d’un Dieu Pére dans une societé sans peére, ,Lumiere
etvie” 1971, t. 20, nr 104, s. 5-25.

11 S. Kowalczyk, Bog w mysli wspotczesnej. Problematyka Boga i religii u czofowych filozoféw
wspélczesnych, Wroctaw 1979, s. 95, 345-383.

12 J. Szczurek, Kult Boga Ojca i jego znaczenie teologiczno-antropologiczne, w: Religia we
wspélczesnej Europie, red. J. Dziedzic, Krakow 2008, s. 325.

13 R.L Anagboso, Fatherhood in God: Theological, Biblical and Sociological Perspectives. To-
wards a Rediscovery of the Christian Image of the Father, dz. cyt., s. 92.

14 E. Guerry, Do Ojca, dz. cyt., s. 9-10.
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Boga Ojca, ktory go postal na $wiat". Natomiast uroczysto$¢ Chrystusa Kréla
Wszechswiata zostala wprowadzona do liturgii Kosciota przez papieza Piusa XI
na zakonczenie roku jubileuszowego 1925 (encyklika Quas primas)'.

Rowniez w zyciu niektorych swietych mozna dostrzec swego rodzaju ,na-
bozenstwo” do Boga Ojca. W swoich pismach pelen ufnosci stosunek do Boga
Ojca prezentuje doktor Kosciota — $w. Teresa z Lisieux (1873-1897). Jej nauka
dotyczaca dzieciectwa duchowego ma swoj oczywisty punkt wyjscia w odnie-
sieniu do Boga jako Ojca. Ta swieta Karmelu z przejeciem opisywata prostote,
z jaka nalezy rzucic si¢ w objecia Boga Ojca'”.

Rowniez w refleksji teologicznej, zwlaszcza dwudziestowiecznej, poswie-
conej tajemnicy Kosciola jako Mistycznego Ciala Chrystusa oraz zglebiajacej
tajemnice Eucharystii, mozna dostrzec polozenie silnego akcentu na zbawcza
warto$¢ ofiary zlozonej Bogu Ojcu przez Jezusa Chrystusa, jego Syna'®. Kazda
Eucharystia jest ofiarg Syna skladang z mitosci i dobrowolnie Bogu Ojcu. Warta
odnotowania w tym wzgledzie jest pozycja irlandzkiego benedyktyna bl. Ko-
lumbana Jozeta Marmiona OSB pt. Chrystus Zyciem duszy (1917), ktora posred-
nio przyczynita sie do rozwoju nabozenstwa do Boga Ojca”.

Od okoto potowy XX wieku mozna zaobserwowac pewien wzrost teolo-
gicznej wrazliwo$ci na zagadnienie ojcostwa pierwszej osoby Trojcy Swietej®.
Przyczynilo si¢ do tego niewatpliwie nowe podejscie do egzegezy biblijnej. Od-
notowa¢ tu nalezy analizy Joachima Jeremiasa dotyczace aramejskiego stowa
Abba® czy opracowanie Witolda Marchela odnoszace si¢ do nowotestamen-

15 Ustanowione przez papieza Klemensa XIIT w dniu 6 lutego 1765 r., wéwczas tylko dla Kro-
lestwa Polskiego, w wyniku zgody papieza na skierowany do niego memorial biskupéw
polskich.

16 E. Guerry, Do Ojca, dz. cyt., s. 10.

17 Por.m.in.: Sw. Teresa od Dziecigtka Jezus, Dzieje duszy. Rekopisy autobiograficzne ,A”, ,B”,
»C”. Rady i wspomnienia. Ostatnie rozmowy. Wybor listéw, poezji, modlitw, red. O. Filek,
Krakow 1996, s. 99, 194, 204, 213.

18 E. Guerry, Do Ojca, dz. cyt., s. 11.

19 K. Marmion, Chrystus zyciem duszy, Krakéw 1923, s. 114-134, 330-356.

20 Por. bibliografia w: R.I. Anagboso, Fatherhood in God: Theological, Biblical and Socio-

logical Perspectives. Towards a Rediscovery of the Christian Image of the Father, dz. cyt.,
s.75-76.

21 Zob. m.in. J. Jeremias, Abba, w: Abba. Studien zur neutestamentlichen Theologie und Zeit-
geschichte, Gottingen 1966, s. 15-67.
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talnej genezy zwracania si¢ do Boga Ojca tym terminem®. Nalezy réwniez
przywola¢ publikacje jezuity Jeana Galota, profesora Papieskiego Uniwersytetu
Gregorianskiego w Rzymie, ktory w swoich publikacjach podkreslat prymarne
miejsce pierwszej osoby Trojcy Swietej w religii chrzescijariskiej”. Mozna wrecz
zauwazyc¢, ze ten wybitny teolog zywil szczegdlne nabozenstwo do Boga Ojca.

Swego rodzaju kamieniem milowym, ktory przyczynit sie do ozywienia za-
rowno refleksji teologicznej, jak i kultu Boga Ojca byla dopiero encyklika Jana
Pawta II Dives in misericordia (1980). Mamy tutaj do czynienia z oficjalng wy-
powiedzig doktrynalng Ko$ciota na poziomie dokumentu papieskiego o randze
encykliki, ktora w centrum refleksji stawia osobe Boga Ojca bogatego w mito-
sierdzie. Dotad bowiem w refleksji patrylogicznej teologowie odwolywali sie
glownie do nauczania pierwszych soboréw (bedzie jeszcze o tym mowa). Row-
niez list apostolski Jana Pawta II Tertio millennio adveniente, w ktorym wyraza
on zyczenie, aby rok 1999 byl poswiecony Bogu Ojcu, wyznacza pewna cezure
czasowa w teologicznym namysle nad Bogiem Ojcem, co wida¢ takze na grun-
cie polskim?*.

Zaobserwowana dwudziestowieczna odnowa refleksji teologicznej nad
pierwsza osoba Trojcy Swietej oraz ozywienie kultu Boga Ojca tylko w pewnym
stopniu przyczynily sie do odzyskania swego rodzaju ,balansu” w teologii try-
nitarnej. Chrzescijanstwo zawsze bylo i jest chrystocentryczne. To tajemnica
Weielenia Syna Bozego $wiadczy o jego differentia specifica wérod innych religii.
Nie moze to jednak by¢ przeszkoda do refleksji teologicznej nad dwiema po-
zostatymi osobami Trojcy Swietej — Boga Ojca i Ducha Swietego. Kazda z os6b
Trojcy Swietej jest odrebna osoba, cho¢ posiadajaca wspdlna nature z pozostaly-
mi osobami. Nalezy wiec kazda z tych os6b poznawacé w ich odrebnosci. Teolo-
gia stosunkowo niedawno dostrzegla potrzebe wigkszej koncentracji na pierw-
szej osobie Trojcy Swietej. Wérdd innych, pozateologicznych przyczyn odkrycia
na nowo ojcostwa Boga Ojca, jest i to, ze problematyka zwiazana z ojcostwem

22 'W. Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens. Nouvelle édition entiérement
refondue, ,Analecta Biblica” 1971, 19A.

23 J. Galot, Serce Ojca, Warszawa 1962; J. Galot, Notre Pére qui est amour, Saint-Maur 1998;
J. Galot, Découvrir le Pére. Esquisse d une théologie du Pére, Louvain 1985; J. Galot, Pére, qui
es-tu? Petite catéchése sur le Pére, Versailles 1996.

24 Tematyce tej sa po$wigcone m.in.: ,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny.
Tajemnica Ojca” 1999, t. 110, nr 2; K. Romaniuk, By¢ ojcem wedtug Biblii, Warszawa 1998;
Abyscie znali Ojca waszego. Wierzg w Boga Ojca wszechmoggcego, red. zb., Poznan 1999.
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przeszta w XX wieku swego rodzaju renesans na gruncie antropologii, psycholo-
gii czy innych nauk o czlowieku.

1. Bég jako Ojciec w Biblii

Punktem wyjécia rozwazan dotyczacych ojcostwa Bozego jest Biblia. Analizujac
pod tym katem Stary i Nowy Testament, nalezy pamieta¢, ze objawienie Boze
mialo charakter progresywny, nastepowalo etapami. Bog stopniowo udzielat si¢
cztowiekowi, przygotowujac go na przyjecie prawdy o sobie samym, ukazanej
ostatecznie w osobie i postaniu Jezusa Chrystusa®.

Objawienie tajemnicy Boga Ojca ma swoja zapowiedz si¢ w Starym Testa-
mencie i dopelnia w czasach Nowego Przymierza, ukazujac konsekwentna cia-
glos¢ swego rozwoju. Nastrecza to jednak pewnych trudnosci. Czesto nie jest
fatwo okresli¢, ktore informacje zawarte w Starym Testamencie odnosza sie do
osoby Boga Ojca, ktére do wszystkich osob, a ktére do Syna Bozego lub Ducha
Swietego. Wynika to z tego, ze prawda wiary o Bogu jedynym w Trojcy Swietej
nie zostata wprost objawiona w Starym Testamencie. Mozna co najwyzej mo-
wic o jej prefiguracji czy symbolicznych zapowiedziach. Objawione w Starym
Testamencie wszelkie przymioty Boga staja si¢ bardziej zrozumiale w swietle
Nowego Testamentu, ktory w sposob wyrazny naucza o odrebnosci poszcze-
golnych 0sob Trojey Swietej (przy calej niepodzielnosci jej natury)®®. Poniewaz
objawienie Boze ma charakter progresywny, dlatego niezwykle trudno jest tez
precyzyjnie ,oddzieli¢” ojcostwo Boga Starego Testamentu od jego ojcostwa
objawionego w Nowym Testamencie. To pierwsze staje sie bowiem zrozumiale
dopiero w kluczu interpretacyjnym tego drugiego (typ-antytyp — w mysl stow
$w. Pawta: \Wszystko to przydarzylo si¢ im jako zapowiedz rzeczy przysztych” -
1 Kor 10,11). Jedyna wykladnia Pisma Swietego - jak mowi Benedykt XV1 - jest
bowiem Chrystus®.

Rozréznienie na ojcostwo Boze w Starym i Nowym Testamencie ma wiec
charakter zabiegu czysto metodologicznego. Bog Ojciec jest przeciez jeden i ten
sam, opisywany na wszystkich kartach Pisma Swietego.

25 Katechizm Kosciota Katolickiego, Poznan 1994, s. 27-28.
26 ]. Szczurek, Bog Ojciec w tajemnicy Trdjcy Swigtej. Elementy patrylogii, dz. cyt., s. 69-74.

27 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele. Przeméwienie Ojca
Swigtego Jana Pawta II oraz Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej, Poznan 1994, s. 42.
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Swiadomos¢ autoréw ksiag Starego i Nowego Testamentu tego, kim jest Bog,
jest rozna. Biblia jest ksiega natchniona, ktdrej autorem pierwszorzednym jest
sam Bog. Wybrat On autoréw ludzkich, ktorymi si¢ postuzyt, w pelnym posza-
nowaniu ich wolnosci, zdolnosci i sil, aby przekazali wszystko, i tylko to, czego
On chcial. Jednak jako ludzie byli oni uwikfani w okolicznosci swego czasu i kul-
tury®. Stad cho¢ Biblia stanowi calo$¢, objawienie Bozego ojcostwa przebiega
etapami, ktore uwzgledniaja wielorakie ograniczenia czlowieka. W narastajace;
swiadomosci autorow biblijnych ojcostwo Boze objawia si¢ na wszystkich eta-
pach historii zbawienia. Najpierw obejmuje wiec stworzenie, utworzenie naro-
du wybranego, instytucje krola-pomazanca, aby nastepnie — w czasach Nowego
Przymierza — objawic¢ si¢ w ojcostwie dla Jezusa Chrystusa, wcielonego Syna
Bozego, i rozciagnac sie w zaskakujacy oraz niespotykany nigdzie indziej sposb
na kazdego czlowieka.

1.1. Stary Testament

O ojcostwie Boga Stary Testament wypowiada si¢ ostroznie i w oszczedny spo-
sob. Biblijne wypowiedzi poruszajace te kwesti¢ sa rozproszone, za$ wielu bada-
czy wprost sadzi, Ze nie jest to temat ani wiodacy, ani centralny, za$ samo pojecie
ojcostwa nie nalezy do glownych elementéw konstytuujacych starotestamental-
ne wyobrazenie Boga®”. Moze to mie¢ swoje zrodfo w idei fizycznego ojcostwa,
wlasciwej kultom poganskim przypisujacym swym bostwom przymioty i tytut
ojca, od czego przeciez autorzy ksiag biblijnych musieli zdecydowanie si¢ odci-
na¢. Moze takze wynika¢ z ugruntowanego wsrod ludow Starozytnego Wscho-
du obrazu ojca jako surowego, pozbawionego ciepta autorytetu, decydujacego
o losie rodziny, a zwlaszcza niepetnoletnich dzieci®. Dopiero z czasem ten obraz
nieco tagodnieje, pozwalajac na czestsze uzywanie takiego poréwnania w Pi-
$mie Swietym.

Jako punkt wyjscia tej czesci rozwazan moze postuzy¢ fragment Katechizmu
Kosciota Katolickiego wyznaczajacy kolejnos¢ omawianych zagadnien:

28 Katechizm Kosciota Katolickiego, dz. cyt., s. 37-39.

29 J. Szczurek, Kult Boga Ojca i jego znaczenie teologiczno-antropologiczne, dz. cyt., s. 305-
330; W. Chrostowski, Bdg jako Ojciec w judaizmie, w: Ty, Panie, jestes naszym Ojcem
(Iz 64,7). Biblia 0 Bogu Ojcu, red. E Mickiewicz, ]. Warzecha, Warszawa 1999, s. 212; J. Ga-
lot, Découvrir le Pére. Esquisse d’une théologie du Pére, dz. cyt., s. 44.

30 W. Chrostowski, Bdg jako Ojciec w judaizmie, dz. cyt., s. 207.
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W Izraelu Bog jest nazywany Ojcem, dlatego Ze jest Stworcg swiata (Pwt 32,6). Bog
jest Ojcem jeszcze bardziej z racji przymierza i daru prawa danego Izraelowi, Jego
synowi pierworodnemu (Wj 4,22). Jest takze nazywany Ojcem krola Izraela (2 Sm
7,14). W sposdb zupelnie szczegdlny jest Ojcem ubogich, sierot i wdow, ktorzy sa
objeci Jego milujaca opieka (Ps 68,6)*.

1.1.1. Ojciec stworzenia

Od Boga wszystko bierze swoj poczatek — mowi Biblia (por. Iz 45,18; 2 Mch
7.23; 12 41,4)%. W tak sformutowanym stwierdzeniu nie chodzi jednak pocza-
tek w sensie fizycznego przekazywania zycia, jak to mialo miejsce w dwczesnych
kultach poganskich. Chodzi raczej o moc stworcza, zdolna powotac do istnie-
nia, tchna¢ zycie i je podtrzymac (Rdz 2,7; Iz 46,3-4)%. Pismo Swiete uczy, ze
Bogjest ojcem wszelkiego stworzenia. Tak rozumiane ojcostwo Boga przekracza
poziom dosfownosci i odsyla do glebszej refleksji nad sama istota bycia ojcem.

Analogia pomocna w rozwazaniach nad Bozym ojcostwem i — jak si¢ wyda-
je — najlatwiejsza do zrozumienia przez czlowieka uwikfanego w doczesnosc¢ jest
wlasnie analogia, jaka zachodzi miedzy Bogiem Ojcem a doczesnym, ziemskim
ojcem. Jak kazda analogia, takze i ta, cho¢ wyraza z jednej strony podobienstwo
Boga Ojca do ziemskiego ojca, to jednak z drugiej strony wskazuje na radykalna
-INNos¢” tego ojcostwa. Kreacyjna zdolnos¢ Boga, jego wladza, ale takze troska
i stanowczo$¢ w sposob oczywisty odsylaja do pojecia ojcostwa. Stad tez w Sta-
rym Testamencie mamy do czynienia z pojmowaniem Boga zaréwno w katego-
riach wiladzy, jak i czulosci rodzicielskiej. Jednoczesnie przymioty Boga wykra-
czaja nieskonczenie poza wszelkie mozliwe ludzkie wyobrazenia ojcostwo. Nikt
zludzi nie jest ojcem tak, jak Bog, a jego ojcostwo obejmuje caly Swiat.

1.1.2. Ojciec Izraela

Dos$wiadczenie Boga opisane na kartach Starego Testamentu opierafo si¢ na
wejéciu z nim w relacje. Interakcja pomiedzy Bogiem a wybranymi przez nie-
go podmiotami (najpierw konkretnymi ludZmi, a nastepnie calym narodem

31 Katechizm Kosciota Katolickiego, dz. cyt., s. 66.
32 Zob. Creation in the Biblical Traditions, red. R. Clifford, J. Collins, Washington 1992.

33 C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin 1999, s. 257-278; J. Kudasiewicz, Poznawanie
Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, t. 1: Blogostawiony Pan, Bog Izraela (£k 1,68), Kielce
2000, s. 61-75, 102-121.
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wybranym) pozwalata na lepsze poznanie Stworcy i poglebianie bliskosci
z nim*. Sw. Ireneusz z Lyonu nazywal ten proces wzajemnym przyzwycza-
janiem si¢ do siebie Boga i czfowieka®. Bog byt Bogiem przymierza, zawieral
z ludzmi umowy. Obiecujac Noemu (Rdz 9,1-17), Ze nie zniszczy juz ziemi i jej
mieszkancow, zobowiazywal sie do opieki i troski, ktére nigdy nie ustana. Tym
samym dal sie pozna¢ jako Pan i Zywiciel, odnoszac sie do powinnosci wlasci-
wych glowie rodziny. Zawierajac przymierza z kolejnymi patriarchami, powoli
budowal swiadomos$¢ narodowa ludu wybranego™.

Ojcowski stosunek Boga do swego ludu byl szczegdlnie widoczny w czasie
wyjscia z Egiptu. Bog wysylajac Mojzesza do faraona kaze mu oznajmié: ,To
mowi Pan: Synem moim pierworodnym jest Izrael. Mowie ci: Wypus¢ moje-
go syna, aby mi czes¢ oddawal; bo jesli zwleka¢ bedziesz z wypuszczeniem go,
to Ja ze$le $Smier¢ na twego syna pierworodnego’ (Wj 4,22). Wedréwka naro-
du wybranego przez pustyni¢ pozwolita mu z jednej strony doswiadczy¢ Bozej
opatrznosci, z drugiej natomiast ukazata namacalng rzeczywistos¢ przybranego
synostwa, jakim zostal obdarzony caly narod wybrany”. Przymierze zawarte
na gorze Synaj ukonstytuowato ostatecznie Izraelitow jako nardd, przypiecze-
towalo ich tozsamos¢ jako ,,synéw pierworodnych” Skarzacy si¢ na krnabrnos¢
powierzonego sobie ludu Mojzesz pytal: ,Czy to ja poczalem ten lud w fonie
albo ja go zrodzitem, ze§ mi powiedzial: «Nos go na fonie swoim, jak nosi pia-
stunka dziecie, i zanie$ go do ziemi, ktora poprzysiagtem da¢ ich przodkom?»”
(Lb 11,12)*. To Bog byl stworzycielem i opiekunem narodu, ktéry sam sobie
wybratl i to On pelnit wzgledem niego ojcowskie powinnosci*. Zawierajac przy-
mierze, Izrael ze swej strony zobowiazywal si¢ do przestrzegania nakazéw, ale
przede wszystkim do wiernej mitosci wobec Boga (Pwt 6,5). Sama zas wiez ta-
czaca narod z Bogiem czesto porownywana byta do wiezi malzenskiej (1z 54,5;
Oz 3,1). Takie postrzeganie tej relacji tworzyto swoista ,,boska rodzing’, w ktorej
rola malzonka-ojca przypadata Bogu.

34 R.I. Anagboso, Fatherhood in God: Theological, Biblical and Sociological Perspectives. To-
wards a Rediscovery of the Christian Image of the Father, dz. cyt., s. 100-101.

35 Katechizm Kosciola Katolickiego, dz. cyt., s. 28.
36 W. Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, dz. cyt., s. 51.

37 R.Rumianek, Synem moim pierworodnym jest Izrael (Wj 4,22), w: Ty, Panie, jestes naszym
Ojcem (Iz 64,7). Biblia 0 Bogu Ojcu, dz. cyt., s. 61.

38 W. Chrostowski, Bdg jako Ojciec w judaizmie, dz. cyt., s. 206.
39 W. Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, dz. cyt., s. 23-25.
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Co istotne, w interpretacji fragmentéw méwiacych o Bozym ojcostwie waz-
ny jest fakt, ze pochodza one z okresu niewoli babilonskiej oraz czasu powygna-
niowego® (Jr 3,4.19; 31,9; 12 45,9-11; Ml 1,6). Niebezpieczenstwo pojmowania
ojcostwa Bozego ,na sposob cielesny” znacznie wtedy zmalato wérod czlonkow
narodu wybranego, ktory zwlaszcza wtedy potrzebowat otuchy i zapewnie-
nia o stalosci Bozej milosci. Niezmienno$¢ Bozego ojcostwa wzgledem swego
ludu byta umocnieniem w czasie préby i zarazem obietnica majacej niezawod-
nie nadejs¢ pociechy. Jednak same pojecia synostwa i ojcostwa w odniesieniu
do Izraela i Boga sa starsze, wystepowaly bowiem juz wczesniej, przed czasa-
mi prorokéw (np. Wj 4,22-23). W powszechnym przekonaniu Bog zawsze byt
szczegolnym opiekunem Izraela. To On utworzyl, wybrat i podtrzymywat nar6d
wybrany, a czynit to z milosci, w sposob wolny, na mocy rozporzadzenia swej
suwerennej woli''. Ta ojcowska mitos¢ byla petna czutosci i cechowala sig auten-
tyczna bliskoscia (Jr 31,20), byta przeniknigta gleboka troska i staraniem. Po raz
pierwszy widoczne jest to u Ozeasza, ktorego osobiste cierpienie stanowi przej-
mujaca metafore mitosci Boga do wiarofomnego ludu (por. Oz 11,1-4)*. Mi-
los¢ Boza czesto porownywano do uczucia matki do dzieci (Iz 66,13; Ps 131,2),
jednak byta od niej silniejsza i bardziej niezawodna (Iz 49,14-15; Ps 27,10)*.
Przekraczala kategorie ludzkiego ojcostwa i macierzynstwa, zarazem bedac ich
poczatkiem i miara. Taka milos¢ potrafita przezwyciezy¢ kazda niewiernosé
(Oz 14,2-6; Jr 31,9), byla hojna i szczodra (Jr 3,19), z drugiej jednak strony po-
strzegano ja jako wymagajaca, niewykluczajaca surowosci. Bog jako najwyzszy
autorytet (Ml 1,6; Tb 13,4) pragnal wychowywa¢ naréd wybrany (Pwt 8,5; Mdr
11,10), dlatego tez karcil go i strofowat (Prz 3,11-12). Zawsze jednak przebaczat,
byt niezdolny chowac urazy (Jr 31,20). Znajdowal sie¢ posrodku swego ludu nie
po to, aby zatraca¢, ale by ocala¢ (Oz 11,8-9). Izraelici zawsze postrzegali bo-
wiem Boga, jako tego, kto ocala i zbawia (Iz 59,1)*. Dlatego tez ojcostwo Boga
i jego zbawcze dzialanie w ramach historii sa ze soba scisle powiazane. Ze zbaw-
czego i ocalajacego dziatania Boga Izraelici wnioskowali o jego ojcostwie wobec
calego narodu (12 63,16).

40 Tamze, s. 53.

41 Tamze, s. 50-51.

42 Tamze, s. 57.

43 Katechizm Kosciota Katolickiego, dz. cyt., s. 63.

44 . Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, dz. cyt., s. 156-169.
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Ta ojcowska relacja Boga do narodu wybranego wymagata od niego posta-
wy milosci, poboznosci i postuszenstwa. Na mocy szczegdlnego wybrania Izra-
el korzystal z wyjatkowej Bozej opieki i mial udziat w Bozym dziedzictwie (Wj
15,16-17). Trzeba jednak podkresli¢, ze owo ,,usynowienie” narodu wybranego
jest usynowieniem przybranym, nie nosi ono znamion pokrewienstwa fizycz-
nego. Co ciekawe jednak, dookreslane jest ono terminem zaczerpnietym bez-
posrednio z kategorii ojcostwa fizycznego — Izrael jest pierworodnym synem
Boga. Termin ten ma okreslony zakres znaczen, a jego interpretacja wskazuje na
cechy Bozego ojcostwa Starego Testamentu. Przede wszystkim odnosi si¢ on do
pierwszego potomka meskiego — szczegdlnie wyczekiwanego i uprzywilejowa-
nego (nad nikim nie placze si¢ tak, jak nad pierwszym synem - por. Za 12,10).
Pojecia tego uzywano takze w odniesieniu do pierwocin zbioréw — panowato
powszechne przekonanie, ze pierwsze plody ziemi zawsze byly najlepsze. Ofia-
rowywano je wiec Panu, ufajac, ze po$wigcenie tej jednej czesci zbiordw przy-
czyni si¢ do otrzymania blogostawienstwa dla reszty.

Z czasem termin ,pierworodny” zaczeto odnosi¢ do konkretnego pokole-
nia — synow Lewiego, ktorych powinnoscia byla stuzba Bogu, niejako w zastep-
stwie wszystkich synow Izraela (Lb 3,12)%. O randze statusu pierworodnego
swiadczy tez ostatnia plaga egipska (Wj 12,1-30) — najstraszniejsza i zarazem
najskuteczniejsza, czyli $mier¢ pierworodnego syna faraona.

Z przytoczonych powyzej faktéw wyprowadzi¢ mozna kilka wnioskow. Po
pierwsze, wyjatkowo$¢ namaszczenia i uswiecenia narodu, przeznaczonego
specjalne dla Boga jako jego osobista wlasnos¢ (Jr 2,3). Nastepnie, postrzeganie
Izraela jako posrednika, poprzez ktérego Bog pragnat przyjsé¢ do wszystkich na-
rodow. I w konicu bardzo osobisty wymiar relacji z Bogiem, a mianowicie szcze-
golne umitowanie, konkretne przywileje i zadania. Dziedzictwem wybranych
jest bowiem sam Bog (por. Pwt 18,2).

Darmowy wybor Izraela przez Boga wynikajacy z mitosci (Pwt 7,7-9) nada-
je bardzo glebokie znaczenie pojeciu ojcostwa Bozego w Starym Testamencie*.
W wielu fragmentach to nie ludzie (Izraelici) przypisuja ten tytut Bogu, ale sam
Bog przez usta swych prorokow oglasza sie¢ ojcem Izraela (Jr 31,9). Izajasz w swej
modlitwie blagalnej za lud (Iz 63,7-64,11) az trzy razy powraca do tytutu ojca
w odniesieniu do Boga (63,16 — dwa razy; 64,7 — jeden raz). To w tym zawolaniu

45 R. Rumianek, Synem moim pierworodnym jest Izrael (Wj 4,22), dz. cyt., s. 62-64.

46 W. Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, dz. cyt., s. 51; J. Kudasiewicz,
Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, dz. cyt., s. 201-217.
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prorok poklada cala nadzieje, zna bowiem dobrze cechy Bozej mitosci®’. Poje-
cie Boga jako ojca Izraela bylo zatem kluczowe dla tozsamosci narodu wybra-
nego. Wiez taczaca Boga z jego ludem postrzegano na ksztalt wiezi ojcowskiej,
niezwykle picknej i wiernej. Jednoczesnie, majac za podstawe rozumienie Boga
jako ojca Izraela, powoli rozwijalo si¢ objawienie innej prawdy — o ojcostwie
Boga w stosunku do kréla-mesjasza.

1.1.3. Ojciec krola

Pojecie synostwa narodu wybranego znajduje si¢ w centrum nie tylko przymie-
rza zawartego pomiedzy Bogiem a jego ludem, ale takze tego zawartego z do-
mem Dawida. Wladza i zwierzchnos¢ krola maja jako podstawe jego osobisty
sojusz z Bogiem. Przywilej pierworddztwa przyznany jest tym razem konkretnej
osobie. Fundamentalne dla rozwazan o Bogu jako ojcu kréla sa dwa fragmenty
Pisma Swietego — psalm 2 oraz wyrocznia proroka Natana (2 Sm 7,1-16).

Ten pierwszy tekst uwazany jest za hymn koronacyjny krola judzkiego. L.a-
czony jest nie tylko z sama uroczystoscia, ale takze z kazda jej rocznica™®. For-
muta ,Ja ciebie dzi$ zrodzitem” (Ps 2,7), znajdujaca si¢ w samym sercu tekstu
i bedaca jego kulminacja, podnosi akt intronizacji z poziomu adopcji do nada-
nia nowego zycia®. Bunt wobec pomazanca Bozego jest wiec buntem wobec
samego Boga. Bog zwraca si¢ bezposrednio do krola, ofiarowuje mu narody
w dziedzictwo (Ps 2,7-8). Krol ze swej strony zobowigzany jest do oddawania
Bogu czci i naleznych hotdow (Ps 2,10-12).

Psalm powstal okoto roku 587 p.n.e., kiedy to Jechoniasz stat si¢ jedynym
kontynuatorem krolewskiej linii Dawida®. Wziety do niewoli przez Nabucho-
donozora, zostal nastepnie umieszczony jako rezydent na dworze pozniejszego
kréla Ewila Merodaka®'. Osoba krola judzkiego w czasie niewoli babilonskiej
nabrata wymiaru symbolicznego, to we wladcy ogniskowala si¢ nadzieja na
odzyskanie wolnosci. Kleska nie mogta by¢ przeciez nieodwracalna, skoro Bog
pozostawil narodowi swego pomazanca. W tych trudnych chwilach préby sam

47 'W. Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, dz. cyt., s. 51, 60-61.

48 W. Chrostowski, Ty jestes moim Synem (Ps 2,7). Bog jako Ojciec krdla, w: Ty, Panie, jestes
naszym Ojcem (Iz 64,7). Biblia 0 Bogu Ojcu, dz. cyt., s. 38.

49 J. Szczurek, Bg Ojciec w tajemnicy Trdjcy Swigtej. Elementy patrylogii, dz. cyt., s. 64—65.
50 W. Chrostowski, Ty jestes moim Synem (Ps 2,7). Bog jako Ojciec krdla, dz. cyt., s. 49.

51 Por. m.in.: P. Bosak, Postacie Biblii. Sfownik — konkordancja, t. 3, Pelplin 2005, s. 368;
E Rienecker, G. Maier, Leksykon biblijny, Warszawa 2001, s. 227.
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Bog wspomagat swego stuge, a przez niego caly narod. W krélu caly narod uzy-
skiwal potwierdzenie swego Bozego synostwa. Szybko jednak psalm ten nabrat
wymowy mesjanskiej. Idea krolestwa, poczatkowo utozsamiana z panstwem,
musiata ule¢ redefinicji w sytuacji upadku Krolestwa Judzkiego (587/6 p.n.e.)*.
Tajemniczy krol, ktorego wladanie miafo by¢ odbiciem uniwersalnego pano-
wania Boga, stat si¢ wyczekiwana postacia przyszlosci, a jego krolestwo nabralo
cech apokaliptycznych™. Nalezy odnies¢ sie w tym miejscu do psalmu 89, w kt6-
rym pojawia si¢ posta¢ krola przyzywajaca Pana jako ,Ojca, Boga mojego i Skate
mojego ocalenia” (w. 27)*". Pojawiajacy si¢ w tym psalmie obraz reki pomazanca,
ktéra Bog ,wyciagnie na morze, za$ ,prawice jego na rzeki” (w. 26) wskazuje
jasno ten sam zakres wladzy Pana i jego wybranego.

Proroctwo Natana (2 Sm 7,8-16) wypowiedziane zostato, gdy krol Dawid
postanowit wybudowa¢ swiatynie¢ dla Pana. Natan poczatkowo umocnit Dawi-
da w tym postanowieniu, jednak jeszcze tej samej nocy ukazal mu si¢ Pan, ktory
jasno oznajmil, ze przywilejem wybudowania swiatyni Bog obdarzyl potom-
ka Dawida, nie za$ dla jego samego (2 Sm 7,12-13). W proroctwie tym Natan
przypomina darmowos¢ wyboru Izraela i uczynione dla niego cuda. Podkresla
stalos¢ i nierozerwalno$¢ przymierza z krélem, obiecuje, ze taska Boga dla domu
Dawida nigdy si¢ nie cofnie, za$ tron krola utwierdzony bedzie na wieki (2 Sm
7,15-16). Rowniez i w tym tekscie pojawia sie formula adopcyjna: ,,Ja bede mu
Ojcem, a on bedzie Mi synem” (2 Sm 7,14), wskazujaca na intymnos¢ i scistos¢
relacji miedzy Bogiem a jego wybraficem. Ta wigz nie jest w zadnym razie po-
wieleniem boskiego pochodzenia, wlasciwego wladcom poganskim — jest reali-
zacja przymierza miedzy Bogiem a narodem™. Krdl staje sie depozytariuszem
Bozej faski i narzedziem jego blogostawienstwa™.

Wyrocznia Natana pochodzi najprawdopodobniej z okresu niewoli babi-
lonskiej, czasu, gdy Swiatynia jerozolimska lezala w gruzach. Wygloszone pro-
roctwo ukazuje nowa jako$¢ w pojmowaniu religii. Przestaje ona by¢ religia

52 J. Szczurek, Bog Ojciec w tajemnicy Tréjcy Swigtej. Elementy patrylogii, dz. cyt., s. 66.

53 'W. Chrostowski, Ty jestes moim Synem (Ps 2,7). Bog jako Ojciec krdla, dz. cyt., s. 49. Nale-
zy przypomniec, ze Jezus uczynit Krélestwo Boze centralnym tematem swego nauczania,
odnoszac si¢ tym samym do omawianego psalmu.

54 'W. Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, dz. cyt., s. 25-26.
55 W. Chrostowski, Ty jestes moim Synem (Ps 2,7). Bog jako Ojciec krdla, dz. cyt., s. 49.
56 J. Szczurek, Bdg Ojciec w tajemnicy Trdjcy Swigtej. Elementy patrylogii, dz. cyt., s. 62-63.
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miejsca, a staje sie religia czasu, ktdorej gwarantem trwalosci jest dynastia®. I znow
zmiana interpretacyjna — podobnie jak w psalmie 2 — nastepuje w okresie po-
wygnaniowym. Wtedy udaje sie¢ odbudowa¢ swiatynig, jednak monarchia nie
zostaje wskrzeszona, co naturalnie prowadzi do rozumienia tekstu jako zapo-
wiedzi dotyczacej przysztosci, nakazujacej oczekiwaé Bozego pomazanca. Ide-
alizacja dziejow sprzed niewoli babiloniskiej (majaca takze miejsce w przypadku
psalmu 2) doprowadzita do idealizacji krola. Na mocy otrzymanego namaszcze-
nia zyskiwal on status swietego (pos$wieconego Bogu), otrzymywat konkretna
misje, posiadal wyjatkowa pozycje posrod wszystkich Izraelitéw (podobnie jak
narod wybrany posréd innych narodéw). Do niego bezposrednio odnosilo sie
synostwo Boze, posiadat on wszelkie przywileje wynikajace z jego statusu bycia
pierworodnym synem. Ta szczegdlna wiez byta przedmiotem tesknoty Izraeli-
tow w czasach, kiedy formalna panstwowos¢ narodu wybranego nie istniata.

Niecierpliwe oczekiwanie namaszczonego krola wiazato sie z wiara, ze be-
dzie on pozostawal w sposob wezesniej nigdy niespotykany w bezposredniej
relacji z Bogiem. Krol jako syn Bozy mial by¢ zwigzany z Panem o wiele silnie;j
niz wszyscy dotychczasowi krolowie Izraela. Ojcostwo Boze uwidaczniajace sie
w zwiazku z domem Dawida jest wyrazna zapowiedzia ojcostwa, ktore stanie sie
udziatem Syna Bozego.

1.1.4. Ojcostwo indywidualne

Uwazna lektura Starego Testamentu pokazuje, ze Bog obdarza milo$cia ojcow-
ska takze pojedyncze osoby. Wedlug niektorych badaczy znajduje to swoje od-
bicie w imionach teoforycznych™. I tak np. Abimelek oznacza ,krdl jest moim
ojcem; zas Abinadab - ,mdj ojciec jest hojny” O ojcowskim staraniu mowia
takze juz wspomniane: psalm 27 (w. 10) i psalm 103 (w. 13). Pan lituje si¢ nad
tymi, ktorzy si¢ go boja — bojazn Panska staje si¢ kryterium kwalifikujacym do
okazania czfowiekowi ojcowskiej czulosci.

57 W. Chrostowski, Ty jestes moim Synem (Ps 2,7). Bog jako Ojciec krdla, dz. cyt., s. 56.
58 Tamze,s. 59.

59 Opinie¢ takg wyraza Jean Galot, a za nim przytacza ja Jan Szczurek (J. Galot, Découvrir le
Pére. Esquisse dune théologie du Pére, dz. cyt., s. 41; J. Szczurek, Bég Ojciec w tajemnicy
Tréjcy Swigtej. Elementy patrylogii, dz. cyt., s. 58-59). Witold Marchel uwaza, ze jest to
kwestia o wiele bardziej skomplikowana (W. Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des
chrétiens, dz. cyt., s. 26-29, 43).
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Ksiegi madrosciowe méwia wyraznie o Bogu jako ojcu poszczegolnych ludzi.
Boze wychowywanie, o ktérym mowa juz byla przy okazji analizy ojcostwa Boga
w stosunku do Izraela, odnosi sie rowniez do interpretacji losow pojedynczych
ludzi (Prz 3,11-12). Ojcem tytuluje tez Boga bohater wolajacy o pomoc na kar-
tach Madroéci Syracha (Syr 23,1), swiadomy swej catkowitej zaleznosci od Pana®.

Dzieckiem Panskim moze mieni¢ si¢ sprawiedliwy, czyli ten, kto unika
$ciezek nieprawych i stroni od nieczystosci (Mdr 2,13.16.18). Oznacza to, ze
czynnikiem rozstrzygajacym nie musi tu by¢ weale przynaleznos¢ do narodu
wybranego, jest nim indywidualne postepowanie kazdego czlowieka. Taki wia-
$nie jest motyw przewodni calej Ksiegi Rut. Moabitka — obca, nienalezaca do
narodu wybranego — znajduje swoja nagrode u Boga Izraela, pod ktorego skrzy-
dla przyszla sie schronic¢ (Rt 2,12)°". Oglasza si¢ nad nia blogostawienstwo row-
ne Racheli, Lei i Tamar (Rt 4,11), jej potomstwo wymienia si¢ wsrdd przodkow
Dawida (Rt 4,18-22), a ja sama przy okazji rodowodu Jezusa (Mt 1,5). Otoczyla
ja ojcowska i uprzedzajaca troska Boga®. Tym samym pojecie synostwa objac
moze takze obcych, nienalezacych do narodu wybranego. Ten, kto wiedzie zycie
zgodne z nakazami Paniskimi, moze mowic o Bogu jako swoim Ojcu®.

Co ciekawe, rzeczywisto$¢ ojcowskiej opieki jest postrzegana w kategoriach
Bozej Opatrznosci®. Boze ,,sterowanie” $wiatem jest faktycznie ojcowskim pro-

65

wadzeniem, jak jasno pokazuje Ksiega Madrosci (Mdr 14,2-3)®. W tym tez
fragmencie nastepuje dalsze rozszerzenie zakresu terminu ojcostwa. Bdg jest
ojcem wszystkich ludzi, calego swiata. Autor Ksiegi Madrosci ukazuje szalen-
stwo pogan wyruszajacych w podréz morska i pokladajacych w zwiazku z tym
swoja ufno$¢ w bozkach i ich (drewnianych) podobiznach. Nie ma nawet stowa
o tym, by byli oni w jakikolwiek sposob nazywani sprawiedliwymi. A jednak,
mimo to, ich statki takze kierowane sa reka Boga. Jego ojcowskie milosierdzie

60 J. Szczurek, Bog Ojciec w tajemnicy Tréjcy Swigtej. Elementy patrylogii, dz. cyt., s. 60.

61 C.A.Newsom, Sh.H. Ringe, Women’s Bible Commentary, Louisville (KY) 1998, s. 84-90.
62 Zob. G. Rys, Rut Moabitka. Krewna Boga, Krakéw 2013.

63 J. Szczurek, Bog Ojciec w tajemnicy Tréjcy Swigtej. Elementy patrylogii, dz. cyt., s. 17.

64 O pojeciu Opatrzno$ci Bozej zob.: C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 136-160;
o prowidencji w tradycji biblijnej: P.S. Mazur, Prowidencja ludzka jako podstawa roztrop-
nego formowania zasad zycia osobowego i spotecznego cztowieka. Studium z antropologii
filozoficznej na bazie tekstow sw. Tomasza i jego wspélczesnych komentatoréw, Krakow
2009, s. 30-33.

65 J. Szczurek, Bog Ojciec w tajemnicy Tréjcy Swigtej. Elementy patrylogii, dz. cyt., s. 61.
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jest rozumiane uniwersalnie®. W tym kontekscie nalezy jeszcze przywotac tytut
,Odwieczny Ojciec’, pojawiajacy si¢ u Izajasza (12 9,5) jako jedno z okreslert ma-
jacego nadej$¢ mesjasza.

Wida¢ wiec jak na kartach Starego Testamentu stopniowo rozszerza si¢ ro-
zumienie terminu ojcostwa w odniesieniu do Boga. Jest to jeszcze poszerzenie
dyskretne i nie$miale, ktore dos¢ ostroznie wkracza do $wiata Starego Przymie-
rza. Nie mozna go jednak pomija¢ ani nie doceniac jego wartosci.

1.1.5. Obrazy ojca

Zawieszajac na chwile rozwazania dotyczace jedynie obrazu Boga jako ojca, na-
lezy przywota¢ na koniec obrazy ,,zwyklych” ojcow Starego Testamentu — takze
budujace $wiadomos¢ i zakres pojecia ojcostwa u wierzacych. Przy calej od-
miennosci w rozumieniu Boga w kategoriach ojca i ludzkiego ojcostwa, terminy
te maja przeciez pola wspolne, a Biblia jako ksiega natchniona w kazdym miej-
scu mowi co$ o Bogu, sposobach jego dziatania i jego przymiotach.

Od Adama stworzonego na obraz i podobienistwo Boga wywodzi si¢ podo-
bienstwo kazdego cztowieka do Stworcy — a wiec w linii meskiego przodka. Ro-
dzina izraelska miafa charakter patriarchalny. Rodowéd wywodzono zawsze od
ojca. Byl on zywicielem i opiekunem wszystkich domownikéw. Ksiega Syracha
zaswiadcza o tym, jak wiele od niego zalezalo (Syr 30, 1-13). To na nim spo-
czywal obowiazek wychowania i wyksztalcenia synow, utrzymania ich w kar-
nosci i wpojenia wlasciwych sciezek postepowania. To ojciec wyrazat zgode na
zawarcie zwigzku matzenskiego (Rdz 28,1), decydowat o losie corek (Wj 21,7)".
Byl wcieleniem i emanacja calej rodziny, gwarantem jej jednosci (Rdz 12,1-2).
To w jego mocy lezalo udzielenie blogostawienstwa lub przeklenstwa (Rdz
27,1-45). Syn jest w pewnym sensie przedluzeniem ojca, bezpotomna $mier¢
za$ uwazana jest za kare Boska (Lb 3,4).

Termin ojciec odnosi sie w sposob oczywisty do protoplastow pokolen Izra-
elitow. Abraham stat si¢ przeciez ojcem wielu (Rdz 12,3). Tytul ojcow-zalozycieli
narodu wybranego przystugujacy patriarchom stat si¢ ich udzialem nie tyle ze
wzgledu na ich ojcostwo fizyczne, ile na ztozona przez Pana obietnice i wiare
z jaka ja przyjeli®. Dzieki temu stali sie ojcami takze w sensie duchowego auto-
rytetu i stalego punktu odniesienia.

66 W. Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, dz. cyt., s. 77-84.
67 R.Rumianek, Synem moim pierworodnym jest Izrael (Wj 4,22), dz. cyt., s. 61.
68 Tamze.



36 Podstawy nauki o Bozym ojcostwie

W tym kontekscie nie mozna pomina¢ poruszajacego obrazu Dawida opla-
kujacego swego syna Absaloma (2 Sm 19,1-9). Zrozpaczony ojciec zawodzi nad
$miercia syna-buntownika — jego smutek nie znajduje utulenia. Podobnie poru-
szajaca jest rozpacz Jakuba, gdy mysli, ze jego dziecko zgineto (Rdz 37,34-35).
Jednak jedna z najbardziej przeszywajacych scen biblijnych zwiazanych z dra-
matem ojcostwa jest oczywiscie ofiara z Izaaka zlozona przez Abrahama, ktory
nie odmoéwit Bogu swego umitowanego syna (Rdz 22,1-19).

Wszystkie te fragmenty wnosza pewne wskazowki do biblijnego rozumie-
nia ojcostwa Bozego, zapowiadaja tez niektore tresci rozwinigte dopiero w No-
wym Testamencie. To Bog jest ostatecznym autorytetem w kazdej sytuacji, a jego
decyzje sa wiazace i nieodwolalne. Jest najpewniejszym punktem odniesienia,
a przyjazn z nim zapewnia wypelnienie nawet najbardziej nieprawdopodob-
nych obietnic. Jako ojciec placze nad kazdym dzieckiem, nawet tym, ktore
wystapilo przeciw Niemu samemu. Zdolny jest do najwiekszych ofiar. Stary
Testament takze w taki sposob ukazuje autorytet, mitos¢ i opieke Boga, bedace
fundamentem pojmowania go jako ojca.

Imie Boga w Izraelu otaczane bylo czcig tak wielka, ze wymowi¢ mogt je tyl-
ko najwyzszy kaptan, jeden raz do roku, pelen drzenia i obaw. Objawiajac swoje
imie ,,Jestem, ktory jestem” (Wj 3,14), Bog objawial w przedziwny sposob row-
niez prawde o sobie samym®. Imi¢ pozwala w jakims sensie poznac tego, ktory
je nosi. Gdy Bog objawia si¢ Mojzeszowi jako ,,milosierny i litosciwy, cierpliwy,
bogaty w taske i wierno$¢, zachowujacy swa faske w tysiaczne pokolenia, prze-
baczajacy niegodziwo$¢, niewiernos¢, grzech” (Wj 34,6-7), dostarcza rownocze-
$nie zestawu poje¢, ktore daja o nim pewna (cho¢ zawsze niepetna) wiedze”.
Przez usta prorokow i krolow Bog nakazuje zwracac sie do siebie jako do ojca.
Takim imieniem pragnie by¢ przywotywany. To okreslenie jest przekaznikiem
glebokiej tresci duchowej — przybliza do zrozumienia tajemnicy Bozego przy-
mierza, jego madrosci i mitosci wzgledem wszystkich ludzi.

69 J. Naumowicz, Imiona Boga w teologii Grzegorza z Nazjanzu, w: Filozofia wobec tajemnic
religijnych, red. J. Sochon, A. Wiercinski, Warszawa 2005, s. 59.

70 Por.: G. Lohfink, Modlitwa mojg ojczyzng. Teologia i praktyka modlitwy chrzescijatiskiej,
Poznan 2011, s. 18-25; A. Wiercinski, The Inexpressible Delights in Our Expression: How
(not) to Speak of God, w: Filozofia wobec tajemnic religijnych, Warszawa 2005, s. 13-17.
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1.2. Nowy Testament

Tajemnica wcielenia Jezusa Chrystusa wyznacza nowy etap w historii zbawie-
nia. Syn Czlowieczy odkrywa zastoniete dotad oblicze tego, ktory go postal. Bog
przestaje by¢ ojcem w znaczeniu jedynie Stworcy i opiekuna, a ukazuje si¢ jako
ojciec w odwiecznej relacji do swego jedynego Syna”. Tym samym poszerzone
zostaja 0 nowe obszary mozliwosci poznania pierwszej osoby Trojcy Swiete;.
W nauczaniu Jezusa termin ,Ojciec” staje si¢ imieniem wlasnym Boga”.

Syn Bozy przyszedl na swiat, aby objawi¢ prawdziwe oblicze Boga Ojca.
Czasy, gdy twarz Przedwiecznego pozostawala w ukryciu (Wj 33,23), minely
wraz z objawieniem tajemnicy Wcielenia™. Od tej chwili Jednorodzony poucza
0 Ojcu (] 1,18), a jego wiedza o nim jest pelna (J 14,9; Mt 11,27). Jedyna droga
prowadzaca do pierwszej osoby Trojcy Swietej jest Jezus Chrystus (J 14,6). Nie
przyszedt On sam od siebie, ale zostal postany przez tego, ktory jest autorem ca-
lego planu zbawienia (J 7,28). Kazde jego stowo i czyn sa niejako powtorzeniem
dzialania Stwércy (J 5,19). Wynika z tego jasno, ze w Bogu Ojcu wszystko ma
swoj poczatek, od niego wychodzi wszelka inicjatywa. Doskonale postuszen-
stwo Jezusa Chrystusa bylo oczywiscie nieodzowne dla wypelnienia zamystu
Posytajacego, jednak glebokie zjednoczenie oséb boskich pokazuje jak dalece
sam Bdg Ojciec oddat si¢ we wlasnym Synu’.

Cala wiedza o Ojcu objawia si¢ w Synu, stad wszelkie rozwazania o pierwszej
osobie Trojcy Swietej maja za punkt wyjscia Jezusa Chrystusa. W nim jako Synu
Bozym takze i wierzacy maja bezposredni przystep do Boga Ojca’. Nie czerpia
oni od niego jedynie , teoretycznej” wiedzy o Ojcu niebieskim, ale — zanurzajac
sie w nim — odkrywaja, Ze maja tego samego Ojca. Czym innym jest ojcostwo
Boga w stosunku do Jezusa Chrystusa, a czym innym w stosunku do chrze-
$cijan. Na to rozroznienie wskazuja wyraznie jego stowa: ,Wstepuje do Ojca
mojego i Ojca waszego™ (J 20,17)°. To pierwsze jest synostwem wynikajacym

71 Katechizm Kosciota Katolickiego, dz. cyt., s. 66.

72 ]. Drgas, Kto mnie zobaczyt, zobaczyt takze i Ojca (] 14,9). Bég Ojciec w Ewangelii Janowej,
w: Ty, Panie, jestes naszym Ojcem (Iz 64,7). Biblia o Bogu Ojcu, dz. cyt., s. 116.

73 Tamze,s. 121.

74 Por.]. Ratzinger, Wierze w Boga Ojca wszechmoggcego, w: Abyscie znali Ojca waszego. Wie-
rze w Boga Ojca wszechmoggcego, red. zb., Poznan 1999, s. 15.

75 C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 172-73.

76 ]. Drgas, Kto mnie zobaczyt, zobaczyt takze i Ojca (] 14,9). Bég Ojciec w Ewangelii Janowej,
dz. cyt., s. 117.
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z odwiecznego zrodzenia — wiez Jezusa z Ojcem jest jedyna i niepowtarzalna, to
drugie natomiast wynika z przybrania za synéw i jest wspolne wszystkim wie-
rzacym”. Mozliwe jest dzigki wcieleniu Boga i dzigki ,mocy z wysoka” — Du-
chowi ,przybrania za synow” (Rz 8,15). Rozwazajac tajemnice ojcostwa Boga,
nalezy mie¢ na uwadze to rozréznienie.

W pierwszej kolejnosci zostanie wiec omowiona wzajemna relacja Ojca
i Syna. Zycie Stowa Weielonego jest bowiem zwierciadlem, ktére ukazuje twarz
Nieskonczonego. Nauczanie, cuda, modlitwa Syna méwia nieustannie o tym,
ktory go postal, potwierdzajac prawdziwo$¢ przestania, ktore glosil. Nastepnie
nalezy blizej przyjrze¢ si¢ kategorii przybranego synostwa wszystkich wierza-
cych, ktorego gwarantem i zarazem poswiadczycielem jest Duch Swiety. Nie
mozna zatem podejmowac refleksji nad nauka o Bogu Ojcu (patrylogii) bez
rownoleglego uwzgledniania chrystologii i pneumatologii. Poruszona zostanie
rowniez kwestia ojcostwa ziemskiego jako ,echa” ojcostwa niebianskiego. Ostat-
nig zas$ cze$¢ refleksji stanowic bedzie kontrowersyjny problem cierpienia Boga
Ojca. Zagadnienia te staja si¢ bowiem kontekstem do dokonujacych si¢ zmian
w $wiadomosci wierzacych dotyczacych pojmowania ojcostwa Bozego.

1.2.1. Ojcostwo bezposrednie

Ojcostwo Boze wzgledem Jezusa Chrystusa jest wielokrotnie potwierdzane na
kartach Ewangelii. Jest On przedstawiany jako syn Dziewicy, ktéra stata si¢ brze-
mienng za sprawg Ducha Swietego, za$ jego Ojcem jest sam Bog (Mt 1,18.20)7.
Najwazniejszym zdaniem w genealogii Jezusa-Pomazanca Bozego jest to, kto-
re mowi o jego narodzeniu z Maryi”. Ten zadziwiajacy fakt nie byl fatwy do
przyjecia dla jemu wspolczesnych. Stopniowo prawda ta ujawniala sie jednak
coraz pelniej, ukazujac zarazem tajemnice boskiego ojcostwa. Sam za$ sposéb
zaswiadczania o tym, ze Jezus Chrystus jest prawdziwym Synem Bozym, méwi
wiele o Bogu Ojcu i o glebi ich wzajemnej relacji.

Jedyne zachowane przez Ewangelie stowa Jezusa pochodzace z czaséw jego
dziecinstwa odkrywaja sedno tego, co wypelnialo calg jego istote. ,Czemuscie

77 W. Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, dz. cyt., s. 42; R.I. Anagboso,
Fatherhood in God: Theological, Biblical and Sociological Perspectives. Towards a Rediscov-
ery of the Christian Image of the Father, dz. cyt., s. 77.

78 C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 182.

79 J. Lach, Okreslanie Boga Ojcem w Ewangelii $w. Mateusza, w: Ty, Panie, jestes naszym Oj-
cem (Iz 64,7). Biblia 0 Bogu Ojcu, dz. cyt., s. 74.
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Mnie szukali? Czy nie wiedzieliscie, Ze powinienem by¢ w tym, co nalezy do
mego Ojca?” (Lk 2,49)%. Majac dwanascie lat, Jezus okresla swoje zycie jako cal-
kowicie podlegte Ojcu, wypelnione pragnieniem szukania we wszystkim jego
woli*'. Blisko$¢ relacji z Ojcem jest niezwykle mocna i niezaprzeczalna w zyciu
Jezusa od samego poczatku. Na kazdy impuls pochodzacy od Ojca Syn odpo-
wiada natychmiast, w sposob tak bezkompromisowy i stanowczy, ze nawet jego
Matka w pierwszym odruchu nie moze zrozumie¢ jego postepowania. Chwata
Ojca goruje nad wszystkim. Relacja z Bogiem Ojcem ma pierwszenstwo wzgle-
dem kazdej innej, zobowiazania wobec niego maja charakter prymarny. To, co
nalezy do Ojca, jest podstawowym miejscem przebywania Syna.

Stale towarzyszenie Synowi znajduje swoj wyraz w zapewnieniach Ojca
czynionych w sposob zupelnie bezposredni. Otwarte poswiadczenie mifosci
i namaszczenia Syna ma miejsce w czasie chrztu Janowego (Mt 3,17; Mk 1,11;
Lk 3,21) i przemienienia na Gorze Tabor (Mt 17,6; Mk 9,7; Lk 9,35). Wyraznie
styszalny glos odpowiada tez na prosbe Syna o wslawienie imienia Ojca: ,Juz
wslawilem i jeszcze wstawi¢” (] 12,28). Natomiast sfowa ,,Ten jest m6j Syn umi-
lowany, w ktorym mam upodobanie” (Mt 3,17) nawiazuja réwnoczesnie do me-
sjaniskich zapowiedzi Starego Testamentu. Oczekiwany Mesjasz mial przeciez
w sposob zupelnie wyjatkowy uczestniczy¢ w relacji z Bogiem (2 Sm 7,14; Ps
2,7). Idea krolestwa Bozego obecna w nauczaniu Jezusa Chrystusa wskazuje na
nowy sposob bycia Boga wérdd swego ludu®. Wyczekiwane krolestwo w zna-
czeniu politycznym (uwolnienie spod wszelkich zaleznosci) uzyskuje swoje wy-
pelnienie w znacznie przekraczajacym te wizje Krolestwie Bozym gloszonym
przez Jezusa®. Potwierdzajac wypelnianie si¢ obietnic, Bog objawia si¢ jako rze-
czywisty ojciec — Ojciec Jezusa Chrystusa.

Obraz Ojca w dzialalnosci Syna

Ziemska wedrowka Jednorodzonego Syna Bozego jest przepetniona obec-
noscia Boga Ojca. Kazda aktywnos¢ Syna dokonuje si¢ w Scistej jednosci z tym,

80 Na temat tej sceny zob. H. Ordon, A byt im poddany... (Lk 2,51), w: Biblia o rodzinie, red.
G. Witaszek, Lublin 1995, s. 13-24.

81 E. Guerry, Do Ojca, dz. cyt., s. 34-36.
82 J. Szczurek, Bog Ojciec w tajemnicy Trdjcy Swigtej. Elementy patrylogii, dz. cyt., s. 66.

83 Konflikt dwdch wizji mesjanistycznych krolestwa szczegdlnie widoczny jest w zestawieniu
Jezusa z Barabaszem (Bar-Abbas znaczy tyle, co ,,syn ojca’): J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu,
t. 1: Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, Krakow 2007, s. 46-47.
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ktory go postal. Wyrazaja to stowa samego Jezusa: ,,Syn nie moglby niczego czy-
ni¢ sam od siebie, gdyby nie widziat Ojca czyniacego. Albowiem to samo, co On
czyni, podobnie i Syn czyni” (] 5,19). Pytanie o przymioty Ojca objawiajace si¢
w dziatalnosci Syna jest punktem wyjscia niniejszych rozwazan.

Cuda

Najwyzszy autorytet i suwerenno$¢ Ojca widoczne sa w cudach dokonywanych
przez Syna. Wedtug niektorych badaczy powodem zgorszenia Zydow bylo nie
tyle nazywanie si¢ przez Jezusa Synem Bozym, ile przypisywanie sobie stale]
zdolnosci czynienia tego, co czyni sam Bog™. Pierwszy cud dokonany w Kanie
Galilejskiej, majacy obudzi¢ wiare Apostoléw w boskos¢ Jezusa, ukazuje zasa-
de dziatania wlasciwa tylko Bogu (] 2,1-12). Jedynie On zdolny jest zmieni¢
samg istote rzeczy. Jest to cud ukazujacy zwierzchno$¢ nad natura, catkowite
podporzadkowanie $wiata stworzonego. Podobne w wymowie byto wydarzenie
zwiazane z uspokojeniem burzy. Zdziwienie Apostoléw bylo wowczas bezgra-
niczne: ,Oni za$ przestraszeni i petni podziwu mowili nawzajem do siebie: «Kim
wlasciwie On jest, ze nawet wichrom i wodzie rozkazuje, a sa Mu postuszne»”
(Ek 8,25).

Liczne uzdrowienia ukazuja bezmiar milosierdzia Boga litujacego si¢ nad
kazda nedza fizyczna i duchowa. Nie ma choroby, nad ktéra Syn w imieniu Ojca
nie zechcialby sie pochyli¢. Sposrod wielu przykladéw jednym z ciekawszych
jest ten dotyczacy kobiety cierpiacej na krwotok (Mt 9,18-22; Mk 5,21-34; £k
8,40-48). Jej choroba czynita ja w oczach wspolczesnych jej Zydow nieczysta.
Kazdy, kogo si¢ dotknela, automatycznie rowniez stawal si¢ nieczysty®. Nie
dziwi wiec, ze gdy przyprowadzono ja przed Jezusa, byta zalgkniona i drzaca.
On jednak pieczetuje jej uzdrowienie sfowami: ,Corko, twoja wiara cie ocalifa,
idz w pokoju i badz uzdrowiona ze swej dolegliwosci” (Mk 5,34). Samo uzdro-
wienie dokonato si¢ jednak wczesniej, w momencie, gdy chora dotkneta szaty
Jezusa. On za$ ,natychmiast uswiadomit sobie, ze moc wyszta od Niego” (Mk
5,30). Nieoczekiwanie w tym fragmencie odstania si¢ przed wierzacymi oblicze
Ojca. Syn jest tak dalece poddany woli Ojca, ze ten moze czynic co tylko zapra-
gnie przez jego rece. Jezus jako Bog Weielony, i z tego wzgledu ,,bedacy do nas

84 Naten temat szerzej: J. Szczurek, Bdg Ojciec w tajemnicy Trdjcy Swigtej. Elementy patrylo-
gii, dz. cyt., 5. 97.

85 R.Bartnicki, Przestanie Ewangelii, Warszawa 1996, s. 112-113. N.C. Benages, The Perfume
of the Gospel: Jesus’ Encounters with Women, Roma 2012, s. 17-30.
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podobny we wszystkim oprocz grzechu” (Hbr 4,15), tym razem nie uzdrowit
kobiety w sposdb swiadomy. Poczul, ze przez niego uczynit to ten, ktéry go po-
stat i zawsze postuszny jego woli poblogostawit te, ktora pociagnieta przez Ojca
dotkneta sie z ufnoscia jego szat. Zwracajac si¢ do niej w familiarny sposéb ter-
minem ,.corko; potwierdzit niejako te rozciagnieta nad nig ojcowska opieke™.

Chrystus doktadnie wiedzial, w jakim celu przyszedt na swiat. Wiedzial, ze
jego oredzie kierowane jest w pierwszej kolejnosci do ,owiec, ktore poginety
z domu Izraela” (Mt 15,24). Kobieta kananejska proszaca za swoja corka dre-
czong przez zlego ducha nie nalezata do spotecznosci, ktorej Jezus w sposéb ele-
mentarny winien byt postuge (Mk 7,24-30; Mt 15,21-28)". Byla jednak jedna
z niewielu 0sob, ktore mialy odwage wdac si¢ w spor z Jezusem i jedyna, ktdrej
argumentacje Jezus uznat®. Na jego oschle sfowa: ,Pozwol wpierw nasyci¢ sie
dzieciom; bo niedobrze jest zabra¢ chleb dzieciom, a rzuci¢ psom” (Mk 7,27),
odpowiedziala nieustepliwie: ,Tak, Panie, lecz i szczenigta pod stolem jadaja
zokruszyn dzieci” (Mk 7,28). Kobieta ta musiata mie¢ w sobie co$ szczegdlnego.
Jezus nie zwykt przeciez ulega¢ jakimkolwiek naciskom, rzadko (wcale?) zmie-
nial raz podjeta decyzje. Rozpoznal jednak w jej stowach glos kogo$ innego.
Glos tego, ktoremu zawsze byl postuszny. Wiara kobiety byta tak wielka, ze mo-
gla mie¢ tylko jedno zrodlo. A skoro Ojciec przystat ja do Syna, to On, gdy tylko
rozpoznal jego wole, natychmiast uwolnit jej dziecko od choroby.

Stawa Jezusa sprawiala, Ze nieustannie cisnely sie do niego thumy, kazdy
bowiem chcial go dotkna¢ (Mk 3,10). On znosit to jednak cierpliwie, cho¢ nie-
watpliwie sytuacje takie musialy by¢ uciazliwe. Dowodem na to sa $rodki, ktére
przedsiebral nauczajac. Polecil miedzy innymi, aby fodka byta dla niego stale
w pogotowiu ,,ze wzgledu na thum, aby sie na Niego nie tloczyli” (Mk 3,9), wy-
chodzit tez na gore, widzac thumy (Mt 5,1). Mozna przypuszczad, ze tak poste-
pujac, kierowat si¢ z jednej strony wzgledami bezpieczenstwa, z drugiej — czy-
sto praktycznymi, trudno przeciez naucza¢, gdy lud napiera tak zdecydowanie
i nieustannie. Jednak wida¢ w tym fragmencie takze ludzki rys natury Jezusa,
ktory doswiadcza zmeczenia i nieraz potrzebuje chocby skrawka przestrzeni dla
siebie. Cho¢ mogl przeciez swobodnie uzdrawiac ,na odleglo$¢’ nie cofat si¢ ni-
gdy przed dotknieciem czlowieka, nawet cierpiacego na najbardziej znieksztal-
cajace i odrazajace choroby. Swiadczy o tym historia z tredowatym (Mt 8,1-4;

86 Por. C.A. Newsom, Sh.H. Ringe, Women’s Bible Commentary, dz. cyt., s. 355.
87 N.C. Benages, The Perfume of the Gospel: Jesus’ Encounters with Women, dz. cyt., 31-46.
88 C.A. Newsom, Sh.H. Ringe, Women’s Bible Commentary, dz. cyt., 356.
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Mk 1,40-45; Lk 5,12-16). Chrystus szuka wrecz bardzo osobistego i bezposred-
niego kontaktu: ,Przyprowadzili Mu gluchoniemego i prosili Go, zeby potozyt
na niego reke. On wzial go na bok, osobno od thumu, wlozyt palce w jego uszy
i $lina dotknal mu jezyka” (Mk 7,32-33). Te dziatania Jezusa ukazuja jego Bo-
ska nature. Milo$¢ Ojca do kazdego cztowieka, ktéra jest jednoczesnie mitoscia
ponaglajaca samego Syna, znajduje swoj wyraz réwniez w kontakcie fizycznym.
Jezus mogt po ludzku szuka¢ oddechu od cisnacego sie do niego ludu, jako Syn
Ojca jednak wyciagal rece do kazdego potrzebujacego. Nigdy nie odwrocit sie
ze zgorszeniem od zadnej utomnosci, gotow dotknac tego, co najbardziej chore.
Kontakt fizyczny stwarzal przestrzen wspolng pomiedzy nim a cierpigcym, uka-
zywat jak dalece Bog solidaryzuje si¢ z cztowiekiem®. Dzialanie Syna jest wiec
odbiciem zasady dzialania Ojca, ktory szukajac utraconego z ludzkoscia kon-
taktu, poprzez wcielenie Syna czyni podobna ,,przestrzen wspolna” Przestrzen
dotyku i fizycznej obecnosci. Przestrzen bliskosci.

Jezus jest réwniez tym, ktoremu nawet zle duchy sa postuszne. Rozliczne
uwolnienia z opetan s3 dowodem jego najwyzej wladzy nad kazdym stworze-
niem. Wiadza ta zas moze pochodzi¢ tylko od Boga. Demony dobrze wiedza
kim jest ten, ktory kaze im odejs¢. Jezus jednak surowo nakazuje im milcze¢ (Mk
1,23-28). Objawienie Jezusa jako Syna Bozego dokonuje si¢ bowiem stopnio-
wo, w poszanowaniu ludzkich zdolnosci na przyjecie tak wstrzasajacej prawdy.
Cuda rozmnozenia chleba (pierwsze rozmnozenie: Mt 14,13-21; Mk 6,32-44;
Lk 9,12-17; ] 6,1-15; drugie rozmnozenie: Mt 15,32-39; Mk 8,1-9) wyzna-
czaja niejako pomost pomiedzy opieka Boga nad narodem wybranym w cza-
sie wedrowki do ziemi obiecanej (Wj 16,1-36) a wciaz ta sama troska o swoj
lud w czasach Nowego Przymierza. Ta ciaglos¢ podkresla niezmienno$¢ Boga
i jego stalos¢. Zapowiada jednoczesnie cudowny chleb eucharystyczny, ktory
bedzie gwarantem, nie tak jak dotychczasowe cuda - zycia doczesnego, ale tym
razem — wiecznego, dla wszystkich tych, ktorzy beda go spozywac (] 6,48-51).

Najwyzsza wladza Jezusa widoczna jest takze w mocy odpuszczania grze-
chow, przywileju przynaleznym tylko Bogu (Mk 2,5-7). Podobnie przywracanie
do zycia $wiadczy w sposob oczywisty o Bozym synostwie Jezusa. Panem zycia
i $mierci jest przeciez Stworca (por. m.in. 1 Sm 2,6)*. Cuda wskrzeszenia mialy
miejsce w przypadku mlodzienca z Nain (Lk 7,11-17), corki Jaira (Mk 5,21-24.

89 N.C. Benages, The Perfume of the Gospel: Jesus’ Encounters with Women, dz. cyt., s. 21.

90 O Ojcu jako zrédle zycia zob. J. Szczurek, Bég Ojciec w tajemnicy Tréjcy Swigtej. Elementy
patrylogii, dz. cyt., s. 112-114.
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35-43) oraz Lazarza (] 11,1-44). Ostatecznie swoje ukoronowanie wydarzenia
te znajda w Zmartwychwstaniu, ktorym Bog uroczyscie potwierdzi Bostwo i za-
razem synostwo Jezusa Chrystusa, Sfowa Wcielonego®'.

Trwalos¢ i gleboka blisko$¢ Ojca i Syna oraz ich wzajemna mito$¢ sprawiaja,
ze zaden z nich nie zostawia niczego dla siebie”. Ojciec przekazal wszystko Sy-
nowi, Syn za$ niezmiennie wskazuje na Ojca (Lk 10, 22). W dzietach Syna uwi-
dacznia si¢ zamyst Ojca. Poprzez Syna Bog stwarza nowa rzeczywisto$¢, sprowa-
dza na ziemie swoje krolestwo, co szczegolnie widoczne jest w cudach. Poprzez
Syna objawia si¢ chwata Ojca. Widzialne znaki sa §wiadectwem boskiej mocy
i tego, ze Jezus prawdziwie jest postany przez Ojca, ktory udziela mu mocy do-
konywania tych znakow. Wigcej — to Ojciec ich w nim dokonuje. Pelnienie dziet
Bozych przez Jezusa jest Scisle zwiazane z dziefem stworzenia $wiata i zbawczym
dziataniem Boga w historii ludu wybranego®. Wszystko to jasno wskazuje na
Ojca jako pierwsza przyczyne wszystkiego i ukazuje cechy jego wszechogarnia-
jacej mitosci.

Nauczanie

Przyblizenie obrazu Ojca dokonuje si¢ nie tylko przez same czyny jego Syna,
ale réwniez przez jego nauczanie. Stowo Wcielone nie moze przeciez juz ze swej
natury pozosta¢ milczace. Nalezy wiec postawic pytanie o to, w jaki sposob Jezus
glosi Sfowo Boze i jaki obraz Ojca ukazuje si¢ w nauczaniu Syna.

Jezus doskonale zna Pisma, w czasie kuszenia stanowczo odpowiada dostow-
nymi cytatami (Mt 4,1-11, Lk 4,1-13). Nie opiera si¢ jednak na ogolnie przyjetej
interpretacji uczonych w Pismie i faryzeuszy. Naucza w sposob zupelnie nowy,
jak kto$, kto ma autorytet (Mt 7,29). Przemawia w swoim, a takze Ojca, imie-
niu: ,Slyszeliscie, ze powiedziano przodkom (...) A Ja wam powiadam (...)”
(Mt 5,21-22)*. Jezus przedstawia si¢ jako suwerenny prawodawca, zachowuje
absolutng niezalezno$¢ w kwestii szabatu (Mk 2,27-28), relatywizuje przepisy
czystoéci rytualnej (Mk 7,1-23), przemawia z moca, a swa nauke potwierdza

91 C.Bartnik, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., 185.
92 'W. Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, dz. cyt., s. 153.

93 . Warzecha, Ojcostwo Boga w Pismie Swigtym, w: Abyscie znali Ojca waszego. Wierzg
w Boga Ojca wszechmoggcego, red. zb., Poznan 1999, s. 39.

94 'W. Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, dz. cyt., s. 152.
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cudami”. Zachowuje niezmiennie catkowita wiernos¢ wobec woli Bozej wyra-
zonej w Pi$mie, rzuca na nig jednak zupelnie nowe $wiatfo®. Nic dziwnego, ze
lud zdumiewat sie styszac nauke Jezusa: ,Nigdy jeszcze nikt nie przemawiat tak,
jak ten czlowiek przemawia” (] 7,46).

Sposob gloszenia nauki przez Jezusa jest niezwykle stanowczy. Kiedy skon-
fundowani Apostolowie po raz kolejny nie moga zrozumie¢ stow swego Nauczy-
ciela, a zgorszony tlum wycofuje sie, On pyta tylko: ,Czy i wy chcecie odej$¢?”
(J 6,67). Nie zmienia nauki, nie podaje fatwiejszej, okrojonej wersji. Wiernie
przekazuje to, co polecit Mu Ojciec. Zrezygnowany Piotr odpowiada w imie-
niu wszystkich: ,Panie, do kogoz pojdziemy? Ty masz sfowa zycia wiecznego”
(J 6,68). Zdarza si¢ jednak, ze forma przekazu Jezusa zbliza si¢ do sposobu, w jaki
rodzic przemawia do dziecka. Gdy Chrystus uspokaja swoich uczniow, mowi ta-
godnie: ,Nie boj si¢, mata trzodko, gdyz spodobato si¢ Ojcu waszemu da¢ wam
krolestwo” (Lk 12,32). Podobny fadunek emocjonalny zawiera fragment z Ksiegi
Izajasza: ,Nie boj sig, robaczku Jakubie, nieboraku Izraelu! Ja cie wspomagam —
wyrocznia Pana” (Iz 41,14). Uzyte zdrobnienia pokazuja, ze nawet na poziomie
jezyka Jezus zniza si¢ do czlowieka, skraca dystans. Przemawiajacy przez usta
Izajasza Stworca jest tym samym, ktory teraz pelniej, cho¢ z nie mniejsza czuto-
$cig, mowi przez usta swego Syna.

W nauczaniu Jezusa warunkiem decydujacym o wejsciu do krélestwa nie-
bieskiego jest pelnienie woli Ojca (Mt 7,21; Lk 6,46). Cala dziatalno$¢ publiczna
Chrystusa wypelniona jest gloszeniem tej woli, zas podstawowym fragmentem
Pisma Swietego mowiacym na ten temat jest Kazanie na Gorze, jak chce Mate-
usz (Mt 5,1-7.29), lub tez rowninie wedtug Lukasza (Lk 6,20-49)”. Blogosta-
wieni okresleni sa synami Bozymi (Mt 5,9). Maja oni juz teraz nazywa¢ Boga
swoim Ojcem, jednak pefna manifestacja ich synostwa bedzie miafa miejsce
dopiero na koncu czasow™. Ich dobre czyny prowadza innych bezposrednio do

95 Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele. Przemdwienie Ojca
sSwigtego Jana Pawla II oraz Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej, dz. cyt., s. 76-77.

96 Jezus walczy o autentyczny sens prawa. Rdzeniem prawodawstwa w Starym Testamencie
jest obrona bezsilnych przed moznymi. Zob. J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje
0 Bogu Trdjjedynym, Krakow 1995, s. 26-27.

97 J. Lach, Okreslanie Boga Ojcem w Ewangelii sw. Mateusza, dz. cyt., s. 74; ]. Ratzinger, Jezus
z Nazaretu, t. 1: Od chrztu w Jordanie do Przemienienia, dz. cyt., s. 65-114.

98 P Kasitowski, BgdZcie doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski (Mt 5,48). Na-
sladowanie Ojca w Ewangelii Mateusza, w: Ty, Panie, jestes naszym Ojcem (Iz 64,7). Biblia
0 Bogu Ojcu, dz. cyt., s. 190.



Bdg jako Ojciec w Biblii 45

mysli o Ojcu i kaza oddawa¢ mu chwale (Mt 5,16). Naklada to na wierzacych
obowiazek radykalnego opowiedzenia si¢ za idea nasladowania Ojca (imitatio
Patri)®. Tak zwana ,zasada drugiej mili” dobrze to oddaje. Zydzi zmuszeni byli
nies¢ na odcinku jednej mili bagaz zolnierza rzymskiego, jesli tylko ten wydat
im takie polecenie'®. Jednak nikt przy zdrowych zmystach nie zamierzat wydtu-
zac tej trasy nawet o krok. Milosierdzie Ojca nakazuje natomiast dobrze czyni¢
zle czynigcym i pamietac o tym, ze deszcz pada zaréwno na sprawiedliwych, jak
i niesprawiedliwych (Mt 5,45; Lk 6,27-30). Milo$¢ nie wyklucza nikogo i wy-
maga szczodro$ci'”. ,Zmusza cig kto, zeby i$¢ z nim tysiac krokéw, idz dwa ty-
sigce!” (Mt 5,41). Doskonatos¢ Ojca ma by¢ doskonatoscia wierzacych w niego
(Mt 5,48; Lk 6,36). Radykalizm przykazan zwigzany jest z radykalizmem milosci
Boga wkraczajacego w historie w osobie swego Syna'®. Ojciec jest tym, ktory
widzi w ukryciu (wigcej: On sam dziata w ukryciu!), nie cierpi obtudy, zwroci
kazda uczyniona w cichosci ofiare (Mt 6,3; Lk 6,38. 41-42). Zna potrzeby kazde-
go swego dziecka (Mt 6,8). Bierze na siebie zmartwienia zwiazane z codziennym
zyciem - skoro zadbat o lilie, o ilez bardziej zadba o tych, ktorzy sa od nich dale-
ko wazniejsi (Mt, 6 25-32). Jedynym obowiazkiem, jaki naklada na wierzacych,
jest troska o Krolestwo Boze (M, 6,33-34). Najwyzszy nigdy nie pozostaje obo-
jetny wobec wytrwalej modlitwy, nagradza pokornych (Mt 7,1-11). Jest skata,
a ten kto sie na nim oprze, nigdy sie nie zachwieje (Mt 7,24-27; Lk 6,48).

Przypowies¢ o nielitosciwym dtuzniku (Mt 18,23-35) ma uswiadomi¢ stu-
chaczom jak bezgraniczne jest Boze przebaczenie. Naklada to na wierzacych
konieczno$¢ odpuszczenia kazdej wyrzadzonej im krzywdy. Nieproporcjonal-
nos$¢ dwoch zaciagnietych dtugéw pokazuje Boga nie tylko jako darowujacego
wszystkie krzywdy, ale réwniez jako czyniacego to chetnie i hojnie.

Wyjatkowa opieka ojcowska roztacza si¢ nad tymi, ktorzy z powodu Syna
beda wydawani sadom. Sam Duch Ojca bedzie méwi¢ przez nich, a ci, ktérzy
wytrwaja, beda zbawieni (Mt 10, 17-23). Nie trzeba jednak przywolywac az tak

99 Tamze, s. 187; J. Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, dz. cyt.,
s. 325-338; J. Szczurek, Bdg Ojciec w tajemnicy Trdjcy Swigtej. Elementy patrylogii, dz. cyt.,
s. 132-134.

100 D.J. Weaver, The Nonviolent Atonement, Grand Rapids (MI)-Cambridge 2011, s. 38-39;
zob. R.A. Horsley, Jesus and the Politics of Roman Palestine, Columbia (SC) 2014.

101 Por. St. Augustine, The Lord’s Sermon on the Mount (Ancient Christian Writers, t. 5), West-
minster (MD) 1956, s. 1, 19, 61.

102 J. Lach, Okreslanie Boga Ojcem w Ewangelii sw. Mateusza, dz. cyt., s. 189.
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ewidentnych przykladow, zeby ukaza¢ troske Stworcy'™. Ojciec interesuje sie
najdrobniejszymi detalami: ,U was za$ nawet wlosy na glowie wszystkie sa po-
liczone” (Lk 12,7a), Jezus zapewnia wielokrotnie o jego opiece (Lk 12,7b). Bog
troszezy sie o odrzuconych i opuszczonych, niestrudzenie podaza za kazdym
grzesznikiem i kazdemu wybacza. Nastepujace po sobie kolejno w Ewangelii
Lukasza: opowies¢ o zablakanej owcy, zgubionej drachmie, synu marnotraw-
nym, a nastepnie Lazarzu i bogaczu, tredowatych, szczerze modlacym sie celni-
ku, przynoszonych do Jezusa dzieciach, a w konicu o niewidomym i Zacheuszu
mowia o tym wyraznie. Ta czes¢ Ewangelii (od 15 do poczatkow 19 rozdziatu)
nazywana jest nawet z tego wzgledu Ewangelia wydziedziczonych'™.

Przypowies¢ o ojcu i dwoch synach

Perfa wsrod wyzej wymienionych historii, prawdziwa Ewangelia w Ewangelii,
jest opowies¢ o ojcu i dwoch synach, niezwykle trafnie nazywana tez przypowie-
$cig o milosiernym ojcu (czesciej, niekoniecznie stuszniej: o synu marnotraw-
nym, Lk 15,11-32), méwiaca o niewyczerpanej milosci Boga wobec kazdego
cztowieka. Sklada si¢ ona wlasciwie z dwoch zestawionych ze soba przypowiesci:
pierwszej méwiacej o mlodszym synu (Lk 15,11-24) i drugiej opowiadajace;
ostarszym (Lk 15,25-32). O tym, ze wistocie jest to opowies¢ o Ojcu niebieskim
wskazuja sfowa miodszego syna, w ktorych zaciera on granice pomiedzy wysta-
pieniem przeciw glowie rodziny a ztamaniem nakazéw boskich: ,Ojcze, zgrze-
szylem przeciw Bogu i wzgledem ciebie” (w. 21). Sformulowanie to nawiazuje do
wypowiedzi faraona, pragnacego zahamowac plage szaranczy (Wj 10,16). Od-
niesien do Starego Testamentu jest zreszta wigcej'”. Wolanie ojca o nowe szaty
jest echem opisu ubioru Jézefa podniesionego do funkeji zarzadcy calego Egiptu
(Rdz 41,42), a samo spotkanie ojca i syna przywodzi na mysl pojednanie Jakuba
z Ezawem: ,[...] pospieszyl na jego spotkanie i objawszy go za szyje ucalowat
go; i rozplakali si¢ obaj” (Rdz 33,4). Jesli chodzi o starszego syna, jego postawa
bliska jest tej, jaka reprezentuje prorok Jonasz. Podkresla to ciagtos¢ objawienia
Bozego i pozwala na glebsze poznanie tego, ktéry w Starym Testamencie mowi
o sobie ,,Jestem, ktory Jestem” (Wj 3,14).

103 O Bozej znajomosci spraw ludzkich zob. J. Szczurek, Bég Ojciec w tajemnicy Trdjcy Swigte].
Elementy patrylogii, dz. cyt., s. 120-123.

104 Th.W. Manson, The Sayings of Jesus, London 1967, s. 282 i n.

105 S. Medala, Pewien cztowiek miat dwdch synéw (Ek 15,11). Bég jako Ojciec w Ewangelii Sw.
Lukasza, w: Ty, Panie, jestes naszym Ojcem (Iz 64,7). Biblia o Bogu Ojcu, dz. cyt., s. 98.
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Bezgraniczna i uniwersalna milo$¢ ojca kaze mu wyglada¢ utraconego syna
idostrzec go, gdy ten ,,jest jeszcze daleko™ (w. 20). Jedyna reakcja czekajacego jest
glebokie wzruszenie, nie rozlicza on syna ani nie czyni mu wyrzutow. Wynika-
jaca z samego rdzenia ojcostwa mifos¢ do syna objawia si¢ m.in. w trosce o god-
nos¢ swego dziecka'®. Ojciec przyjmuje go wiec z otwartym sercem, hojnie ob-
darowuje, cieszy si¢ prawdziwie z jego powrotu. Natomiast starszy syn zadajacy
swojej czesci majatku ma prawo sie spodziewac zupetnie innego przyjecia. Jed-
nak postawa ojca lokuje si¢ ponad ustalonymi przez kulture granicami honoru,
krzywdy i przebaczenia.

Ojciec nie szuka swego, nie unosi si¢ gniewem. Jest cierpliwy i taskawy,
wszystko znosi, we wszystkim pokfada nadzieje. Jego mitos¢ wszystko przetrzy-
ma i nigdy nie ustanie (por. 1 Kor 13,4-8). Kocha marnotrawnego syna, gdy
ten powraca po popelnionym grzechu, odarty z godnosci, kocha tez swoje star-
sze dziecko, ktore zawsze przy nim bylo, nigdy go jednak nie rozumiato (w. 28
i31)"7. W obu przypadkach mitos¢ ta jest cierpliwym i wiernym oczekiwaniem
na przemiang serca i odnalezienie miejsca w rodzinnym domu.

Modlitwa

Cale zycie Jezusa jest $wiadectwem dawanym na rzecz Ojca. Swiadectwo ma jed-
nak to do siebie, ze dawane jest na zewnatrz. Jezus przyszed! pouczy¢ o Ojcu -
potwierdzaja to jego cuda i nauczanie, a takze sfowa ptynace bezposrednio
z nieba. Jednak nie mniej interesujace jest wejscie w rzeczywisto$¢ modlitwy
Syna, czyli niejako spojrzenie do wewnatrz'®®. Ten aspekt zycia Sfowa Wcielo-
nego uchyla drzwi do tajemnicy nieustannego dialogu toczacego sie pomiedzy
osobami boskimi. Pokazuje tez, tylez niezaprzeczalnie, co paradoksalnie, Jezusa
jako cztowieka. W jego modlitwie bowiem zawiera si¢ jedyna skarga, na ktorg
Syn kiedykolwiek sobie pozwolil, skarga ztozona na poziomie czysto ludzkich
odczu¢ i emogiji.

O pierwszenstwie relacji z Ojcem w stosunku do wszystkich innych wigzi
byta juz mowa przy okazji odnalezienia Jezusa w $wiatyni. Postawa Jezusa w tym

106 Jan Pawet I1, Encyklika o Bozym Mitosierdziu Dives in misericordia. Tekst i komentarz, red.
S. Grzybek, M. Jaworski, Krakéw 1981, s. 17-22.

107 Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Bdg, Ojciec Mito-
sierdzia. Oficjalny dokument Papieskiego Komitetu Obchodow Wielkiego Jubileuszu Roku
2000, Katowice 1998, s. 64-67.

108 Zob. K. Mielcarek, Modlitwa w zyciu Jezusa, ,Teofil” 2016, t. 34, nr 1: Wyktad Pacierza,
s.74-82.
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wzgledzie jest tak samo nieprzejednana w ciagu calego jego zycia. Wszystko, co
wyplywa z tej relacji, jest zasadniczo gléwnym obiektem starania Syna: ,,Bo kto
pelni wole Ojca mojego, ktory jest w niebie, ten Mi jest bratem, siostra i matka”
(Mt 12,50). Obejmuje to takze troske o $wiatynie — ,, gorliwo$¢ o dom Twoj mnie
pozera” (Ps 69,10) — widoczna tak wyraznie w scenie wypedzenia przekupniow
ze $wiatyni (Mk 11,15-18). Wydarzenia te ukazuj jeszcze jedna ceche Boga,
dotychczas niewspomniang. Bog jest Bogiem zazdrosnym (por. m.in. Iz 9,6).
Jemu nalezy si¢ pierwsze miejsce i jego zapalczywo$¢ budzi si¢ w odniesieniu do
kazdej relacji, rzeczy czy pragnienia, ktore go wyprzedzaja (por. m.in. Wj 32,12).
Gotow jest da¢ wszystko tym, ktorzy za nimida (J 16,23; Mt 7,11; Lk 11,11-13),
On musi by¢ jednak ,,Pierwszy i Ostatni” (Ap 22,13).

Kazda modlitwa Syna uznaje to pierwsze miejsce nalezne Ojcu. Przed
rozpoczeciem dzialalnoéci publicznej Duch wyprowadza Jezusa na pustynie
(Lk 4,1-13; Mt 4,1-11; Mk 1,12). To miejsce odosobnienia postrzegane bylo
zawsze jako napelnione szczegdlna obecnoscia Boza (por. Oz 2,16; Jr 2,2). Prze-
nikajaca wszystko cisza i pustka czynily wyraznym glos Boga, dawaly mozliwos¢
zanurzenia si¢ w nim, a nastepnie opuszczenia samotni ,w mocy Ducha” (Lk
4,14)'. Udajac si¢ na pustynie, Jezus oddaje cala swa dzialalnos¢, wszystkie czy-
ny i stowa Ojcu. Gdy jego misja dobiega konca, czyni to samo wolaniem: ,Oj-
cze, w Twoje rece powierzam ducha mojego” (Lk 23,46). Wszystko otrzymal od
Ojca, wszystko jemu sktada w ofierze.

Zywai ciagla facznos¢ Ojca i Syna kaze przyjaé, ze Jezus modlit sie ustawicz-
nie, ze jego dialog z Ojcem nigdy nie ustawal''’. Byl czas, ktory Jezus oddawat
wylacznie Ojcu. I cho¢ niewatpliwie jemu powierzal wszystkich tych, ktérzy
zostali zlozeni w jego rece, to jednak czynil to na osobnosci. Modlitwa byta pod-
stawowym elementem zycia Syna, z niej czerpal moc'"'. Gdy uczniowie nie mo-
gli sobie poradzi¢ z uzdrowieniem epileptyka, Jezus dokonuje tego wlasnie sita
modlitwy i postu (Mk 9,14-29). Spedza dlugie godziny na samotnej modlitwie.
Modli sie w czasie chrztu (Lk 3,21), przed wyborem dwunastu Apostotow —
cala noc (Lk 6,12), podobnie przed zadaniem pytania o to, za kogo uwazaja go
uczniowie (Lk 9,18). Piotr nie moglby udzieli¢ wlasciwej odpowiedzi, gdyby
Ojciec proszony uprzednio przez Syna mu jej nie objawit (Mt 16,17). Modli si¢
takze ,,sam jeden, na gorze” po rozmnozeniu chleba (Mt 14,23). Uczniowie takze

109 Por. J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Tréjjedynym, dz. cyt., s. 27.
110 E. Guerry, Do Ojca, dz. cyt., s. 40.
111 Por. K. Mielcarek, Modlitwa w zyciu Jezusa, dz. cyt., s. 80-82.
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pragneli mie¢ udzial w tej jednosci z Bogiem na polu modlitwy. W odpowie-
dzi naich prosbe, Jezus uczy ich modlitwy ,Ojcze nasz” (Lk 11,1-4; Mt 6,9-13).
Wiacza ich tez w swoje czuwanie w Getsemani. Tym razem to On prosi, aby
modlili si¢ z nim (Mt 26,38). Uczniowie jednak zasypiaja, czyniac te modlitwe
kolejnym samotnym spotkaniem z Ojcem, ktérego oblicze powoli zakrywa sie
przed targanym niepokojem Synem. On jednak ,pograzony w udrece jeszcze
usilniej si¢ modlit” (Lk 22,44).

Wydawa¢ by sie¢ moglo, ze modlitwa w pewien sposéb izoluje Jezusa od
$wiata i wydarzen. Poniewaz jednak jest ona polaczeniem z Ojcem, zapewnia tez
laczno$¢ z tymi, ktorych Ojciec mituje. Modlitwa czyni Jezusa zawsze bliskim
i obecnym. Nawet gdy wydaje sie, ze Nauczyciel jest daleko, pograzony w mo-
dlitwie na swej gorze, to wlasnie dlatego, ze jest u Ojca, widzi targana wiatrem
lodke Apostotow (] 6,16-21)""%, a dostrzegajac niebezpieczenstwo, natychmiast
przychodzi im na ratunek.

Zwracajac sie do Ojca, Jezus ma niezachwiang niczym pewnos¢ jego uwaz-
nej obecnosci. Sfowa, ktére Syn wypowiada wskrzeszajac Lazarza: ,Ojcze, dzie-
kuje Ci, ze§ mnie wystuchal. Ja wiedzialem, ze mnie zawsze wystuchujesz. Ale
ze wzgledu na otaczajacy Mnie lud to powiedzialem, aby uwierzyli, zes Ty Mnie
postal” (J 11,41-42), brzmia niemal przepraszajaco. Pelna ufno$ci wdzigcznosé
pozostaje niewzruszona nawet w obliczu tego, ze cud przeciez jeszcze si¢ nie
dokonal. Jezus dopiero za chwile wykrzyknie: ,Lazarzu, wyjdz na zewnatrz!”
(J 11,43), dopiero za chwile zmarty powstanie. Historia ta pokazuje troske Ojca
o tych, ktorzy sa bliscy jego Synowi. Wielu cisnelo sie do Jezusa, wielu uzdra-
wial, wielu nauczal, ale ta rodzina z Betanii byta jemu szczegolnie bliska. Maria
i Marta posylajac po Pana przekazuja mu wiadomos¢: ,,oto choruje ten, ktérego
Ty kochasz” (] 11,3), a wers dalej ewangelista podkresla to raz jeszcze: ,,Jezus mi-
lowal Marte i jej siostre, i Lazarza” To w obliczu tego jednego wydarzenia Syn
Czlowieczy, nie ujmujac czysto ludzkiego bolu, placze. Ojciec jednak przyjmuje
w sobie tylko wlasciwy sposob tych, ktérzy dostapili zaszezytu przyjazni z jego
Synem. To w nich w pelni objawia sie jego chwala (J 11,4), oni maja najrzadszy
z mozliwych przywilej podazenia droga, ktora juz niedtugo i w nieporéwny-
walnie wigkszym wymiarze pdjdzie Syn'”. Oni zostaja podniesieni w sposob

112 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, t. 2: Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania, Kielce
2011, s. 301.

113 Jako zapowiedz wskrzeszenia Syna m.in. u $w. Augustyna: St. Augustine, To Consentius, Against
Lying, w: Nicene and Post-Nicene Fathers, t. 3, red. Ph. Schaff, Buffalo (NY) 1887, s. 27.
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najbardziej cudowny i niesamowity. Logika Ojca objawia si¢ w tej scenie w spo-
sob zupelnie zaskakujacy. Opuszczajacy grob i owiniety w $miertelne chusty La-
zarz antycypuije to, co dopiero bedzie mie¢ miejsce. Bog, przez wzglad na swego
jedynego Syna i jego mito$¢ do tego czlowieka, daje Lazarzowi przystep do przy-
wileju, z ktorego wielkosci ten jeszcze nie mogt w pelni sobie zdawaé sprawy.
Przepas¢ miedzy Bogiem a cztowiekiem zniknie dopiero wraz ze $miercia krzy-
zowa Syna, a $wiatu objawi sic w momencie zmartwychwstania. Jednak serce
Ojca jest tak przepelnione mitoscia, ze przelewa sie ona juz wczesniej — cho¢
oczywiscie tylko w obliczu przysztych zastug Syna i szczegélnej jego relacji z ro-
dzing z Betanii'"*. Ojciec ukazuje si¢ jako niezwykle, niewyobrazalnie wrecz hoj-
ny. Jego taskawos¢ przekracza wszelkie granice ludzkich kalkulacji. Zwlekanie
Synaz przybyciem do domu Lazarza jawi si¢ w tym obrazie wprost jako faska, bo
ta chwilowa zapora, ustawiona po to, aby potem z tym wigksza sita i moca wylata
si¢ nagromadzona ojcowska mitos¢, jest niemal tym samym, co tajemnica mil-
czacego nad Golgota nieba. Ojciec nie moze si¢ oprze¢ zbawieniu tych, w kto-
rych widzi rysy swego Syna. A Lazarz musial nosi¢ w sobie to podobienstwo
jako jego przyjaciel. W Synu Ojciec jest gotow dac¢ kazdemu nowe zycie. Nowa
jakos¢ tego zycia, niezaprzeczalna i bezdyskusyjna, wynika z zanurzenia w Synu.
Lazarz staje si¢ nowym stworzeniem (2 Kor 5,17). Powiazanie z Chrystusem jest
tu tak wyrazne, ze facznos¢ ta staje si¢ przedmiotem niepokoju arcykaptanow.
Sama obecnos¢ Lazarza stanowi bowiem $wiadectwo dane Synowi Czlowie-
czemu i jako taka prowadzi do Ojca. Nic dziwnego, ze przerazona starszyzna
postanawia go straci¢ (J 12,10, por. ] 17,14). Ta facznos¢ losow Chrystusa i tego,
ktéry ma w nim zycie, zostanie potem ujeta sfowami $w. Pawta: ,Teraz za$ juz nie
ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus. Cho¢ nadal prowadze zycie w ciele, jednak
obecne zycie moje jest zyciem wiary w Syna Bozego™ (Ga 2,20).

Modlitwa Jezusa przy grobie Lazarza jest modlitwa dzigkczynienia, jednak
zachwyt Syna nad przymiotami Ojca nie pojawia si¢ jedynie w tym fragmencie
Pisma Swietego. Rado$¢ w Duchu ogarnia Syna, gdy rozmysla nad madroscia
Stworcy, ktory tajemnice krolestwa objawil prostaczkom (Lk 10, 21-22; Mt
11,25-26)"". Nie znaczy to, ze Jezus nie zna modlitwy prosby — wrecz przeciwnie.

114 Umownego terminu ,,serce Ojca” uzywam za publikacja Jeana Galota o tym tytule (J. Ga-
lot, Serce Ojca, dz. cyt.).

115 Fragment ten ukazuje Ojca jako objawiajaca si¢ poprzez Syna madro$¢ i nawigzuje do
Syr 51,1-12. Wiara rozumiana jest tu w kategoriach ubdstwa przed Bogiem - to wta-
$nie oznajmia Jezus, méwiac o pelnym poznaniu Boga. Wskazanie na Ducha Swietego
jako zrédlo radosci jest wazne z punktu widzenia teologii trynitarnej. Szerzej o tym frag-
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Nie zapominajac o dzigkczynieniu i uwielbieniu, Syn nie waha si¢ tez blaga¢
Ojca. Prosi wiec za tymi, ktorzy sa najblizej: ,Szymonie, Szymonie, oto szatan
domagat sie, zeby was przesia¢ jak pszenice; ale Ja prositem za toba, zeby nie
ustata twoja wiara” (Lk 22,31-32). W modlitwie arcykaplanskiej (J 17) pragnie,
aby Ojciec otoczyt go chwala, po to jedynie, aby On na powr6t jemu te chwate
mogt odda¢ (w. 1 i5), wraca tu jego troska o Apostotow (w. 11)''%, a nastepnie
pojawia si¢ blaganie za tych, , ktorzy dzigki ich sfowu beda wierzy¢ we Mnie, aby
wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie” (w. 20-21), a wiec
za caly Kosciol'”. Jako doskonaly Syn Boga Ojca, ukrzyzowany Jezus prosi za
swymi oprawcami (Lk 23,34). Jako wycienczony i skatowany czlowiek wofa:
,Eli, Eli, lema sabachthani?” (Mt 27,46). Syn modlacy si¢ psalmami obejmuje
w sobie wszystkie cierpienia i nadzieje narodu wybranego'®. Oddajac swego
Ducha w rece Ojca, pokazuje, ze aby poja¢ ogrom milosci Syna umierajacego na
krzyzu, trzeba wznies¢ si¢ do tego, ktory go postal. Poniewaz to On jest autorem
planu zbawienia, On takze znajduje si¢ u zrodta mitosci Syna do ludzkosci'”.
Jezus zanosi przed Ojca jeszcze jedna modlitwe prosby — tym razem za
siebie: ,,Abba, Ojcze, dla Ciebie wszystko jest mozliwe, zabierz ten kielich ode
Mnie! Lecz nie to, co Ja chcg, ale to, co Ty [niech sie stanie]!” (Mk 14,35-36).
Szczeros¢ i otwartos¢ tej modlitwy pokazuje brak jakiegokolwiek dystansu
w zwracaniu si¢ Jezusa do Ojca'™. Prosba jest odwazna — Syn przeciez wiedzial
w jakim celu przyszed! na swiat. Jednak to nie samo blaganie, a formufa ,, Abba”
byta w pierwszej kolejnosci przedmiotem dociekan badaczy. Do momentu
opublikowania przez Joachima Jeremiasa studium na ten temat panowalo po-
wszechne przekonanie o wyjatkowosci tego zwrotu, ktéry mial sie wywodzi¢
z dziecigcego gaworzenia i funkcjonowa¢ przede wszystkim w obrebie rodzi-
ny. Zwrocenie si¢ w ten sposob do Boga mialo w zwiazku z tym wskazywa¢
na wyjatkowos¢ relacji Jezusa z Najwyzszym, widoczna takze na plaszczyznie

mencie: J. Szczurek, Bég Ojciec w tajemnicy Trdjcy Swigtej. Elementy patrylogii, dz. cyt.,
s.79-83.

116 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, t. 2: Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania, dz.
cyt., 5. 98-103.

117 Zob. A. Feuillet, Le sacerdoce du Christ et de ses ministres daprés la priére sacerdotale du
quatrieme Evangile et plusieurs données paralléles du Nouveau Testament, Paris 1972.

118 J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu, t. 2: Od wjazdu do Jerozolimy do Zmartwychwstania, dz.
cyt., s. 153, 160.

119 J. Galot, Serce Ojca, dz. cyt., s. 17.
120 G. Lohfink, Jezus z Nazaretu. Czego chciat. Kim byl, Poznan 2012, s. 440-442.
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najbardziej elementarnej — jezyka'?'. Hipoteza ta, cho¢ niezwykle kuszaca, nie
znalazla jednak potwierdzenia w toku dalszych badan. Ostatecznie rozprawit
sie z nig James Barr, udowadniajac, Ze nic nie wskazuje na jakikolwiek zwiazek
etymologiczny pomiedzy stowem ,, Abba” a mowa dziecieca oraz ze termin ten
byt powszechnie uzywany przez dorostych w czasach Jezusa. Nie mozna go wiec

uzna¢ za wyznacznik intymnej relacji pomiedzy Ojcem i Synem'>.

1.2.2. Ojcostwo zaposredniczone

Objawienie Boga jako Ojca nie bylo fatwe do przyjecia dla zyjacych w czasach Je-
zusa. Byl to prawdziwy przewrdt swiatopogladowy i religijny, zupelnie zmieniajacy
optyke dotychczasowego postrzegania Najwyzszego. Nic wiec dziwnego, ze Chrystus
wprowadza swoich stuchaczy w te tajemnice stopniowo i z wielka delikatnoscia.

Jezus mowi: ,moj Ojciec” (Mt 16,17;] 6,32), ale takze: ,wasz Ojciec” (Mt 5,16;
6,1). To rozroznienie to wskazuje na dwie rzeczy. Po pierwsze, od momentu Weie-
lenia Bog jest znany wierzacym przede wszystkim jako Ojciec Jezusa Chrystu-
sa'?. Zyskuje nowy, catkowicie dostowny tytut indywidualny. Takie rozumienie
ojcostwa Boga wida¢ wyraznie u pierwszych chrzescijan: ,wielbili Boga i Ojca
Pana naszego Jezusa Chrystusa” (Rz 15,6), ., Blogostawiony Bog i Ojciec Pana na-
szego Jezusa Chrystusa, Ojciec milosierdzia i Bog wszelkiej pociechy” (2 Kor 1,3).
Po drugie, Jezus uczy, ze réwniez wierni maja swojego Ojca w niebie; to ojcostwo
jest pojmowane odmiennie niz w Starym Przymierzu. O przynaleznosci do kro-
lestwa Bozego decyduje bowiem podobienstwo do Ojca, petnienie jego woli. Bog
za$ jest Ojcem i dobrych, i ztych, hojnie obdarzajacym wszystkie swoje ziemskie
dzieci (Mt 5,45). Nie znaczy to jednak, ze na koncu czaséw nie odda kazdemu
wedlug jego uczynkow (Mt 13,41-43). Jezus prowadzi swoich stuchaczy do co-
raz bardziej osobistej relacji z Ojcem. Mowi: , Albowiem Ojciec sam was mituje”
(J 16,27), a wezedniej, gdy uczniowie prosza, aby nauczyt ich si¢ modli¢, swoja
nauke rozpoczyna stowami: ,Ojcze nasz” (Lk 11,2-4; Mt 6,9-13)"*.

121 Zob. J. Jeremias, Abba, w: Abba. Studien zur neutestamentlichen Theologie und Zeitge-
schichte, dz. cyt. Za nim podaza tez: W. Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des
chrétiens, dz. cyt.

122 J. Barr, “Abba” Isn’t Daddy, ,,Journal of Theological Studies” 1988, t. 39, nr 1, 5. 28-47.

123 J. Kudasiewicz, Poznawanie Boga Ojca. Szkice z teologii biblijnej, dz. cyt., s. 495-498.

124 Zob. R. Guardini, Modlitwa Patiska, Krakow 2003; W. Stomka, Ojcze nasz. Najdoskonalsza
z modlitw, Czgstochowa 2001; J. Carmignac, Recherches sur le «Notre Pére», Paris 1969;
Katechizm Kosciota Katolickiego, dz. cyt., s. 622; G. Lohfink, Modlitwa mojg ojczyzng. Teo-
logia i praktyka modlitwy chrzescijatiskiej, dz. cyt., s. 69-70.
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Ta niewyobrazalna nowos¢ relacji z Bogiem, na ktora Chrystus tak ostroznie
przygotowuje Apostolow, jest zapowiadana w jego nauczaniu. Jej nowego zna-
czenia uczniowie nawet nie przeczuwaja. Jezus méwi im wprawdzie: ,\W owym
dniu poznacie, ze Ja jestem w Ojcu moim, a wy we Mnie i Ja w was” (] 14,20),
zapewnia, ze nie zostawi ich sierotami (J 14,18) i gwarantuje skutecznos¢ kaz-
dej modlitwy zanoszonej w jego imie do Ojca (] 16,23). Jednak dystans, jaki od-
dziela uczniow do Najwyzszego, wydaje si¢ wciaz nie do pokonania'>. Ojciec
przeciez jest ,w niebie’, w rzeczywistosci najbardziej niedostepnej dla czlowieka,
transcendentnej'®.

Duch przybrania za synow

W Jezusie ma si¢ wypelni¢ starotestamentowa obietnica nowego przymierza
z domem Izraela, ktéra swoje zrodlo ma mie¢ w nieprawdopodobnej bliskosci
potomka krola i Boga (2 Sm 7,1-16). Rodzi si¢ pytanie o znaczenie tego wy-
darzenia dla Apostotow i wszystkich, ktérzy razem z nimi beda mie¢ udziat
w Chrystusie. Prawo Boga zostanie umieszczone w glebi ich istoty, nie bedzie juz
wypisane na kamiennych tablicach, jak dotychczas, ale wyryte w zywych sercach
(Jr 31,31-34). Znajomo$¢ Boga stanie sie powszechna, przystep do niego — bez-
posredni i pewny, dziecinnie (to sfowo najlepiej oddaje dokonujaca si¢ przemia-
ne¢) wrecz fatwy. Wymownym obrazem tej spelniajacej sie na oczach uczniow
obietnicy jest rozdarta na dwoje zastona przybytku (Mt 27,51; por. Iz 25,7). To
wlasnie poprzez zrealizowanie swej obietnicy Pan pocieszy swoj lud i otrze tzy
z kazdego oblicza (12 25,8).

Chrystus zapowiada to pocieszenie w czasie Ostatniej Wieczerzy (J 14,16-17).
I nagle okazuje si¢ ono by¢ Osoba, okazuje si¢ mie¢ imie. Duch Prawdy, ogloszony
w Ksiedze Joela (J1 3,1-2), bez roznicy wyleje sie na kazdego, mlodzienca i star-
ca, niewolnika i wolnego. Duch madrosci i rozumu, duch rady i mestwa, duch
wiedzy i bojazni Panskiej (Iz 11,2) zamieszka w kazdym, czyniac z wiernych
$wiatynie Boga (1 Kor 3,16)'. Piotr natychmiast rozpoznaje wypelnienie si¢
sfowa Bozego w wydarzeniu Pigcdziesiatnicy (Dz 2,1 i n.)"*. Duch postany jest

125 E. Guerry, Do Ojca, dz. cyt., s. 15.

126 Por. J. Szczurek, Bdg Ojciec w tajemnicy Tréjcy Swigtej. Elementy patrylogii, dz. cyt.,
s. 127-130.

127 W. Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, dz. cyt., s. 214-215.

128 O objawiajacej funkcji Ducha Swietego zob. J. Szczurek, Bdg Ojciec w tajemnicy Trdjcy
Swietej. Elementy patrylogii, dz. cyt., s. 91-95.
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przez Ojca wyciska teraz swoja piecze¢ na wierzacych (Lk 24,49; 2 Kor 1,21-22).
Rola Ducha Swietego jest tak doniosta, ze Jezus mowi otwarcie o pozyteczno-
sci swojego odejécia: ,,Pocieszyciel, Duch Swiety, ktorego Ojciec posle w moim
imieniu, On was wszystkiego nauczy i przypomni wam wszystko, co Ja wam po-
wiedziatem” (] 14,26). Duch Swiety jest wiec gwarantem zachowania ortodoksji
(w pierwotnym znaczeniu tego sfowa) nauki Chrystusa. Samym jadrem tej na-
uki jest przedstawienie Boga jako Ojca, umozliwienie wierzacym ,wpatrywania
sie z odstonieta twarza” w oblicze Najwyzszego (2 Kor 3,18). To dzielo dokonuje
sie w Duchu Swigtym.

Duch Swiety jest duchem ,,przybrania za synow”. Zaswiadcza, ze ,jeste$my
dzie¢mi Bozymi” (Rz 8,15-16). To On wienczy dzieto Chrystusa, to w nim na-
stepuje rozciagniecie synostwa jedynego Syna Bozego na inne osoby. On takze
pozwala wolaé, wigcej — sam wola, tak jak dotychczas osmielat si¢ wota¢ tylko
Jednorodzony: ,Na dowdd tego, ze jestescie synami, Bog wyslat do serc naszych
Ducha Syna swego, ktory wota: Abba, Ojcze! A zatem nie jestes juz niewolni-
kiem, lecz synem” (Ga 4,6-7, por. Rz 8,15)'*. Bog nie chce i nie potrafi juz pa-
trze¢ na czlowieka inaczej niz tylko przez swego Syna'. Tym samym wolanie
»Abba!” staje si¢ okrzykiem calego Kosciota, to w nim zawiera si¢ sedno tozsa-
mosci chrzescijanskiej''.

Sw. Pawet rozwazajac zagadnienie adopcji Bozej postuguje sie jezykiem praw-
niczym zaczerpnietym ze $wiata grecko-rzymskiego'*2. Na mocy przywolywane-
go tu aktu adopcji adoptowany wchodzit do danej rodziny i zyskiwat prawa wla-
$ciwe naturalnym potomkom rodziny. Tego rodzaju wypadki nie mialy miejsca
w kulturze zydowskiej, stad rzadkos¢ tego terminu w Biblii, wystepuje on tylko
w listach Pawlowych'®. Ludzka adopcja zmienia jedynie status spoleczny osoby,
nie zastepuje w zadnym razie naturalnych wiezi. Inaczej rzecz ma si¢ z adopcja
Boza. Sytuuje si¢ ona na poziomie ontologicznym. Chrze$cijanie sa dzie¢mi Boga
dzieki scistemu zwiazkowi z przedwiecznym Stowem Weielonym. Jezus zas jest
Synem Boga w porzadku naturalnym (Rz 8,29-30). Synostwo chrzescijan opiera

129 Komisja Teologiczno-Historyczna Wielkiego Jubileuszu Roku 2000, Bdg, Ojciec Mito-
sierdzia. Oficjalny dokument Papieskiego Komitetu Obchodow Wielkiego Jubileuszu Roku
2000, dz. cyt., s. 44-45.

130 J. Galot, Serce Ojca, dz. cyt., s. 14.

131 J. Galot, Féter le Pére, Paris 1993, s. 16-17.

132 W. Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, dz. cyt., s. 202.
133 Tamze, s. 202-204.
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sie wiec na realnym uczestnictwie w synostwie Chrystusa, ,,przyobleczeniu si¢”
w Syna, dokonujacym sie w mocy Ducha Swietego (por. Ef 4,24)!34,

Inicjatywa postania Ducha Swietego, podobnie jak i Syna, pochodzi od
pierwszej przyczyny wszystkiego — od Boga Ojca. Cho¢ dokonuje sie ona
w Synu i Duchu, to tym, ktory adoptuje w $cistym znaczeniu, jest sam Bog Oj-
ciec. Chrzescijanie nie zwracaja si¢ imieniem Ojca ani do Chrystusa, ani do
Parakleta. To od pierwszej osoby Trojcy Swietej ,bierze nazwe wszelki rod na
niebie i na ziemi” (Ef 3,14-15), to Ojciec ,wybral nas przed zalozeniem $wiata
ito On z milosci przeznaczyl nas dla siebie jako przybranych synow” (Ef 1,4-5).
Przywotane fragmenty jednoznacznie ukazuja odwiecznos¢ planow Bozych
dotyczacych usynowienia wszystkich wierzacych'”. Ojcostwo okazuje si¢ pier-
wotne i nieodlaczne od natury Boga'*. Zbawcze dzielo Chrystusa zanurzone
w Duchu Swietym zaowocowato tym, ze kazdy chrzescijanin zostal nazwany
dzieckiem Bozym i rzeczywiscie nim jest (1] 3,1). Stan synostwa zawiera w sobie
pewna dynamike, jest bowiem ono zawsze postrzegane w perspektywie eschato-
logicznej: ,,Stworzenie z upragnieniem oczekuje objawienia si¢ synow Bozych”
(Rz 8,19) i dalej: ,Wiemy przeciez, ze cale stworzenie az dotad jeczy i wzdycha
w bolach rodzenia” (Rz 8,22). Pelna manifestacja synostwa Bozego bedzie miafa
miejsce dopiero na koricu czasow (Mt 13,43)'. Swiat oczekuje jej z wytesknie-
niem, ,bo ani oko nie widziato, ani ucho nie slyszalo, ani serce czlowieka nie
zdotalo pojac, jak wielkie rzeczy przygotowal Bog tym, ktérzy Go mituja” (1 Kor
2,9). Wszelkie stworzenie dazy do osiagniecia stanu catkowitego usynowienia,
ujetego w przedwiecznym planie Bozym.

Wotanie ,Abba!” (Ga 4,6; Rz 8,26), poczatkowo bedace blaganiem Ducha
Bozego we wnetrzu kazdego chrzescijanina, zyskato z czasem charakter swiado-
mej modlitwy wznoszonej do Boga Ojca, modlitwy powolujacej si¢ na autorytet
synostwa Jezusa Chrystusa. Czlowieczenstwo Chrystusa nabralo zatem nowego
wymiaru. Dzigki Weieleniu Sfowa Bozego kazdy czfowiek moze by¢ nazywany
»synem w Synu”. Wiaczenie w Chrystusa jest takze wlaczeniem w jego modlitwe.

134 Tamze, s. 206-207.
135 Na temat wybrania i przeznaczenia: J. Szczurek, Bég Ojciec w tajemnicy Trdjcy Swigtej.
Elementy patrylogii, dz. cyt., s. 135-141.

136 E Mickiewicz, Przez Jezusa w jednym Duchu mamy przystep do Ojca (Ef 2,18). Bég jako
Ojciec w Listach $w. Pawla, w: Ty, Panie, jestes naszym Ojcem (Iz 64,7). Biblia o Bogu Ojcu,
dz. cyt., 5. 136.

137 P. Kasitowski, BgdZcie doskonali, jak doskonaly jest Ojciec wasz niebieski (Mt 5,48). Nasla-
dowanie Ojca w Ewangelii Mateusza, dz. cyt., s. 190.
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W ten sposdb blagania Ducha Swietego (por. 1 Kor 12,3) staly sie nierozdzielnie
zwiazane z najglebszymiludzkimi pragnieniami, a termin , Abba” stal si¢ uzywa-
nym z wdzigcznoscia tytutem Najwyzszego'*. Wierni zyskali tym samym przy-
step do wewnetrznego zycia Trojcy Swietej'™. Zostali whaczeni, dzieki jednosci
z Synem i Duchem, w relacje zachodzace pomiedzy poszczegdlnymi osobami
Trojcy Swietej. Zostali niejako ,wpuszczeni” do domu Ojca, a tym, ktéry ich nie-
cierpliwie wygladat i z rado$cia otworzyt im drzwi, byt On sam.

Ojcostwo ludzkie

Na kartach Nowego Testamentu pojawia sie jeszcze jeden obraz niezwykle dys-
kretnego, ale jakze istotnego wymiaru ojcostwa. Jest ono ukazane niejako na
marginesie ojcostwa Bozego i w zaden sposob go nie zaciemnia ani z nim nie
konkuruje. Mowa oczywiscie o ojcostwie $w. Jozefa.

Dlugie i szczedliwe zycie w otoczeniu licznego potomstwa bylo jednym
z najczestszych blogoslawienstw wypowiadanych przez Izraelitow nad tymi,
dla ktorych pragneli oni dobra. To blogostawienstwo udzielane przez Boga tym,
ktérych On miluje (Rdz 24,60; 28,1-4; Ps 128; Ps 144,12), $wiadczace o funda-
mentalnej roli rodziny'’. Szacunek wobec rodzicow faczyt si¢ zawsze w Izraelu
z szacunkiem wzgledem samego Boga, a jego brak podlegal surowej karze (Wj
20,12;21,15.17;Kpt 20, 9). Rodzice ziemscy stanowia bowiem odbicie Ojca nie-
bieskiego, uczestnicza w przekazywaniu obrazu Boga, maja bezposredni wplyw

na ksztattowanie jego wizerunku'"!

. Niezwykle wazna kwestia jest wiec rodzina,
w ktorej Bog umiescit swego Jednorodzonego Syna. Wybér ziemskiego ojca dla
Jezusa nie mial w sobie nic z przypadku. Jozef byl bowiem reprezentantem sa-
mego Boga, laczyta go z nim bardzo bliska wigz. Zaden inny $wiety nie penil
w historii zbawienia tak zaszczytnej funkeji. Ojcostwo Jozefa wiele méwi zatem
o ojcostwie Bozym i jako takie zastuguje na poglebiona analize.

Ewangelisci nie przekazali ani jednego stowa wypowiedzianego przez tego
potomka Dawida. Jako przedstawiciel Najwyzszego kryje si¢ w jego cieniu, aby
ustapi¢ mu we wszystkim, zas gdy jego Syn rozpoczyna swa publiczna dzia-
falnos¢, znika zupelnie ze sceny rozgrywajacego si¢ dramatu. Jego miejsce jest

138 W. Marchel, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens, dz. cyt., s. 223.

139 J. Szczurek, Bég Ojciec w tajemnicy Trdjcy Swigtej. Elementy patrylogii, dz. cyt., s. 47.

140 W. Rakocy, Bdg - Biblia - rodzina, w: Biblia o rodzinie, red. G. Witaszek, Lublin 1995, s. 34.
141 Zob. C. Rodd, The Family in Old Testament, ,Bible Translator” 1967, t. 18, nr 1, s. 19-26.
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142

jednak wyjatkowe'*% Nalezy do porzadku Weielenia i jest integralna czescia
tajemnicy Chrystusa'”. Jozef niejako ,$ciaga” ojcostwo niebieskie na ziemie.
Dom, ktory stworzyl jako glowa rodziny dla Jezusa, jest domem, ktérego pra-
gnat dla swego Syna sam Ojciec niebieski.

Niewiele wiadomo o Ciesli z Nazaretu. Z pomoca przyjs¢ jednak moze jego
imiennik ze Starego Testamentu. Patriarcha Jozef jest najczeéciej interpretowany
jako figura Chrystusa, jednak jest tez niewatpliwie ,, ztaczony” z mezem Maryi (na
podobienstwo dwdch Jozeféw zwracat uwage m.in. §w. Bernard z Clairvaux). Ce-
chy, ktére u ewangelicznego Jozefa sa zaledwie dyskretnie zarysowane, nabieraja
wyrazistosci w kontekscie historii o patriarsze z Ksiggi Rodzaju. Pozwala pozna¢
to istotne ,wlasciwosci” tego, ktdry zostal przeznaczony na ziemskiego ojca Od-
kupiciela. Patriarcha Jozef, syn Jakuba, byl umitowanym dzieckiem swego ojca,
zaréwno ze wzgledu na matke (Rachelg, ukochana zong Jakuba), jak i na swa ma-
droé¢ i pickno. Analogicznie mozna patrze¢ na tajemnicze wybranie Jozefa (nie
tylko jako ojca, ale takze jako meza Maryi). Do starotestamentowego patriarchy
Bog mowil we $nie, a jego czystos¢ doprowadzita go az do wigzienia (oskarzony
przez zone Potifara)'**. Dzigki swej pokorze i roztropnosci ustanowiony zostat
zarzadca poteznego Egiptu, za$ blogostawienstwo dla tego kraju plynelo przez
wzglad na niego. Cata aprowizacja byla w jego rekach i to dzigki niemu rodzina
Izraela ocalata i zyta w dostatku. Byt on mezem opatrznosciowym, od poczatku
przygotowywanym do wypelnienia swej misji. Podobienstwo z Jozefem z Naza-
retu dostrzec tez mozna w fakcie, ze starotestamentowy patriarcha nie wszedt do
ziemi obiecanej. Bog wprawdzie zapewnil go o tym, ze wyprowadzi Izraelitow
z Egiptu, on sam jednak nie ogladat tej chwili na wlasne oczy. Podobnie maz Ma-
ryi uczestniczyl w obietnicy wyzwolenia, nie byt jednak swiadkiem ostatecznego
wyrwania ludzkosci z nedzy grzechu. Gdy w Egipcie zapanowal przepowiedziany
glod, faraon oznajmit: ,Udajcie si¢ do Jozefa i, co on wam powie, czyncie” (Rdz
41,55). W trudnej sytuacji Bg namaszcza Jozefa i udziela mu autorytetu. Podob-
nie dzieje si¢ w przypadku Ciesli z Nazaretu wyznaczonego do funkeji zarzadcy
domu $wietej rodziny. Sam Jezus uznaje ojcostwo Jozefa i w konsekwenciji jest

142 Zwracali na to uwage m.in.: Jan Gerson, Teresa z Avili, Jan od Krzyza, Franciszek Salezy,
Jean Eudes, Jean-Jacques Olier, Alfons Liguori, Jean-Joseph Lataste czy Pius IX.

143 A. Doze, Jozef, ciert Ojca. Refleksje z duchowosci nazaretariskiej, Kalisz 2006, s. 11, 203.
J. Galot, Swiety Jézef, Krakéw 1997, s. 59.

144 Na temat czystosci Jozefa por. m.in.: J.I. Prcela, St. Joseph. The Virginal Father of Jesus:
Lifelong Biblical and Theological Reflections, Victoria (BC) 2012, s. 42-48.
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mu poddany (Lk 2,51)"*. Dwa prorocze sny starotestamentowego Jozefa (sym-
boliczny poklon ziemi i nieba) wskazuja na niezwykta godnos¢ nadana mu przez
Pana (takze nowotestamentowy Jozef mial wazny sen). A przeciez misja Ciesli
z Nazaretu byta stokro¢ wazniejsza. Na tym tle niezwykle glebokiej wymowy na-
bieraja sfowa skierowane do syna Jakuba: ,,Skoro Bog dat ci poznac to wszystko,
nie ma nikogo, kto by ci doréwnal rozsadkiem i madroscia! Ty zatem bedziesz
nad moim dworem i twoim rozkazom bedzie postuszny caly moj naréd. Jedynie
godnoscia krolewska bede cie przewyzszal” (Rdz 41,39-40).

Ludzkie ojcostwo Jozefa mite byto Bogu. Sw. Franciszek Salezy nazywa Cie-
$le z Nazaretu wprost ,wiceojcem™*. Postawa Jozefa byla na tyle wzorowa, ze
stala si¢ doczesnym obrazem odwiecznej troski ojcowskiej. Nowy Testament
role Jozefa przedstawia dos¢ lakonicznie, nie mozna jednak negowa¢ niezwyklej
doniostosci tej postaci. Gdy $w. Lukasz opisuje zwiastowanie, Maryje okresla
w pierwszej kolejnosci jako te, ktora byta poslubiona Jozefowi (Lk 1,27)"7. Wage
tego mezczyzny z Nazaretu podkresla fakt, ze rowniez jemu aniof zwiastuje cu-
downe wydarzenie, cho¢ oczywiscie ranga tego postannictwa jest odpowiednio
mniejsza (jego zgoda nie jest zgoda na dokonujace si¢ wcielenie, a podjeciem
zobowiazania opieki nad Matka i Dzieckiem). Obecnie przyjmuje si¢ najczesciej
(za Orygenesem, Euzebiuszem z Cezarei czy Bernardem z Clairvaux), ze decyzja
o oddaleniu Maryi wynikala z szacunku do niej i jej Syna. Jozef nie czul si¢ god-
ny uczestniczy¢ w tak wzniostym Bozym zamysle'*.

Za sprawa jego zgody na wziecie Maryi do siebie nastapilo ,wszczepienie”
Jezusa w ludzka rodzine. Wskazuje to do jakiego stopnia Wcielenie bylo zu-
pelne, jak rzeczywiscie Stowo stato sie Ciatem i zamieszkalo posrod nas'®. Po-
przez Jozefa Jezus jest tez Synem Dawida (a jest to tytul mesjanski!), pochodzi
z krolewskiego rodu. Odrzucenie Zbawiciela przez ten $wiat w pierwszej fazie —
przy narodzinach - bierze na swoje barki jego zatroskany ojciec. Oglada on tez

145 A. Doze, Jozef, cieti Ojca. Refleksje z duchowosci nazaretariskiej, dz. cyt., s. 209.

146 Saint Francois de Sales, (Euvres. Edition compleéte, t. 5: Traitté de lamour de Dieu, cz. 2,
Annecy 1894 (brak paginacji).

147 A. Doze, Jozef, cieti Ojca. Refleksje z duchowosci nazaretariskiej, dz. cyt., s. 17.

148 Inna teza mowi, ze Jozef mial watpliwo$ci dotyczace samej Maryi. Ta droga podazat Justyn
czy Jan Chryzostom: S. Szymik, Jézef Oblubieniec, w: Encyklopedia katolicka, t. 8, red. B.
Migut, Lublin 2000, kol. 124-125.

149 J. Galot, Swigty Jézef, dz. cyt., s. 59.



Bdg jako Ojciec w Biblii 59

pierwszy moment rozlania si¢ chwaly Dzieciecia, gdy hold skladaja mu ludzie
prosci i napetnieni prawdziwa madroscia.

Jozef wypelnia wiernie obowiazki ojca wymienione w Talmudzie: 6sme-
go dokonuje obrzezania Syna (prawnie dopuszczajac go do pelni zydowskie-
go zycia religijnego), wykupuje go (ofiarowanie w swiatyni), uczy Tory, szkoli
w rzemiosle’. Za sprawa proroctwa Symeona, wypowiedzianego przy okazji
ofiarowania, Jozef zdaje sobie sprawe, ze bedzie uczestniczyl w przygotowaniu
Jezusa do jego misji. Ofiara zlozona przez niego w swiatyni staje si¢ konkretna
i w pelni §$wiadoma. Ten wymiar ofiary takze przybliza go w przedziwny sposéb
do Ojca niebieskiego (szerzej o tym w nastepnej czesci ksiazki). Ofiare te Jozef
sklada Bogu Ojcu. Jeszcze przed ustanowieniem Eucharystii wznosi ku niebu
dar z tego, przez ktorego przychodzi odkupienie®".

Jozef przewodniczyl takze codziennej liturgii rodzinnej™. Gdy Jezusowi
zagraza niebezpieczenstwo, Bog zwraca si¢ do ziemskiego ojca, nie korzystajac
z posrednictwa Maryi. Osobista wiez potomka Dawida z pierwsza osoba Tréj-
cy Swigtej i jego wybranie pozostaja tajemnica pomiedzy nim a Bogiem, ktora
to tajemnice Maryja uznaje i jest jej postuszna. Ocalenie od $mierci przycho-
dzi poprzez Jozefa, ktory jest strozem powierzonego mu Skarbu'*. Jego tez Bog
informuje, gdy mozliwy jest powrot z Egiptu. Odnalezienie Jezusa w $wiatyni
(cale zdarzenie jest zreszta prefiguracja Kalwarii) Jozet musiat przyjac z petna
wdzigcznosci ulga, gdyz jako glowa rodziny to on byt odpowiedzialny za Maryje
i Jezusa. Sfowa Syna (Lk 2,49) ukazuja jak dalece ojcostwo Jozefa bylo dyskretne
i podporzadkowane Ojcu Przedwiecznemu'. W swoim zyciu i postannictwie
nieustannie robif on miejsce Najwyzszemu.

Jozef mial realny udzial w ksztaltowaniu osobowosci Jezusa. Nie musiat
wprawdzie korygowa¢ zadnych bledow Stowa Weielonego, a raczej zachecaé
i wspiera¢ w rozwoju jego ludzkiej natury. Zadanie to, z pozoru proste, wyma-
galo jednak doskonatosci moralnej i nieustannego trwania w prawdzie'”. Jozef
wprowadzil Jezusa w rzeczywisto$¢ ludzkiej pracy, a wiec w namacalny kon-
kret codziennego zycia. Niewatpliwie postawa Jozefa byla rzadkim przyktadem

150 P. Bosak, Postacie Biblii. Stownik — konkordancja, t. 3, dz. cyt., s. 303.

151 J. Galot, Swigty Jozef, dz. cyt., s. 69.

152 A. Doze, Jozef, cieti Ojca. Refleksje z duchowosci nazaretariskiej, dz. cyt., s. 107.
153 Tamze, s. 18.

154 H. Ordon, A byt im poddany... (Ek 2,51), dz. cyt., s. 20-22.

155 J. Galot, Swigty Jézef, dz. cyt., s. 86-89.
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stuzby i unizenia, ktore to cechy z pewnoscia szybko musialy sie rozwinac u Je-
zusa przy tak stymulujacej obecnosci opiekuna. Jozef jest tez nazywany patro-
nem dobrej smierci, a to dlatego, ze cale zycie uczyl sie umierania dla $wiata
i wzrastania dla Boga. Jego prostota i milczenie zblizaja go do Ojca wypowiada-
jacego jedno Stowo — swojego Syna'®. Jezus wychowywany w ciszy i pokoju kryt

sie w cieniu chronigcego go Jozefa'”’

. Opieka ta czgsto byla postrzegana w ka-
tegoriach ,zmylenia Zlego, ktorego czujnos¢ za sprawa Jozefa i jego ojcostwa
zostala ugpiona'®.

Zaskakujaca cecha ojcostwa Jozefa jest to, ze bylo ono ,,zanurzone w Synu”.
Jozet uczyt sig bycia wyjatkowym ojcem poprzez relacje z Jezusem. Jezus za$ od-
krywatludzkie ojcostwo dzigki swemu ziemskiemu opiekunowi. To w kontakcie
z Jozetem nauczyl si¢ uzywac sfowa ,Abba” i rozumiec jego glebie'”’. Wskazujac
w swoim nauczaniu na mifo$¢ Ojca niebieskiego, Jezus opieral si¢ na doswiad-

10 Prawdziwie bo-

czeniu zdobytym w relacji ze swoim ziemskim opiekunem
wiem Jozef odbijal w sobie w sposob zdumiewajacy cechy Boze. Jego dyskrecja
i prostota, kierowanie si¢ madroscia przy jednoczesnym twardym stapaniu po
ziemi, czujnosc i bliskos¢ — wszystko to sprawialo, ze byl on osoba mocno za-
korzeniona w codziennosci i znajacy realia zycia. Natomiast jego unizenie uczy-
nifo go postacia niezwykle tajemnicza. Jozef wskazuje na takie cechy Ojca, jak
dzialanie w ukryciu, znajomos¢ ludzkich serc, atencja (réwniez w zaspokajaniu
ziemskich potrzeb swych dzieci), a takze umiejetnos¢ przychodzenia z pomoca

innym w trudnych sytuacjach zyciowych.

156 A. Doze, Jozef, cieti Ojca. Refleksje z duchowosci nazaretariskiej, dz. cyt., s. 188.

157 O cieniu Jézefa méwit m.in. Franciszek Salezy: Saint Frangois de Sales, Euvres. Edition
compléte, t. 6: Les Vrays Entretiens Spirituels, Annecy 1895, s. 203-204.

158 Tym samym Jozef pelnit wazna role w Bozym planie zastawiania sidel na szatana, co
znajduje swoje odzwierciedlenie takze w sztuce. Na bocznym skrzydle stynnego tryptyku
Zwiastowania (1420-28, Metropolitan Museum of Art, Nowy Jork), zwanego Oftarzem
z Mérode, o nieustalonej atrybucji (i niezwykle zawitym stanie badan w tej kwestii), ciesla
Jozef trudni si¢ m.in. wyrobem pufapek na myszy, ktore to zajecie odsyla do jego roli
w chronieniu Jezusa przed podstepnym dziataniem szatana. Na ten temat zob. klasyczne
juz studium: M. Schapiro, Muscipula Diaboli: The Symbolism of the Mérode Altarpiece,
»Ihe Art Bulletin” 1945, t. 27, nr 3, s. 182-187. Zob. tez: Ch. Minott, The Theme of the
Mérode Altarpiece, ,The Art Bulletin® 1969, t. 51, nr 3, s. 267-271; W.S. Heckscher, The
Annunciation” of the Mérode Altarpiece: An Iconographic Study, w: Miscellenae Jozef Du-
verger. Bijdragen tot de Kunstgeschiedenis der Nederlanden, t. 1, Ghent, 1968, s. 37-65.

159 S. Szymik, Jézef Oblubieniec, dz. cyt., s. 124.
160 Tamze.
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Analizujac ojcostwo Jozefa, nalezy odnotowa¢, ze miato ono swoja wlasna
iniepowtarzalna rzeczywistos¢'®'. Posiadato swoj wymiar legalny i jako takie sta-
nowifo ochrone dla dziecka i matki (takze przed opinia spoleczng). Czasem Jo-
zef jest nazywany przybranym ojcem Jezusa, co nie do konica wydaje sie stuszne.
Bycie przybranym rodzicem zaklada wprowadzenie dziecka do rodziny, z ktorej
ono jednak nie pochodzi. Inaczej rzecz si¢ miala w przypadku Jezusa. To On od
poczatku budowal malzenstwo Maryi i Jozefa, nadawal mu ksztalt i je scalat. Byt
racja bytu tej niezwyklej rodziny, byt w niej od poczatku. Postrzeganie Jozefa
jedynie w kategoriach zywiciela rodziny rowniez byloby krzywdzace, kfadfoby
bowiem nacisk przede wszystkim na jego dobra wole i wspanialomyslnos¢, zas
jego ojcostwo bylo czyms bez poréwnania glebszym. Ojcostwo Jozefa posiada
w sobie wszystkie aspekty ojcostwa ludzkiego poza fizycznym zrodzeniem, co
jednak paradoksalnie zbliza je do ojcostwa Bozego. Pierwszym Ojcem kazdego
nowo narodzonego dziecka jest przeciez Przedwieczny, a duchowy wymiar swe-
go rodzicielstwa dobrze musial rozumie¢ Ciesla z Nazaretu.

Cierpienie Ojca?
Osobnym zagadnieniem jest stosunek Ojca Niebieskiego do cierpienia swego

192 Nie ma

Syna. Problem cierpienia Boga Ojca jest kwestia niezwykle delikatna
On przeciez w sobie zmiennosci ani nie jest targany emocjami. Ludzki jezyk
jest w tym przypadku w najwyzszym stopniu niewystarczajacy, z koniecznosci
ucieka si¢ wiec do antropomorfizacji. Poniewaz jednak wydarzenia paschalne
odgrywaja kluczowa role w calej historii zbawienia, dlatego niemozliwe jest
niepodjecie proby spojrzenia na nie z perspektywy Ojca. Préba ta bedzie oczy-
wiscie nacechowana niedoskonalo$cia, mowa jest bowiem o glebokosci serca
Najwyzszego. Niemniej podjeta by¢ powinna.

161 J. Galot, Swigty Jézef, dz. cyt., s. 55-60.

162 J. Szczurek, Bég Ojciec w tajemnicy Trdjcy Swigtej. Elementy patrylogii, dz. cyt., s. 147-149;
J. Galot, Dieu souffre-t-il?, dz. cyt. Réwniez caly jeden numer ,Communio” zostal po$wie-
cony zagadnieniu ,Czy Bog cierpi?”: ,Communio. Migdzynarodowy Przeglad Teologicz-
ny” 2004, t. 2, nr 140. Rozwazania nad mozliwoscig cierpienia pierwszej osoby Trojcy
Swietej doprowadzity m.in. do herezji patrypasjanizmu, uwazajacej Ojca, Syna i Ducha
Swietego za trzy sposoby ujawniania sie tego samego Boga, i tym samym uznajacej, ze
to Ojciec cierpial meke krzyzowa: Z. Krzyszowski, Patrypasjanizm, w: Encyklopedia ka-
tolicka, t. 15, red. E. Gigilewicz, Lublin 2011, kol. 68; H. Masson, Stownik herezji w Ko-
Sciele katolickim, Katowice 1993, s. 236-236; C. Bartnik, Dogmatyka katolicka, dz. cyt.,
s. 198-199; K. Sordyl, Wezesnochrzescijariskie pojecie Boga. Polemiczne aspekty teologii
Nowacjana w ,, De Trinitate”, Krakéw 2007.
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Jest cos szczegdlnie przejmujacego w blaganiach zanoszonych do Jezusa
nie w swojej wlasnej intengji, ale w intencji tych, na ktérych cierpienie jest si¢
zmuszonym bezsilnie patrze¢. Modlitwa wstawiennicza ma u swych podstaw
gleboko Bozy sposob postrzegania $wiata. Podyktowane miloscia prosby za
tych, ktorzy juz nie potrafia za siebie prosi¢, wytrwale zanoszenie przed oblicze
Boze modlitw za innych - sa to przejawy postaw prawdziwie przeniknietych
duchem ewangelicznym. W Ewangelii widac to niezwykle wyraznie w prosbach
zanoszonych przez zrozpaczonych rodzicow (Mt 17,14-21; Mk 7,24-30). Dra-
matyzm tych prosb osiaga swe apogeum w blaganiach za umierajacym dziec-
kiem: ,Moja coreczka dogorywa, przyjdz i pot6z na nia rece” (Mk 5,23), ,, Panie,
przyjdz, zanim umrze moje dziecko” (J 4,49). Przywrdcone do zycia dzieci uka-
zuja wielkos¢ wspotczucia i mifosierdzia Najwyzszego dzialajacego przez Jezusa.
On, sam bedac najdoskonalszym Ojcem, wystuchuje blagan rodzicow i ratuje
ich dzieci. On tez, kierowany tym samym wspolczuciem, oddaje to, co ma naj-
cenniejszego. Zdjety litoscia nad swoim stworzeniem, ,,nawet wlasnego Syna nie
oszczedzit, ale Go za nas wszystkich wydal” (Rz 8,32).

Gdy Jezus opowiada przypowies¢ o whascicielu winnicy wysylajacym do
przewrotnych rolnikéw najpierw stugi, a potem ,jednego, ukochanego” syna
(Mt 21,33-46; Mk 12,1-12; Lk 20,9-19), objawia w ten sposob uczucia, jakie
Ojciec zywi wobec swego Jednorodzonego Syna. Mitos¢ Ojca towarzyszy Syno-
wi w calym jego ziemskim postannictwie. Nadzieja na skutecznos¢ tego postan-
nictwa opiera si¢ na mitosci Ojca do Syna. ,,Postal go jako ostatniego do nich,
bo sobie mowil: «Uszanuja mojego syna»” (Mk 12,6). Bog stworzyt czfowieka
do bliskosci ze soba. Gdy blisko$¢ ta zostata zerwana, serce Ojca nieustannie za
nia tesknito. Jedynym sposobem na jej przywrdcenie bylo postanie tego, z kt6-
rym blisko$¢ ta nigdy nie byta nawet zagrozona, a co dopiero zerwana. Wydanie
w rece ludzi Syna bylo réwnoczesnie wydaniem serca Ojca. Syn blagajacy o od-
dalenie godziny swojej meki, biczowany, cierniem koronowany, wysmiewany,
opluwany, upadajacy, przybijany, umierajacy - te godzing w jakis sposéb zapo-
wiadaja inne biblijne obrazy: Dawida rozpaczajacego nad Absalomem, Jakuba
trzymajacego w rekach zakrwawionag szate Jozefa, Maryje milczaco trwajaca
pod krzyzem. Ich serc jednak nie mozna zadna miara postawi¢ obok serca tego,
ktérego istota jest sama milos¢. Miare cierpienia Syna oddaje jego wywyzszenie
w chwale — nikt nie jest stawiany z nim w jednym rzedzie (Flp 2,8).

Co wazne, ten ogrom cierpienia, przez ktore swiadomie Jezus zgodzit sie
przejsé, jest przyjmowany przez niego dobrowolnie (por. 1z 53,7). Gdy modli sie
w Ogrdjcu, prosi jednak o ,,oddalenie tego kielicha” (Lk 22,42). Aby zrozumie¢
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w pelni prosbe Boga-Czlowieka, nalezy odwola¢ si¢ do Starego Testamentu. Kie-
lich, ktory sprawia zawrét glowy (I1z 51,17), kubek wina powodujacy szalenistwo
(Jr 25,15), ztoty puchar upajajacy cata ziemie (Jr 51,7), kielich gleboki i szeroki,
mieszczacy wiele (Ez 23,32) i w konicu czara, co pieni si¢ winem pelnym przy-
praw (Ps 75,9) — wszystko to sa obrazy gniewu Panskiego, petnego zapalczywosci,

niczym nierozcienczonego'®’

. Nieprzejednana reka Pana podaje go wszystkim
niegodziwym (Ps 75,9). Wszystkim, ktorzy o nim zapomnieli i ,odrzucili Go za
plecy” (Ez 23,35). Innymi stowy, jest to kara za grzech — ogromna, bo mierzona
dostojenistwem tego, wzgledem ktorego si¢ zawinito. Kara ta polega w swej istocie
na oddaleniu od Boga. Wszystko inne — choroby, cierpienie, $mier¢ — jest po-
chodna tego oddalenia. Jest to skutek wyboru pierwszych rodzicéw, polegajacego
na odwroceniu si¢ od Stworcy. ,Upojenia i bolu jest pefen ten kielich opuszcze-
nia i grozy” (Ez 23,33). Jest to kielich samotnosci i sieroctwa, kielich pustki i za-
mknietego nieba. Syn Czlowieczy pocit si¢ krwia nie tylko w obliczu nadchodza-
cych niewyobrazalnych cierpien, naigrywania, zdrady czy pogardy, ale przede
wszystkim dlatego, ze musial wychyli¢ do dna, ,az do metéw” (Ps 75,9). Musial
odczu¢ w calej pelni to wolanie zanoszone przez wszystkie narody i pokolenia,
ludy i jezyki — ,Boze moj, Boze, czemus Mnie opuscil?” (Mt 27,46). Ten, dla kto-
rego Ojciec byl wszystkim, teraz mial wokot siebie jedynie nieprzekraczalny mur
grzechu. Teraz ,wyciskal ttocznie wina zapalczywego gniewu Wszechmogacego’
(Ap 19,15)". W Ojcu nie moze by¢ przyzwolenia na zadna nieprawos¢, grzech
jest absolutnie sprzeczny z natura tego, w ktorym nie ma zadnej ciemnosci. Pozo-
stawienie najmniejszej nawet przewiny byloby réwnoznaczne z pozostawieniem
przepasci nie do pokonania miedzy Ojcem a jego stworzeniem. Bog nie mogt na
to przystac, stad jego gniew jest nieprzejednany, gwaltowny, nieustepliwy. On wie,
ze czlowiek nigdy nie bedzie w stanie unies¢ ciezaru konsekwencji swego czynu,
dlatego wysyla swego Syna, ktory bierze na barki grzech $wiata. Skoro Ojciec tak
bardzo nie mogt znies¢ oddzielenia od swoich przybranych dzieci, o ilez trud-
niejsze musiato by¢ dla niego oddzielenie od umitowanego Jednorodzonego'®.
Ojciec nie mogl patrzec na cierpienie swoich stworzen, cala historia zbawienia

163 Por. S. Szymik, Kielich w Biblii, w: Encyklopedia Katolicka, t. 8, red. B. Migut, Lublin 2000,
kol. 1399-1400; H. Summerall, What Was the Cup that Jesus Had to Drink?, ,Christianity
Today” 1970, t. 14, nr 21, s. 937-940.

164 Temat ten pojawia si¢ w ikonografii pod nazwa Tloczni mistycznej. Bedzie o nim mowa
w dalszej czedci ksigzki.

165 J. Galot, Serce Ojca, dz. cyt., s. 53.
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jest opowiescia o szukaniu przez Boga utraconej bliskosci z czfowiekiem. A te-
raz Wszechmocny zgadza sie ofiarowac to, co jest dla niego tak drogocenne -
blisko$¢, a jest to bliskos¢ z jego jedynym Synem. Musi na moment dopusci¢
wszystko to, wobec czego wzdryga sie jego natura, a czyni to, aby nieodwofalnie
i definitywnie rozprawic si¢ z grzechem. Czyni to, bo wie, ze czlowiek nigdy sam
nie przekroczy tej granicy winy, a jego Syn zgadza sie uczynic to w imieniu kaz-
dego $miertelnika. Jezus w tej godzinie nie czuje obecnosci Ojca. Jako Bog musi
wiedzie¢, ze niemozliwe jest, aby Najwyzszy go opuscil, mimo to bdl tej pozor-
nej rozlaki jest obezwladniajacy. Ojciec patrzy na meke Syna, stoi caly czas przy
nim, bo jest to mitos¢ wierna i nigdy si¢ niecofajaca. Nie interweniuje jednak, bo
jego ewentualna interwencja znaczylaby, Ze nie chce przyja¢ dobrowolnego daru
od swego ukochanego Syna. Znaczyloby to skaza¢ ludzko$¢ na wieczne zycie
w ciemno$ci i oddaleniu. Trzeba jednak podkresli¢ raz jeszcze, ze wszystko, czego
Ojciec calym sobg nie mogt znies¢, musiat ujrzec nagle w swoim jedynym Synu.
Jezus swoja ofiara otworzyt niebo, a gdy ,On otworzy, to nikt nie zamknie”
(Ap 3.7). Bog patrzy teraz na kazdego cztowieka przez krzyz swego Syna. Gdy
Jezus naucza, ze ,.kto nie przyjmie krolestwa Bozego jak dziecko, ten nie wejdzie
doniego” (Lk 18,17), ma na mysli cos wiecej niz ,tylko” czyste i nieobtudne serce.
Mowi o niezwyklej skutecznosci kazdego aktu zwrdcenia sie do Boga jako Ojca,
mowi o stawaniu przed nim ze $wiadomoscia swego przybranego synostwa.
Trwanie w Synu i postawa dziecigcej ufnosci jest tym, na co Bog nie moze pozo-

sta¢ obojetny'®

. »Nie moze si¢ bowiem zaprzec siebie samego” (2 Tm 2,13). Jest
to najpewniejsza, jedyna droga do jego serca'®’. Ojciec wypowiada nad kazdym
cztowiekiem stowa: ,To jest m6j Syn umitowany” (Mt 3,17), a nadzieja budo-

wana na tym stwierdzeniu nie moze zawie$¢'®®

. Prawo Boga do bycia czczonym
jako Ojciec jest tym, co okresla religie chrzescijanska. Chrzescijanstwo bowiem
w swej najglebszej istocie polega na przywileju bycia dzieckiem Najwyzszego, na

mozliwosci zwracania sie do niego jego imieniem wlasnym - Ojcze!

166 Punktem ci¢zko$ci w nauczaniu modlitwy przez Jezusa jest bezgraniczne zaufanie. Bog
wystucha kazdej modlitwy, ktéra taka ufnos¢ charakteryzuje. Zob. G. Lohfink, Modlitwa
mojq ojczyzng. Teologia i praktyka modlitwy chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 100.

167 Por. R. Forycki, Podstawy kultu Boga Ojca, w: Abyscie znali Ojca waszego. Wierze w Boga
Ojca wszechmoggcego, dz. cyt., s. 48-49.

168 Kwestie chrztu kazdego wierzacego w tym konteksécie podejmuje: W. Marchel, Abba, Pére!
La priére du Christ et des chrétiens, dz. cyt., s. 207-208.
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2. Bog Ojciec w dogmatyce katolickiej

Osoba Boga Ojca nie byta w sposob bezposredni przedmiotem zadnej dog-
matycznej definicji, jednak wraz z poglebianiem rozumienia tajemnicy Trojcy
Swietej Urzad Nauczycielski Kosciola wypowiedzial wiele waznych twierdzen
na ten temat'®. Dogmat o Bogu jedynym w trzech osobach jest bez watpienia
szczytem teologii chrzescijaniskiej, a wyplywajace z niego inne prawdy teologicz-
ne maja fundamentalne znaczenie, jesli chodzi rozumienie tajemnicy Bozego
ojcostwa. W tej czesci przytoczone zostang soborowe rozstrzygniecia (dotyczace
zaréwno zycia wewnetrznego samej Trojcy Swietej, jak i jej dziatania w ramach
historii zbawienia'”’), a nastepnie nauczanie papieskie w tym wzgledzie.

O odrebnosci 0sob Trojcy Swietej decyduja decyduja relacje, w jakich znaj-
duja si¢ do siebie — wszedzie tam, gdzie nie zachodzi przeciwstawnos¢ relacji
osoby Boze sa jednym'”'. Namysl nad tajemnica Boga Ojca wymaga wigc nie-
ustannego odwolywania sie do pozostatych 0sob Trojcy Swietej. Bog Ojciec sta-
nowi ,zrodlo i zasade/poczatek (principium) catego Bostwa™”2. On sam jednak —
Principium sine principio — nie jest okreslony zadna zasada ani geneza'”.

Rodzenie Syna dokonujace si¢ poza czasem, bez poczatku i bez konca, wla-

sciwe jest tylko Ojcu'”". Akt rodzenia Syna jest wolnym darem z siebie Ojca'”.

169 Dokladna i chronologiczna analiza orzeczen poszczegolnych soboréw przeprowadzona
zostala przez Jana Szczurka. Zob. J. Szczurek, Bdg Ojciec w tajemnicy Trdjcy Swigtej. Ele-
menty patrylogii, dz. cyt., s. 163-209; J. Szczurek, Rozwdj teologii Boga Ojca w soborowym
nauczaniu Kosciota o Trdjcy Swigtej, w: Rozwdj dogmatu trynitarnego. Perspektywa histo-
riozbawcza, red. A. Baron, J. Kupczak, J. Szczurek, Krakéw 2015, s. 61-105.

170 Wyrazna cezure pomiedzy nimi wyznacza koniec obrad Soboru Florenckiego (Bazylea —
Ferrara — Florencja — Rzym, 1431-1445). Sobér ten jako ostatni zajmowat si¢ szczegdtowo
zyciem wewnatrztrynitarnym.

171 Zob. w tej kwestii nauczanie Soboru Florenckiego: Dokumenty Sobordw Powszechnych. Tekst
grecki, taciriski, polski, t. 3: 1414-1445, red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2003, s. 581.

172 Wedlug orzeczen Soboru Florenckiego: Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki,
taciriski, polski, t. 3: 1414-1445, dz. cyt., s. 467.

173 Sobér Florencki: Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, taciriski, polski, t. 3:
1414-1445, dz. cyt., s. 580-581.

174 Na ten temat wypowiada si¢ Sobor Nicejski (325): Dokumenty Soboréw Powszechnych.
Tekst grecki, taciiski, polski, t. 1: 325-787, red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2002, s. 59.
Por. tez orzeczenia Soboru Lateranskiego IV: Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst
grecki, faciriski, polski, t. 2: 869-1312, red. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2002, s. 221.

175 Sobor Florencki: Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, taciiski, polski, t. 3:
1414-1445, dz. cyt., s. 471.
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Przekazujac swoja substancje, a jest to substancja prosta, Ojciec nie daje Synowi
jedynie jakiejs jej czesci, nie przekazuje jej, nie zachowujac rownoczesnie w cato-
Sci tej substancji dla siebie. ,W ten sposéb Ojciec i Syn maja te sama substancje;
w ten sposob Ojciec i Syn, jak rowniez pochodzacy od Obydwdch Duch Swiety,
sa ta samg rzeczywistoscia™'7°. Niezaleznos¢ odwiecznego zrodzenia Syna, czy-
li pochodzenie Syna z istoty Ojca, nie wymagala drugich narodzin (ziemskich)
jako poczatku jego istnienia. Ziemskie narodzenie Syna w ,ostatnich czasach”
niczego nie przydalo ani nie odjefo narodzinom Bozym majacym miejsce
przed wiekami'””. Bog jest bezsprzecznie Ojcem na obu poziomach - zaréwno
w pierwszym odwiecznym zrodzeniu, jak i drugim zrodzeniu ziemskim'”*.
Ojciec, rodzac Syna, wszystko jemu przekazuje, takze zdolno$¢ bycia poczat-
kiem. Duch Swiety pochodzi jednoczesnie i od Ojca, i od Syna jak ,0d jednej
zasady, jednego tchnienia™”. Pochodzenie Ducha - zasadniczo rézne od po-
chodzenia Syna — posiada réwniez charakter odwieczny i wciaz dokonujacy
sie'™. Ojciec jest wiec takze poczatkiem dla Ducha, cho¢ w sposéb rozny od by-

181

cia poczatkiem dla Syna'®'.

176 Za Soborem Lateranskim IV (1215): Dokumenty Soborow Powszechnych. Tekst grecki, ta-
ciriski, polski, t. 2: 869-1312, dz. cyt., s. 229. Termin ,wspolistotny” (homoousios) w odnie-
sieniu do Syna wzgledem Ojca pojawia si¢ w credo Soboru Nicejskiego (325): Dokumenty
Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, tacitiski, polski, t. 1: 325-787, dz. cyt., s. 24-25.

177 Wedlug orzeczen Soboru Efeskiego (431): Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grec-
ki, taciiski, polski, t. 1: 325-787, dz. cyt., s. 113-119. Wedlug orzeczen Soboru Chalce-
donskiego (451): Dokumenty Soborow Powszechnych. Tekst grecki, tacitiski, polski, t. 1:
325-787, dz. cyt., s. 223.

178 Por.]. Szczurek, Rozwdj teologii Boga Ojca w soborowym nauczaniu Kosciota o Tréjcy Swig-
tej, dz. cyt., s. 70-71.

179 Za Soborem Lyoniskim II (1274): Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki, tacitiski,
polski, t. 2: 869-1312, dz. cyt., s. 415. Stowo ,,tchnienie” wystepuje tez w bulli Soboru Flo-
renckiego proklamujacej unie z Grekami: Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst grecki,
tacitiski, polski, t. 3: 1414-1445, dz. cyt., s. 468-469.

180 Por.]. Szczurek, Rozwdj teologii Boga Ojca w soborowym nauczaniu Kosciota o Tréjcy Swig-
tej, dz. cyt., s. 84-5.

181 Na temat formuly Filioque dotyczacej pochodzenia Ducha Swietego: B. Sesboiié, ]. Wo-
linski, Historia dogmatow, t. 1: Bog Zbawienia. Tradycja, reguta i Symbole wiary. Eko-
nomia zbawienia. Rozwdj dogmatow trynitarnych i chrystologicznych, Krakéw 1999,
s.291-292; E. Siecienski, The Filioque: History of a Doctrinal Controversy, Oxford 2010;
P. Evdokimov, Prawostawie, Warszawa 1964, s. 152 i n.; D. Ritschl, The History of the
Filioque Controversy, w: The Conflicts About the Holy Spirit, red. H. Kiing, J. Moltmann,
New York 1979, s. 3-14.
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Bog Ojciec, podobnie jak jest zrodlem bostwa calej Trojey Swietej, jest row-
niez poczatkiem $wiata i czfowieka'®. To On jest inicjatorem powszechnego pla-
nu zbawczego, wynikajacego z bezinteresownej mitosci. W sposob zupelnie wolny
Ojciec postanowit ,wynies¢ ludzi do uczestnictwa w zyciu Bozym™®. Postal On
swego Syna, wiernie wypelniajacego ojcowski zamyst, aby byt ,Glowa ludu synéw
Bozych™**. Postal takze Ducha, ktory jest ,zasada zespolenia i jednosci w nauce
apostolskiej”'®*. Postania te daja poczatek Kosciolowi'®. To Ojcu Jezus zado$¢uczy-
nit na krzyzu, to Ojcu skladana jest kazda ofiara eucharystyczna, to z nim czlowiek
jedna si¢ w sakramencie pokuty'¥”. Ojciec dziala nieustannie, jego troska, rozumia-
na jako opatrzno$¢, otacza kazdego czlowieka'. Koniec rowniez nalezy do Ojca,
bowiem gdy czas si¢ wypelni, krolowanie zostanie przekazane wlasnie jemu'®.

Calos¢ nauczania soborowego nie skupia si¢ jednak na osobie Boga Ojca.
Zdecydowanie wiecej znalez¢é mozna orzeczen dotyczacych Syna Bozego oraz
Ducha Swigtego. Przytoczone wypowiedzi soborowe dotyczace pierwszej osoby
Trojcy Swietej pojawiaja sie niejako przy okazji zglebiania innych zagadnien i nie
maja charakteru systematycznego wykladu. Poruszaja jednak wiele istotnych
kwestii, przyblizajac poznanie tego, od ktérego wszystko bierze swoj poczatek.

Orzeczenia soborow powszechnych dopelnia nauczanie papieskie. Wiele
cennych refleksji patrylogicznych znajdujemy w nauczaniu Jana Pawta I1'. To

182 B. Sesboiié, J. Wolinski, Historia dogmatéw, t. 1: Bog Zbawienia. Tradycja, reguta i Symbole
wiary. Ekonomia zbawienia. Rozwdj dogmatéw trynitarnych i chrystologicznych, dz. cyt.,
s. 94. Prawda o ojcostwie Boga Ojca, jako genezie wszelkich stworzen, zostala mocno pod-
kreslona w nauczaniu Soboru Watykanskiego II: J. Szczurek, Bdg Ojciec w tajemnicy Trdjcy
Swigtej. Elementy patrylogii, dz. cyt., s. 205-209.

183 Sobor Watykanski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, red. ]. Groblicki, E. Florkowski,
Poznan 1967, s. 105.

184 Tamze, s. 117.
185 Tamze.

186 Tamze, s. 437. Sobor Trydencki (1545-1563) nazywa Kosciot Ko$ciotem Boga Ojca: Do-
kumenty Soboréw Powszechnych. Tekst taciriski, polski, t. 4: 1511-1870, red. A. Baron, H.
Pietras, Krakow 2005, s. 861. Zob. tez: Z. Tonkiel, Bog Ojciec w zaistnieniu i Zyciu Kosciota,
»Studia Podlaskie” 1997, t. 12, nr 1 (9), s. 1-12.

187 Za Soborem Trydenckim: Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst taciriski, polski, t. 4:
1511-1870, dz. cyt., s. 291-297, 485, 639, 291-297.

188 Sobor Watykanski II, Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, dz. cyt., s. 353-354.
189 Tamze, s. 152-154.

190 Por. J. Szczurek, Bdg Ojciec w tajemnicy Trdjcy Swietej. Elementy patrylogii, dz. cyt.,
s.209-222.
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za jego pontyfikatu zostal ogloszony Rok Boga Ojca (1999), to on réwniez po-
swiecil pierwszej osobie Trojcy Swietej specjalny cykl nauczania, a takze osobna
encyklike™". Sledzac wezesniejsze nauczanie Kosciota dotyczace Boga Ojca, nie
mozna nie zauwazy¢ swego rodzaju ,przeskoku’; jaki dokonuije sie w tym czasie,
polegajacego na koncentracji oficjalnych dokumentow papieskich na prawdzie
o ojcostwie Boga Ojca, co nigdy wezesniej nie mialo miejsca.

Rozwazajac nad tajemnica pierwszej osoby Trojcy Swietej, papiez wycho-
dzi od analizy mozliwosci poznania Boga. Wigksza cze$¢ tych rozwazan mozna
odnies¢ do kazdej z osob Bozych, istnieja jednak takie ,,znaki’, ktore wskazuja
bezposrednio na Ojca i tym samym zawieraja w sobie informacje na Jego te-
mat. Bog jako byt transcendentny nie moze nigdy w pelni zosta¢ poznany przez
cztowieka!”. Sw. Pawel mowi o , $wiattosci niedostepnej, w ktorej przebywa Ten,
ktérego zaden z ludzi nie widzial ani nie moze zobaczy¢” (1 Tm 6,16)". Takie
sformutowanie w sposob szczegdlny mozna odnies¢ do Ojca, ktorego jedynym
widzialnym obrazem jest wcielony Syn"*. Jan Pawel II wskazuje na dwie $ciezki

wiodace do poznania Boga'”

. Reke Wszechmocnego dostrzec mozna w kazdym
jego dziele — caty $wiat méwi wiec nieustannie o Bogu (Rz 1,20)", zaréwno jako
o Stworzycielu, jak tez jako o tym, ktory nieprzerwanie wszystkim kieruje i nad
wszystkim sprawuje opieke'”. Bog jest bytem koniecznym, pierwsza przyczyna
(i zasada) — cho¢ te przymioty sa zawsze odnoszone do pierwszej osoby Trojcy

Swietej, to jednoczesnie chrzescijaniska teologia podkresla, ze akt stworczy jest

191 Katechezy dotyczace pierwszego artykutu Sktadu Apostolskiego (5.12.1984 - 20.08.1986);
katechezy przygotowujace do Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 (15.12.1998 - 3.11.1999)
oraz encyklika Dives in misericordia (30.11.1980). Zob.: Katechezy Ojca Swigtego Jana
Pawta II. Bég Ojciec, red. W. Zega, Krakéw-Zabki 1999; Jan Pawet II, Encyklika o Bozym
Mitosierdziu Dives in misericordia. Tekst i komentarz, dz. cyt.

192 Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawta II. Bég Ojciec, dz. cyt., 81.

193 Jan Pawel II, Encyklika o Bozym Milosierdziu Dives in misericordia. Tekst i komentarz,
dz. cyt., s. 5; Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawta I1. Bég Ojciec, dz. cyt., s. 83.

194 Jan Pawel II, Encyklika o Bozym Milosierdziu Dives in misericordia. Tekst i komentarz,
dz. cyt., 5. 3-5.

195 Jan Pawel I, Ojcostwo Boze w Starym Testamencie, Audiencja generalna, 20 stycznia 1999:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_20011999.html
(dostep: 11.06.2017).

196 Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawta II. Bég Ojciec, dz. cyt., s. 26; Jan Pawet I1, Encyklika
0 Bozym Milosierdziu Dives in misericordia. Tekst i komentarz, dz. cyt., s. 5.

197 Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawta II. Bég Ojciec, dz. cyt., s. 158, 165.
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dzietem catej Trojcy'™. Czlowiek jako dzieto Boze, w ktorym szczegdlnie objawia
sie dobro¢ihojnos¢ Boga, zostat obdarzony szczegdlnym powotaniem. Jego prze-
znaczeniem jest przybrane synostwo Boze'”. Mie¢ Ojca i by¢ jego dzieckiem —
oto najglebsza tozsamos¢ cztowieka?™. Ta wiez ojcowska z Bogiem jest tak silna,
ze papiez mowi o tym, iz kazda droga do drugiego czfowieka jest spotkaniem
z Ojcem™". Ten niezwykly obraz podkresla jak dalece kazdy cztowiek przenik-
niety jest miloscia Boza i jak bardzo w stworzeniu (zagubionym czy odnalezio-
nym, bliskim czy dalekim) objawia si¢ obecno$¢ Stworcy. Taki sposob myslenia
jest dostepny dla kazdego czlowieka, stad droga spotkania z Bogiem wiedzie
przez rozum, w ktérym Bog zaszczepit zdolnos¢ do dostrzegania go w stworzo-
nym $wiecie. Rowniez dla Izraelitow postrzeganie Boga jako na Ojca wyplywalo
m.in. z do$wiadczenia zachwytu nad stworzeniem i ciggle odnawiajacym si¢ zy-
ciem (Ps 139,13). O Bozym ojcostwie wzgledem narodu wybranego swiadczyta
réwniez obecno$¢ osob petniacych funkeje publiczne, np. kaptanow (Sdz 17,10)
i prorokow (2 Krl 2,12), ktérych postrzegano jako swego rodzaju przedluzenie oj-
cowskiej obecnosci Boga na ziemi. Rowniez szacunek, jakiego wymagano wobec
rodzicéw, mial swoja geneze w Bozym ojcostwie (Wj 21,15)*

Nie do wszystkich prawd teologicznych mozna jednak dojs¢ czysto rozumo-
wo, wychodzac od ogolnoludzkich doswiadczen. Intuicyjnie mozna postrzega¢
Bogajako ojca (oile przyjelo sie jego istnienie), jednak glebsze poznanie wymaga
znajomosci historii Bozych interwencji*®. Informacje o nich zostaly przekazane
dzieki Bozemu objawieniu, jako takie wymagaja wigc od czlowieka aktu wiary.
Poszczegdlne interwencje Boze w ramach historii zbawienia zostaty opisane na
kartach Pisma Swietego. W$réd réznych wydarzen zbawczych autorzy natchnie-
ni szczegolne miejsce przypisuja wybawieniu narodu wybranego z niewoli egip-
skiej*™. Bog, styszac wolanie udreczonego ludu i widzac jego nedze, uwolnit go

198 Tamze, s. 76.
199 Tamze, s. 175.

200 Jan Pawel I1, Encyklika o Bozym Milosierdziu Dives in misericordia. Tekst i komentarz, dz.
cyt., s. 4.

201 Tamze.

202 Jan Pawet II, Ojcostwo Boze w Starym Testamencie, Audiencja generalna, 20 stycznia 1999:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_20011999.html
(dostep: 11.06.2017).

203 Tamze.

204 Tamze; Jan Pawel II, Encyklika o Bozym Milosierdziu Dives in misericordia. Tekst i komen-
tarz, dz. cyt., s. 12.
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z ucisku. Ojcostwo Boga wzgledem narodu Izraela opiera si¢ na wybraniu i za-
warciu z nim przymierza. Nie jest to ojcostwo w sensie fizycznym, ziemskim,
jednak jego glebia i bogactwo przekracza uczucia, jakie sa znane wszystkim
ziemskim rodzicom. Nie dziwi zatem, ze w momentach kryzysow i doswiadczen
nar6d wybrany bedzie wotal o odnowienie cudu wyjscia, odwolujac sie do swe-
go przybranego synostwa (Syr 36,11). Ojcostwo jest wedtug papieza Jana Paw-
fa IT jednym z odcieni mitosci. Ufnos¢ narodu wybranego zwracajacego si¢ Boga
w beznadziejnych sytuacjach ma u swych podstaw doswiadczenie glebokiego
milosierdzia — szczegdlnej i rudymentalnej cechy Bozego ojcostwa®”. Nad ta
kwestig papiez zatrzymuje si¢ dtuzej. Méwiac o Bozym mitosierdziu, jezyk Sta-
rego Testamentu uzywa zasadniczo dwoch poje¢ — hesed i rahamim. Wskazuja
one na meski i zenski wymiar mitosci mitosiernej**. Mifosierdzie jako przymiot
Boga faczacy wszelkie odcienie objawia si¢ wyraznie w Chrystusie. Objawienie
milosierdzia stanowi podstawowy dowod jego mesjaniskiego postannictwa.
Przymiot ten posiada stricte ojcowski charakter. Swiadczy on o tym, ze Chrystus
zostal prawdziwie postany przez Najwyzszego®”. Milosierdzie przekracza spra-
wiedliwo$¢, co jasno zostalo ukazane w przypowiesci o synu marnotrawnym
(jesli przyjmiemy taka nazwe). Synostwo w tej przypowiesci jest warto$cia nie-
naruszalna, nawet zupelny upadek i zaparcie si¢ ojca nie powoduje utraty statu-
su synostwa. Zbfakany syn marnotrawny nie zostaje ponizony i upokorzony oj-
cowskim milosierdziem, lecz odnaleziony i przygarniety. Milosierdzie objawia
sie w byciu ojcem. Zaklada niewyczerpana gotowos¢ do przyjmowania marno-
trawnych synéw. Boze ojcostwo w przedziwny sposéb afirmuje cztowieka®®. To
doskonale mitosierdzie umozliwia cztowiekowi uczestniczenie w zyciu Bozym.
Stwércza wiez taczaca czlowieka z Bogiem zostaje poglebiona dzieki hojnemu
darowi Boga z samego siebie?”. Synostwo w Chrystusie wynosi czlowieka do

205 Tamze, s. 6, 8-10.

206 Hebrajski termin hesed zaklada wzajemna zyczliwo$¢, u podstaw ktorej lezy wewnetrzne
zobowiazanie, odpowiedzialnos¢. Te cechy wydobywaja bardziej rys meski mitosci mito-
siernej. Rahamim (rehem — tono matczyne) przywoluje natomiast pierwotna bliskoéci matki
idziecka. Tu miesci sie czulos¢, cierpliwos¢, wyrozumiatos¢. Jan Pawel I1, Encyklika o Bozym
Milosierdziu Dives in misericordia. Tekst i komentarz, dz. cyt., s. 13-15 (przyp. 52).

207 Jan Pawel I1, Encyklika o Bozym Milosierdziu Dives in misericordia. Tekst i komentarz, dz.
cyt., s. 8-10.

208 Tamze, s. 17-22.

209 Cechg Boga jest zdolnos¢ do nieskoriczonej mitosci, do ofiarowania si¢ bez zastrzezen
ibez miary: Jan Pawel II, WigZ Jezusa z Ojcem - objawienie tajemnicy trynitarnej, audien-
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nieprawdopodobne;j bliskosci z cala Tréjca Swieta. Takze sprawiedliwos¢ Boza
wynika w swej istocie z milosci, co wyraznie jest widoczne ofierze przeblagalnej
Boga-Czlowieka. Jezus jest dowodem ojcowskiego milosierdzia zwyciezaja-
cego nawet smierc*'".

Scisly zwiazek taczacy Ojca i Syna wynika z odwiecznego zrodzenia Syna
Bozego®'?. Papiez odrdznia tej ojcowski akt odwiecznego zrodzenia Syna od
odwiecznego poczatku Ducha Swietego (co jest oddawane jako ,,tchnienie”)?".
Opierajac si¢ na orzeczeniach Soboru Trydenckiego, papiez stwierdza, ze tak
wielka jest ptodnos¢ Boga, iz poznajac siebie rodzi rownego sobie Syna. Przy-
woluje tu analogi¢ z umystem ludzkim, w ktérym czlowiek nosi jakis obraz
siebie, pewne wyobrazenie, ide¢. W przypadku Boga obraz ten jest doskonaty
i dzigki zrodzeniu jest rownym w bdstwie Synem?*!. Ojcostwo Boze nalezy wiec
do samej istoty tajemnicy trynitarnej*"®. Skoro Bog posiada istote absolutnie nie-
ztozona, nie mozna mowic o jakiejkolwiek réznicy pomiedzy jego przymiotem
aistota, tak wigc Bog prawdziwie i w sposéb pelny jest Ojcem*'
je sie tez do prawdy o wzajemnym przenikaniu si¢ 0s6b Bozych (perychoreza),

. Papiez odwolu-

podkreslajac przy tym fakt, ze jedyna roznica w osobach Trojcy Swietej polega

1217

na réznicy przeciwstawnych relacji zachodzacych pomiedzy nimi*”. Tak wiec
o odrebnosci pierwszej osoby Trojcy Swigtej stanowi to, ze jest wlasnie Ojcem.
Jan Pawel II prowadzac wiernych do Jubileuszu Roku 2000 pragnal, aby
przygotowania zakonczyly sie wielkim aktem uwielbienia Boga Ojca. Trzeci rok
przygotowan do Jubileuszu zostal poswiecony refleksji nad tajemnica Boga Ojca.
W katechezie rozpoczynajacej ten rok papiez podkreslit, ze caly Bozy plan zba-

wienia wychodzi od Ojca i na powrot doprowadza stworzenia do Ojca, zgodnie

cja generalna, 10 marca 1999: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/
audiencje/ag_10031999.html (dostep: 11.06.2017).

210 Jan Pawel II, Sgd i mifosierdzie, audiencja generalna, 7 lipca 1999: http://www.opoka.org.
pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_07071999.html (dostep: 11.06.2017).

211 Jan Pawel II, Encyklika o Bozym Milosierdziu Dives in misericordia. Tekst i komentarz, dz.
cyt., s. 26-30.

212 Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawla IL. Bég Ojciec, dz. cyt., s. 106.
213 Tamze, s. 115.

214 Tamze, s. 111.

215 Tamze, s. 107.

216 Tamze, s. 87.

217 Tamze, s. 119.



72 Podstawy nauki o Bozym ojcostwie

z zamyslem milo$ci, objawionym w petni w Chrystusie?”®. W mowie pozegnalnej
Chrystus zapewnia Apostolow, ze idzie, aby przygotowac im miejsce i ze beda oni
tam, gdzie jest On (J 14,2-3). Ta obietnica swoje ostateczne ukoronowanie znaj-
dzie w Ojcu: ,Wreszcie nastapi koniec, gdy przekaze krolowanie Bogu i Ojcu i gdy
pokona wszelka Zwierzchnos¢, Wiadze i Moc” (1 Kor 15,24)*. Wspdlna droga
ludzkosci wiodaca do ostatecznej jednosci z Ojcem, ktora zapanuje przy kon-
cu czasow, ma takze swoj wymiar indywidualny. Smier¢ kazdego czlowieka jest
spotkaniem z Ojcem, powrotem do jego domu. Smier¢ w Chrystusie daje udziat
w jego zmartwychwstaniu, jest brama prowadzaca do zasiadania w krolestwie
Ojca™.

niech odpoczna od swoich mozoléw;, bo ida wraz z nimi ich czyny” (Ap 14,13)*".

»Blogostawieni, ktérzy w Panu umieraja — juz teraz. Zaiste, mowi Duch,

Papiez w swoim nauczaniu podkresla réwniez szczegdlne znaczenie sakra-
22 przebaczajacego przez
Chrystusa w Duchu Swietym, jest pojednaniem uzdrawiajagcym z duchowe;
$mierci*®. Jest to dar Ojca. Jednoczesnie papiez podkresla zwiazek pomiedzy
powrotem grzesznika a radoscia Ojca, co w Ewangelii zostalo przedstawio-

mentu pokuty. Ten skuteczny znak interwencji Ojca

ne w obrazie hucznej uczty, ktora konczy przypowies¢ o synu marnotrawnym
(Lk 15,11-32). Boze ojcostwo w perspektywie eschatologicznej faczy sie bo-

224

wiem takze z radosnym $wietowaniem (Mt 8,11; 22,4; Ap 19,6-9)**.

218 Jan Pawel II, Od Ojca do Ojca, audiencja generalna, 16 grudnia 1998: http://www.opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_16121998.html (dostep: 11.06.2017).

219 Tamze.

220 Jan Pawel II, Niebo jako petnia zycia z Bogiem, audiencja generalna, 21 lipca 1999: http://
www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_21071999.html (dostep:
11.06.2017).

221 Jan Pawet I, Smier¢ jako spotkanie z Ojcem, audiencja generalna, 2 czerwca 1999: http://
www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_02061999.html (dostep:
11.06.2017).

222 Adhortacja Apostolska Reconciliatio et paenitentia Ojca Swigtego Jana Pawla II do episko-
patu duchowieristwa i wiernych o synodzie biskupow o pojednaniu i pokucie w dzisiejszym
postannictwie Kosciota, w: Adhortacje apostolskie Jana Pawta II, t. 1, red. S. Malysiak, Kra-
kow 1996, s. 257.

223 Jan Pawel II, Sakrament pokuty, audiencja generalna, 15 wrzesnia 1999: http://www.opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_15091999.html (dostep: 11.06.2017).

224 Jan Pawel I1, Pojednanie z Bogiem i bra¢mi, audiencja generalna, 22 wrzesnia 1999: http://
www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/audiencje/ag_22091999.html (dostep:
11.06.2017).
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Nauczanie ostatnich papiezy (Jan Pawet II, Benedykt XVI, Franciszek)
wyraznie podnosi problem wspdlczesnego kryzysu ojcostwa. Niektore jego
przyczyny zostaly juz wskazane wczesniej, w tym miejscu nalezy dodac, ze
spoleczenstwo ,bez ojcow” jest przedmiotem pelnej niepokoju troski papiezy.
Walczac o ,.sierocy lud’, wskazuja oni na dobrego i niezawodnego Ojca w nie-
bie. By¢ moze Jan Pawet Il nie nazywat tego problemu tak wyraznie, jak robit to
Benedykt czy obecnie Franciszek, jednak juz sama inicjatywa ogloszenia Roku
Boga Ojca przed Jubileuszem Roku 2000 stanowita okazje do refleksji nad kry-
zysem ojcostwa we wspolczesnym $wiecie. Papiez Benedykt XVI w czasie au-
diencji generalnej 30 stycznia 2013 roku ubolewal nad brakiem odpowiednich
wzorcOw ojcostwa oraz przenoszeniem negatywnych doswiadczen rodzinnych
na sposob postrzegania pierwszej osoby Trojcy Swietej”. Czeste odniesienia
do ojcostwa Boga widoczne sa rowniez w nauczaniu papieza Franciszka. Wy-
chodzac od kryzysu rodziny, przektadajacego si¢ na postrzeganie rodzicielstwa,
papiez podkresla, ze Ojcu niebieskiemu zalezy na kazdym czlowieku i tylko On
zna w pelni kazde nowe zycie. On wie, kim jest dany czlowiek, zna jego najglteb-
sza tozsamos¢, jego istote. Papiez podkresla, ze Jezus jest przedtuzeniem rak
i serca Ojca, obmywajac brudne stopy kazdego grzesznika, uczy wiernych by¢
mifosiernymi jak Ojciec*. Charakterystycznym rysem nauczania Franciszka
jest zwrocenie uwagi na fatwos¢ kontaktu z Bogiem Ojcem. Ta zaskakujaca do-
stepnos¢ objawia si¢ takze na poziomie jezyka. Papiez niezwykle czesto mowi
o Tacie, a rzadziej o Ojcu*. Ten, z pewnoscia swiadomy wybor stownictwa
odnoszacego sie do pierwszej osoby Trojcy Swietej, znaczaco skraca dystans
i wskazuje na prostolinijno$¢ kontaktu, mozliwa do osiagniecia dzigki zanurze-
niu w synostwie Sfowa Wcielonego.

225 Benedykt XVI, Ojciec, ktéry nie ma nas dosy¢, audiencja generalna, 30 stycznia 2013:
http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt_xvi/audiencje/ag_30012013.html
(dostep: 11.06.2017).

226 Franciszek, Ojciec zawsze czeka na nasze nawrdcenie, rozwazanie przed modlitwg ,,Aniot
Panski”, 6 marca 2016: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/modli-
twy/ap_06032016.html (dostep: 11.06.2017).

227 Franciszek, Jak prawdziwy Tato, audiencja generalna, 8 maja 2013: http://www.opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/audiencje/ag_08052013.html (dostep: 11.06.2017);

Franciszek, Bég naszym Tatg, audiencja generalna, 10 kwietnia 2013: http://www.opoka.
org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/audiencje/ag_10042013.html (dostep: 11.06.2017).
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3. Koncepcje Bozego ojcostwa

Nieobecnos¢ ojca w zyciu jego dzieci jest jednym z bardziej bolesnych i po-
wszechnych problemoéw wspolezesnego swiata. Upadek instytucji matzenstwa,
szybkie tempo zycia, nacisk na postep i sukces skutkuja w spoleczenstwach bra-
kiem pierwotnych wigzi rodzinnych?®. Sila i niezalezno$¢ staja si¢ wartosciami
absolutnymi, wszystko podszyte jest niepewnoscia i obawa o dzi$ zdobyta po-
zycje w $wiecie jutra. Gléwnym celem zycia dla wielu ludzi staje si¢ tylko przy-
jemnos¢, a troska o stabszych i niesamowystarczalnych jest postrzegana jako
przykry obowiazek i obciazenie dla spoleczenstwa. Psychologia méwi o syn-
dromie Piotrusia Pana, czyli konsekwentnej odmowie w dazeniu do jakiejkol-
wiek dojrzatosci — co obejmuje takze przyjecie odpowiedzialnosci ojcowskiej*.
Nieobecnos¢ ojca, tak bardzo obecnie powszechna, nie musi by¢ fizyczna, moze
to by¢ nieobecnos¢ psychiczna czy duchowa, niemoznos¢ przyblizenia sie do

228 We Francji liczba rodzin, w ktorych wystepuje samotne ojcostwo, wynosi 418749, zas sa-
motne macierzyfistwo wystepuje juz w az 2158745 przypadkach (przy calkowitej liczbie
rodzin wynoszacej 17880253). Dla Niemiec liczby te sg nastepujace: samotne ojcostwo:
448805; samotne macierzynstwo: 2450426; liczba catkowita rodzin: 22809399. Dla Czech:
106994 (samotne ojcostwo); 462601 (samotne macierzynstwo); 2664875 (calkowita
liczba rodzin). European Statistical System (dane z 2011 r.). Eurostat, Data on Families
and Households, https://ec.europa.eu/eurostat/databrowser/view/cens_11fts_r3/default/
table?lang=en (dostep: 08.12.2022).

Jesli chodzi o Polske, to w 2011 roku przeszto co czwarta rodzina byta tworzona przez
samotnego rodzica z dzie¢mi. W 2002 roku rodzicow samodzielnie wychowujacych dzieci
bylo ok. 2030 tys., natomiast w 2011 roku o prawie 473 tys. wigcej (ponad 23%), czyli
prawie 2503 tys. Udzial matek z dzie¢mi w strukturze rodzin wynidst w 2011 roku prawie
20%, a 0jcéw - 3,0%. Mozna odnotowa¢ dynamiczny wzrost liczby ojcéw wychowujacych
samodzielnie dzieci — z 178 tys. w 1988 roku, przez 232 tys. w 2002 roku, az do prawie
329 tys. w 2011 roku - jakkolwiek w dalszym ciagu jest to najmniej liczny typ rodziny
w Polsce. Wzrasta jednak réwniez liczba matek z dzie¢mi; w 2002 roku bylo ich 1798,3
tys.,aw 2011 roku 0 21% wiecej, tj. 2147,3 tys. (Gléwny Urzad Statystyczny, Gospodarstwa
domowe i rodziny. Charakterystyka demograficzna. Narodowy Spis Powszechny Ludnosci
i Mieszka# 2011 Warszawa 2014, s. 44, 50

W USA w 2014 roku 23,6%, a wigc 17,4 miliona dzieci, zyto domach bez ojcéw (U.S.
Census Bureau, 2015). National Fatherhood Initiative, Father Absence Statistic, https://
www.fatherhood.org/father-absence-statistic?hsCtaTracking=6013fa0e-dcde-4ce-
0-92da-afabf6c53493%7C7168b8ab-aeba-4e14-bb34-c9fc0740b46e (dostep: 29.03.2019).

229 Syndrom ten nie jest klasyfikowany jako jednostka chorobowa. Zjawisko to zaobserwowat
jako pierwszy psycholog amerykanski dr Dan Kiley i opisal w ksigzce, ktora stala si¢ szyb-
ko $wiatowym bestsellerem. Pierwsze wydanie: D. Kiley, The Peter Pan Syndrome: Men
Who Have Never Grown Up, New York 1983.
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rodzica. Brak stabilnej relacji z meskim autorytetem prowadzi w konsekwencji
do anarchii i chaosu, zas jego ostateczna konsekwencja jest wzrastajaca przestep-
czos¢ i wszelkiego rodzaju patologie, ale tez smutek rodzacy depresje™.

Zderzenie z tak czesto obecnie odczuwanym deficytem ojcostwa wywoluje
dwa rodzaje reakgji, co wida¢ takze na poziomie teologicznym. Z jednej stro-
ny zarysowuje si¢ bardzo silny nurt negacji ojcostwa Bozego, bedacy skutkiem
negacji ojcostwa w ogole (i przekladajacego sie takze, co ciekawe, na negacje hi-
storycznosci postaci Jozefa). Z drugiej strony poszukuje sie figury ojcostwa ide-
alnego i dokonuje sublimacji tesknoty niezaspokojonej na poziomie ziemskim.
Sprzyja to rozwojowi gtebokiej mysli dotyczacej pierwszej osoby Trojcy Swietej.
Jest pewnym paradoksem, ze w czasach, kiedy ojcostwo ulega takiej dewaluacii,
zaczyna si¢ dowartosciowywac ojcostwo Boze.

Pierwszy nurt (negacja ojcostwa Bozego) ma tradycje niemal tak dluga, jak
samo chrzescijaristwo i uderza w sedno nauki o Trojcy Swietej. Ojciec jest albo
postacia przewrotna i z13, albo nie ma go wcale i wszelka nauka o nim jest bezcelo-
wa (i tym samym nauka o jednym Bogu w trzech osobach). Przez historie teologii
nieustannie przewija si¢ cos, co mozna okresli¢ mianem ,,choroby gnostyckiej” Jej
jezyk — pozornie zblizony do jezyka tradycyjnego chrzescijanstwa — zwiodt wie-
lu”'. Wszelkie dualistyczne systemy, zakladajace istnienie zlego boga, pragnace-
go w rzeczywistosci zniszczy¢ czlowieka, wpisuja si¢ w te pierwsza tendencje. Sa
one stosunkowo dobrze znane i byly omawiane wielokrotnie przy okazji rozpraw
na temat Sredniowiecznych katarow, albigensow czy szerzej — wezesnochrzesci-
janskiej gnozy*”. Druga tendencja zaprzecza w ogodle istnieniu Ojca lub — w naj-
lepszym razie — nie przypisuje mu zadnej istotnej roli. Takie podejécie wydaje sie

230 Dzieci pozbawione ojca zwykle gorzej sie ucza, czgsciej popadaja w konflikty z prawem,
s3 bardziej narazone na kontakt z narkotykami. W ich przypadku wzrasta tez dramaty-
cznie ryzyko samobdjstw. Zob.: S. McLanahan, L. Tach, D. Schneider, The Causal Effects
of Father Absence, ,,Annual Review of Sociology” 2013, t. 39, s. 399-427; A. Allen, C. Lo,
Drugs, Guns, and Disadvantaged Youths: Co-Occurring Behavior and the Code of the Street,
»Crime & Delinquency” 2012, t. 58, nr 6, s. 932-953; P. McCall, K. Land, Trends in White
Male Adolescent, Young-Adult, and Elderly Suicide: Are There Common Underlying Struc-
tural Factors?, ,Social Science Research” 1994, t. 23, s. 57-81; D. Blankenhorn, Fatherless
America: Confronting Our Most Urgent Social Problem, Michigan 1995.

231 A. Posacki, Wstep, w: A. Gentili, Chrzescijatistwo i ezoteryzm, Krakow 1997, s. 6-7.
232 Zob.: H. Jonas, Religia gnozy, Krakéw 1994; K. Rudolph, Gnoza. Istota i historia poZno-
antycznej formacji religijnej, Krakow 1995; E Niel, Albigensi i katarzy, Warszawa 1995;

M. Barber, Katarzy, Warszawa 2004; M. Pegg, Najswietsza wojna: Krucjata przeciwko albi-
gensom i bdj o chrzescijaristwo, Poznan 2010; Oblicza gnozy, red. E. Przybyl, Krakéw 2000.
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zyskiwa¢ na popularnosci w dzisiejszych czasach, negujacych wszelkie pojecie Ab-
solutu. Wyraznie zaznacza si¢ ono m.in. w mysli Brucea Chiltona (anglikanskiego
duchownego i profesora religiologii w Bard College w Annandale-on-Hudson
w USA) oraz Andriesa G. van Aarde (duchownego Holenderskiego Kosciota Re-
formowanego i profesora teologii Uniwersytetu w Pretorii w RPA).

Punktem wyjécia rozwazan obu badaczy jest watpliwos¢ dotyczaca pocho-
dzenia Jezusa. Andries van Aarde stwierdza, ze ,poczecie z Ducha Swietego” nie
jest rzeczywistoscia historyczna, ale jedynie konstruktem teologicznym?”. Brze-
mienno$¢ Maryi przed wspdlnym zamieszkaniem z Jozefem niosta za sobg kon-
kretne konsekwengje, ktére odcisnely swoje pigtno na calym zyciu Jezusa. Obaj
badacze przyjmuja zgodnie, ze ojcem dziecka nie mogt by¢ Jozef, marginalizuja
tez maksymalnie jego role (Bruce Chilton) albo uznaja go wprost za posta¢ fik-
cyjna (Andries van Aarde). Tajemnica poczecia Jezusa moze by¢ rozwigzana na
dwa sposoby. Pierwszym jest przyjecie cudownosci wydarzenia, drugim uznanie
Jezusa za owoc nierzadu czy gwattu. Jak zauwaza Bruce Chilton, nie ma mozli-
wosci zweryfikowania Zadnych faktow natury biologicznej, czyms nierozsadnym
byloby wiec spodziewac si¢ jakichkolwiek rozstrzygniec w tej kwestii***. Zalozenie
o cudownym poczeciu zasadza si¢ glownie na proroctwie z Izajasza (7,14) i jego

interpretacji*

. Andries van Aarde na dziewicze poczecie patrzy przez pryzmat
teologii politycznej. Uwaza, ze nalezy zestawi¢ Boga manifestujacego si¢ w Jezusie
i narodzonego z Dziewicy z cesarzem Augustem, ktorego nazywano potomkiem
Wenus. Przytacza stwierdzenie Johna D. Crossana jakoby zrodlem ,pomystu”
dziewiczego poczecia byly wspotzawodnictwo z Imperium Rzymskim deifikuja-

cym cesarza i kult otaczajacy imperatora®

. Idzie jednak dalej, przypominajac, ze
idea przekazania zycia przez zaplodnienie dokonujace si¢ przez Boga znane byto
w tradycji greckiej, babilonskiej czy egipskiej. Dla Owidiusza opisujacego dzie-
wicze poczecie Perseusza heroiczne czyny bohatera sa dowodem jego boskiego

237

pochodzenia, a ostatecznie zapewniaja mu tron krélewski*”. Historia Herkulesa

233 A.van Aarde, Fatherless in Galilee: Jesus as Child of God, Harrisburg (PA) 2001, s. 73.
234 B. Chilton, Rabbi Jesus: An Intimate Biography, New York 2002, s. 5.
235 Tamze, s. 8; A. van Aarde, Fatherless in Galilee: Jesus as Child of God, dz. cyt., s. 101-103.

236 ].D. Crossan, The Infancy and Youth of the Messiah, w: The Search for Jesus: Modern Schol-
arship Looks at the Gospels, red. H. Shanks, Washington 1994, s. 67, 72; A. van Aarde,
Fatherless in Galilee: Jesus as Child of God, dz. cyt., s. 63.

237 A. van Aarde, Fatherless in Galilee: Jesus as Child of God, dz. cyt., s. 195. Por. Owidiusz,
Metamorfozy, t. 1, red. S. Stabryla, Warszawa 2004, s. 122-130.
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zawiera w sobie jeszcze dodatkowy element — zwyciestwo nad smiercia i wstapie-
nie na Olimp**. Zaréwno Chilton jak i van Aarde uwazaja, ze ,Jezus historyczny”
nie myslat i nie mowit o sobie jako o Chrystusie — dziecku Boga®. To raczej au-
torzy pism Nowego Testamentu i Ojcowie Koéciola postrzegali go w ten sposéb.
Jezus byt postacia, ktorej rewolucyjnos¢ myslenia polegata na gloszeniu Bozego oj-
costwa indywidualnego i darzeniu Boga zaufaniem jako swego ojca. Wynikalo to
jednak z czysto ludzkich uwarunkowan. Jezus jako nielegalnie poczety przez cale
zycie zmuszony byl do konfrontacji z tym faktem. Badacze zakladaja, Ze pocho-
dzenie Jezusa znane bylo spofecznosci, w ktérej zyt, i nawet gdyby przyjac istnienie
Jozefa (co nie jest dla nich bynajmniej oczywiste) i obrzed obrzezania dokonany
w domu ciesli, majacy zapewni¢ Jezusowi miejsce wedlug prawa w Izraelu, nie
zmienia to faktu, ze Jezus postrzegany byl jako mamzer. Terminu mamzer uzywa
sie w stosunku do Zyda, ktory przyszedt na swiat w wyniku zakazanego zwiaz-
ku. Nie chodzi tu o wspolczesne rozumienie pochodzenia ,,z nieprawego toza’ ale
wogole o stosunek z niewlasciwa osoba (wigc wezsze znaczenie) — w tym przypad-
ku osoba pochodzaca spoza spolecznosci Izraela. Maryja nie mogla udowodnic,
ze to Jozef jest ojcem dziecka. Okolicznosci poczecia czynily z Jezusa mamzera
niezaleznie od tego, kogo nalezatoby uznac za jego rodzica. Skutki watpliwego po-
chodzenia Jezusa byly ogromne — na poziomie statusu spolecznego, ale bardziej
jeszcze w psychice Nazarejczyka. Nie miat glosu w zadnych publicznych debatach
regulujacych spoteczne, polityczne i religijne zycie Izraela. Nie mogl tez zawrzeé
zwiazku malzenskiego z czystej krwi Izraelitka. Byt wylaczony z gléwnego nurtu
zycia religijnego (Pwt 23,3)**. Nalezac do narodu wybranego, byt na jego margi-
nesie i balansowat na granicy wykluczenia. Nie nalezat do ,dzieci Abrahama, zyt
w nieustannym napieciu z wlasna rodzina i spotecznoscia®*!. Andries van Aarde,
analizujac sytuacje Jezusa, wprowadza pojecie , statusu zazdrosci” Tozsamos¢ —
wedlug jego teorii — buduje si¢ w oparciu o to, co jest cztowiekowi odmawiane. Na
podstawie dobr, do ktérych jednostka posiada lub nie posiada przystepu, poznaje
ona swoje miejsce w spoleczenstwie — swoj status. Dobra te sa zardwno materialne

238 A.van Aarde, Fatherless in Galilee: Jesus as Child of God, dz. cyt., s. 162-5. Por. Owidiusz,
Metamorfozy, t. 2, red. S. Stabryla, Warszawa 2004, s. 255-266.

239 A. van Aarde, Fatherless in Galilee: Jesus as Child of God, dz. cyt., s. 9; B. Chilton, Rabbi
Jesus: An intimate biography, dz. cyt., s. 292.

240 B. Chilton, Rabbi Jesus: An Intimate Biography, dz. cyt., s. 12-13; A. van Aarde, Fatherless
in Galilee: Jesus as Child of God, dz. cyt., s. 132.

241 B. Chilton, Rabbi Jesus: An Intimate Biography, dz. cyt., s. 60, 63, 103; A. van Aarde, Fa-
therless in Galilee: Jesus as Child of God, dz. cyt., s. 197.
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(pozywienie, woda, strdj itp.), jak i niematerialne (np. wolnos¢ od kary czy bolu).
W kazdym spoleczenstwie sa osoby, ktore kontroluja te dobra i maja do nich do-
step oraz i, ktorzy podlegaja wladzy tych pierwszych. W rolniczym $rodowisku,
w ktorym wychowywat sie Jezus, rodzina koncentrowata sie wokot ojca. To jemu
przystugiwat prestiz i wladza, jemu zazdroszczono pozycji. On rozdzielajac dobra
w rodzinie stanowit najblizsza analogie z samym Bogiem. Nie tylko byl jego repre-
zentantem, ale tez tym, ktory czuwal, aby Wszechmocny byt czczony w obrebie
ogniska domowego. To, co boskie, i to, co ludzkie spotykalo si¢ na najbardziej in-
tymnym poziomie — zycia rodzinnego. Pozycja glowy rodziny ksztaltowata tozsa-
mos$¢ wszystkich domownikow. Andries van Aarde uwaza, ze wyklarowanie statu-
suspolecznego jest pochodna statusu ojca, a gdy tego zabraknie — jak w przypadku
Jezusa — pojawia si¢ tozsamos¢ rozproszona. Dziecko bedac zagrozone w swoim
byciu pragnie za wszelka cene ,by¢ synem innego ojca” i w ten sposob zbudowa¢
swoja tozsamo$¢**2. Doprowadzito to Jezusa do solidaryzowania sie z wyrzutkami,
sierotami, wdowami, chorymi i wykluczanymi. Sam byt jednym z nich. Jego po-
stepowanie i nauczanie zawieralo w sobie krytyke 6wczesnego systemu religijnego
i rodziny patriarchalnej — gdyz te dwie struktury, nieumiejetnie pojmowane przez
uczonych w Pismie, stawaly si¢ zrédlem wykluczenia zamiast wsparcia i ochro-
ny**. Andries van Aarde zwraca uwage na kobiece (w jego odczuciu) zachowania
Jezusa, wynikajace wlasnie z jego niewyklarowanego statusu: zajmowanie ostat-
niego miejsca za stolem, stuzenie innym, przebaczanie, wspolczucie, troska o cho-
rych**. Staranie Jezusa o sieroty i wdowy nie bylo postawa ,,z gory’, a wynikato
z poczucia bycia jednym ze zmarginalizowanych. Jezus wszystkie swe tesknoty
przenidst do swiata idealnego, zestawiajac w najprostszy i zarazem najtrafniej-
szy sposdb: skorumpowane instytucje religijne ze Swiatynia Niebieska, brutalne
cesarstwo rzymskie z krolestwem niebieskim, dziecko pozbawione ojca z dziec-
kiem Ojca niebieskiego®. Takze Bruce Chilton uwaza, ze na bazie wykluczenia,
z ktérym Jezus stykat si¢ na kazdym kroku, wyksztalcit on wizje Boga wicksze-
g0 niz przepisy $wiatynne i obejmujacego troska kazde swoje dziecko jako oso-
be?*. Przypisuje on ogromna role w tym procesie Janowi Chrzcicielowi. Rytualne

242 A.van Aarde, Fatherless in Galilee: Jesus as Child of God, dz. cyt., s. 119-134.

243 A.van Aarde, Fatherless in Galilee: Jesus as Child of God, dz. cyt., s. 132. Podobnie: B. Chil-
ton, Rabbi Jesus: An intimate biography, dz. cyt., s. 20.

244 A.van Aarde, Fatherless in Galilee: Jesus as Child of God, dz. cyt., s. 134.
245 Tamze, s. 44.
246 B. Chilton, Rabbi Jesus. An intimate biography, dz. cyt., s. 14-16, 60, 82.
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zanurzenia, ktorym poddawany byt Jezus, zmyly z niego gorycz i zfos¢, uwolnity
od zalu. Jan Chrzciciel dat mu co$, za czym Jezus tak mocno tesknit — przynalez-

nos¢ do rodziny*”

. Dzieki temu Jezus mogl naucza¢ o Ojcu niebieskim.

Historia paschalna w oczach obu badaczy takze pozbawiona jest istotnej roli
Ojca, co nie dziwi, biorac pod uwage ich wezesniejsze rozwazania. W zwiazku
z tym $mier¢ Jezusa nie posiada charakteru zbawczego. O decydujacym mo-
mencie Bruce Chilton mowi powsciagliwie: ,zdarzenie zwane zmartwychwsta-
niem™*. Swiadectwo Apostoféw uwaza za wynik ,zdyscyplinowanej formy
religijnej histerii’, a Jezusowi przypisuje blizej nieokreslona ,anielska tozsa-
mos$¢™. Stwierdzenie, ze Jezus zasiada po prawicy Ojca, jest dla niego zupelnie
nietrafne, bo oznacza, ze teologowie odmowili nieba innym. Rabbi z Nazaretu
nigdy nie twierdzil, ze byl kims wyjatkowym i jedynym. Jego wotanie ,,Abba!”
byto wolaniem wszystkich*'. Andries van Aarde lakonicznie stwierdza, ze Je-
zus umarl ukrzyzowany przez rzymskich zolnierzy jak przestepca. Nikt nie zajat
si¢ jego ciafem. Umart tak, jak si¢ narodzit - nic nieznaczacy pomiedzy rownie
niewaznymi®'. Do $mierci za§ doprowadzila go krytyka éwczesnych instytucji
religijnych®?. Podobnie jak w kwestii dziewiczego poczecia, tradycje pustego
grobu Andries van Aarde wywodzi z greckich mitéw, a konkretnie z histo-
rii 0 wyniesieniu Herkulesa™”’. Jesli chodzi o obecno$¢ pierwszej osoby Tréjcy
Swietej w czasie wydarzen paschalnych, to w wyniku nazywania przez Jezusa
Boga swoim ojcem, nasladowcy zinterpretowali jego cierpienie jako synowski
akt postuszenstwa i poddania. Taka interpretacja byta jednak wynikiem ich czy-
sto indywidualnej dedukcji***.

W mysli obu badaczy uderza gleboko antropomorfizujace podejscie do
omawianych zagadnien. Boga Ojca nie traktuja jako waznego uczestnika tych
wydarzen. Wedlug nich Jezus nie jest Synem Boga lub tez — co moze trafniej-
sze — Bog nie jest rzeczywistym, fizycznym Ojcem Jezusa. Chrzest w Jordanie
mial wedlug nich jedynie funkcje oczyszczajaca, nie stanowil publicznego

247 Tamze, s. 49, 55.

248 Tamze, s. 274.

249 Tamze, s. 274, 280.

250 Tamze, s. 292.

251 A.van Aarde, Fatherless in Galilee: Jesus as Child of God, dz. cyt., s. 43.
252 Tamze, s. 44.

253 Tamze, s. 112.

254 Tamze, s. 134.
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objawienia jego boskosci. Tym samym badacze ci nie akceptuja istnienia dwoch
natur w jednej osobie Stowa Wcielonego. Odrzucaja wigc podstawowa dla
chrzescijanistwa prawde chrystologiczna. Idac dalej, nalezy stwierdzi¢, ze takze
dogmat trynitarny — rownie kluczowy dla chrzescijanistwa jak chrystologiczny —
okazuje si¢ nie mie¢ dla nich zadnej podbudowy biblijne;.

Andries van Aarde przyznaje zupelnie otwarcie, ze to jego wlasne (czysto
ludzkie) odczucie braku ojca w jego zyciu popchneto go do studiow nad Jezu-
sem, a prowadzone badania przekonaly go, ze Jezus dorastal jako syn pozba-
wiony ojca. Mowi wprost, ze opowiada swoja wlasna histori¢ poprzez inter-
pretacje historii Jezusa. Tym samym jego osobiste doswiadczenie pokazalo mu,
kim byl Jezus™*. Duza doza subiektywizmu zawarta w tych stwierdzeniach kaze
zachowac stosowny dystans do rozstrzygnie¢ teologa. Nieuprzedzony umyst ist-
nieje wprawdzie tylko w teorii, a bagaz doswiadczen w sposob oczywisty wply-
wa na kazdego czlowieka — takze badacza. Wlasne przezycia nieraz sa liczaca
si¢ sita w analizie problemu badawczego i skutkuja wyciagnieciem wnioskow
o wiele glebszych, bywa ze nawet przefomowych. Jednak rzutowanie wlasnej sy-
tuacji moze rownie dobrze - o ile nie czgsciej — zaciemnic obraz badan. Analiza
prowadzona przez Andriesa van Aarde konsekwentnie wymazuje wszelkie §la-
dy ojcostwa z zycia Jezusa, co zdaje si¢ by¢ powieleniem sytuacji, w ktorej przy-
szfo zy¢ badaczowi. Jego osobiste doswiadczenie nieobecnosci ojca we wlasnym
zyciu doprowadzito go do deprecjacji ojcostwa w ogole — az po zaprzeczenie
ojcostwa samego Boga wobec Jezusa.

Wedlug przywolywanych tutaj badaczy proby wyjasnienia nauczania i za-
chowania Jezusa powinny uwzgledniac jego trudne dziecinstwo i doswiadczenie
osobistego wykluczenia, co jest kolejnym argumentem czyniacym z niego zwy-
czajnego i stabego czlowieka. Przekonanie Brucea Chiltona i Andriesa van Aar-
de, ze niepewne pochodzenie Jezusa bylo szeroko znane spofecznosci, w ktorej
zyl, nie jest weale tak oczywiste. Wedlug duzego prawdopodobienstwa nie byt to
fakt powszechnie wiadomy (o ile w ogole byt znany), a nawet jesli ludzkie po-
chodzenie Jezusie byto obciazone jakas ,wada prawng, to obrzezanie go i uzna-
nie przez Jozeta bylo wystarczajace, aby wlaczy¢ go w dwczesnie funkcjonujacy
porzadek prawny””. Wyprowadzanie logicznych konsekwencji z subiektywnie

255 Tamze, s. 6.
256 Tamze, s. 6.

257 M. Wojciechowski, Bdg stat si¢ dzieckiem. Objasnienie Ewangelii dzieciristwa Jezusa, Czg-
stochowa 2013, s. 16.
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odczuwanego poczucia braku przynaleznosci i napie¢ z rodzina skutkuje w wy-
daniu badaczy wizja nieszczesliwego czfowieka probujacego fatac stara szate no-
wym plotnem, jesli siega¢ po metafore biblijna. Kompleksy i tragedie, z ktorymi
cztowiek si¢ nie uporal, zatrzymuja jego dalszy rozwoj. Kaza pozosta¢ skupionym
na sobie i skutecznie zamykaja na innych. Jezus nie bytby w stanie pomoc innym
(a nawet jesli, szybko nastapitoby to, co wspéfczesnie nazywa si¢ wypaleniem),
szukalby swego uzdrowienia, jednoczesnie nie chcac odciac sie od swych nie-
szcze$¢. Mowiac inaczej: nie budowalby na prawdzie, a owoce jego czynéw by-
lyby zatrute. Nie mogtby nies¢ pojednania, bo nie mialby go w sobie - jedynie
kolejne rozdarcia. Taka wizja bywa niezwykle trafna, jesli chodzi o upadajacych
na swej drodze ludzi, nie moze jednak mie¢ racji bytu, jesli chodzi Boga-Czlo-
wieka nieznajacego grzechu. Cala misja zbawcza — od poczatku dekonstruowa-
na przez badaczy - takze w tym aspekcie ulega degradaciji, zas Jezus traci swoja
bosko-ludzka tozsamos¢, ktdra jest ontologiczna podstawa jego misji zbawcze;.

Obaj badacze zwracaja tez uwage na wtérnos¢ motywow biblijnych. Robia
to, zarysowujac szeroki kontekst historyczny, odwolujac si¢ m.in. do mitologii
i propagandy politycznej. Jest to linia badawcza juz dawno widoczna w egze-
gezie biblijnej”®. Jednak Andries van Aarde oraz Bruce Chilton nie zauwazaja
w wystarczajacym stopniu, ze kategoria bostwa w starozytnej Gregji i Rzymie
(takze jesli chodzi o kult cesarzy) byta czyms zupelnie innym niz $wigtos¢ Boga
chrzescijan (wyrastajaca z judaizmu), zas zaleznosci, ktore wymieniaja, interpre-
tuja bardzo powierzchownie. Boga Ojca uznaja wlasciwie za efekt wielorakich
zapozyczen, odmawiajac mu odrebnego, petnoprawnego bytu.

Zagadnienie to mozna blizej omoéwic analizujac analogie pomiedzy ewange-
liami a propaganda cesarska (w tym miejscu taczy sie tez ono wyraznie z pro-
blemem ojcostwa). Michal Wojciechowski zwraca uwage na podobienstwa po-
miedzy ewangelia dziecinstwa Jezusa (u Lukasza i Mateusza) a opowiadaniami
o cesarzu Auguscie — obie postacie postrzegane sa w kategoriach mesjanskich.
Przytaczatez stynna inskrypcje z Priene (9 rok p.n.e.) o narodzinach boga (cesarza
Augusta) bedacych poczatkiem dobrej nowiny (gr. euangelion) dla catego $wiata
(por. £k 1,30-33)*°. Wedtug Swetoniusza poczecie Augusta bylo cudowne, a jego

258 Zob. Commission Biblique Pontificale, Linterprétation de la Bible dans I'Fglise. Allocution de
Sa Sainteté le Pape Jean-Paul II et document de la Commission Biblique Pontificale, Roma 1993.
Polska wersja jezykowa: Papieska Komisja Biblijna, Interpretacja Pisma Swigtego w Kosciele.
Przeméwienie Ojca Swigtego Jana Pawta II oraz Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej, dz. cyt.

259 M. Wojciechowski, Bdg stat si¢ dzieckiem. Objasnienie Ewangelii dziecifistwa Jezusa, dz.
cyt., s. 12,
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narodzinom towarzyszyly znaki**. Wspolna propagandzie cesarskiej i chrzesci-
janstwu jest idea pokoju (pax romana - pax divina)*'. Te podobienstwa tatwo
moga doprowadzi¢ do wniosku o zapozyczeniach, kwestia ta jest jednak o wiele
bardziej skomplikowana. Dobrze jest to widoczne w ewangelii Markowej. Przy
zalozeniu, popartym autorytetem takich badaczy jak Adam Winn i Brian Inci-
gneri, ze powstata ona po roku 70. i byta skierowana do mieszkaricéw Rzymu,

262 Od czasow Juliusza Cezara wladcdw uzna-

dobrze oddaje ona istote problemu
wano po $mierci za syndw boga (o ile znalazt sie Swiadek apoteozy wladcy w cza-
sie obrzedu pogrzebowego, a taki zwykle si¢ znajdowat). Przektadato sie to na ich
kult i stanowilo zreczne narzedzie propagandy chetnie uzywane przez ich synow.
Oktawian August poswiecit sporo wysitku, aby wykaza¢, ze cho¢ zostat adopto-
wany, to jest synem w sensie, jaki przyjmowany byl w prawie rzymskim. Inaczej
rzecz miala si¢ z Wespazjanem, w ktorego czasach przyszto najprawdopodobniej
zy¢ autorowi najstarszej ewangelii. Wespazjan byt zrecznym strategiem, ktore-
go w koncu senat rzymski (69 r.) oglosit cesarzem, jednak jego ojciec nie zostat
po smierci ogloszony bogiem. Nie wywodzit si¢ on z rzymskiej arystokracji, co
bylo przyczyna jego wielkich komplekséw maskowanych intensywnymi zabiega-
mi retorow gloszacych nieustannie towarzyszace mu znaki**. Naglasniane byly
m.in. cuda dokonane przez cesarza — w tym uzdrowienia slepych i chromych***.
Ewangelia Marka zbudowana zostata w opozycji do oficjalnej propagandy
cesarskiej, przypisujacej boskos¢ temu, ktory — wraz z synem Tytusem - zbu-

265

rzyl $wiatynie jerozolimska®™®. Apoteoza niezwyklej postaci cesarza zostaje
skonfrontowana u Marka z postacia Jezusa, ktory stanowczo nakazuje milcze-
nie wszystkim, ktérzy go rozpoznaja — uzdrowionym, uczniom, demonom.

Wtedy surowo im przykazal, zeby nikomu o Nim nie mowili” (Mk 8,30). Sekret

260 Gajus Swetoniusz Trankwillus, Zywoty cezaréw, Wroctaw 1987, s. 125-128.

261 A. Jedrzejczak, M. Wilk, Polityczny kontekst stéw Jezusa, w: Przyszedlem rzuci¢ na ziemig
ogieti (Ek 12,49-53), http://www.orygenes.pl/przyszedlem-rzucic-ziemie-ogien-1k-1249-53/
(dostep: 23.12.2017).

262 A. Winn, The Purpose of Mark’s Gospel: An Early Christian Response to Roman Imperial
Propaganda, Tiibingen 2008, s. 43-76; B.J. Incigneri, The Gospel to the Romans: The Setting
and Rhetoric of Mark’s Gospel, Leiden-Boston (MA) 2003, s. 96-108.

263 A. Winn, The Purpose of Mark’s Gospel: An Early Christian Response to Roman Imperial
Propaganda, dz. cyt., s. 153-169.

264 Tacyt, Dzieta, Warszawa 2004, s. 576.

265 B.J. Incigneri, The Gospel to the Romans: The Setting and Rhetoric of Mark’s Gospel, dz. cyt.,
s.116in.
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mesjanski (rozpoznany przez biblistow?®) stanowi swego rodzaju antyteze wo-
bec zabiegdéw Wespazjana. Tozsamos¢ prawdziwego Syna Bozego winna sie bro-
ni¢ sama. Otwarte zakonczenie ewangelii Marka (fragment po Mk 16,8 znacza-
co odbiega stylistycznie od calosci, a jego powiazanie z tekstem jest sztuczne,
cho¢ oczywiscie wciaz uznawane jest przez Kosciol za natchnione) ma postawi¢
czytelnika przed pytaniem, na ktore sam musi sobie odpowiedzie¢: kim jest Je-
zus z Nazaretu? W przeciwienstwie do nachalnych krzykow retoréw Wespazja-
na, niepozostawiajacych zadnego miejsca na jakakolwiek watpliwos¢, Marek
zostawia odbiorce z obrazem przeleknionych i (znow!) milczacych kobiet przy
grobie. Historia Jezusa opowiedziana w tej ewangelii powinna by¢ odczytywana
jako antyteza wobec historii cesarza Wespazjana. Podstawowa réznica, na ktorej
budowane sa obie opowiesci i z ktorej wynikaja wszystkie pozostate rozbiezno-
$ci, jest kwestia bycia (lub niebycia) prawdziwym Synem Bozym?”.

Analogie pomiedzy ewangeliamia propaganda cesarska nalezy wigc postrze-
gac nie tyle jako zapozyczenia, jak chca Andries van Aarde i Bruce Chilton, ale
raczej jako swiadome antytezy. Na koniec nalezy jeszcze dodac, ze w ewangelii
Marka uznanie w Jezusie Syna Bozego odbywa si¢ nie w pochodzie triumfalnym
i chwale, a unizeniu i $mierci. Rozpoznaje go jedynie setnik, odpowiadajac tym
samym na podstawowe pytanie ewangelii Marka: , Prawdziwie, ten czlowiek byt
Synem Bozym” (Mk 15,39)*%.

Podsumowujac powyzsze rozwazania, nalezy zaznaczy¢, ze chrzescijanska
koncepcja ojcostwa Bozego jest w swej istocie czyms zupelnie innym niz nawet
najbardziej zblizone do niej koncepcje starozytne. Herosi $wiata antycznego, cho¢
fizycznie poczeci przez bostwo, sa tylko potbogami. Posiadaja wprawdzie cudow-
ne zdolnosci, dostepuja takze czegos w rodzaju wyniesienia czy zmartwychwsta-
nia, ich synostwo jest jednak czyms zgota odmiennym niz synostwo Jezusa — dru-
giej osoby Trojcy Swietej rownej w swym bostwie Bogu Ojeu?®. Boski autorytet

266 A. Winn, The Purpose of Mark’s Gospel: An Early Christian Response to Roman Imperial
Propaganda, dz. cyt., s. 9-12.

267 Tamze, s. 182.

268 Na ten temat zob. znakomity artykut Michala Wilka: M. Wilk, Przedwczesne odkrycie,
»1ygodnik Powszechny” 18.06.2018, nr 26, https://www.tygodnikpowszechny.pl/przed-
wezesne-odkrycie-153464 (dostep: 10.07.2018).

269 Historia Herkulesa, na ktérg powoluje si¢ Andries van Aarde, jest takze zasadniczo rézna
od historii zmartwychwstania i wniebowstapienia Chrystusa. Bohater uzyskuje bowiem
pomoc ze strony kobiet wylewajacych wodg na stos, na ktérym plonie. Kobiety umozli-
wiaja mu wigc w pewnym stopniu wstapienie na Olimp. Nie jest to zupelnie samodzielna
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cesarzy rzymskich, budowany m.in. w oparciu o uznang przez senat rzymski
bosko$¢ ojca cesarza lub tez poprzez podkreslanie towarzyszacych ich rzadom
znakow, jest takze zasadniczo rézny od autorytetu Jezusa. Krytyczna analiza po-
gladow Andriesa van Aarde i Brucea Chiltona pokazuje do czego prowadzi ,,na-
turalistyczna’ refleksja nad Bozym ojcostwem. Kwestionuje ona bowiem podsta-
wowa dla chrzescijan prawde o Bogu w Trojcy Jedynym oraz o Bozym ojcostwie
pierwszej osoby Trojcy Swietej. W chrzescijanskiej optyce kwestionowanie tego
przymiotu jest kwestionowaniem samego Boga. Ma to swoje ogromne konse-
kwencje zarowno dla chrzescijanskiej chrystologii, jak i soteriologii. Dzigki bo-
wiem realnemu synostwu Bozemu Jezusa Chrystusa kazdy czlowiek moze by¢
nazywany (i rzeczywiscie nim jest — zob. 1 J 3,1) dzieckiem Bozym. Jesli przyja¢
ludzkie tylko pochodzenie Jezusa, to zaden czlowiek nie moze zosta¢ nazwany
dzieckiem Bozym. Jezus ,pozbawiony” swego niebieskiego Ojca jest tylko zwy-
ktym, poranionym i nierozliczonym z samym soba czlowiekiem. Jego cierpienie
pozostaje tylko jednym z bardzo wielu bezsensownych cierpien, jaki zna historia
ludzkosci. Nie posiada zadnego wymiaru zbawczego, nie przynosi odkupienia,
nie jest znakiem nadziei. Do wydarzen, ktére rozegraly si¢ na Kalwarii, najcze-
$ciej podchodzi si¢ z perspektywy Jezusa, Syna Bozego. Jednak analiza ujecia
Andriesa van Aarde i Brucea Chiltona prowadzona z pozycji chrzescijanstwa
pokazuje jasno, ze bez Autora planu zbawienia ofiara Jezusa traci swa wartos¢ —
nie jest bowiem wypelniona zadna zbawcza trescia. Bog, ktory przyjmuje zados¢-
uczynienie i wskrzesza umeczonego Syna, jest gwarantem sensu wszystkiego, co
sie stalo na Kalwarii (i konsekwentnie wszystkiego, co kiedykolwiek wydarzy sie
na $wiecie). Z chrzescijaniskiej perspektywy tozsamos¢ Jezusa jako Syna Bozego
jest kluczowa dla jakiejkolwiek narracji o Bogu. Zniszczy¢ ojcostwo w Bogu, to
zniszczy¢ wszystko, co stanowi o chrzescijanstwie.

W obrebie wspolezesnej mysli protestanckiej odnoszacej si¢ do ojcostwa Boga
Ojca mozna sie spotka¢ z opracowaniami, ktore nalezaloby lokowa¢ na prze-
ciwnym biegunie analizowanych powyzej studiéw maksymalnie marginalizuja-
cych Boze ojcostwo. Warto w tym kontekscie przywota¢ np. opracowania Leifa
Hetlanda i Billa Johnsona. Zwracaja oni uwage na tzw. ,ducha sierocego’ z kt6-
rym — wedtug nich - boryka sie wspolczesny swiat. Leif Hetland, pastor Koscio-
fa Baptystycznego, zastynat jako charyzmatyczny misjonarz dziatajacy w krajach

czynnos$¢ Herkulesa, jak chcieliby to widzie¢ badacze poréwnujacy herosa do Jezusa. Por.
The Cambridge Companion to Greek Mythology, red. R. Woodard, New York-Cambridge
2007, s. 204.



Koncepcje Bozego ojcostwa 85
islamskich. Wedlug niego najglebsza forma bezdomnosci jest zycie bez ojca™.
To dos¢ powszechne doswiadczenie wspolczesnego czfowieka przenosi on row-
niez na plaszczyzne teologiczna. Darzacy bezwarunkowa miloscia Bog pragnie
mie¢ rodzine. Chee On, aby czfowiek zyt i dziatal jako jednostka w petni wolna,
$wiadoma swego Bozego synostwa. Tylko takie, wolne dziatanie, wyplywajace ze
$wiadomosci tego, kim sie jest, ma swoj sens i wartos¢?”!. Natomiast katechezy Bil-
la Johnsona, pastora Bethel Church w Redding (Kalifornia), ukazuja Boga Ojca
w sposob niezwykle bezposredni, niestroniacy od antropomorfizméw — jako tego,
ktory jest zawsze w dobrym humorze, ktéremu obce sa wybuchy gniewu??. Jest
to Bog, ktory pragnie spetnia¢ marzenia swoich dzieci, za$ jego hojnos¢ ,wykra-
cza daleko poza podstawowe potrzeby™”. Jest kochajacym Ojcem, a ,,nie zarzad-
ca sierocinca, ktory zapewnia trzy positki dziennie i 16zko na noc™*. Niezwykla
skutecznos¢ gloszonego przez tych dwach pastorow przestania, ktorzy w swoim
nauczaniu wychodza od najbardziej podstawowych potrzeb kazdego czowieka,
w tym doswiadczenia ojcostwa, potwierdza konieczno$¢ zglebiania na poziomie
teologicznym oraz psychologicznym tajemnicy Bozego ojcostwa®”.

Wyraznie zarysowujaca si¢ w ostatnim czasie tendencja jest rewidowanie
zarowno filozoficznego, jak i teologicznego stanowiska dotyczacego mozliwo-

76

$ci istnienia afektow w Bogu?®. Filozoficzny sposéb podejécia do Absolutu ma
swoje zrodlo w swiadomym przeciwstawieniu si¢ mitologicznemu obrazowi
béstw podlegajacych nieustannym zmianom nastrojow i cierpieniu. Dopro-

wadzifo to w efekcie do podkreslania przymiotéw niezmiennosci i stafosci

270 L. Hetland, Duch Synostwa. Ojciec pragnie powrotu swoich dzieci, Ustron 2017, s. 26, 85, 90.

271 Co obrazowo nazywa zasiadaniem na pierwszym krzeéle — krze$le Bozej obecnosci, odpo-
czynku i zaufania: L. Hetland, Duch Synostwa. Ojciec pragnie powrotu swoich dzieci, dz. cyt.,
s. 57-58.

272 B. Johnson, Bdg jest dobry, Ustron 2017, s. 264.
273 Tamze, s. 179.
274 Tamze.

275 Przyktadowo, na jedno spotkanie z Leifem Hetlandem w Pakistanie przychodzi kilka-
dziesiat tysiecy ludzi, za$ tygodniowa frekwencja 0sob bioracych udzial w nabozenstwach
Bethel Church wynosi ponad 3 000.

276 Szerzej omawia to Hans Urs von Balthasar (do jego rozwazan jeszcze powrdcimy), a przy-
taczaja: J.-P. Batut, Cierpigcy Ojciec? Nowsze sugestie i propozycja H.U. von Balthasara
w kwestii cierpienia Boga, ,Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 2004,
t. 2, nr 140, s. 49-50; E. Piotrowski, Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von
Balthasara, Krakow 1999, s. 248 in.
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w Bogu, budowanych na pojeciach zaczerpnietych z filozofii (Platon, Arysto-
teles, stoicyzm itp.)*”. Jasne okreslenie przymiotéw natury Bozej bylo tez nie-
zbedne w walce z pojawiajacymi sie herezjami kwestionujacymi, mniej lub
bardziej bezposrednio, odrebnos¢ osob Trojcy Swietej (najbardziej jaskrawym
przykladem jest wspomniany juz patrypasjanizm). Obroncy koncepcji jednego
Boga w trzech osobach energicznie negowali mozliwo$¢ cierpienia Boga Ojca,
argumentujac tym, ze jedyna osoba z Trojcy Swietej, ktora faktycznie cierpiata
na krzyzu, byto Stowo Wcielone - Jezus Chrystus. Przyjmujac podstawowe in-
tuicje filozofii greckiej odnoszace si¢ do Absolutu, wezesnochrze$cijanskie kon-
cepcje Boga przedstawialy go jako byt niepodlegajacy zmianie, a zatem takze
cierpieniu. Takie pojmowanie Boga, stroniace od jezyka antropomorficznego,
ktdrego uzywa przeciez Biblia, doprowadzito do rozpowszechnienia sie, zwlasz-
cza w obecnych czasach, wizerunku Boga Ojca jako nieczulego i obojetnego na
ludzkie cierpienie w najwyzszym, bo boskim stopniu*®. Zauwazalny we wspot-
czesnej teologii nurt méwienia Bogu cierpiacym, czy o cierpieniu w Bogu, jest
proba bardziej biblijnego podejscia, zgodnego z Janowym sformufowaniem
»Bog jest mitoscia” (1] 4,8) — ze wszystkimi konsekwencjami, jakie mitos¢ moze
nies¢ ze soba””.

Przedstawicielem tego rodzaju poglebionej refleksji nad pierwsza osoba
Trojcy Swietej, ktory odwaznie podijat kwestie cierpienia w Bogu, byt jezuita
Jean Galot (1919-2008). Zwracal on uwage, ze ludzka godnos¢ synow Bozych
w pewnym sensie ,wyprzedza samo istnienie czlowieka. Bog, ktory nie ma wo-
bec swiata zadnych zobowiazan, zapragnat jednak nawiaza¢ z czfowiekiem oj-
cowskie relacje, a tym samym sprawi¢, by doswiadczat on jego mitosci*®. Moz-
na powiedzie¢, ze Boze ojcostwo wobec ludzi, wynikajace z samego faktu ich
stworzenia, bylo jedynie pierwszym etapem, zapowiedzia o wiele glebszej relacji
z cztowiekiem, jaka dokonata sie w tajemnicy Wcielenia jego Syna. Bog Ojciec
dat czlowiekowi przybrane synostwo w Jezusie Chrystusie, swoim Synu, jest

277 Przykladowo jednym z takich poje¢ jest apatheia. Por. J.-P. Batut, Cierpigcy Ojciec? Nowsze
sugestie i propozycja H.U. von Balthasara w kwestii cierpienia Boga, dz. cyt., s. 49.

278 Biblia nie ucieka od méwienia o Bogu jako odczuwajacym smutek, zto$¢ czy rados¢, a jed-
nak we wszystkich wiekach teologowie obawiali sie, ze takie podejscie moze skutkowaé
znieksztalceniem obrazu Boga i ukazywaniem Go jako kogo$, kto w swa nature ma wpisa-
ng zmiennos¢.

279 Nurt ten zauwazalny jest np. u takich badaczy jak: Kazoh Kitamori, Bertrand Brasnett,
Karl Barth, Frangois Varillon.

280 J. Galot, Serce Ojca, dz. cyt., s. 28-29.
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to dar przekraczajacy wszelka znana dotad miare hojnosci®®'. Zraniony przez
grzech pierwszych ludzi, Ojciec nie zamyka swego serca, ale je bezgranicznie
rozszerza. W ten sposéb to, co Adam i Ewa starali si¢ zdoby¢ podstepem — bycie
jak Bog — Ojciec im ofiarowuje dobrowolnie. Nawet przewidziana kara — pra-
ca w znoju, cierpienie i Smier¢ — przybliza ich jednak do Jezusa w jego ziem-
skiej wedrowce, bioracego na siebie grzech i nedze czowieka. Jest to juz teraz
ich udzialem w Bozym planie i zamiast oddala¢ ich od Ojca staje si¢ srodkiem
zaradczym, a ostatecznie prowadzi do wlasciwie rozumianego synostwa (bycie
jak Bog), ktore niepostuszenstwem chcieli zdoby¢ w raju®2.

Jednak tym, co jest szczegdlnie cenne w rozwazaniach Jeana Galota, sa jego
refleksje nad obecnoscia Boga Ojca w tajemnicy paschalnej Jezusa Chrystusa®.
Ofiara przeblagalna jest szczytem milosci Boga do czlowieka. Bog Ojciec, ktory
nie bylby w zaden sposéb dotknigty tym wydarzeniem, nie moze by¢ Bogiem
dobrym i kochajacym, jest raczej okrutnym tyranem. Jean Galot przyjmuje
wiec cierpienie Ojca, a nawet wigcej — uwaza, ze to Ojciec jest tym, ktory cierpi
jako pierwszy. Daleko bardziej wolalby On wyda¢ siebie samego, niz patrze¢ na

284

meke Syna®*. Wspdlnota, jaka faczy go ze swoim Synem, nie zostaje zawieszona
wraz z tajemnicg Wcielenia, a skoro tak, to dramat tajemnicy paschalnej staje si¢
udzialem takze Boga Ojca. Wigcej — Bog Ojciec uderzatby sam w siebie ,,porzu-

8, Jean Galot mowigc

cajac” Syna. Jednak cierpienie Ojca i Syna nie jest tozsame
o cierpieniu Ojca uzywa rzeczownika la compassion, ktérego znaczenie obejmu-
je zardwno wspolczucie, litos¢, jak i zmifowanie czy ubolewanie?. Ojciec cierpi
wiec na swoj whasny sposob — przyjmuje bol Syna i czyni go swoim. Francuski
jezuita podkresla jednak z cata stanowczoscia, Ze to nie cierpienie Boga Ojca jest
zrodtem zbawienia. Aby zado$¢uczynic¢ za przewiny czlowieka, ofiara musiata
by¢ ztozona przez czfowieka. Bog umozliwit grzesznikowi powrot do siebie nie
naruszajac jego wolnosci i nie sprowadzajac jej do zartu, gdyz na krzyzu odplate
zlozyl Syn-Czlowiek. Ojciec jako Bog przyjat te ofiare, a Syn jako Czlowiek ja
zlozyl (cho¢ oczywiscie jego ludzkie cierpienie jest cierpieniem osoby boskiej).

281 Tamze, s. 30.

282 Tamze, s. 53-58.

283 J. Galot, Dieu souffre-t-il?, dz. cyt., s. 106-114.
284 Tamze, s. 107-108.

285 Tamze, s. 109.

286 Tamze, s. 106.
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Nalezy jednak wciaz pamieta¢ o wspdlnocie 0sob boskich.?”. Dlatego tez z cata
pewnoscig mozna mowic o cierpieniu Ojca w tajemnicy paschalnej jego Syna.
Jean Galot odwoluje si¢ takze do starotestamentowej narracji o wydarzeniach
na gorze Moria®™®. Tym, co jest znaczace w opowiadaniu z Ksiegi Rodzaju, jest
to, ze ofiara Abrahama jest dokonywana przede wszystkim przez niego samego
(przez ojca!) — nawet jesli to Izaak, syn, jest zertwa. Istotny jest przede wszystkim
gest ojca. Bog ,rozumie” bol i cierpienie wiec poprzez wlasne doswiadczenie oj-
cowskie. W ukrzyzowanym Synu widzi cala ludzkos¢, w cierpieniu Golgoty chce
wej$¢ w wyjatkowa komunie z calym cierpieniem ludzkim. Sama decyzja posta-
nia Syna, wspolnota cierpienia z Jednorodzonym, moment ofiary, osamotnie-
nie i bol — wszystko to musi tyle kosztowa¢ Stwérce, ze Jean Galot mowi wprost
o ,ukrytej pasji Ojca; zas Krzyz jest dla niego najdoskonalszym obrazem mito-
$ci pierwszej osoby Trojcy Swietej?. Pod koniec swoich rozwazan zaznacza, ze
cierpienie ukazuje szczeros¢ mitosci, jest jej realizacja w maksymalnym stopniu.
Stanowi jednak tylko sytuacje przej$ciowa, po ktérej nastaje wyzwolenie i zycie
w radosci. Bog nie zamyka sie w wiec swoim bolu, jego ,naturalnym” stanem jest
bowiem rado$¢*”.

Na gruncie polskim kwestig cierpienia Boga zajmowat si¢ m.in. Waclaw
Hryniewicz. Jako teolog, ktoremu bliska byta teologia prawostawna, podkreslat,
ze to, co dla czlowieka jest nieprzezwyciezona sprzecznoscia, dla Boga (w Bogu)
moze stanowi¢ jednos¢. Dlatego tak trafnym rozwiazaniem jest apofatyczny
sposob moéwienia o boskosci, dopuszcza on bowiem mozliwos¢ wspdlistnienia
przeciwienstw w Bogu®'. Dla Hryniewicza pojecia chwaly i potegi Boga musza
zosta¢ uzupelnione pojeciami pokory i cierpienia (w ten tylko sposob Bog nie
okaze si¢ ostatecznie tyranem ani narcyzem), podobnie szczescie i rados¢ zakla-
daja w przedziwny sposob takze wspolcierpiaca mifos¢*. Mitos¢ Ojca do Syna
nie moze pozosta¢ obojetna wobec meki i krzyza®>. Mito$¢ Ojca do czlowieka

287 Tamze, s. 111-113.
288 Tamze, s. 94.

289 Tamze, s. 113-114.
290 Tamze, s. 193.

291 W. Hryniewicz, Bdg cierpigcy? Rozwazania nad chrzescijariskim pojeciem Boga, ,Collecta-
nea Theologica” 1981, t. 51, nr 2, 5. 13.

292 Tamze, s. 9.
293 Tamze, s. 16.
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zawiera w sobie dodatkowo ryzyko odrzucenia®*

. Obie te sytuacje intuicyjnie
odsylaja do rzeczywistosci cierpienia, pozostajacej jednak wielka tajemnica
w Bogu. Niewatpliwie cierpienie to nalezy postrzega¢ nie tyle jako pewien brak
w Bozym bycie, ale raczej jako wyraz doskonalosci udzielajacej sie mitosci. Nie
wynika ono z porzadku bytu, lecz z porzadku relacji osobowych i wolnej decyzji

Boga udzielajacego si¢ stworzeniu®”

. Niemniej kazde odtracenie Bozej mifosci
musi w jakis niepojety sposéb porusza¢ Boga do samej glebi jego istoty, a kazde
ludzkie cierpienie znajduje w nim swoj trudny do wypowiedzenia oddzwiek®®.
Niepojete wspolczucie dla bolu swego stworzenia, dla meki Syna, ma w sobie
twardy realizm, ktorego — wedtug Hryniewicza — nie wolno fagodzi¢ zadnymi
pojeciami filozoficznymi®”. Dlatego tez uwaza on, ze nalezy raz jeszcze uwaznie
sie przyjrzec tradycyjnym sposobom mowienia i myslenia o Bogu.

Innym teologiem katolickim, ktory takze poruszal problem cierpienia Boga
byl Hans Urs von Balthasar (1905-1988). Wychodzit w swych rozwazaniach
od wewnetrznego zycia Trojcy Swietej. Nieustanna perychoreza osob Bozych
doprowadzita Balthasara do spostrzezenia, ze przenikanie sie, ruch, stanowi
istotny element Zycia wewnatrztrynitarnego™®. Natura Boga jest obdarowywa-
nie - to jest kwintesencja mifosci. Bog Ojciec jest wiec w swej istocie bezintere-
sowna wydajaca siebie miloscia, a objawia sie to przede wszystkim w rodzeniu
Syna®”. Pozostajac absolutnie wolny, daje cale swoje bostwo Synowi (byta juz
o tym mowa w zwiazku z wypowiedziami IV Soboru Lateranskiego o prostej

i niepodzielnej substancji Boga)*®. Nie pozostawia dla siebie niczego — nawet

294 Tamze, s. 11.
295 Tamze, s. 20.
296 Tamze, s. 111i23.
297 Tamze, s. 6.

298 Perychoreza — termin oznaczajacy wzajemne przenikanie sie oséb Bozych. Zob. H.U.
von Balthasar, Teodramatyka, t. 2: Osoby dramatu, cz. 1: Czlowiek w Bogu, Krakéw 2006,
s. 248. Dobrg egzemplifikacja tego pogladu, majacego swa dluga tradycje, sa srednio-
wieczne przedstawienia trzech zajecy wpisanych w koto, ktérych uszy tworza tréjkat.
Symbolizuja one Tréjce Swietg i zarazem wiecznos¢ (np. maswerk w pétnocnej czesci
kruzgankéw katedry w Paderborn, zw. Hasenfenster, z pocz. XVI w.). S. Kobielus, Bestia-
rium chrzescijariskie. Zwierzeta w symbolice i interpretacji. Starozytnos¢ i sredniowiecze,
Warszawa 2002, s. 348.

299 E. Piotrowski, Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara, dz. cyt.,
s.108-112.

300 H.U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 2: Osoby dramatu, cz. 1: Czlowiek w Bogu, dz. cyt.,
S.244.
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samej zdolnosci zrodzenia innej osoby boskiej, gdyz wraz z Synem stanowi
wspolny poczatek Ducha Swietego™'. W tym akcie zupelnego ogotocenia®?,
ktory dla Balthasara jest pierwszym i fundamentalnym przejawem Boskiej ke-

303

nozy*®, wyraza si¢ istota i tozsamo$¢ pierwszej osoby Trojcy Swietej. Poczatek

i Zrédlo wszystkiego jest w Ojcu. Bog jest Ojcem wlasnie dlatego, ze z mito$ci

odwiecznie rodzi swego Syna®”®

. Ojcostwo jest wiec prazasada dla kazdego daru,
jest absolutna i bezinteresowna mitoscia™®.

Centralnym punktem teologii Balthasara jest Krzyz. Dramat rozgrywajacy
sic pomiedzy Bogiem a cztowiekiem tu wlasnie ma swe apogeum. Skoro jest to
kluczowy moment historii zbawienia, to musi on by¢ znaczacy, takze jesli cho-
dzi o to, co méwi on o Bogu Ojcu. W dramacie Krzyza oblicze Przedwiecznego
zdaje si¢ by¢ zakryte, jego milczenie jest dojmujace. Na scenie widac ze wszyst-
kimi dramatycznymi szczegétami jedynie Syna, osamotnionego meza bolesci.
A jednak wszystko, co chcial o sobie powiedzie¢ Ojciec, wypowiedziane zosta-
lo w Synu®”. Dla Balthasara relacje zachodzace w wewnetrznym zyciu Trojcy
Swietej sa pierwotne w stosunku do wszystkiego, co nastepnie mozna zaobser-
wowac w Jej dziataniu w $wiecie. Czynna wola oddania siebie, przejawiajaca sie
w skrajnym unizeniu Syna, mowi wiele o wymiarach pierwotnej w stosunku do
niej kenozy Ojca. Ubodstwo Ojca, widoczne w catkowitym przekazaniu bostwa
Synowi, jest wedtug Balthasara momentem wydania wszystkiego, stanowigcym

w pewnym sensie prefigure $Smierci*®®. ,,Syn nie moglby niczego czyni¢ sam od
siebie, gdyby nie widzial Ojca czyniacego. Albowiem to samo, co On czyni, po-

dobnie i Syn czyni” (] 5,19) — stowa Jezusa nie pozostawiaja watpliwosci co do

301 H.U. von Balthasar, Teologika, t. 3: Duch Prawdy, Krakéw 2005, s. 139.
302 Por. H.U. von Balthasar, Epilog, Krakéw 2010, s. 53.
303 H.U. von Balthasar, Teologia Misterium Paschalnego, Krakéw 2001, s. 29.

304 Kenoza Boga Ojca staje sic bowiem kenoza calej Trojcy Swietej. Zob. E. Piotrowski, Te-
odramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara, dz. cyt., s. 111. Por. H.U.
von Balthasar, Teologika, t. 3: Duch Prawdy, dz. cyt., s. 114.

305 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa von
Balthasara, Radom 1998, s. 91-98.

306 H.U. von Balthasar, Teologika, t. 3: Duch Prawdy, dz. cyt., s. 139.

307 H.U. von Balthasar, Teologia dziejow, Krakow 1996, s. 54; H.U. von Balthasar, Teodrama-
tyka, t. 2: Osoby dramatu, cz. 1: Czlowiek w Bogu, dz. cyt., s. 245.

308 H.U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 2: Osoby dramatu, cz. 1: Czlowiek w Bogu, dz. cyt.,
s. 253. Por. takze 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu
Hansa Ursa von Balthasara, dz. cyt., s. 97-98.
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Ojca jako zrodta wszystkiego, takze wydajacej si¢ catkowicie milosci. Wola od-
dania sie Ojca staje sic widoczna w woli Syna, w jego pelnym postuszenstwie
i niezachwianej wiernosci swemu trynitarnemu postaniu™”.

Wspominana juz perychoreza osob Bozych pozwala Balthasarowi mowi¢
o wspolcierpieniu boskiej mitosci w czasie meki i — réznym od cierpienia Syna —
uczestnictwie Ojca w mece Syna*'’. Wszystkie Osoby boskie zaangazowane sa
w dzielo zbawienia w takim samym, ale nieidentycznym stopniu. Zbawienie jest
niemozliwe bez ktorejkolwiek z osob Trojcy Swietej, a ich ,wklad” jest dosko-
naly’'. Ojciec w dzielo zbawienia angazuje si¢ poprzez postanie Syna i Ducha
Swietego®'?. Jako ten, ktory wydaje Syna, nie jest jedynie pasywnym widzem?".
Nie moze by¢ Bogiem inaczej, jak tylko jako Ojciec — jego tozsamosc faczy sie
nierozfacznie z Synem. ,,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (J 10, 30) — mowi Chrystus.
A jednak na krzyzu nastepuje bolesne rozroznienie 0s6b Bozych, wyrazajace sie
w krzyku umierajacego Syna Bozego — ,Boze, m6j Boze, czemus mnie opuscit?”
(Mk 15,34). Dla Balthasara jest to w calej pelni krzyk Boga-Syna doswiadcza-
jacego rozdzielenia z Bogiem-Ojcem. Chrystus w tym momencie gubi niejako
swoja tozsamos¢, nie towarzyszy mu obecnos¢ Boza (ojcowska). To rozdzie-
lenie oczywiscie zostanie przezwyciezone, a paschalne zwyciestwo zaowocuje
dzieciectwem Bozym wszystkich ludzi, na razie jednak grzech oddziela Syna od
Ojca. Zasadnicze rozdzielenie (czy raczej réznica) pomiedzy osoba Ojca i Syna,
majace swoj poczatek w ojcowskiej kenozie przedwiecznego zrodzenia, na krzy-
zu przybiera tragiczny i nieznosny wymiar. Jego pierwotne zrédlo pozostaje
jednak w wewnetrznym zyciu Tréjcy Swietej, cho¢ nie oznacza to, ze cierpienie
jako takie jest skutkiem tego rozdzielenia (réznicy), ktére jest w Bogu*. Skoro

309 H.U. von Balthasar, Teologia dziejow, dz. cyt., s. 36-37.

310 I. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii w ujeciu Hansa Ursa von
Balthasara, dz. cyt., s. 189, 201; J.-P. Batut, Cierpigcy Ojciec? Nowsze sugestie i propozycja
H.U. von Balthasara w kwestii cierpienia Boga, dz. cyt., s. 46-64; S. Mycek, Otwarta mitosc.
Cierpienie Boga w trynitarno-chrystologicznej interpretacji Hansa Ursa von Balthasara,
»Communio. Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 2004, t. 2, nr 140, s. 87-105.

311 E. Piotrowski, Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara, dz. cyt.,
s. 124.

312 Tamze, s. 124-125.

313 H.U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 2: Osoby dramatu, cz. 1: Czlowiek w Bogu, dz. cyt.,
s. 184.

314 J.-P. Batut, Cierpigcy Ojciec? Nowsze sugestie i propozycja H.U. von Balthasara w kwestii
cierpienia Boga, dz. cyt., s. 63.
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owo rozdzielenie bylo tak bolesne dla Syna, to mozna réwniez postawi¢ pytanie
o to, czym bylo ono dla Ojca, ktory jest pierwsza zasada dobrowolnie wydajace;
siebie mitosci (i to mitosci wydajacej si¢ najpierw Synowi).

Do$wiadczane na krzyzu rozdzielenie (réznica) osob Trojcy Swietej para-
doksalnie objawia w calej petni ich jednos¢. Syn, nawet nieczujacy bliskosci
Ojca, dziala w pelni wedtug jego woli, ktora jest takze jego wola. Sposob dziata-
nia Ojca jest jego sposobem dzialania. Syn nie cofa si¢ przed oddaniem wszyst-
kiego, swego ducha wiernie sktada w rece tego, ktéry milczy. Jak widaé z powyz-
szych rozwazan, dla Balthasara w Bogu samym znajduje si¢ punkt zaczepienia
dla wszystkiego — takze dla tego, co moze by¢ cierpieniem*”. Polemizuje on
z o$wieceniowym nieprzejednanym sprzeciwem wobec przypisywania Bogu
afektow. Bog, ktory kocha, ale nie nienawidzi zfa, jest dla niego sprzecznoscia.
Zaangazowanie Boga w swiat oznacza, ze $wiat ten nie moze by¢ jemu obojet-
ny*'%. Przez analogi¢ do doswiadczenia cierpienia istniejacego w §wiecie mozna
wiec mowic o cierpieniu Boga, ktore — wedlug Balthasara — jest przejawem mi-
losci czy wrecz Boskiej doskonatosci. Nieprawdopodobne zaangazowanie Boga
w los czlowieka nie da si¢, wedtug Balthasara, pogodzi¢ z Boska niecierpietliwo-
$cig’"’. Cierpienie i $mier¢ nie zostaly przezwyciezone moca odwiecznej niecier-
pietliwosci jego istoty®'®. Szwajcarski teolog $wiadom jest istniejacego w Kosciele
napiecia pomiedzy zdecydowana obrona niezmiennosci Boga (konieczny atry-
but doskonalosci) a zaangazowaniem Boga w historie zbawienia. Uwaza jednak,
ze jesli Bog reaguje na zlo, to jego reakcja nie polega na tym, ze dopuszcza on
istnienie cierpienia, lecz ze sam cierpi w obliczu ludzkiego cierpienia®’. Bog Bal-
thasara nie jest nieruchoma i obojetna istota, lecz kims, dla kogo wszystkie jego
stworzenia sa godne miltosci, ze wszystkimi konsekwencjami tej mito$ci*®.

315 E. Piotrowski, Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara, dz. cyt.,
s. 110.

316 Tamze, s. 153. Por. H.U. von Balthasar, Epilog, dz. cyt., s. 29.

317 E. Piotrowski, Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara, dz. cyt.,
s. 304.

318 J.-P. Batut, Cierpigcy Ojciec? Nowsze sugestie i propozycja H.U. von Balthasara w kwestii
cierpienia Boga, dz. cyt., s. 62.

319 E. Piotrowski, Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara, dz. cyt.,
s. 305.

320 H.U. von Balthasar, Teodramatyka, t. 2: Osoby dramatu, cz. 1: Czlowiek w Bogu, dz. cyt.,
s. 267; E. Piotrowski, Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Balthasara,
dz. cyt., s. 304-305.
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Omawiajac poglady szwajcarskiego teologa, nie sposob nie wspomnie¢
o Adrienne von Speyr (1902-1967). Ta pochodzaca z rodziny protestanckiej
lekarka w 1940 roku spotkata Balthasara, ktory stat sie jej kierownikiem du-
chowym, w efekcie czego przyjeta chrzest w Kosciele katolickim. Poczawszy od
roku 1942 zaczeta w sposob mistyczny przezywaé meke Chrystusa, a rok poz-
niej otrzymata stygmaty. Swoje wizje spisywala. Jej wieloletnia przyjazn z Bal-
thasarem zaowocowata niezwykta wspélnota pogladéw. Balthasar cytuje swoich

dziefach nierzadko cale dlugie fragmenty z jej pism™!

. W analizie obrazu Boga
Ojca, jaki wylania si¢ z pism szwajcarskiej mistyczki, mniejszy nacisk zostanie
polozony na aspekt cierpienia Boga, natomiast glebiej zostana przesledzone
watki, ktore mowia o manifestacji Bozego ojcostwa w ramach historii zbawienia.

Adrienne von Speyr wychodzi od podkreslenia, ze Bog Ojciec od zawsze jest
takim, jakim w swoim Synu stal si¢ dla nas w czasie — pozostaje niezmienny co
do istoty™. Stwarzajac swiat, daje mu jednocze$nie wigzy, ktore facza go z Synem
i Duchem Swietym. Akt stworczy jest manifestacja istoty Boga Ojca. Mozna po-
wiedzie¢, ze Swiat ,,pragnie” jego ojcostwa, tak bowiem zostat zaprojektowany*>.
Owa ,,stwdrczos$¢, przymiot pierwszej osoby Tréjcy Swietej, objawia sie rowniez
w spojrzeniu skierowanym na Adama. Pierwszy cztowiek, tak jak cale stworze-
nie, zostal stworzony z mysla o Synu, dla ktérego swiat miat by¢ darem. Tym
samym Ojciec rozpoznaje w Adamie rysy swego Pierworodnego Syna, ktéry ma
w przyszloéci narodzic si¢ w czasie. Jest to spojrzenie na cztowieka swego wybo-
ru i powolania, czlowieka, przy ktérym Ojciec przezywa bliskos¢ Syna®.

Po tragedii grzechu Boze ojcostwo manifestuje si¢ w przedziwny sposob —
poprzez Prawo. Stanowi ono podstawe przymierza. Okazuje si¢ by¢ jednak
surowe i nieprzejednane, czfowiekowi trudno jest je wypelnia¢. Przepas¢ po-
miedzy Ojcem a czfowiekiem-grzesznikiem nabiera rozpaczliwych wymiarow,
a nieuswiadomiony poczatkowo strach, ze ojcostwo Boze to zbyt malo, aby ura-
towac czlowieka, zyskuje realny wymiar. To, co mialo przybliza¢ do Ojca, odda-

la od niego. Bezkompromisowos¢ Prawa jest jednak konieczna, aby zapewni¢

321 J.S. Neuman, Mezczyzna i kobieta w Bozym krélestwie. Wprowadzenie do zycia i dziel Ad-
rienne von Speyr i Hansa Ursa von Balthasara, Kielce 2005, s. 15-74; La mission ecclésiale
dAdrienne von Speyr: actes du colloque romain, 27-29 septembre 1985, red. H.U. von Bal-
thasar, G. Chantraine, A. Scola, Paris 1986.

322 A.von Speyr, Oblicze Ojca, Krakow 1999, s. 8.
323 Tamze, s. 23.
324 Tamze, s. 17-21.
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jakakolwiek facznos¢ z Bogiem. Uczy bowiem, czym jest grzech oddalenia od
325

Stworcy i jakie sa jego skutki*”. Bog jednak przefamuje swoisty dyktat Prawa
i objawia si¢ w historii Izraela jako kto$ zywy, suwerenny i dzialajacy. Najle-
piej jest to widoczne w postudze prorokéw, ktéra jest zapowiedzia ratunku dla
ludzkosci. Prorocy ciesza si¢ bowiem darem szczegdlnej obecnosci Bozej. Cho¢
dystans pomiedzy Bogiem a czlowiekiem wciaz istnieje, to jednak Bog swoim
sfowem kierowanym do proroka niweluje t¢ dzielaca ich przepas¢. To dzieki wy-
powiedzianemu przez Boga stowu prorok moze wznies¢ swéj wzrok i zobaczy¢
obraz Ojca. ™.

Nowa odstong objawiajacego si¢ w historii zbawienia ojcostwa Bozego jest
postanie Syna. Prawo Starego Przymierza, ktore jest wyrazem ojcostwa Boga, nie
wystarcza, aby przyblizy¢ dzieci do Stworcy. Cziowiek ma trudnosci z wypel-
nianiem nakazow, poglebia si¢ roztam pomiedzy nim a Bogiem, posrodku roz-
ciaga si¢ przepas¢ niezrozumienia i grzechu. Bog jednak nie wyrzeka sie swego
ojcostwa w stosunku do ludzi (wysylajac w zastepstwie Syna), ale poglebia to
ojcostwo, wiazac je nierozerwalnie z ojcostwem w stosunku do swego jedynego
Syna*’. Bég dobrowolnie umieszcza swe ojcostwo ,w putapce’, gdyz okazuje sie
teraz, ze nie moze opusci¢ nawet najgorszego grzesznika — nie moze si¢ przeciez
sprzeniewierzy¢ swojej relacji do Syna Przedwiecznego. Jego Stowo zasypuje cal-
kowicie te przepas¢, ktora jeszcze niedawno byta odczuwana nawet przez tych,
ktorych w szczegolny sposdb wybrat — prorokéw™. Tym samym to, co chciatby
o sobie powiedzie¢ Bog Ojciec, wypowiedziane jest w Synu. Ojciec i Syn sa sobie
rowni pod wzgledem istoty, nie sa jednak ta sama osoba. Kontemplacja Ojca nie
moze by¢ wiec sprowadzona do kontemplacji Syna (Syn nie jest kopia, a odrebna
osoba). Najwyrazniej widac to na krzyzu, gdy osobiste decyzje Syna juz zostaly
spefnione, a widoczna staje si¢ wola Ojca. Choc¢ jest On ukryty, to wlasnie teraz
staje si¢ wyraznie widoczny. Réznorodno$¢ oséb Bozych wyraznie objawia sie
w tym momencie, ukazujac Boze ojcostwo w calej petni. Ojcostwo, dla ktdre-
go mozliwe jest nawet wyprowadzenie zycia ze $mierci. Ojcostwo podnoszace

i wskrzeszajace”.

325 Tamze, s. 30, 32.
326 Tamze, s. 35-44.
327 Tamze, s. 30.

328 Tamze, s. 47-54.
329 Tamze, s. 73-80.
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Ciekawym watkiem obecnym u Adrienne von Speyr i Hansa Ursa von
Balthasara sa rozwazania na temat zbawczego znaczenia tajemnicy zstapienia
Chrystusa do otchtani. W wymiarze historycznym wydarzenia Wielkiej Soboty
sa wyrazem boskiej solidarnosci z tymi wszystkimi, ktorzy sprawiedliwie zyjac
przed Chrystusem oczekiwali jego przyjscia. Natomiast w wymiarze teologicz-
no-egzystencjalnym zstapienie Chrystusa do piekiet ukazuje niemoznos¢ od-
wrocenia sie Boga od swoich dzieci, nawet tych, ktorzy zatracili wszelka nadzieje
zbawienia. W tajemnicy Wielkiej Soboty Bog zstepuje w Chrystusie do otchtani
ludzkich serc, by wyzwoli¢ czlowieka z jego beznadziejnej samotnosci, na ktora
sam si¢ skazal w ciagu swego zycia. W tej otchlani odnajduje grzesznika, ktory -
po ludzku sadzac — wcale nie pragnie Bozej bliskosci i zbawienia. Wielka Sobota
jest milczacym gestem solidarnosci Boga ze swoim stworzeniem™.

Przedstawiona w tym rozdziale krytyczna analiza pogladéw Andriesa van
Aarde i Brucea Chiltona ukazata skutki ich antropomorfizujacej, naturalistycz-
nej i horyzontalnej tylko refleksji nad Bozym ojcostwem. Tego rodzaju reflek-
sja kwestionuje przede wszystkim podstawowa dla chrzescijan prawde o Bogu
w Tréjcy Jedynym oraz o Bozym ojcostwie pierwszej osoby Trojcy Swietej.

Co ciekawe, podobna tendencja do antropomorfizacji jest obecna w mysli
teologdw uznajacych ojcostwo Boze. W tym wypadku prowadzi ona jednak do
zgota odmiennych rozstrzygnie¢. Odwolywanie sie do ludzkiego doswiadcze-
nia ojcostwa moze zatem pomoc zglebic tajemnice ojcostwa Bozego. Prowadzi
bowiem do uksztaltowania obrazu Boga, ktory jest blizszy czfowiekowi i jego
sposobowi odczuwania emocji. Tego rodzaju myslenie o Bogu, ktére nie wyklu-
cza méwienia o nim ,,na sposob ludzki’, jest przeciez bliskie autorom tekstow
biblijnych. Pozwala czfowiekowi w jego ludzkich ograniczeniach podja¢ probe
zrozumienia tego, kim jest Bog, ustala punkty styku, a nie réznic. W ten sposob
przerzuca niejako pomost miedzy Stworca a stworzeniem — ponad przepascia
wlasciwego kazdemu ludzkiemu doswiadczeniu ,nie wiem” w odniesieniu do
Boga. Wskazuje réwniez na wiernos¢ Boga Ojca, ktory w swoim ojcostwie ,, nie
moze si¢ zaprzec siebie samego” (2 Tm 2,13), nawet jesli wiaze si¢ to ze skanda-
lem mowienia o cierpieniu Boga jako bytu doskonale szczesliwego i samowy-
starczalnego, jak ma to miejsce w wypadku mistyki Adrienne von Speyr i teolo-
gii ,uprawianej na kolanach” przez Hansa Ursa von Balthasara.

330 H.U. von Balthasar, W petni wiary, Krakéw 1991, s. 64-66.






Rozdzial 11

Ikonografia Boga Ojca w sztuce
chrzescijanskiej

Ikonografia Boga Ojca jest zagadnieniem wymagajacym si¢gniecia nie tylko do
wypracowanych formut przedstawiania tematu, ale takze do problemu odbioru
dziefa sztuki i biblijnych sposobow obrazowania obecnosci Bozej. Sztuka nie
jest obojetna, wzbudza emocje. Gdy mowa o wizerunkach Boga, zagadnienie
ulega dodatkowej komplikacji ze wzgledu na przedstawienie nieprzedstawial-
nego i znak rownosci, jaki czlowiek podswiadomie stawia pomiedzy podobien-
stwem a tozsamoscig. Gdy zas mowa o przedstawieniach pierwszej osoby Trojcy
Swietej, ciagle powraca kwestia starotestamentowego zakazu wykonywania po-
dobizny Boga. Historia przedstawien Boga jest bogata i niezwykle interesujaca.
Chrzedcijanstwo jest religia, w ktorej stalym punktem odniesienia jest Pismo
Swiete, stad pierwsza konfrontacja z problemem ,widzenia” Boga jest najczescie]
przeprowadzana w oparciu o Biblie. Sztuka jako taka rzadzi si¢ jednak autono-
micznymi prawami wymagajacymi osobnej analizy, ktora zostanie przeprowa-
dzona w niniejszym rozdziale.

Punktem wyjscia jest zawsze konkretne dzieto. To wokot niego jest budo-
wana narracja. Zwykle konkretne dzieta sa analizowane w porzadku chronolo-
gicznym (z rzadkimi i drobnymi zachwianiami dziatajacymi na korzys¢ jasnosci
wywodu). Analiza dzieta przeprowadzana jest z uwzglednieniem jego miejsca
w kulturze. Wyraza si¢ to zaréwno w okolicznosciach powstania obiektu, jego
wymowie i recepdji, jak tez w mozliwym dalszym wplywie na omawiane za-
gadnienie. Taka analiza z pewnoscia w wiekszym stopniu uwzglednia to, co
zwyklo si¢ nazywa¢ metoda ikonograficzng i ikonologiczna, niz badanie zagad-
nienia stylu. I tak jest w rzeczywistosci, jednak gdy jakies dzieto charakteryzuje
sie szczegolna maestrig wykonania - zostaje to wyraznie odnotowane. Czesto
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zdarza si¢ tez, ze to wlasnie to mistrzostwo wnosi nowe spojrzenie na omawiane
zagadnienie. Bywa tez, ze sam styl jest nosnikiem znaczen — wtedy analiza prze-
prowadzana jest w szerszym zakresie. Nie jest mozliwe omodwienie w naszym
wypadku wszystkich wizerunkéw Boga Ojca, jakie dotad powstaly, kazde zesta-
wienie pozostanie rezultatem arbitralnego wyboru. W niniejszym rozdziale do-
konany zostanie zatem tylko reprezentatywny przeglad ikonografii Boga Ojca.

Proces ksztaltowania si¢ ikonograficznych typéw przedstawien Boga Ojca
stanowi wskaznik ciaglego rozwoju mysli teologicznej, ktora w okreslonych mo-
mentach rozwoju zywo reagowata na wszelkie nowosci w tym wzgledzie. Zacza¢
wypada zatem od samych poczatkow sztuki chrzescijanskiej.

1. Sztuka wczesnochrzescijanska

Pierwotna nieche¢ chrzescijanstwa do przedstawien figuralnych jest trumaczo-
na na kilka sposobow. Ma ona na ogot zydowska geneze, ktora tkwi w przeka-
zanym Mojzeszowi zakazie tworzenia podobizn Boga'. Uzasadnieniem tej nie-
checi jest ryzyko popadniecia w kult batwochwalczy, w ktérym cze$¢ oddawana
bedzie obiektowi materialnemu, a nie samemu Bogu, niedajacemu si¢ przedsta-
wi¢ w zadnej wizualnej formie. Ponadto zwraca si¢ uwage na sprzezenie religii
i polityki w $wiecie starozytnego Rzymu i wynikajaca z tego kultowa funkcje
podobizn cesarza. Przywoluje si¢ tez fakt silnego ukierunkowania pierwszych
chrzescijan na majaca nastapic lada chwila Paruzje i zwigzane z tym poczucie
bezsensu pozostawiania materialnych §ladow - nalezalo gromadzi¢ skarby
w niebie, a wigc nie tyle tworzy¢ sztuke, co oddawac si¢ dzielom milosierdzia
i czuwaniom. Takze koniecznos¢ ukrywania sie i wybuchajace co jakis czas
przesladowania nie wplywaly korzystnie na rozwéj sztuk wizualnych w obrebie
mlodej religii®.

1 Jednak takie rozstrzygniecie jest zbyt proste, jak Swiadcza o tym malowidta w Dura Euro-
pos (pot. III w.), o ktérych bedzie jeszcze mowa. R.M. Jensen, Understanding Early Chris-
tian Art, London-New York 2013, s. 70.

2 B.Filarska, Poczgtki sztuki chrzescijatiskiej, Lublin 1986, s. 11, 35; The Routledge Handbook
of Early Christian Art, red. RM. Jensen, M.D. Ellison, dz. cyt., s. 1-2. Sytuacja Kosciota
I-IV w. znakomicie zostata odmalowana w: J.C. Katuzny, Ksztattowanie si¢ przedstawieri
chrystologicznych jako Swiadectwo ideowych przemian w Kosciele ITI i IV wieku, Krakéw
2004, s. 19-45.
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Wymienione czynniki mialy wplyw na skromne poczatki sztuki, najpierw
zupelnie nieobecnej, a nastepnie pojawiajacej si¢ tylko w pojedynczych symbo-
lach o wymowie chrzescijaniskiej’. Pierwsze przedstawienia figuralne pojawiaty
sie w zwiazku ze sztuka sepulkralng (malowidla $cienne, sarkofagi)’. Miejsca
pochowku stanowily sfere prywatna, stad to wlasnie w katakumbach odnajdu-
jemy pierwsze przejawy sztuki sakralnej, ale nawet tam wizualne wyobrazenia
nie pojawialy sie we wspdlnej przestrzeni korytarzy, ale w prywatnych komo-
rach. Jedli chodzi o przedstawienia Boga, to wczesnochrze$cijaniska sztuka sa-
kralna koncentruje si¢ na scenach z zycia Chrystusa, a zwlaszcza na jego jego
uzdrowienczej dzialalnosci. Bezposrednio$¢ tych przedstawien podkresla wiec
raczej dostepnos¢ Boga-Czlowieka niz dystans i chwale rzucajaca $miertelnika
na kolana. Wizerunki kultowe nie pojawiaja si¢ jeszcze w tym czasie, a narracyj-
nos$¢ ich ujec kaze szuka¢ sladéow ikonografii Boga Ojca w scenach, w ktorych
Pismo Swigte opisuje jego bezposrednia (w znaczeniu: odrdznialng) obecnos¢.
Jednym z takich momentdw jest chrzest Jezusa. Jednak w tym przedstawieniu
pojawia si¢ jedynie golebica jako symbol interwencji Bozej’. Wyobrazenie reki
Bozej (dextera Patris, manus Dei) w scenie chrztu w Jordanie pojawia si¢ w sztuce
sakralnej dopiero w VI wieku. Za przyklad moze postuzy¢ miniatura z Ewan-
geliarza Rabuli (il. 1). Motyw ten wywodezi si¢ ze sztuki babilonskiej, wystepuje
w sztuce zydowskiej, jak $wiadcza o tym malowidfa w Dura Europos (np. scena
z Ezechielem). Wystepuje takze w sztuce poganiskiej od konca IV wieku - reka
wylaniajaca si¢ z chmur pojawia si¢ w apoteozach poganskich. W sztuce chrze-
Scijanskiej ten motyw wystepuje od IV wieku, m.in. w scenie powolfania Moj-
zesza przy krzaku gorejacym czy przekazania prawa Mojzeszowi®. Motyw ten
oznacza cudowna Boza interwencje. Obecnos¢ dextera Patris w scenie chrztu
Jezusa ma dodatkowo wymiar trynitarny i pozwala okresli¢ ja jako ,prawice
Boga Ojca, nie zas po prostu jako wkroczenie Boga w Tréjcy Jedynego w histo-
rie ludzka. To przedstawienie przywoluje obecnos¢ calej Trojcy Swietej w tym

3 B.Filarska, Poczgtki sztuki chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 41.
4 Zob.m.in. P. Prigent, Lart des premiers chrétiens. Lheritage culturel et la foi nouvelle, Paris
1995.

5  Co ciekawe, w scenie ukazujacej trzech mlodzieicow w piecu ognistym dowodem obec-
nosci Bozej jest takze golebica. Jest ona w obu scenach znakiem chrztu. R.M. Jensen, Un-
derstanding Early Christian Art, dz. cyt., s. 82-83.

6 Na temat motywu manus Dei zob. M. Kirgin, La mano divina nell'iconografia cristiana,
Citta del Vaticano 1979.
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wydarzeniu, nie oddaje jej szczegdlnego, niezmiennego (wiecznego) charakteru.
By¢ moze jednak na tym wiasnie polega popularnos¢ tego typu wyobrazen”.

W sztuce wezesnochrzescijanskiej nie przyjelo sie natomiast inne przedsta-
wienie, ktore wystepuje na dwoch zaledwie sarkofagach. Sarkofag dogmatyczny
(320-350, il. 2) swoja nazwe zawdzigcza scenie umieszczonej po lewej stronie
w gornym pasie — stworzenia Ewy. Dwie nagie postacie niewielkich rozmiaréw,
jedna lezaca, to pierwsi rodzice, trzy znacznie wicksze to, jak przyjmuja badacze,
poszczegdlne osoby Trojcy Swietej®. Siedzaca brodata posta¢ to sam Bdg Ojciec.
Badacze zastanawiajac sie nad przyczynami powstania tak niezwyklego przed-
stawienia, podkreslaja wptyw klimatu towarzyszacego Soborowi Nicejskiemu
(325), na ktérym miafo miejsce pierwsze sformutowanie trynitarnego credo’.

Podobne przedstawienie widnieje na sarkofagu malzonkéw (zwanym tez
sarkofagiem Trojcy) z ok. 325 roku (il. 3). Oprocz nagich i pomniejszonych
postaci Adama i Ewy — tym razem stojacych — pojawiaja si¢ wieksze postacie
czterech mezczyzn. Zasadniczo panuje zgoda co do tozsamosci siedzacej fi-
gury — jest to Bog Ojciec. Mlodziencza posta¢ trzymajaca reke na glowie Ewy
uznawana jest za Syna, za$ posta¢ na samym skraju ma by¢ Duchem Swietym,
jesli przyjac interpretacje trynitarna, lub tez akolita, jesli polaczy¢ ja z postacia
trzymajaca reke na ramieniu Adama, réwniez utozsamiana z akolita. Interpre-
tacja trynitarna za$ te ostatnia posta¢ identyfikuje ze $w. Pawlem, ktéry w swych
pismach rozwijal idee Chrystusa jako drugiego Adama'.

Cho¢ przedstawienia te wyrazaja prawde o odrebnosci 0sob Trojcy Swie-
tej, to jednak nie ukazuja nalezycie, a wlasciwie weale, ich jednosci. Prawdo-
podobnie tym nalezy thumaczy¢ brak kolejnych powtérzen podobnej redakeji

7  Przykltadowo - zapozyczeniem z trynitarnej ikonografii chrztu jest z pewnoscia przed-
stawienie na ampulce nr 10 z Monzy. Scena Wniebowstgpienia (skompilowana prawdo-
podobnie z Zestaniem Ducha Swietego) wykorzystuje motyw reki Bozej i gotebicy — wraz
z wstepujacym Chrystusem jest to znak Tréjcy Swietej, gdzie manus Dei jest symbolem
Boga Ojca. A. Grabar, Christian Iconography: A Study of Its Origins, dz. cyt., s. 114-115.

8 Zob. m.in.: A. Grabar, Christian Iconography: A Study of Its Origins, dz. cyt., s. 112; W.
Lowrie, Art in the Early Church, New York 1947, s. 90; S. Bigham, The Image of God the
Father in Orthodox Theology and Iconography and Other Studies, dz. cyt., s. 79.

9  E Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de PEternel dans lart, Paris 2008, s. 77-78.
Musei Vaticani, “Dogmatic” Sarcofagus, http://www.museivaticani.va/content/museivati-
cani/en/collezioni/musei/museo-pio-cristiano/sarcofagi-_a-doppio-registro/sarcofago-_
dogmatico.html (dostep: 31.08.2018).

10 Bible Odyssey, Trinity Sarcophagus, https://www.bibleodyssey.org/en/tools/image-gal-
lery/t/trinity-sarcophagus (dostep: 31.08.2018).
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watkow trynitarnych!. Jednak pozniejsze dysputy z protestantami $wiadcza
o duzym wplywie kulturowym opisanych przedstawien. Sceny te przywolywa-
no w kontekscie trynitarnego wymiaru stworzenia — ta idea jest jednak pozniej-
sza niz samo powstanie sarkofagu. Tak wezesne przedstawienie Trojcy Swiete]
mialo tez $wiadczy¢ o pradawnosci i ortotodoksji wszelkich przedstawien Boga
Trojjedynego'.

Wymiar trynitarny ma takze przedstawienie wyobrazajace biblijna scene
tzw. ,goscinno$ci Abrahama” (Rdz 18,1-15). Trzej aniofowie w aureolach przyj-
mowani przez starotestamentowego patriarche widnieja na dwoch scenach cy-
klu mozaik z ok. 430 roku w nawie kosciota Santa Maria Maggiore w Rzymie
(IL. 4). Srodkowa posta¢ gornej sceny (postacie zblizaja sie do Abrahama, w dol-
nej zasiadaja juz za stolem) zamknieta jest w $wietlistej mandorli. W zasadzie ten
wyréznik zastrzezony jest jedynie Chrystusowi (np. w scenie Przemienienia),
a poniewaz pozostale postacie niczym si¢ nie r6znia, uznawane sa za przedsta-
wienia Boga Ojca i Ducha Swietego®.

Podazajac chronologicznie, nalezy jeszcze przywola¢ dwa wyobrazenia
nieantropomorficzne. Pierwszym jest potrojnie przedstawiony i umieszczony
w potrojnej aureoli chryzmon na sklepieniu baptysterium w Albenga, miescie
w zachodniej czesci Ligurii (ok. 500 r,, il. 5). Drugie wyobrazenie znajduje sie
w Bawit w Egipcie i pochodziz VI wieku (il. 6). Przedstawia orla z rozpostartymi
skrzydtami, na ktorego piersi znajduja si¢ trzy identyczne wience, kazdy z nich
zawierajacy w sobie litery — A i Q). Podobne przedstawienia w sposob oczywisty
odnosza si¢ do ikonografii cesarskiej starozytnego Rzymu. Na orlich skrzydtach,
ktére pelnity funkcje podpory, umieszczano bowiem clipeus z rzadzacym, a je-
$li rzady sprawowane byly wspolnie, umieszczano popiersia lub monogramy
wszystkich aktualnych wladcow. Tym samym fresk w Bawit ukazuje trzy osoby
posiadajace najwyzszy autorytet. Staboscia tego przedstawienia Trojcy Swietej
jest jego bardzo mocny wymiar chrystologiczny. Litery Alfa i Omega odwo-
luja sie przede wszystkim do Chrystusa, podobnie jak sam orzel. Wymowa

11 Warsztaty produkujace sarkofagi mialy w zwyczaju korzysta¢ wielokrotnie z raz wypraco-
wanych formul - w tym przypadku podobna sytuacja nie ma miejsca.

12 E Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de 'Eternel dans lart, dz. cyt., s. 77-78.

13 A. Grabar, Christian Iconography: A Study of Its Origins, dz. cyt., s. 114; E Beespflug, Dieu
et ses images. Une histoire de I'Eternel dans lart, dz. cyt., s. 93.
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trynitarna osiagnieta jest wiec poprzez trzykrotne powtorzenie symbolu wlasci-
wego Synowi'.

Podejmowane w tym najstarszym okresie sztuki chrzescijanskiej proby
przedstawiania Trojcy Swietej, a wiec rowniez Boga Ojca, sa bardzo niesmiale.
Abstrakeyjne i trudne do uchwycenie pojecie Boga Trojjedynego bylo nie lada
wyzwaniem dla artystow. Pojawiajace sie formuly okazaly sie niewystarczajace
i w wiekszosci nie przyjely si¢ w ikonografii chrzescijanskiej. Najpewniejszym
przedstawieniem okazalo si¢ ukazanie Tréjjedynego Boga w chwilowej teofanii
i te wlasnie wyobrazenia przetrwaly prébe czasu (manus Dei w scenie chrztu
w Jordanie, wizyta trzech aniotow u Abrahama). Nie pretendowaly one do od-
dania istoty Trojcy Swietej, a jedynie Jej widocznych i jasno opisanych w Pismie
Swietym interwengji. Inne, bardziej ambitne formuly, pragnace odda¢ sposob
wiecznego trwania Boga, potykaly si¢ o dwie skrajnosci. W nadmierny spo-
sob podkreslaly odrebnos¢ osob Trojcy Swietej kosztem ich wspdlnej natury
(np. sceny stworzenia na sarkofagach) lub tez przeciwnie - jedno$¢ osob byta
tak dalece wyrazona, ze gubita si¢ ich odrebnos¢ (np. orzet z Bawit). Przeglad
tych wezesnych przedstawien wskazuje tez jak bardzo sztuka chrzescijanska
korzystata z juz wezesniej wypracowanych formut. Repertuar srodkéw czerpa-
fa bowiem ze sztuki rzymskiej czy zydowskiej. Pierwsze przedstawienia Tréjcy
Swietej — zaréwno te, ktore przyjely sie w sztuce, jak i te odosobnione — wskazu-
ja na namysl, jaki poswiecono temu zagadnieniu i sa niezwykle interesujacym
swiadectwem czasow, w jakich powstaty.

2. Sztuka bizantyjska

W Bizancjum niezwykle restrykcyjnie podchodzono do kwestii nieprzedsta-
wialnosci Boga. Silna podbudowa teologiczna sztuki chrzescijanskiego Wscho-
du stanowi jej rys charakterystyczny, a zakaz ukazywania Boga Ojca wyplywa-
jacy wprost z Biblii byl tam niekwestionowany. Dlatego tez wlasnie Bizancjum
opracowalo typy przedstawien, za ktorymi stoi wysublimowana mysl teolo-
giczna dotyczaca dziatania Trojcy Swietej w historii. Aby odpowiedzie¢ na py-
tanie, w jaki sposob chrzescijanski Wschod wskazywal na obecno$¢ pierwszej
osoby Trojcy Swietej w danym przedstawieniu, nalezy przesledzi¢ szereg dziet
ikonograficznych.

14 A. Grabar, Christian Iconography: A Study of Its Origins, dz. cyt., s. 112-113.
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Dobrym punktem wyjscia do rozwazan na temat ikonografii Boga Ojca
w Bizancjum jest zespol mozaik pochodzacych z kosciola San Michele in Afri-
cisco z ok. 547 roku (il. 7, 8). Wyraza on w sobie esencje wschodniego myslenia
o wizerunku Boga w sztuce®. Zespdl ten trafil w pofowie XIX wieku do Berli-
na, gdzie pozostaje do dzi$ (obecnie Muzeum im. Bodego). W konsze apsydy
pomiedzy archaniotami Michalem i Gabrielem umieszczony zostal Chrystus
w postawie stojacej. Ma On nimb krzyzowy i przedstawiony jest jako mlodzie-
niec ubrany w spodnia biala tunike (manicata), wierzchnia niebieska tunike ze
zlotym pasem (clavi) oraz purpurowy plaszcz bedacy atrybutem wodza (paluda-
mentum). W prawej rece trzyma krzyz-tropaion na wysokim trzonku'. Anioto-
wie po bokach sg lekko zwréceni do Chrystusa, wykonuja gest aklamaciji i trzy-
maja berfa na wzor dworzan. Postacie umieszczone sa na ztotym tle, do jednej
czwartej powierzchni rozciaga sie lekko pagérkowata taka. Otwarta ksiega, ktora
Chrystus trzyma w lewej dloni, stanowi klucz do zrozumienia catej kompozy-
cji. Zawiera ona dwa wersety z Ewangelii $w. Jana: Qui vidit me, vidit et Patrem
(J 14,9), Ego et Pater unum sumus (] 10,30). Przedstawienie to jasno wskazuje,
ze obrazem Boga Ojca moze by¢ tylko jego Syn. Objawieniem pierwszej osoby
Trojcy Swietej jest jego Jednorodzony Syn, doskonale ukazujacy wszelkie cechy
tego, ktory go postal. Ojca nie mozna przedstawic inaczej, jak tylko poprzez
Syna. Postrzegany z perspektywy Nowego Testamentu starotestamentalny za-
kaz wykonywania wizualnych wyobrazen Boga dany Mojzeszowi odnosi si¢ do
pierwszej osoby Tréjcy Swietej. Sytuacja zmienia sie radykalnie wraz z tajemnica
Weielenia Syna Bozego, ktora jest teologiczna podstawa chrzescijanskiej sztuki
ikonograficznej. Bizancjum podejmie te mysl w pézniejszych wyobrazeniach za-
rowno Weielonego Stowa, jak i calej Trojcy Swietej. Nalezy w tym miejscu wspo-
mnie¢ o rozpowszechnionej w IV wieku herezji Ariusza, ktéra glosita poglad,
ze odwieczny jest jedynie Bog Ojciec i ze byt czas, gdy Syn nie istnial, co kwe-
stionowalo chrze$cijaniskie rozumienie Trojcy Swietej. Przedstawienie skonstru-
owane w sposob podkreslajacy jedno$¢ Ojca i Syna swiadczy o wspolistotnosci
0s6b Trojcy Swietej i jest odpowiedzia na tezy arian'”. Kontekst historyczny tym

15 Zob. A. Rézycka-Bryzek, O mozliwosci przedstawienia Boga na przyktadzie raweriskiej mo-
zaiki z VI w., dz. cyt., s. 25-31.

16 Crux gemmata odwotujacy si¢ do krzyza postawionego w Konstantynopolu przez Teodo-
zjusza Wielkiego.

17 A.Rézycka-Bryzek, O mozliwosci przedstawienia Boga na przyktadzie rawetiskiej mozaiki
z VIw., dz. cyt,, s. 29.
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bardziej wigc podkresla trynitarng wymowe dziefa i wskazuje na jedyna mozli-
wa droge przedstawiania pierwszej osoby Trojcy Swiete;.

Na tym przykladzie wida¢ pewien wyréznik sztuki bizantyjskiej, ktory
czesto jest pomijany. Jest nim daleko posuniety antropomorfizm. Powszechna
opinia wigze sztuke chrzescijaniskiego Wschodu z abstrakcyjnymi formutami
myslenia, tymczasem Bizancjum wyrosto z antycznego zamitowania do logiki
i jasnosci. Stad nieche¢ tej sztuki do przedstawien symbolicznych. Wyraz temu
dat 82 kanon synodu in Trullo z 692 roku zakazujacy wyobrazen symbolicznych
Boga, takich jak krzyz i baranek'. Nie sa one wystarczajace ani uprawomocnio-
ne, skoro Bog przyjat cialo ludzkie. Idac za Anna Rozycka-Bryzek, mozna po-
wiedzie¢, ze klasyczna i hellenistyczna fascynacja fizycznym pigknem czlowieka
utrzymata si¢ w Bizancjum wlasnie dzigki dogmatowi o Wcieleniu'.

Ten zasadniczy rys sztuki Cesarstwa Wschodniego poddany jednak zostal
ogromnej probie. Pytanie o prawomocnos¢ przedstawien Boga w formie ludz-
kiej i Boga w ogole z wielka sita wybuchto w sporze ikonoklastycznym (726-787
1813-843). Gdy cesarz Leon I1I Izauryjczyk kazat usuna¢ podobizne Chrystusa
z bramy Chalke prowadzacej do palacu cesarskiego w Konstantynopolu, roz-
poczal si¢ ponad stuletni okres sporéw o miejsce obrazow w Kosciele. Czerpiac
z filozofii Platona, przefiltrowanej przez interpretacje Plotyna i chrzescijanskie
spojrzenie Pseudo-Dionizego Areopagity, Bizancjum wypracowalo teologie
ikony i przyznalo obrazom realny zwiazek z pierwowzorem®. Nie wdajac si¢
w szczegOly sporu i jego historyczny przebieg, nalezy jedynie zaznaczy¢, ze wi-
zerunek Chrystusa uznano za prawomocny — Stowo samo przeciez wielito sie
w forme widzialna?'. Nalezy podkresli¢, ze nigdy nie dyskutowano mozliwosci
przedstawiania pierwszej osoby Trojcy Swietej. Nie bylo to skutkiem zwyklego

18 Sacrorum Conciliorum Nova et Amplissima Collectio, t. 11, red. G.D. Mansi, dz. cyt.,
s. 978-979.

19 A.Rézycka-Bryzek, O mozliwosci przedstawienia Boga na przykladzie rawetiskiej mozaiki
z VIw., dz. cyt., s. 26.

20 W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota Wschodniego, Warszawa 1989, s. 100-118.

21 Na temat kontrowersji ikonoklastycznej zob. m.in.: A. Grabar, Liconoclasme byzantin:
Dossier archéologique, dz. cyt.; ]. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna,
Warszawa 1984, s. 55-70; O. Jurewicz, Schizma wschodnia, Warszawa 1969, s. 83-102; O.
Jurewicz, Walki obrazoburcow z ikonodulami w Bizancjum (717-843), ,Meander” 1967,
t. 22, nr 6, s. 269-282; C. Mango, The Art of the Byzantine Empire, 312-1453: Sources and
Documents, Toronto 2004, s. 149-181; P. Karlin-Hayter, Iconoclasm, w: The Oxford History
of Byzantium, red. C. Mango, New York 2002, s. 153-168; L. Brubaker, J. Haldon, Byzan-
tium in the Iconoclast Era, c. 680-850: A History, Cambridge 2011.
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pominigcia, braku zainteresowania czy nic nieznaczaca cisza. Byto to wyklucze-
nie a priori*%. Niestworzona boskos¢ jest absolutnie bezcielesna i nieopisywalna.
Niemoznos$¢ jej przedstawienia jest wiec w pierwszej kolejnosci natury metafi-
zycznej, dopiero pozniej zas doktrynalnej™.

Ostatecznymi wnioskami wyplywajacymi z ikonoklazmu dla omawianych
zagadnien jest zgoda nie tylko na chrystomorficzne przedstawienie Boga, ale
takze usankcjonowanie wizji prorockich®. Logiczna konsekwencja zatozenia,
ze wszystko, co dostepne ludzkim oczom, jest przedstawialne, jest przyznanie
stalego miejsca w sztuce widzeniom, szczegolnie takich prorokow jak: Izajasz,
Ezechiel czy Daniel. André Grabar badajac to zjawisko zwraca uwage, ze aby nie
spowodowac konfliktu z naczelna zasada niewyobrazalnosci Boga, ttumaczono
poprzez ikonografie wyjatkowos¢ wizji i jej ograniczenie w czasie”. Czyniono
to poprzez ukazanie wizjonera, ktéremu w drodze wyjatku przyznana zostata
wizja, i izolowano maksymalnie samo ,,zjawisko” za pomoca $wietlistej aureoli.
Bylo to réwnoznaczne ze stwierdzeniem, ze wydarzenie przypisane bylo kon-
kretnej osobie i oddzielone od zwyklego swiata.

Najstarszym przedstawieniem tego typu wiazacym sie z pierwsza osoba
Trojcy Swietej jest miniatura znajdujaca si¢ w rekopisie Sacra Parallela (il. 9)
pochodzacym z konca IX wieku. Kurt Weitzmann zidentyfikowal scen¢ jako
wizje protomeczennika Szczepana, ktory w czasie swego kamienowania ,,pe-
ten Ducha Swigtego patrzyt w niebo i ujrzat chwale Boza i Jezusa, stojacego po
prawicy Boga. «I rzekl: Widze niebo otwarte i Syna Czlowieczego, stojacego po
prawicy Boga»” (Dz 7,55-56)*. Miniatura spefnia wszelkie wymogi dotyczace
tego typu przedstawien. W dolnej partii ukazany zostal Szczepan w pozie oran-
ta, patrzacy w gore w kierunku dwoch postaci zamknietych w mandorli. Nalezy
dodag, ze taki schemat kompozycyjny czerpie z rzymskiej formuty ikonogra-
ficznej przedstawien wschodzacego Storica i wniebowstapienia duszy zmarlego

22 S. Bigham, The Image of God the Father in Orthodox Theology and Iconography and Other
Studies, dz. cyt., s. 41-42.

23 F Beespflug, Dieu et ses images. Une histoire de 'Eternel dans lart, dz. cyt., s. 115.

24 Pierwsze przedstawienia wizyjne w sztuce chrzeécijanskiej pojawiaja sie poczawszy od
400 roku.

25 A. Grabar, Christian Iconography: A Study of Its Origins, dz. cyt., s. 116.

26 K. Weitzmann, The Miniatures of the Sacra Parallela: Parisinus Graecus 923 (Studies in
Manuscript Illumination), dz. cyt., s. 190.
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cesarza”. Aureola, w ktorej zamknieta zostala wizja meczennika, jest juz jednak
dodatkiem chrzescijaiiskim (cho¢ pochodzacym prawdopodobnie z perskiego
mazdaizmu). Przedstawienie ponad glowa $w. Szczepana reprezentuje to, co ba-
dacze z reguly okreslajg mianem tzw. ,Dwéjcy”. Ciemnowlosy i brodaty Jezus
w nimbie krzyzowym umieszczony jest po prawicy zasiadajacej na tronie posta-
ci o bialych wlosach i takimz zaroscie, ktéra reprezentuje Boga Ojca.

W $wietle powyzszego takie przedstawienie moze budzi¢ zrozumiale zdzi-
wienie i pytanie o podobng formule przedstawienia, a takze jej uzasadnienie.
Wyobrazenie to zaczerpniete zostalo ze starotestamentowej wizji Daniela (Dn
7.9). Prorok ujrzal zasiadajacego na tronie Przedwiecznego, ktorego wlosy byly
»jakby z czystej welny” W dalszej czesci wizji pojawia si¢ réwniez ,jakby Syn
Czlowieczy” wprowadzany przed Przedwiecznego (Dn 7,11). Tak wiec wy-
obrazenie Boga, ktore w sztuce chrzescijanskiego Wschodu bywa nazywane
,Odwieczny dniami” (fac. Antiquus dierum, gr. Iladaudg Twv Huep@v), ma swoje
uzasadnienie w Pismie Swietym. Kwestia ta jest jednak bardziej skomplikowana.
Ksiega Izajasza zapowiadajac narodziny Dzieciecia nazywa je bowiem imieniem
-Odwieczny Ojciec” (Iz 9,5), ponadto opis niemal identyczny z tym u Daniela
wystepuje w Apokalipsie i z caly pewnoscia odnosi si¢ do Syna Czlowieczego:
~Glowa Jego i wlosy — biale jak biata welna, jak $nieg” (Ap 1,14). Na pytanie o to,
ktora osobe Trojcy Swietej whasciwie przedstawia wizerunek Antiquus dierum
odpowiedZ w Bizancjum jest jasna — starotestamentowe teofanie mogty by¢ je-
dynie prefiguracjami nadejscia Chrystusa. Dwaj najwigksi teoretycy ikonodulii,
a wiec Jan z Damaszku i Teodor Studyta z cata stanowczoscia stwierdzaja, ze wi-
zje prorockie byly prefiguracja nadejscia Chrystusa w ciele, a nie Ojca®. Takze
teksty liturgiczne bedace Zzywym $wiadectwem zycia chrzescijanskiego mowia
o wizjach Chrystusa, nigdy Ojca”. Takie stanowisko doprowadzito do zupel-
nie otwartego ukazywania obecnosci Chrystusa w scenach Starego Przymierza.
Przywola¢ tu mozna przedstawienie wizji proroka Izajasza w Topografii chrze-
scijaniskiej Kosmasa Indikopleustesa (il. 10) z drugiej potowy IX wieku. Izajasz,

27 W obu tych scenach pojawia si¢ postac¢ siedzaca lub stojaca na ziemi i wznoszaca rece
w kierunku boga (dla pierwszego typu jest to Tellus, personifikacja ziemi, dla drugiego -
$wiadek wniebowstgpienia).

28 S. Bigham, The Image of God the Father in Orthodox Theology and Iconography and Other
Studies, dz. cyt., s. 34-38. Por. Jan Damascenski, III Mowa obronna przeciw tym, ktérzy
odrzucajg $wiete obrazy, ,Vox Patrum” 2009, t. 29, nr 53-54, s. 645.

29 Konkretne teksty zob.: S. Bigham, The Image of God the Father in Orthodox Theology and
Iconography and Other Studies, dz. cyt., s. 46.
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ktérego usta oczyszczone zostaly wlasnie rozzarzonym weglem, kuli sie przed
tronem Pana Zastepéw wyobrazonego jednoznacznie jako Chrystus - z odpo-
wiednim typem fizjonomicznym, nimbem krzyzowym i inskrypcja imienna.

W zwiazku z tym nalezy si¢ przyjrzec blizej przedstawieniu w typie Antiquus
dierum. Ikona pochodzaca z klasztoru $w. Katarzyny na Synaju i datowana na
VII wiek wyobraza ubranego w zlote szaty i zasiadajacego na teczy mezczyzne,
prawa reka blogostawiacego, w lewej za$ trzymajacego kodeks (il. 11)%. Mez-
czyzna ten o bialych wlosach i brodzie zdefiniowany jest nimbem krzyzowym
i inskrypcja, co rozstrzyga wszelkie watpliwosci dotyczace jego tozsamosci.
Jest to Emmanuel. Wizja ta odwoluje si¢ do proroctwa z Ksiegi Izajasza zapo-
wiadajacego nadejscie Mesjasza: ,Oto Panna pocznie i porodzi Syna, i nazwie
Go imieniem Emmanuel” (Iz 7,14). Jest to wigc przedstawienie Chrystusa-Na-
maszczonego w jego przedwiecznym bycie, symbolizowanym przez biel wlosow
i zarost oraz przez wizyjny charakter sceny odwolujacej si¢ zaréwno do obrazu
z Apokalipsy, jak i teofanii proroka Daniela.

Przedstawienie Antiquus dierum wystepuje tez w Tetraewangeliarzu prze-
chowywanym w Paryzu, pochodzacym z XI wieku (I1.12). Na pierwszej karcie
Ewangelii $w. Jana, pod umieszczonym w medalionie portretem ewangelisty,
znajduja sie trzy przedstawienia. W umieszczonym z lewej strony medalionie
widnieje Chrystus jako dojrzaly mezczyzna, podpisany greckimi literami IC XC,
medalion $rodkowy prezentuje siwego starca okreslonego tez jasno: Iladaég rwv
nuepwv, medalion prawy zawiera mlodzierica — Emmanuela. Karta jest przeja-
wem polimorfizmu w przedstawieniu Chrystusa, ale wskazuje tez, ze wszelkie
teofanie Boze maja charakter chrystologiczny. Roznice w przedstawieniach wy-
nikaja z momentu historycznego, w ktorym mialy one miejsce, jest to jednak
ograniczenie wynikajace z percepcji odbiorcy, nie zas z samej natury Bozej be-
dacej poza czasem. Sa to manifestacje odwiecznego Boga w czasie’".

To samo zestawienie, a wiec Chrystus, Antiquus dierum i Emmanuel, wy-
stepuje w manuskrypcie z drugiej potowy XI wieku, przechowywanym w grec-
kiej bibliotece patriarchalnej w Jerozolimie (il. 13). Scena przedstawia adoracje
Magoéw, w ktorej kazdy z nich niesie inng miniaturowa osobe. André Grabar

30 K. Weitzmann, Monastery of Saint Catherine at Mount Sinai: The Icons, t. 1: From the
Sixth to the Tenth Century, Princeton (NJ) 1976, s. 41-42; Th. Mathews, Early Icons of the
Holy Monastery of Saint Catherine at Sinai, w: R. Nelson, K. Collins, Holy Image, Hallowed
Ground, Los Angeles (CA) 2006, s. 45.

31 F Beespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eternel dans lart, dz. cyt., s. 127.
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interpretowal to przedstawienie jako obraz Tréjcy Swietej*. Wiaze sie ono z se-
mickimi legendami przypisujacymi kazdemu z Magéw inna wizje teofaniczna.
Rozmawiajac ze soba w czasie powrotu, Magowie zorientowali si¢ jak rozne byly
ich doswiadczenia. Wedtug interpretacji trynitarnej, Antiquus dierum reprezen-
tuje Boga Ojca, Chrystus - Syna Bozego, Emmanuel — Ducha Swietego. To przy-
pisanie nie wydaje si¢ jednak stuszne. Duch Swiety nie byt nigdy przedstawia-
ny pod postacia Emmanuela. Silna tradycja typologiczna obecna w Bizancjum
i uwagi poczynione we wczesniejszej partii pracy kaza widzie¢ takze w Antiquus
dierum prefigure Chrystusa. Samo wydarzenie oddania poktonu przez wschod-
nich medrcow wiaze si¢ jednoznacznie z cudem Weielenia i jako takie nasuwa
postulat chrystologicznego odczytywania kazdej z postaci®. Takze analogia
z przedstawieniem w Teraewangeliarzu podkresla zwiazki z tajemnica Weielenia.

Znaczaca modyfikacje zaobserwowa¢ mozna w Lekcjonarzu z gory Athos,
przechowywanym w klasztorze Dionizego (il. 14) z konca XI wieku*. Miniatu-
ra, o ktorej mowa, przedstawia w postawie stojacej Jana Ewangeliste jako starca
wskazujacego lewa reka na grecka litere theta, w ktora wpisana jest wizja teofa-
niczna. Antiquus dierum o bialych wlosach i zaroscie, z nimbem krzyzowym za-
siada na tronie z poduszka. Tym razem jednak Emmanuel, przedstawiony jako
mlody chlopiec pozbawiony nimbu krzyzowego, nie jest umieszczony z boku,
a siedzi na kolanach Przedwiecznego.

Przywola¢ mozna jeszcze ilustracje znajdujaca si¢ pod tekstem symbolu
nicejsko-konstantynopolitaniskiego w manuskrypcie datowanym na okoto
1150 rok, przechowywanym w Bibliotece Wiedenskiej (il. 15). Dorosty Chry-
stus siedzi na kolanach bialowlosego mezczyzny (wyobrazenie Boga Ojca),
w rekach trzyma golebice (symbol Ducha Swietego). Calo$¢ zamknieta jest
w okraglej mandorli i otoczona chorami anielskimi adorujacymi przedstawiony
tron Bozy. Aniotowie najwyzszej triady (cherubiny, serafiny, trony) przywotuja
wizje Ezechiela bedaca jednoczesnie uzasadnieniem podobnego przedstawie-
nia. Niezwykle pigkno tej sceny nawiazuje do dworskiego rytualu, ktory traf-
nie przedstawia. O tym, ze jest to z cala pewnoscia przestawienie Trojcy Swie-
tej, swiadczy inskrypcja. Co jednak warte odnotowania, to miejsce powstania

32 A. Grabar, Christian Iconography: A Study of Its Origins, dz. cyt., s. 113.

33 S. Bigham, The Image of God the Father in Orthodox Theology and Iconography and Other
Studies, dz. cyt., s. 83, 87.

34 Ch. Walter, The Date and Content of the Dionysiou Lectionary, ,Deltion of the Christian
Archaeological Society” 1985-1986, t. 13, s. 182.
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manuskryptu — byl to grecki klasztor w Italii, by¢ moze Grottaferrata niedale-
ko Rzymu®. Miejsce pochodzenia swiadczyloby zatem na korzys¢ wplywow
zachodnich obecnych w sztuce bizantyjskiej, oddzialujacych na rozwoj typu
przedstawien ojcostwa Boga Ojca. Gdyby jednak przyjac¢ bizantyjska prowe-
niencje motywu, zastrzec nalezy, ze jest on niezwykle rzadki, a popularnos¢ zy-
skuje dopiero na gruncie sztuki ruskiej*.

Podobnie mafo reprezentatywne dla sztuki bizantyjskiej sa ilustracje w Ho-
miliach mnicha Jakuba z klasztoru Kokkinobaphos. Pochodza one z XII wie-
ku i przechowywane sa w Paryzu”. Scena posfania archaniota Gabriela przez
Trojce Swietg (il. 16) przedstawia trzech mlodych mezczyzn zasiadajacych na
wspdlnym tronie z podndzkiem*. Srodkowa posta¢ Boga Ojca ukazana jest
frontalnie, postacie po bokach zwracaja si¢ lekko ku Niemu. Gabriel patrzy na
postac zasiadajaca po prawicy Ojca — a wigc Syna, cho¢ samo polecenie odbiera
od pierwszej osoby Trojcy Swietej. Takie przedstawienie, w ktorym cata Trojca
Swieta zasiada na jednym poziomie, znajduje swoje uzasadnienie w psalmie 110.
Jego pierwsze wersety zostaly nastepnie powtorzone u Mt 22,44: ,,Rzekt Pan do
Pana mego: Siadz po prawicy mojej, az poloze Twoich nieprzyjaciot pod stopy
Twoje”. Podobna prezentacja Tréjcy Swietej nosi nazwe synthronon (cvvBpovov)
lub Tréjcy Nowego Testamentu. Ta pierwsza nazwa odwoluje si¢ do biegnacej
wokol wnetrza apsydy schodkowej fawy bedacej miejscem zasiadania ducho-
wienstwa. Druga — odnosi si¢ do ostatecznego zwyciestwa nad grzechem i za-
siadania Syna Bozego po prawicy Boga Ojca. Podkresla to réwno$¢ osob Trojcy
Swietej, z ktorych zadna nie zasiada wyzej, nie dominuje — nawet ich tron jest
wspolny.

Ewidentnym wnioskiem wyplywajacym z dotychczasowego przegladu za-
bytkéw sztuki bizantyjskiej jest stwierdzenie, ze pierwsza osoba Trojcy Swietej
wyobrazona moze by¢ jedynie pod postacia Syna, co na gruncie teologii odpo-
wiada pojeciu réwnosci natury Ojca i Syna. Zasadniczo od XI wieku chrze$cijan-
ski Wschod obrazuje wprawdzie dogmat o Trojcy Swietej, jednak pierwsza oso-
ba niezmiennie pojawia si¢ jako Chrystus w bycie przedwiecznym — Antiquus

35 F Beespflug, Dieu et ses images. Une histoire de 'Eternel dans lart, dz. cyt., s. 135.

36 S. Bigham, The Image of God the Father in Orthodox Theology and Iconography and Other
Studies, dz. cyt., s. 91.

37 K. Linardou, The Kokkinobaphos Manuscripts Revisited: The Internal Evidence of the
Books, ,Scriptorium” 2007, t. 61, nr 2, s. 384-407.

38 Modelem dla niej byt blizniaczy egzemplarz przechowywany dzi§ w Watykanie.
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dierum — typem fizjonomii i inicjatami wyraznie okreslony. Uklad postaci moze
by¢ zaréwno horyzontalny, jak i wertykalny. Tym samym mozna przyjaé, ze
wlasciwie kazde przedstawienie Chrystusa — o ile nie jest to scena czysto nar-
racyjna — jest rownocze$nie wizerunkiem Boga Ojca. Anioly najwyzszej triady,
przebywajace wedtug Pseudo-Dionizego Areopagity najblizej Wszechmocnego,
w sposob naturalny odsytaja do pierwszej osoby Trojcy Swietej, podobnie czte-
ry istoty apokaliptyczne stawigce Boga hymnem Trishagionu®. Zadecydowany
sprzeciw wobec bezposredniego wyobrazenia Boga Ojca w sposob istotny po-
glebia interpretacje ikonografii Syna.

Konieczne jest jeszcze poswiecenie kilku stow teologii $wiatla w Bizancjum™.
Swiatto stanowi hipostaze boskiej emanacji, za$ jego obrazem w sztuce jest zoto
i jego blask, tak powszechnie kojarzony ze sztuka chrze$cijanskiego Wschodu*'.
Jak istotna role operowanie zfotym tlem i jego blaskiem odgrywa we wschod-
nich kompozycjach, mozna zobaczy¢ na przykladzie mozaiki Zwiastowania
znajdujacej sie w polnocno-wschodniej trompie kopuly w kosciele Zasniecia
Najswietszej Mary i Panny w Dafni (ok. 1090 r., il. 17). Pomiedzy Maryja a Ga-
brielem rozciaga si¢ wibrujaca zfota przestrzen, zas zalamanie $wiatta doktad-
nie posrodku kompozycji tworzy wyrazny akcent, wypelniajac scene mistyczna
Boza obecnoscia. W Biblii Bog wielokrotnie jest poréwnywany do blasku ognia

39 A.Roézycka-Bryzek, O mozliwosci przedstawienia Boga na przyktadzie raweriskiej mozaiki
z VIw., dz. cyt., s. 30-31.

40 Podstawowy w tym wzgledzie wcigz pozostaje esej Sergiusza Awierincewa: S. Awierincew,
Zioto w systemie symboli kultury wczesnobizantyjskiej, dz. cyt., s. 175-201.

Zagadnieniem tym zajmowatam si¢ dokfadniej w: M. Szczeéniak, Ztoto jako srodek
artystycznego wyrazu a doswiadczenie Boga, w: Sztuka — wartos¢ - sacrum. Ksigga Jubi-
leuszowa dedykowana Profesorowi Pawlowi Taranczewskiemu z okazji 75. urodzin, red.
B. Bigaj-Zwonek, B. Hryszko, S. Géra, Krakow 2016, s. 205-218.

Dzietem zachodnim, pozostajacym jednak we wschodnim nurcie teologii $wiatla, jest
miniatura ukazujaca Boga w Trojcy Jedynego (1165, il. 127) ze Scivias Hildegardy z Bin-
gen, obrazujaca druga wizje z drugiej ksiegi. Bog Ojciec jest tu przedstawiony jako bardzo
jasne $wiatlo otaczajace postaé w szafirowej szacie (Syn Bozy), ujeta ognistym otokiem
(Duch Swiety). Ilustracja znana jest dzieki kopii dwunastowiecznego rekopisu wykonanej
przez benedyktynki w latach 1927-1933. Oryginat zaginat w czasie bombardowania Dre-
zna podczas II wojny $wiatowej. Por.: Hildegarda z Bingen, Scivias, t. 1: Ksiega pierwsza
i druga, Krakéw 2011, s. 267-277; M. Rzepinska, Historia koloru w dziejach malarstwa
europejskiego, Krakow 1983, s. 117-118.

41 Symeon Nowy Teolog i Grzegorz Palamas podkreslali, ze asceta w momencie ekstazy
oglada promieniowanie Boskich energii. Swiatfo Taboru bylo w hezychazmie widzialnym
przejawem energii Bozej. Zob. m.in. I. Trzciiska, Swiatlo i oblok. Z badar nad bizantyriskg
ikonografig Przemienienia, Krakow 1998.
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i $wiatla, to On jest Lux vera (J 1,9). Na poziomie czysto materialnym $wietli-
stos¢ jest symbolem majestatu i wielkosci Boga, co wyraznie wida¢ przy okazji
opisu $wiatyni jerozolimskiej (1 Krl 6,20 i n.: ,Tak wiec wylozyt zlotem zupelnie
cala $wiatyni¢™; 1 Krl 7,48-51;8,11-13:,[....] juz zbudowalem Ci dom na miesz-
kanie, miejsce przebywania Twego na wieki”)*. Biblijne $wiatlo to zaréwno
jasnos¢, umozliwiajaca widzenie i poznanie (J 12,35: ,Chodzcie, dopoki macie
Swiatlos¢, aby was ciemno$¢ nie ogarnela. A kto chodzi w ciemnosci, nie wie,
dokad idzie”), jak i blask, ktory zachwyca dusze i umyst (Ps 18,13: ,0d blasku
Jego obecnosci rozzarzyly sie wegle ogniste”). Swiatlo jest wyrazem chwaly Pana
(J 1,1-18), ktora przeraza, ale moze tez pocieszy¢ i ogrzac (Wj 24,17: ,A wyglad
chwaly Pana w oczach Izraelitow byt jak ogient pozerajacy na szczycie gory”).
Na gruncie filozofii pigkno $wiata sforica czy blasku ognia uznat Plotyn, za-
pewniajac zarazem teoretyczna podbudowe swemu osadowi. O pieknie stanowi
dla niego jednos¢. Chodzi nie tyle o uklad elementow, ile o same elementy. Pro-
porgje, ktére dla Grekow byly wyrazem doskonatosci, sa nadal istotne, lecz Plotyn
wyzej ceni rzeczy proste i nieztozone. Pseudo-Dionizy Areopagita z kolei za istot-
ne uwazat dwa czynniki piekna: harmonie i blask — consonantia et claritas®. Pickno
zlota bliskie jest pieknu swiatta dzieki strukturze znaczeniowej. Piekno $wiatla jest
bowiem proste i jednorodne, nie zna podzialu na czesci, zas jego doskonata pro-
porgcja to 1: 1 — podobnie jak blasku zlota. Tym samym obecnos¢ zlota w sztuce
laczy sie z pojeciem pickna absolutnego i jest symbolem boskosci*. Mozna zatem
mowic o przedstawieniach, w ktorych istotna role odgrywa zloto, ze sa one emana-
cja doskonatosci Bozej niewyrazalnej — a wigc w szczegolny sposob ojcowskiej*.
Obecnos¢ pierwszej osoby Trojcy Swietej jest szczegolnie akcentowana jesz-
cze w dwoch scenach, ktore nalezy tu przywotac®. Goscinnos¢ Abrahama oraz
Chrzest Pariskito jedyne przedstawienia o wymowie trynitarnej, ktore przetrwaty

42 W. Strozewski, Claritas. Uwarunkowania historyczne i tres¢ estetyczna pojecia, ,,Estetyka”
1961, t.2,s. 142.

43 Tamze, s. 158. Zob. tez P. Tendera, Od filozofii swiatta do sztuki Swiatla, Krakéw 2014.
44 W. Strozewski, Claritas. Uwarunkowania historyczne i tresc estetyczna pojecia, dz. cyt., s. 184.

45 Por. A. Rézycka-Bryzek, O mozliwosci przedstawienia Boga na przykladzie rawetiskiej mo-
zaiki z VI w., dz. cyt., s. 28.

46 Nie wspominam tu o scenach stworzenia $wiata z Oktateuchéw ze Smyrny i z Florencji -
przedstawienie Przedwiecznego jest tam bowiem odosobnione i jest to ukazanie w typie
Antiquus dierum — a wigc zasadniczo niewnoszace nic nowego do omawianej problematy-
ki. Zob. J. Lassus, La création du monde dans les Octateuques byzantins du douziéme siécle,
»>Monuments et mémoires de la Fondation Eugéne Piot” 1979, t. 62, s. 85-148.



112 Ikonografia Boga Ojca w sztuce chrzescijariskiej

epoke wezesnochrzescijanska, popularne byly w sredniowieczu, a takze epoce
nowozytnej i dotarly az do czaséw najnowszych. Scena Chrztu Panskiego ma
te przewage, ze objawienie trzech osob Bozych zostalo dokfadnie opisane przez
ewangelie, nie pozostawiajac miejsca na jakiekolwiek watpliwosci. Jezus przed-
stawiany jest jako dorosly mezczyzna, Duch Swiety — wedle biblijnego opisu -
jako golebica. Ojciec zamanifestowal sie poprzez glos — artysci rozwiazywali to
najczesciej ukazujac manus Dei — a wiec powtarzajac motyw, o ktérym byla juz
mowa (np. Psatterz Chtudowa z potowy IX wieku (il. 18) czy mozaiki w Hosios
Lukas na Focydzie z polowy XI wieku). Podobnie zreszta przywotywano posta¢
Boga Ojca takze w scenie Przemienienia — mozaika w apsydzie klasztoru $w.
Katarzyny na Synaju (565-566) lub Zwiastowania — Martorana w Palermo (XII
wiek). Zdarzaja si¢ jednak proby innego rozwiagzania kompozycji. W Tetraewan-
geliarzu Komnenow (zwanym tez Ewangeliarzem Urbana II), pochodzacym
z okofo 1120 roku i przechowywanym w Watykanie, w scenie Chrztu Panskie-
go ukazane jest otwarte niebo (il. 19)"". Niebieski segment przedstawia otwarte
odrzwia i pusty tron. Przedstawienie tronu czekajacego na Zasiadajacego nosi
nazwe tronu etimazji. Greckie sfowo efoimasia oznacza przygotowanie i wy-
stepuje m.in. w dsmym wersecie psalmu 9: ,,A Pan zasiada na wieki, swoj tron
ustawia (przygotowuje), by sadzi¢” Sasiedztwo stow w tym wersecie zaowoco-
walo nazwa samej sceny. W sztuce starozytnej pusty tron byt symbolem wladzy
boskiej lub cesarskiej. Antyczny zwyczaj przedstawiania tronu obok atrybutow
(boga lub cesarza) przyjatl si¢ nastepnie w sztuce chrzescijaniskiej*. Najstarsze
przedstawienia tego typu pochodza z reliefu brazowych srodkowych drzwi ko-
$ciota Hagia Sophia w Konstantynopolu (ok. 360 r., il. 20) i z fuku triumfalne-
go bazyliki Santa Maria Maggiore w Rzymie (432-440 r.). Takie przedstawie-
nie tronu, bez ,Osoby sadzacej, czyli bedace symbolem nieobecnosci, zawiera
w sobie jednak obietnice jej nadejscia. Jest znakiem wladzy i autorytetu. W mys]
biblijnych stéw: ,Ojciec bowiem nie sadzi nikogo, lecz caly sad przekazat Sy-
nowi’ (J 5,22) oraz wizji w Apokalipsie, w ktorych to Syn Czlowieczy poddaje
sadowi ludy, narody i jezyki, mozna by domniemywac, ze etimazja odnosi si¢
do Chrystusa. I rzeczywiscie, w wigkszosci przedstawien tak wlasnie jest. Czesto
na tronie pojawiaja si¢ atrybuty Chrystusa — baranek, ksiega, krzyz (por. m.in.
dwunastowieczne wyobrazenie Sadu Ostatecznego w bazylice Wniebowziecia

47 Digital Vatican Library, Urb.gr.2, https://digi.vatlib.it/view/MSS_Urb.gr.2 (dostep:
30.03.2019).

48 Ch. Walter, Sztuka i obrzgdek Kosciola bizantyriskiego, Warszawa 2007, s. 222-223.
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NMP w Torcello z dolnym pasem zawierajacym obraz pustego tronu). Zdarza
sie jednak, ze wystepuje ono w kontekscie trynitarnym - tak jak w omawianym
przedstawieniu — i towarzysza mu Syn Bozy ukazany w ludzkim ciele i golebica
wyobrazajaca Ducha Swietego. Mozna wtedy mowic o zastosowaniu tego przed-
stawienia do wyrazenia obecnosci Boga Ojca. Jest to sposéb myslenia, ktory
mozna zaobserwowa¢ takze w przedstawieniu Antiquus dierum. Sam motyw
stanowi wlasciwie odniesienie do Syna Bozego, ujawnia si¢ w nim jednak ten,
od ktorego Syn pochodzi®.

Teofaniczny charakter wizji Abrahama i liczba trzech osob, ktore mu sie uka-
zaly, w naturalny sposob doprowadzily do trynitarnej interpretacji tego wyda-
rzenia. Temat goscinnosci Abrahama (Philoxenia) na chrzescijanskim Wscho-
dzie ogranicza si¢ do samej sceny uczty, pomijajac sceng powitania. Mozna
wlasciwie mowi¢ o dwoch redakejach tej sceny - izokefalicznej i dominujacej.
Ta pierwsza nie wyrdznia zadnej z 0sob, umieszczajac glowy na jednym pozio-
mie (bazylika $w. Witalisa w Rawennie, druga ¢wier¢ VIw., il 21*°), druga akcen-
tuje postac srodkowa (Psalterz Barberini, XI w, il. 22°"). Posta¢ ta moze posiada¢
nimb krzyzowy, co nasuwa interpretacje tego wydarzenia jako wizyty Chrystusa
z dwoma aniofami (jak chcieli niektorzy ojcowie Kosciota), ale moze tez by¢ ro-
zumiana w kontekscie monarchii Boga Ojca.

Tworcy, a raczej fundatorzy oraz teologowie sztuki bizantyjskiej (wyrostej
z korzenia sztuki antycznej i wezesnochrzedcijanskiej), podjeli samodzielny na-
myst nad ikonografia Trojjedynego Boga. Doszli tez do sobie tylko wlasciwych
wnioskéw. Boga Ojca nie przedstawiano nigdy bezposrednio. Zaznaczano jed-
nak jego obecnos¢, a robiono to na kilka sposobéw. Najprostszym i wlasciwie
najstarszym sposobem bylo uzycie znaku-symbolu, a wiec reki Bozej czy przy-
gotowanego pustego tronu. Ta linia przedstawien zaznacza si¢ juz w sztuce daw-
niejszej, Bizancjum siega tylko po istniejace juz formuty. Drugim nurtem jest
odestanie do Boga Ojca poprzez antropomorficzne przedstawienie Syna Boze-
go. Zgoda na ukazanie Mesjasza zostata okupiona dlugim i burzliwym sporem
ikonoklastycznym, ktory wymagal jasnego i nieodwolalnego rozstrzygniecia.

49 F Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de 'Eternel dans lart, dz. cyt., s. 91.
50 Cho¢ gesty postaci w zasadzie wskazuja na Wedrowca w centrum, por.: A. Grabar, Chri-
stian Iconography: A Study of Its Origins, dz. cyt., s. 114.

51 Digital Vatican Library, Barb.gr.372, https://digi.vatlib.it/view/MSS_Barb.gr.372 (dostep:
20.09.2018). Zob. The Barberini Psalter: Codex vaticanus Barberinianus graecus 372, red.
J. Anderson, P. Canart, Ch. Walter, Ziirich 1989.
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Ostateczna konsekwencja przedstawien Syna w sztuce jest przyzwolenie na to,
aby reprezentowal On — wedlug stow biblijnych — Ojca. Szczegolnie predyspo-
nowane do tego zadania bylo przedstawienie w typie Antiquus dierum, a wiec
Syna w swoim bycie przedwiecznym. Istniejacy poza czasem i przed czasem
o bialych wlosach i zaroécie Starzec dni stal si¢ figura tego, ktorego ukaza¢ nie
mozna. Najoryginalniejsza jednak mysla i niespotykana juz poza Bizancjum -
nawet w sferze wpltywéw Imperium Wschodniego - jest rozumienie blasku
jako oddajacego istote prostoty Bozego bytu. Ztoto jako medium swiatta zyskato
w sztuce wymiar mistyczny i jako takie w sposob doskonaly oddawato obecnosé¢
Najwyzszego — niematerialna, a jednak uchwytna.

3. Sztuka ruska

Naturalnym spadkobierca mysli i sztuki religijnej Bizancjum byta Rus. Sztuka
religijna rozwijajaca si¢ na tych terenach z jednej strony doprowadzita do petni
rozkwitu niektore wyobrazenia Trojcy Swietej, z drugiej — nadata im nowa inter-
pretacje, nierzadko sprzeczna z ortodoksja Wschodu. Obecne w sztuce religijnej
zjawiska zachodzace na terenach ruskich sa na tyle ciekawe, ze warto si¢ im bli-
zej przyjrzec. To, co zwraca uwage w pierwszej kolejnosci, to podnoszony przez
wielu badaczy zwiazek pomiedzy pojawianiem si¢ konkretnych przedstawien
Trojcy Swigtej a wydarzeniami historycznymi. Ta scista korelacja dobrze ukazu-
je kulturotworcza role wizerunkéw Trojcy Swietej i ich role w walce z herezjami.

Przedstawieniem najwcze$niej wystepujacym na ziemiach ruskich jest Go-
scinnos¢ Abrahama. Scena ta pojawia sie juz we freskach Soboru Sofijskiego
w Kijowie (galeria potnocna, 1043-1046, il. 23) Smiale ujecie tego tematu
widoczne jest rowniez dwa wieki pozniej na fresku Teofana Greka w cerkwi
Przemienienia Panskiego w Nowogrodzie (1378, il. 24)>*. Kompozycja ta zacho-
wala sie tylko czesciowo. Zwracaja w niej uwage szkicowe pociagniecia pedzla
i rozpostarte skrzydta srodkowego aniofa, obejmujace dwoch jego niebianskich
towarzyszy. Lacznos$¢ pomiedzy postaciami zasiadajacymi przy stole i reprezen-
tujacymi Trojce, osiagnieta tak prostym zabiegiem, niesie w sobie zapowiedz
glebokiej jednosci wyrazonej przez Andrieja Rublowa pare dekad pozniej. Iko-
na Trojcy Starotestamentowej jego autorstwa, znajdujaca sie obecnie w Galerii

52 H. Logvin, Kiev’s Hagia Sophia, Kiev 1971, ryc. 244.
53 B.H.Jlasapes, Vckyccmeo Hoszopoda, dz. cyt., s. 67-91.
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Tretiakowskiej w Moskwie (il. 25), powstata dla Lawry Troicko-Sergijewskiej
(Siergiejewski Posad) ok. 1410-1427 r. (przyjmujac szerokie ramy datacji)™. Wy-
jatkowos¢ Rublowskiej interpretaciji tematu polega na wydobyciu wzajemnego
powiazania postaci aniofow. Grupa niebianskich gosci zamknieta jest w okre-
gu wyznaczonym konturem sylwetek (w tym eleganckim pochyleniem glow).
Wzajemna faczno$¢ wyraza si¢ zarowno w gestach rak, jak i wygieciu ciala czy
wymianie spojrzen. Kielich w centrum scala kompozycje, wyznaczajac zarazem
jej punkt ciezkosci. Pominiecie wszelkich motywéw mogacych nada¢ charakter
narracyjno-historyczny dzietu (Abraham, Sara, trzy kielichy w miejsce jedne-
go, scena zabijania wolu itp.) zaowocowalo niezwykla powsciagliwoscia ikony.
Jedyne elementy ujete przez Rublowa to umieszczone za grupa postaci: skala,
drzewo i budowla. Wtapiaja si¢ one harmonijnie w calo$¢, stanowiac jedynie tlo
kompozycji. Wzajemne powigzanie postaci, a takze uczucie pewnego zawiesze-
nia w czasie i atmosfera intymnosci, osiagniete niezwykle oszczednymi srod-
kami artystycznego wyrazu, pozwolity Wojstawowi Mole okresli¢ te ikong jako
~rozmowe wiekuistego trwania™. Ta redakcja tematu, juz przeciez wielokrotnie
omawianego, stanowi szczyt symbolicznego pojmowania tego starotestamen-
towego wydarzenia i jest istotnym wkladem do artystycznej dyskusji o naturze
Trojcy Swigtej.

Omawiajac t¢ ikong, nalezy postawi¢ dwa pytania — o okolicznosci jej po-
wstania oraz mozliwa identyfikacje osob. Dyskusja dotyczaca tego drugiego
zagadnienia koncentruje si¢ zasadniczo na postaci aniofa srodkowego i aniota
z lewej strony. Posta¢ po prawej, za ktora wznosi sie skala, uznawana jest za Du-
cha Swietego. Monarchia Boga Ojca, tak wyraznie podkreslana w kregu kultury
chrzescijanskiego Wschodu, kazataby dopatrywac sie postaci Boga Ojca waniele
znajdujacym si¢ w centrum, ktérego glowa umieszczona jest nieznacznie wyzej
niz towarzyszy. Lazarev przyjmuje jednak, ze symbolizuje on posta¢ Syna Boze-
go, zas Bog Ojciec przedstawiony jest po lewej stronie®. Taka wykladnie suge-
ruje kierunek spojrzen postaci. Przy catej odrebnosci osob Bozych, zaznaczonej

54 Zob. m.in. V. Antonova, La «Trinité» de Roublev étudiée a la Galerie Tretiakov (Patine et
peinture originelle), dz. cyt., s. 249-252.

55 W. Mole, Ikona ruska, Warszawa 1956, s. 42.

56 B.H. JlasapeB, Mockosckas wikona uxoHonucu. Les icons de lécole de Moscou, Mocksa
1980, s. 24. Innego zdania s3 m.in.: K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty i legendy, dz.
cyt., s. 143; M. Alpatov, La Trinité dans lart byzantin et I'icone de Roublev. Ftudes com-
paratives, ,Revue des études byzantines” 1927, t. 146, s. 150-184. Wedlug nich to aniot
$rodkowy jest przedstawieniem Ojca.
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zarowno w ich strojach, jak i atrybutach znajdujacych za nimi (nad interpretacja
ktorych takze tocza sie dyskusje), gestach, a nawet osobnych fawach, na ktérych
siedza, wspolna natura osob Bozych zdaje sie wyraza¢ wlasnie w niepewnej ich
identyfikacji. Okolicznosci powstania ikony zwiazane sa ze sw. Sergiuszem z Ra-
doneza (1314-1392), odnowicielem prawostawnego zycia monastycznego. To
wlasnie na jego czes¢ Rublow stworzyl swe dzielo, ktore pierwotnie znajdowalo
sie w Lawrze Troickiej zalozonej przez tego swietego. Zauwazalny wzrost po-
pularnosci kultu Trojcy Swietej na ziemiach ruskich (wyrazajacy sie m.in. duza
liczbg $wiatyn dedykowanych Trojcy Swietej) datuje sie wlasnie od powstania
tego klasztoru i nabozenstwa jakim $w. Sergiusz otaczal Boga Tréjjedynego. Mi-
chal Janocha oraz Aleksandra Sulikowska-Gaska uwazaja, ze pojawienie si¢ iko-
ny nalezy rozpatrywac przede wszystkim w kontekscie trynitarnego rozumienia
wydarzenia zestania Ducha Swietego”. Rzeczywiscie, dzielo Rublowa petnito
funkcje wlasnie takiej ikony swiatecznej. W badaniach nad ta ikong obecny jest
jednak bardzo silny nurt wiazacy jej powstanie z wystapieniami heretyckimi
(K. Onasch, L. Retkowska, W. Lazarev). Mowa tu przede wszystkim o sektach
tzw. judaizantow i strygolnikow kwestionujacych — pomijajac wszystko inne —
dogmat trynitarny. Rublowskie ujecie tematu miato za zadanie przyjs¢ w sukurs
Kosciotowi prawostawnemu walczacemu z atakami na te centralng prawde wia-
ry. Przedstawienie Trojcy Swietej na ikonie Rublowa wywolywato wiele krytycz-
nych uwag ze strony heretykow. Uwazali oni, ze trzy oddzielne istoty na ikonach
przedstawiaja nie jednego, a trzech rézniacych si¢ miedzy soba bogow*®. Gleboki
wewnetrzny zwiazek pomiedzy postaciami Rublowa mialby wiec by¢ odpowie-
dzia na podobne zarzuty. Odpowiedz na pytanie o to, na ile ikona spetnita swoja
funkcje (o ile przyjac taka lini¢ interpretacyjna), nie jest oczywista. Z pewnoscia
weszla ona do powszechnej $wiadomosci i uznana zostala za arcydzielo. Wy-
daje si¢ jednak, ze jej wymowa byta zbyt skomplikowana, a kompozycja w swej
czystej formie trudna do powtorzenia. Cho¢ tzw. Sobér Stu Rozdziatow (1551)
zalecat ja jako wzor wszystkich ikon Trojcy Swietej, to juz w drugiej pofowie X V1
wieku wszelkie przedstawienia tong wrecz w mnogosci szczegolow, zatracajac
powsciagliwy charakter kompozycji Rublowa™.

57 A. Sulikowska-Gaska, Spory o ikony na Rusi w XV i XVI w., dz. cyt., s. 124.

58 JI.C. PerkoBckas, O nofenenuu u paseumuu xomnoduyuu Omeuecmeo 6 pyccKkom
uckyccmee XV-XVI gexos, dz. cyt., s. 240.

59 K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty i legendy, dz. cyt., s. 90.
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Lazarev uwaza, ze przedstawienia Trojcy Starotestamentowej mialy charak-
ter zbyt kontemplacyjny i abstrakcyjny, a przez to byly nieczytelne dla wiernego,
pragnacego jasnego rozréznienia poszczegdlnych oséb Trojcy Swietej*. Wspo-
mniane wystapienia heretykow wymusily zrewidowanie dotychczasowych te-
matéw i ich redakji oraz sklonily do poszukiwan innej formuly obrazowej®'.
W ten sposéb to wlasnie na gruncie ruskim doszlo do utozsamienia Boga-Starca
(zwanego ,,Starowiecznym” — Antiquus dierum) z pierwsza osoba Trojcy Swiete;.
Pochodzaca z przetomu XIV i XV wieku ikona Ojcostwo, powstala w Nowogro-
dzie, a obecnie znajdujaca sie w Galerii Tretiakowskiej, jest pierwszym przykla-
dem tego zjawiska (il. 26)%2. Temat ojcostwa pojawia si¢ w sztuce ruskiej nagle
i od razu w pelni wyksztalconej formie. Zazwyczaj wskazuje si¢ na dwa mozliwe
kierunki zapozyczenia — z Bizancjum lub Potwyspu Batkanskiego®. Jesli cho-
dzi o pierwsza mozliwo$¢ — o stopniowym wyksztalcaniu sie¢ tematu paterni-
tas z przedstawien Antiquus dierum, a nastepnie tzw. ,Dwojcy’, byfa juz mowa.
Nalezy tu wspomnie¢ o pochodzacej z terenu Batkanéw miniaturze z trzeciej
¢wierci XIV wieku znajdujacej sie w bulgarskim Psalterzu Tomicza (il. 27)%.
Jednak takze tu napis IC XC powtarza si¢ przy obu postaciach, aby podkresli¢
tozsamo$¢ postaci Antiquus dierum i Chrystusa-Emmanuela. W ten sposob
miniaturzysta zabezpieczy! si¢ na wypadek mozliwego oskarzenia o herezje®.

60 B.H. JlasapeB, 06 00Holl H06820p00CKOll UKOHe U epecu anmumpunumapues, dz. cyt.,
s. 101.

61 Zob. A. Sulikowska-Gaska, O wplywie judaizantéw na sztuke Rusi, w: Chrzescijatiskie dzie-
dzictwo duchowe narodéw stowiariskich, Bialystok 2010, s. 457-466.

62 W sztuce ruskiej znany byl oczywiscie typ Antiquus dierum, wystepujacy np. w cerkwi
Zbawiciela na Neredicy w Nowogrodzie (1199) czy w dwunastowiecznej ikonie Zwiasto-
wania z Ustiuga. Odwiecznego dniami nalezy tu jednak postrzegac jako druga osobe Tréj-
cy Swietej. B.H. Jlasapes, 06 00101l 10620p0dcK0il uxote u epecy anmumpunumapues, dz.
cyt., s. 108.

63 Cho¢ zaznaczy¢ tez nalezy obecnos¢ analogicznych przedstawien na zachodzie Europy —
stad Emile Male wywodzi ten typ przedstawienia z Francji (Saint-Denis). E. Méle, Lart
religieux du XIIT siécle en France: étude sur l'iconographie du moyen age et sur ses sources
d’inspiration, Paris 1910, s. 204-207. Za geneza bizantyjska opowiadaja si¢ m.in. Alfred
Haeckel i Adelheid Heimann. Zob.: A. Hackel, Die Trinitit in der Kunst. Eine ikonogra-
phische Untersuchung, Berlin 1931; A. Heimann, Trinitas Creator Mundi, ,Journal of the
Warburg and Courtauld Institute” 1938-39, nr 2, s. 42-52.

64 JI.C. PetkoBckas, O nosenenuu u paseumuu xomnosuyuu Omeuecmeo 6 pycckom
uckyccmee XV-XVI sexos, dz. cyt., s. 254.

65 B.H. JlasapeB, 06 00Hoil H0820p00CKOil UKOHE U epecu anmumpunumapues, dz. cyt.,
s. 103.
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W ikonie nowogrodzkiej jednak postacie sa juz podpisane w sposéb niepozo-
stawiajacy watpliwosci — Ojciec, Syn i Swiety Duch. Wprawdzie przy ramionach
Boga Ojca i ponad golebica wciaz figuruje napis IC XC, jednak bezdyskusyjny
podpis na wysokosci glowy zasiadajacego na tronie Starca identyfikuje go jako
pierwsza osobe Trojcy Swietej*. Powtdrzenie inicjalow Syna Bozego swiadczy
tutaj raczej o podkresleniu prawdy o wspolistotnosci i rownosci osob Trojcy
Swietej, ktora byta negowana przez strygolnikow. Pojawienie si¢ tematu pater-
nitas w sztuce szeroko pojetego chrzescijanskiego Wschodu jest czesto taczone
z wystapieniami heretyckimi. Formula podkreslajaca jednos¢ - $cisle wertykal-
ny ukfad, wspdlne zasiadanie, wlasciwe inskrypcje, przy jednoczesnej odrebno-
sci przedstawionych 0sob Trojcy Swietej— byta doskonatym narzedziem do wal-
ki z atakami na dogmat trynitarny. Wedtug niektorych badaczy takze podobne
przedstawienia w Bizancjum i na Batkanach pelnity taka funkgje, zas inspiracja
do ich pojawienia si¢ byta rozpowszechniona tam sekta bogomitow®”.

Na korzys¢ interpretacji ikony nowogrodzkiej wykorzystywanej do walki
z herezja przemawia jeszcze dodatkowo fundacja bizantyjskiej ksiezniczki Zoe
Paleolog, zony wielkiego ksigcia moskiewskiego Iwana III, ktéra w 1499 roku
ofiarowata tkaning liturgiczna do Lawry Troicko-Sergijewskiej (il. 28)®. Na tka-
ninie wystepuja miedzy innymi dwa przedstawienia — Trojcy Starotestamento-
wej oraz Ojcostwa. Dynastyczna walka, jaka toczyta si¢ w tym czasie pomiedzy
Zoe, pragnaca zapewni¢ swemu synowi Wasylowi prawo do wladzy, a Helena
Woloszanka, pragnaca tego samego dla swego syna Dymitra, rozgrywata si¢ bo-
wiem takze na plaszczyznie religijnej. Helena byla heretyczka, a co za tym idzie,
podwazata nauke o Tréjcy Swietej. Rok 1499 jest czasem, kiedy Wasyl 111 zostat
ogloszony wielkim ksieciem Nowogrodu i Pskowa, a wiec jest rokiem triumfu
Zoe. Jej fundacja ma charakter dziekczynny i wyraza zwycigstwo zaréwno na
polu politycznym, jak i religijnym. Jedyne prawowierne wyznanie zwyciezylo
raz jeszcze, udowadniajac swoja stusznos¢. Obecnos¢ dwoch scen trynitarnych
miafa podkreslac ortodoksje Zoe (i jej syna), byta nosnikiem konkretnej tresci -
o istnieniu i wierze w Boga Tréjjedynego.

66 Tamze,s. 110.

67 Por. rozdzial wezesniejszy — ,,Sztuka bizantyjska’, zob. takze P. Czarnecki, Geneza i ewolu-
cja dogmatu teologicznego sekty bogomitow (X-XII w.), ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu
Jagielloniskiego. Prace Historyczne” 2007, t. 1291, nr 134, s. 25-40.

68 JI.C. PetkoBckas, O nofeneHuu u paseumuu xomnoduyuu Omeuecmso 6 pycckom
uckyccmee XV-XVI sexos, dz. cyt., s. 239.
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Temat paternitas na Rusi zostal tez wlaczony do oficjalnego programu malo-
widel umieszczanych we wnetrzach $wiatyn. Przestal by¢ wiec jedynie domena
prywatnych fundacji, a zyskal wymowe usankcjonowana calym autorytetem
Cerkwi. Umieszczany bywat w czaszy koputy, miejscu dotychczas zajmowanym
przez przedstawienie Chrystusa Pantokratora. Zgodnie z symbolika wnetrza sa-
kralnego, srodkowa cze$¢ $wiatyni oznaczala ziemski Kosciot, koputa — niebo,
Chrystus w czaszy byl rownoczesnie adresatem modlitw, jak i glowa Koscio-
la. Wraz z umieszczeniem w tym miejscu tematu ojcostwa podkreslony zostat
przystep do pierwszej osoby Trojcy Swietej, ktory wierni maja przez Syna w Du-
chu Swietym. Warta odnotowania zmiang kompozycyjna sa rozpostarte ramio-
na Boga Ojca. Przedstawienie tego typu znajduje si¢ w kopule soboru archan-
gielskiego moskiewskiego Kremla (pierwotne malowidlo z 1509 r., il. 29). Napis
stawi Ojca, Syna i Ducha Swietego w ich jednym bycie. Glowa pierwszej osoby
Trojcy Swietej otoczona jest nimbem zlozonym z dwdch nakladajacych sie na
siebie figur — czerwonej i niebieskiej, majacych symbolizowa¢ madros¢, ktora
stworzyla caly swiat (niebo i ziemig)®.

Najstarsze na Rusi monumentalne przedstawienie Odwiecznego dniami
(niebedace czescia przedstawienia Trojcy Swigtej), tozsamego z Bogiem Ojcem,
znajduje si¢ w cerkwi Uspieniskiej w monasterze Swijazskim (1561, il. 30). Od-
wieczny dniami umieszczony jest w otoczeniu najwyzszej hierarchii anielskiej na
podtuczu arkady przed koncha apsydy. Jest to czes¢ rozbudowanego przedsta-
wienia Wielkiego Wejscia, ktory to temat w takiej wlasnie postaci odtad na state
wejdzie do programu malarskiego ruskich cerkwi.

Nalezy jeszcze wspomnie¢ o ikonie czterodzielnej z soboru Zwiastowania
na Kremlu moskiewskim, pochodzacej z 1547 roku (il. 31). W pierwszej czesci -
»I spoczal Bog dnia siocdmego” — widnieje przedstawienie Boga Ojca podtrzy-
mujacego krzyz z przybitym Synem okrytym skrzydlami cherubinéw, pomie-
dzy nimi znajduje sie golebica wyobrazajaca Ducha Swigtego™. Temat ten nosi

69 JI.C. PerkoBckas, O noseneHuu u paseumuu xomnosuyuu Omeuecmeo 6 pyccKkom
uckyccmee XV-XVI gexos, dz. cyt., s. 248.

70 A. Sulikowska-Gaska, Spory o ikony na Rusi w XV i XVI w., dz. cyt., s. 256.

71 Wielkie Wejscie to moment, w ktorym chleb i wino sg niesione w procesji do gtéwnego
oltarza po liturgii stowa. Na temat obrzedu prothesis — odpowiedniego przygotowywania
prosfory i jego przedstawien zob. Ch. Walter, Sztuka i obrzgdek Kosciota bizantyriskiego,
dz. cyt., s. 230-232, 246-250.

72 JI.C. PerxoBckas, O nogeéneHuu u passumuu xomnosuyuu Omeuecmeo 6 pycckom
uckyccmee XV-XVI sexos, dz. cyt., s. 256.
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nazwe Obrazu Dawidowego lub tez Tys kaptanem na wieki na wzor Melchizedeka.
Pierwsza nazwa odwoluje si¢ do Ksiggi Psalmow (zwl. Ps 110) i zwiazku miedzy
Chrystusem a Dawidem. Bardziej interesujace w kontekscie aktualnych rozwa-
zan jest drugie okreslenie. Cho¢ bowiem to Chrystus jest zaréwno kaptanem, jak
i ofiarg, to tu w roli kaptana wystepuje Bog Ojciec podtrzymujacy krzyz. Jest to
wiec nowy rys w przedstawieniach pierwszej osoby Trojcy Swietej, podkreslaja-
cy jej godnos¢. To wzgledem Boga Ojca zostato popelnione wykroczenie, jemu
wiec nalezy sie zados¢uczynienie i jedynie On moze je przyjac. Zastanawiajac sie
nad geneza artystyczna tego typu przedstawienia, mozna przywola¢ zachodnie
przedstawienia Tronu Laski czy Stygmatyzacji sw. Franciszka™. By¢ moze jednak
wyprowadzanie wszelkich nowosci z Zachodu jest zbyt prostym zalozeniem i le-
piej przyja¢ wigksza niezaleznos¢ sztuki ruskiej w tym wzgledzie.

Rowniez w ikonie czterodzielnej — w czesci W grobie ciatem... — pojawia
si¢ najstarsze na gruncie rosyjskim przedstawienie Trojcy Nowotestamentowej,
awiec Boga Ojca i Syna Bozego, zasiadajacych na jednym tronie (pomiedzy nimi
jest oczywiscie obecny Duch Swiety pod postacia golebicy)™. Biblijne uprawo-
mocnienie tego tematu zostalo juz oméwione (Ps 110), nalezy tylko zaznaczyc,
ze to przedstawienie zyskato duza popularnos¢ w sztuce ruskiej”.

Chrzescijaniska sztuka ruska wprowadzita wlasny rys do ikonografii Boga
Ojca. Przejscie, jakie dokonalo si¢ w ikonie nowogrodzkiej — zdefiniowanie
hipostazy Odwiecznego dniami jako pierwszej osoby Tréjcy Swietej — jest kro-
kiem, jaki nigdy nie moglby si¢ dokona¢ w Bizancjum. I cho¢ linia rozwojowa
przedstawien Tréjcy Swietej siega swymi korzeniami Cesarstwa Wschodniego,
to wnioski, jakie ostatecznie wyciagnieto na Rusi, sa odmienne. Sztuka ruska
przedstawia w ikonografii osobe Boga Ojca konkretna i namacalna, nie pozo-
stawia niedopowiedzenia przeniknietego cisza pelna obawy o bluznierstwo.
Ikonografia trynitarna wychodzi naprzeciw odbiorcy, jest bardziej zrozumiata.
Przejécie to dokonuije si¢ z jednej strony za sprawa ruchow heretyckich i wynika
z koniecznosci znalezienia zrozumialej i dobitnej formuly walki z atakami na
prawowierna doktryne, z drugiej — jest wynikiem pewnej apokryfizacji kultury
ruskiej®. Zrodla pisane pochodzace z XVI wieku ostatecznie potwierdzaja to,

73 K. Onasch, A. Schnieper, Ikony. Fakty i legendy, dz. cyt., s. 139.
74 A. Sulikowska-Gaska, Spory o ikony na Rusi w XV i XVI w., dz. cyt., s. 268.

75 JI.C. PetkoBckas, O nofeneHuu u paseumuu xomnosuyuu Omeuecmeo 6 pyccKkom
ucxyccmee XV-XVI gexos, dz. cyt., s. 268.

76  A. Sulikowska-Gaska, Spory o ikony na Rusi w XV i XVI w., dz. cyt., s. 255.
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co dokonalo si¢ na gruncie sztuki — interpretuja Odwiecznego dniami jako Boga
Ojca”. Tym samym przedstawienia petnia wazna funkcje w zyciu religijnym,
ale takze spofecznym i politycznym. Sa nosnikiem konkretnych tresci i zako-
twiczone pozostaja w konkretnych wydarzeniach historycznych. Nie tylko od-
powiadaja na zaistnialg sytuacje, ale tez swoja odpowiedzia tworza nowa jakos¢
i kreuja rzeczywistos¢. Pelnia funkeje kulturotworcza. Ostateczng konsekwencja
ich istotnej roli jest umieszczenie przedstawien Boga Ojca w oficjalnym kanonie
malowidel powstajacych we wnetrzu $wigtynnym.

Walka z herezja otrzymuje wigc z jednej strony odpowiedz niezwykle racjo-
nalna i namacalng — jest to nurt bezpo$redniego przedstawiania pierwszej osoby
Trojcy Swietej, z drugiej jednak nie mozna zapomnie¢ o kontemplacyjnym i mi-
stycznym dziele Rublowa. Geneza obu tych sposobéw myslenia o Trojcy Swietej
jest wspdlna, odmienne jednak pozostaja rozwiazania. Trojca Rublowa jest dzie-
lem wybitnym, ale jej wyjatkowy charakter jest wlasciwie nie do powtérzenia.
Kolejne redakcje tematu gubia to, co najistotniejsze, zatracaja to, co w tak mi-
strzowski sposob zostato na niej wyrazone. Ikona ta daje w jakis tajemniczy spo-
sob przystep do zycia wewnetrznego Trojcy Swietej, ukazuje czym jest jednos¢
natur przy jednoczesnej odrebnosci oséb. Jest jednak dzielem odosobnionym
w glebi swego wyrazu. Znakomita kompozycja, kolorystyka, ukfad postaci i ich
gestow czynia z niej arcydzielo, a arcydziela nie sposob powtorzyc¢. Jest to szczyt
pewnego artystycznego sposobu myslenia o Bogu Tréjjedynym.

Pragnienie jak najwiekszego zblizenia si¢ do tajemnicy Tréjcy Swietej za-
owocowalo w niejednym przypadku bardzo ztozonymi kompozycjami, najcze-
$ciej niezrozumiatymi dla odbiorcow. Trzeba jednak przyzna¢, ze problematyka
trynitarna zyskafa na Rusi nowe oblicze, a zastosowane na tych terenach rozwia-
zania s najczesciej pomijane w glownym nurcie badan nad sposobami wyobra-
zania 0s6b Trojcy Swietej w sztuce chrzescijanskiej.

4. Sztuka zachodniego sredniowiecza
Wyrazna cezurg w ikonografii trynitarnej Zachodu, a wiec tym samym w spo-

sobach ukazywania postaci Boga Ojca, jest wiek XII. To wlasnie wtedy rodza
sie zasadnicze typy przedstawieniowe, ktore zyskuja popularnos¢ w nastepnych

77  Zob. np. wypowiedzi metropolity Moskwy i Wszechrusi Makarego na soborze w latach 1553—
1554, za: A. Sulikowska-Gaska, Spory o ikony na Rusi w XV'i XVIw., dz. cyt,, s. 252, 254.
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stuleciach. Juz dawno rozpoznane zjawisko renesansu sztuki okoto roku 1200
znajduje swoje odbicie takze w omawianym tutaj zagadnieniu’. Zanim jednak
zostang poddane analizie zasadnicze typy kompozycji, typowe dla sztuki Za-
chodu, trzeba wspomnie¢ o kilku zabytkach datowanych sprzed tego czasu.

Spor ikonoklastyczny, ktory w tak zasadniczy sposob okreslit charakter
sztuki bizantyjskiej, w pewnym sensie odbit si¢ takze echem w zachodniej sztuce
chrzescijaniskiej. Najczestszym przykladem podawanym w tym kontekscie jest
mozaika znajdujaca si¢ w apsydzie Oratorium Zbawiciela w Germigny-des-Prés
fundacji Teodulfa (803-806, il. 32)”. Przedstawia ona Arke Przymierza wedtug
biblijnego opisu w Ksiedze Wyjscia:

I uczynig arke z drzewa akacjowego [...]. I pokryjesz ja szczerym zlotem wewnatrz
izewnatrz [...]. Odlejesz do niej cztery pierécienie ze ztota i przymocujesz je do czte-
rech jej krawedzi: dwa pierécienie do jednego jej boku i dwa do drugiego jej boku.
Rozkazesz zrobi¢ drazki z drzewa akacjowego i pokryjesz je ztotem. I wlozysz drazki
te do pierscieni po obu bokach arki celem przenoszenia jej [...]. I uczynisz przebta-
galnie ze szczerego ztota: [...] dwa tez cheruby wykujesz ze ztota. Uczynisz zas je na
obu koncach przebtagalni. [...]. Cheruby beda mialy rozpostarte skrzydta ku gorze
[...]. T ku przebtagalni beda zwrdcone twarze cherubéw. Umiescisz przeblagalnie na
wierzchu arki, w arce za§ zlozysz Swiadectwo, ktére dam tobie. Tam bede sie spotykal
z toba i sponad przeblagalni i sposréd cherubéw, ktdre s3 ponad Arka Swiadectwa,
bede z tobg rozmawiat o wszystkich nakazach, ktore dam za twoim posrednictwem
Izraelitom. (Wj 25,10-22).

Arka umieszczona zostata pomiedzy dwoma ogromnymi aniotami, ktérzy
jedna reke wznosza w gescie aklamacji, druga zas wskazuja na cenna skrzynie.
Os symetrii mozaiki wyznaczona jest przez skrzyzowanie skrzydet cherubow,
powtdrzone nastepnie przez anioly, i znajduje swoje zwienczenie w wysuwajacej
sie z segmentu nieba rece Bozej.

78 Kuratorzy odbywajacej si¢ w 1970 roku wystawy w Metropolitan Museum of Art w No-
wym Jorku dostrzegli i przeanalizowali to zjawisko. Renesans sztuki wyrazat sie w inspi-
racji antykiem, poszukiwaniu harmonijnych sposobéw przedstawienia cztowieka, wiek-
sza dbatoscig o budowe anatomiczng i podkreslajacy ja uklad szat — zob. The Year 1200:
A Centennial Exhibition at the Metropolitan Museum of Art, February 12 through May 10,
1970, red. K. Hoftmann, New York 1970. Ciekawa jest konstatacja, ze takze wtedy nastapi-
to ozywienie w ikonografii trynitarne;.

79 A.Freeman, P. Meyvaert, The Meaning of Theodulf’s Apse Mosaic at Germigny-des-Prés, dz.
cyt.,s. 125-139.
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Bledne tlumaczenie postanowien Soboru Nicejskiego 11, ktore dotarto na
dwér Karola Wielkiego, przefozylo sie na niezrozumienie mysli bizantyjskiej
dotyczacej oddawania czci obrazom. Powstale w odpowiedzi Libri Carolini
(a w rzeczywistosci: Opus Caroli regis contra synodum, 791-794), bedace pierw-
szym na Zachodzie uporzadkowanym traktatem dotyczacym obrazéw, zawiera-
ja w sobie krytyczng ocene wszelkich przejawéw czci wizerunkow osob Bozych
i $wietych. Cho¢ niemozliwe jest jednoznaczne stwierdzenie autorstwa traktatu,
niewatpliwie angazowal on dwér Karola Wielkiego i byl mocno zwiazany z oso-
ba Teodulfa. Na mozaice znajduja wigc swoje odzwierciedlenie aktualne prady
epoki. Obecno$¢ Boza nie wyraza si¢ w antropomorficznym przedstawieniu,
a starotestamentowym symbolu przymierza gwarantujacego Boza opieke. Ma-
nus Dei podkresla raczej §wigtos¢ Arki Przymierza — jej namaszczenie, mowiac
jezykiem biblijnym, na mieszkanie Boze, a nie wymagajace holdu przedstawie-
nie pierwszej osoby Trojcy Swietej zasiadajacej w chwale. Tym samym Bog Oj-
ciec znow jest przedstawiany za posrednictwem symboli, i to symboli starotesta-
mentowych®. Jego wyobrazenie, nawet w atestowanym ewangelicznie jedynym
mozliwym obrazie Syna, okazuje si¢ zbyt odwazne w 6wczesnej atmosferze nie-
ufnosci do wszelkich obrazow. Mozaika ta nie moze by¢ w zadnym razie przed-
miotem czci, wyraza raczej obecno$¢ Boza niz samego Boga.

Mozaika z Germigny-des-Prés jest jednak odosobniona w swoim restryk-
cyjnym podejsciu do problemu przedstawien Boga. Zupelnie inaczej do tej
kwestii podchodzi Psalterz Utrechcki (ok. 830 r., szkota z Reims), ktory w spo-
sob niezwykle tworczy i nowatorski ilustruje teksty biblijne®. Cecha charakte-
rystyczna tego dziela jest bezposrednios¢ w przedstawieniach Boga wynikajaca
z otwartego umystu artysty pozostajacego w zywym kontakcie z tekstem biblij-
nym®*. Psalterz wpisuje si¢ w nurt przedstawien Boga w postaci chrystomorficz-
nej — nawet w scenach starotestamentowych wiazanych w pierwszej kolejnosci
z Bogiem Ojcem. Czerpanie z wzorow antycznych i uwazna lektura Ksiegi Psal-
mow zaowocowaly m.in. pierwszym w sztuce przedstawieniem Boga plecami
(Ps 84, il. 33), odwolujacym si¢ do teofanii, ktorej doswiadczyt Mojzesz (Wj
33,23). Cho¢ niemozno$¢ ujrzenia twarzy Boga, jego ukrycie, jest atrybutem

80 P Skubiszewski, Sztuka Europy tacitiskiej od VI do IX w., Lublin 2001, s. 226-227.
81 Tamze,s. 247-248.

82 The “Utrecht Psalter” in Medieval Art: Picturing the Psalms of David, red. K. van der Horst,
W. Noel, W. Wiistefeld, Utrecht 1996. Zdigitalizowane wydanie krytyczne Psalterza: www.
utrechtpsalter.nl (dostep: 8.11.2018).
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typowo ,,ojcowskim’, posta¢ ukazana tylem ma nimb krzyzowy i wspiera si¢ na
krzyzu o dtugim i waskim trzonku - jest wigc chrystofania (co ma w sobie wie-
le z typowo wschodniego podejscia do zagadnienia). Pojawia si¢ takze licznie
wyobrazenie manus Dei. Psalterz zakonczony jest podstawowymi modlitwami.
Obok Credo znajduje si¢ przedstawienie ilustrujace poczatek wyznania wiary (il.
34). Matka Boska sadza na tronie z poduszka Dzieciagtko w nimbie krzyzowym,
ponad nimi wznosi sie golebica przedstawiajaca Ducha Swietego. Na drugim,
podobnym tronie zasiada Bog Ojciec w mandorli — pozbawiony jest On nimbu
krzyzowego i ukazany jako mfodzieniec.

Ciekawy motyw wprowadza jedna z kopii Psalterza Utrechckiego — mowa
tu o przedstawieniu frontyspisu Psalterza Harleya (pierwsza pofowa XI wieku,
il. 35)%. W zielonej mandorli unoszonej przez dwie pary aniofow znajduje sie
przedstawienie mlodzienczego Boga Ojca w nimbie krzyzowym, na ktorego ko-
lanach siedzi Chrystus, a na lewym ramieniu spoczywa gofebica wyobrazajaca
Ducha Swietego. Lacznos¢ 0s6b Bozych wyrazona zostata za pomoca skompli-
kowanego ukladu postaci, plataniny rak Ojca i Syna, a takze bliskosci ich glow.
Przedstawienie to jest efemeryczne i odosobnione w swoim charakterze, ale
warte wzmianki ze wzgledu na posta¢ Boga Ojca przykladajacego swoj policzek
do policzka Syna. Gest ten, znany z ikonografii maryjnej, przefamuje dotych-
czasowe petne chwaly i hierarchicznosci obrazowanie Boga Ojca jako niepodle-
gajacego ziemskim afektom. Podobne w wyrazie (cho¢ odmienne w $rodkach)
wizerunki pojawia sie dopiero w XV wieku.

W chrzescijanskiej sztuce Zachodu wigksze zainteresowanie malarskimi
wyobrazeniami Trojcy Swietej obserwuje sie od konica pierwszego tysiaclecia.
Cho¢ uroczystos¢ Trojcy Swietej do kalendarza liturgicznego zostata wpisana
w 1334 roku, to samo oficjum jest wezesniejsze, a przedstawienia Trojcy Swietej
pojawiaja si¢ w manuskryptach liturgicznych juz w XI wieku, jak ma to miejsce
w Modlitewniku Zlfwinea (10121020, il. 36)*. Zaobserwowac tez mozna pro-
ces stopniowego wycofywania z biblijnych przedstawien teofanicznych motywu
manus Dei. Pierwsza ilustracja, w ktérej zamiast reki pojawia si¢ glowa — na razie
chrystomorficzna - jest scena chrztu z Ewangeliarza Koronacyjnego — Kodek-
su Wyszehradzkiego (1080 r., il. 37)®. Kolejnym etapem tego procesu jest juz

83 Zob. W. Noel, The Harley Psalter, Cambridge 1995.
84 Zob. E. Kantorowicz, The Quinity of Winchester, dz. cyt.,s. 73-85.

85 F Beespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eternel dans lart, dz. cyt., s. 162-163.
Manuskrypt w wersji on-line: Manuscriptorium. Digital Library of Written Cultural Heri-
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brodate popiersie Boga Ojca umieszczone na chrzcielnicy z ko$ciota Saint-Bar-
thélemy w Liege, autorstwa Reniera de Huy (11081118, il. 38)*. Przedstawie-
nie to nie ma nic wspdlnego z bizantyjskim wyobrazeniem Odwiecznego dniami.
Poniewaz Syn ukazany zostal na nim jako miodzieniec, mozna méwi¢ w tym
wypadku o zachodnim podejsciu do zréznicowania 0séb Bozych ze wzgledu na
wiek (porzadek pochodzen, aby zachowa¢ teologiczna poprawnosc).

To ostatnie dzieto otwiera okres renesansu sztuki okoto roku 1200. Moz-
na zatem przej$¢ do oméwienia zasadniczych przedstawien pojawiajacych sie
lub zyskujacych popularno$¢ poczawszy od XII wieku i majacych swoj wkiad
w ikonografie Boga Ojca. I tak na przyklad Psalterz z Ostrowa, przechowywany
w Bibliotece Kapituly Katedralnej w Pradze (il. 39), jest dowodem na wystepo-
wanie kompozydji paternitas w przedstawieniach Trojcy Swietej*”. Chrystomor-
ficzny Ojciec trzyma na kolanach medalion z popiersiem Syna. Pomiedzy nimi
unosi sie golebica symbolizujaca Ducha Swietego. Ciekawszym pod wzgledem
wymowy jest zobrazowanie paternitas znajdujace si¢ na szczycie drzewa Jessego
umieszczonego na trumeau Portyku Chwaly w katedrze $w. Jakuba w Santiago de
Compostela (1188, il. 40)*. Kompilacja tych dwoch tematow ukazuje podwojne
pochodzenie Chrystusa. Wywod przodkow od Jessego odsyta do ziemskich ko-
rzeni Zbawiciela, zas umieszczenie Syna na tonie Ojca — do jego Boskiej natury.
Przedstawienie paternitas zostalo juz oméwione w kontekscie sztuki wschod-
niej, na Zachodzie pozostaje ono w cieniu innych wyobrazen Tréjcy Swietej i nie
zyskuje w tym czasie wielkiej popularnoéci. Pewnym wyjatkiem jest sztuka Pot-
wyspu Iberyjskiego, gdzie ta wlasnie tematyka byla podnoszona w kontekscie
polemiki antyzydowskiej*.

tage, ms. XIV A 3, http://v2.manuscriptorium.com/apps/main/index.php?request=show_
tei_digidoc&docld=set20070920_13_1&client= (dostep: 18.12.2018).

86 Zob.: G. Xhayet, R. Halleux, Etudes sur les fonts baptismaux de Saint-Barthélemy a Liége,
Liége 2006; E. Altvater, Sacramental Theology and the Decoration of Baptismal Fonts: Incar-
nation, Initiation, Institution, Newcastle upon Tyne 2017.

87 T Beespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eternel dans lart, dz. cyt., s. 166-167.

88 E Beespflug, Dieu en mére ? Féminité et maternité de la figure de Dieu le Pére dans lart mé-
diéval doccident (XIe-XV* siécle), ,Revue des sciences religieuses” 2009, nr 83/1, s. 34-35.

89 Niezwykle silna mniejszo$¢ zydowska budzila bardziej lub mniej uzasadnione niepoko-
je i nieche¢, dlatego podkreslenie boskiego pochodzenia Jezusa mialo na celu ideowe
zmniejszenie wagi i znaczenia potomkéw Abrahama. E Beespflug, Dieu en mére ? Féminité
et maternité de la figure de Dieu le Pére dans lart médiéval doccident (XIe-XV* siécle), dz.
cyt., s. 34-35.
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Typem, ktéry zostal juz wspomniany przy okazji ilustracji umieszczonej
w homiliach Jakuba z Kokkinobaphos, jest Trdjca Nowego Testamentu. Ter-
minem, ktory pojawia sie w obcojezycznej literaturze przedmiotu, jest Trdjca
Psafterza (ewentualnie ,Dwojca’), przedstawienie to bowiem ma swoje zré-
dlo w obrazowaniu psalmu 110. Psalmy byly najczesciej komentowana ksiega
Biblii w $redniowieczu, a sam psalm 110 znajdowal si¢ na czele jednej z grup
podziatu zastosowanego na uzytek liturgii godzin (odmawianej obowiazkowo
przez osoby konsekrowane). Stad incipit ,Rzekt Pan do Pana mego: Siadz po
mojej prawicy, az uczynie Twych wrogéw podnozkiem stop Twoich™ (Ps 110,1)
byt ilustrowany niezwykle czesto. Ojciec zazwyczaj przedstawiany byl chrysto-
morficznie — jak ma to miejsce w inicjale psalmu w komentarzu Piotra Lom-
barda przechowywanym w Paryzu w Bibliotece Sainte-Genevieve (1170-1190,
il. 41)*. Zdarzaja si¢ jednak przestawienia, w ktorych wystepuje kontrast wieku,
np. w Biblii z Heisterbach (1240, il. 42)”". Ciekawym przedstawieniem w tym
typie jest pochodzace z Biblii z Lothian (w rzeczywistosci z St. Albans, 1220,
il. 43)”. Ojciec i Syn okryci sa tym samym plaszczem, a uklad ich postaci jest
na tyle bliski, ze wlasciwe przyporzadkowanie rak zabiera ogladajacemu dluzsza
chwile. Ojciec i Syn wspolnie podtrzymuja wypelniony ztotem czterolis¢, beda-
cy forma mandorli, odbieraja bowiem t¢ sama chwale. Popularno$¢ tego przed-
stawienia zalamuje si¢ jednak wyraznie w XIV wieku. Jedna z hipotez faczy ten
fakt z wybuchem epidemii dzumy (1347) i zmiana optyki w sztuce”. Przedsta-
wienia petne chwaly i podkreslajace autorytet oraz wladze Boga miatyby zosta¢
zepchniete na drugi plan, zas te odwolujace si¢ do pasji, ofiary i cierpienia Syna
Czlowieczego (Tron Laski, Pietas Domini), jako blizsze czasom petnym zametu
i $mierci, mialyby by¢ szczegdlnie cenione.

Kolejnym przedstawieniem majacym swoje zrodta w XII wieku jest Trdjca
triandryczna — wszystkie trzy osoby Boze ukazane zostaly na nim jako mez-
czyzni. Moga oni przybiera¢ identyczng posta¢, jak ma to miejsce w tryptyku
Zbawczej Trojcy Luki di Tomme z lat 13551360, przechowywanym w Timken

90 Initiale, Ms 56 (Paris, Bibl. Sainte-Geneviéve), http://initiale.irht.cnrs.fr/codex/3111
(dostep: 10.12.2018) - tam tez obfita bibliografia.

91 E Beespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eternel dans lart, dz. cyt., s. 192.

92 The Year 1200: A Centennial Exhibition at the Metropolitan Museum of Art, February 12
through May 10, 1970, dz. cyt., s. 264-66. Tam tez odpowiednia bibliografia.

93 Zob. M. Meiss, Painting in Florence and Siena After the Black Death: The Arts, Religion, and
Society in the Mid-fourteenth Century, Princeton (NJ) 1951.
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Museum of Art w San Diego (il. 44)*". Na pierwszym planie znajduje si¢ przybity
do krzyza Chrystus, a w tle umieszczone sa trzy osoby Boze wspdlnie tronujace
w mandorli. Syn jest wiec przedstawiony podwojnie — powtdrzenie w mandor-
li ma obrazowac udziat calej Trojcy Swietej w dziele odkupienia. Osoby boskie
siedza bardzo blisko siebie, okryte sa tym samym rézowym plaszczem. Po uwaz-
nym przyjrzeniu si¢ dostrzec mozna, ze Tréjca Swieta ma tylko dwie nogi i dwie
rece. Blogostawienstwo Boga Trojjedynego jest przeciez wyjatkowe i jedyne. Ten
szczegot moze by¢ wskazowka w zidentyfikowaniu pierwszej osoby Trojcy Swie-
tej. Ojciec dziata swymi dwiema rekami — Duchem i Synem, tym samym mozna
zalozy¢, ze to On bylby tym, ktéry zasiada posrodku®. Podobne przedstawienia
podkreslaja wspotistotnos¢ osob Bozych i ich wspéldziatanie. Zdarzaja sig row-
niez takie, ktore obrazuja porzadek pochodzenia poszczegdlnych osob Trojcy
Swietej i wyrdzniaja Boga Ojca. Jednym z ciekawszych przedstawien zalicza-
nych do tego nurtu jest miniatura w Stimulus Amoris z XV wieku (il. 45)*. Tréjca
Swieta jest na nim przedstawiona jako stojaca na face, a kazda z 0sob ma atrybut
jednoznacznie ja okreslajacy. Bog Ojciec wyrdznia si¢ potrojna korona (bedzie
jeszcze o tym mowa), ztotym globem trzymanym w prawej dfoni i — co najbar-
dziej rzuca sie w oczy — czerwona karnacja twarzy. Kolor ten ma obrazowac jego
monarchie. Zaréwno Ojciec, jak i Syn trzymaja Ducha Swietego za przeguby
dloni. Gest ten w sztuce dworskiej oznacza mitosne zdobycie, tu prawdopodob-
nie unaocznia (takze) formute Filioque wyrazona w zachodniej wersji credo.
Niezwykle istotnym wkladem sztuki XIT wieku w ikonografi¢ trynitarna jest
przedstawienie Tronu Laski. Jednym z najstarszych jest to umieszczone w Mszale
z Cambrai (1120, il. 46)”". Zasiadajacy na tronie Bog Ojciec, umieszczony wy-
raznie frontalnie, podtrzymuje pozioma belke krzyza, do ktorej przybity jest
jego Syn. Pomiedzy nimi unosi sie golebica symbolizujaca Ducha Swigtego, kt6-
rej skrzydta rozpiete sa w taki sposob, ze tacza usta Ojca i Syna. Catos¢ zamknie-
ta jest w zlotej mandorli i otoczona czterema zodiami. Przedstawienie to, o bo-
gatej wymowie teologicznej, opiera si¢ zasadniczo na kilku fragmentach Pisma

94 Tamze, s. 34-45.

95 Za tg wersja opowiada si¢ F. Boespflug: E. Beespflug, Dieu et ses images. Une histoire de
I'Eternel dans lart, dz. cyt., s. 201.

96 F Beespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eternel dans lart, dz. cyt., s. 199-200.

97 E Boespflug, Y. Zaluska, Le dogme trinitaire et lessor de son iconographie en Occident de

Iépoque carolingienne au IV Concile du Latran (1215), ,Cahiers de civilisation médiévale”
1994, t. 37, nr 3, s. 202-203.
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Swietego®. Podstawowym jest zacheta z listu do Hebrajczykéw: , Przyblizmy sie
wiec z ufnoscia do tronu faski, abysmy otrzymali mifosierdzie i znalezli faske dla
[uzyskania] pomocy w stosownej chwili” (Hbr 4,16) - stad typ ten zaczerpnal
swoja nazwe. Krzyz z Chrystusem jest bardziej prezentowany niz po prostu pod-
trzymywany. Bog Ojciec wskazuje na Syna jako na znak zbawienia, wystawia go
niejako na widok publiczny - jest to odwotanie do historii o wezu miedzianym®.
Jedno spojrzenie na zawieszong na palu podobizne weza ratowalo pokasanych
Izraelitow, ktory szemrali przeciw Bogu w drodze przez pustynie (Lb 21,4-9).
Opowiadanie to jako starotestamentowa zapowiedz zbawczej mocy $mierci
Syna Bozego unaocznia obietnicg, ze sam widok Ukrzyzowanego zapewnia
grzesznikowi pozostanie przy zyciu — bowiem ,Jego to ustanowil Bog narze-
dziem przeblagania przez wiar¢ moca Jego krwi” (Rz 3,25)'*. Poniewaz Syn Bozy
znajduje si¢ na pierwszym planie i uwaga widza naturalnie skupia si¢ na nim,
czesto zapomina sig, Ze przedstawienie to jest obrazem milosierdzia Boga Ojca
na zawsze zapewniajacego cztowiekowi mozliwos¢ powrotu do swego domu.
Znakomicie oddaje to $w. Pawel: ,On, ktéry nawet wlasnego Syna nie oszczedzit,
ale Go za nas wszystkich wydal, jakze mialby wraz z Nim i wszystkiego nam nie
darowac?” (Rz 8,32). Narodziny samej formuty obrazowej nie sa do konca jasne.
Zazwyczaj wskazuje sie na dwa mozliwe kierunki rozwoju - z przedstawienia
paternitas lub z kompilacji tematu Maiestas Domini i ukrzyzowania. Poczatkowo
Tron Laski ilustrowal fragment kanonu mszalnego rozpoczynajacego sie sto-
wami: Te igitur... (,Ciebie wigc, najmitosciwszy Ojcze, przez Jezusa Chrystusa

98 Zob. T. Dobrzeniecki, U Zrddet przedstawieri: ,Tron Laski” i ,Pietas Domini”, dz. cyt.,
s.221-312.

99 Tamze, s. 264.

100 Raz do roku arcykaptan wchodzil za zastone przybytku do miejsca najswigtszego z naj-
$wietszych i tam kropit krwia zwierzat ofiarnych wieko skrzyni Arki Przymierza. Krew
padajaca na przeblagalni¢ stanowita ofiare przeblagalng za grzechy Izraela, powtarzang
cyklicznie i niedoskonatg. Dopiero ofiara Chrystusa dokonata sie w sposob ostateczny,
nieodwotalny i wystarczajacy. Bog Ojciec w Tronie Laski prezentuje wigc nowe przymierze
zawarte w swoim Synu — nowg przebtagalnie wedtug stow sw. Pawla — doskonate zados¢-
uczynienie za wszystkie grzechy. Tron Laski jest takze taczony z fragmentem listu do He-
brajczykéw: ,,Przez wiare Abraham, wystawiony na probe, ofiarowat Izaaka, i to jedynego
syna skladal na ofiare, on, ktory otrzymat obietnice, ktéremu powiedziane bylo: Z Izaaka
bedzie dla ciebie potomstwo. Pomyslat bowiem, iz B6g mocen wskrzesi¢ takze umartych,
i dlatego odzyskat go, jako podobienstwo [$mierci i zmartwychwstania Chrystusa]” (Hbr
11,17-19). Ojciec ukazujacy przybitego do krzyza Syna odsyla do starotestamentowego
typu Abrahama skladajacego ofiare z Izaaka. T. Dobrzeniecki, U Zrodel przedstawien:
»Iron Laski” i ,Pietas Domini”, dz. cyt., s. 299-303.
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Syna Twojego, Pana naszego, pokornie blagamy i prosimy: przyjmij te dary, te
daniny, te $wiete, nieskalane ofiary”). Byt wiec unaocznieniem doskonalej ofiary
krzyzowej, ktorej pamiatka i uobecnieniem jest kazda Eucharystia'®. Przykla-
dem pdzniejszego przedstawienia Tronu Laski jest niezwykle piekny obraz tabli-
cowy pochodzacy z pracowni Mistrza Zasniecia Maryi z Kosatek, odnaleziony
w Swierzawie, a obecnie przechowywany w Muzeum Narodowym we Wrocta-
wiu (przed 1350, il. 47)'%. Bog Ojciec przedstawiony jest na nim jako brodaty
starzec z korona i pfaszczem monarszym. Przedstawienie Tronu Laski bylo tez
umieszczane we wnetrzu tzw. ,Madonn szatkowych™®. Byly to figury Maryi,
najczesciej z Dziecigtkiem, w petnoplastycznej rzezbie, otwierajace si¢ i ukazu-
jace, niejako wewnatrz Matki Boskiej, przedstawienie calej Trojcy Swietej (np.
Madonna szafkowa z kosciota Saint-Matthieu w Morlaix, poczatek XIV wie-
ku - il. 48). W zwiazku z obawa, ze wierni uznajg, iz cala Tréjca Swieta przyjela
cialo z Maryi Dziewicy, rzezby te byly mocno krytykowane przez Jana Gersona

i w koncu zupelnie zarzucono ten typ przedstawien'".

Podobnie rzecz si¢ miata z obrazami w typie trifronsitricéphales'®. Naminia-

turze z Psalterza z Cambridge (ok. 1260, il. 49), na ktorej Abraham podaje chleb
i wino trzem aniolom, tych ostatnich wyobrazono jako jedna posta¢ o trzech
glowach (tricéphales), tam zas, gdzie wyobrazenie aniolow przedstawia jedna

106

postac¢ o trzech twarzach, mowa jest o przedstawieniu trifrons'®. Interesujace,

101 T. Dobrzeniecki, U Zrodet przedstawien: ,Tron Laski” i ,Pietas Domini”, dz. cyt., s. 303.

102 Malarstwo gotyckie w Polsce, t. 2: Katalog zabytkéw, red. A. Labuda, K. Secomska, War-
szawa 2004, s. 265; Muzeum Narodowe we Wroctawiu, Sztuka slgska XIV-XVI w. (b.d.
o autorze), https://mnwr.pl/sztuka-slaska-xii-xvi-w-1-pietro/ (dostep: 15.11.2018).

103 L. Réau, Iconographie de lart chrétien, t. 2: Iconographie de la Bible: Nouveau Testament,
Paris 1957, s. 92-93; G. Radler, Die Schreinmadonna ,Vierge Ouvrante”. Von den bern-
hardinischen Anfingen bis zur Frauenmystik im Deutschordensland: mit beschreibendem
Katalog, Frankfurt am Main 1990.

104 Zob.: E. Gertsman, The Lives and Afterlives of Shrine Madonnas, ,California Italian Stu-
dies” 2016, t. 6, nr 1, s. 1-19; J. Wirth, Jean Gerson condamne les Vierges ouvrantes, w:
Iconoclasme. Vie et mort de I'image médiévale. Catalogue de lexposition: Musée d’histoire
de Berne, Musée de '(Euvre Notre-Dame, Musées de Strasbourg, red. C. Dupeux, P. Jezler, J.
Wirth, Ziirich 2001, s. 282-283.

105 L. Réau, Iconographie de lart chrétien, t. 2: Iconographie de la Bible: Ancien Testament,
Paris 1956, s. 91-92.

106 St. John's College, University of Cambridge, MS K.26, https://www.joh.cam.ac.uk/library/
special_collections/manuscripts/medieval_manuscripts/medman/K_26.htm  (dostep:
19.12.2018).
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ze ta sama formutla obrazowa uzywana byla najpierw w ikonografii diabelskiej,
pojawiala si¢ tez w sztuce poganskiej, m.in. w alegoriach miesiaca stycznia'””.
Ostatecznie podobne wyobrazenia uznane zostaly za monstrualne i zakazane
przez papieza Urbana VIII w 1628 roku.

Motywem, ktory swoja geneza siega juz XIII wieku, jest tréjkat — z czasem tak
powszechnie kojarzony z Trojca Swieta. Na miniaturze z manuskryptu przecho-
wywanego w Bibliotece Brytyjskiej w Londynie (il. 50) z trzeciej ¢wierci XIII wie-
ku znajduje sie przedstawienie rycerza chrzescijanskiego (miles Christi). Trzyma
on tarcze (scutum fidei) z dekoracyjnym herbem. W trzech rogach herbu umiesz-
czone zostaly nazwy trzech oséb boskich, na srodku tarczy widnieje napis Deus,
wzdtuz bokow trojkata biegnie napis non est in equito, za$ do srodkowego meda-
lionu - inskrypcja est. Przedstawienie to opiera si¢ na Pawlowym opisie zbroi Bo-
zej (Ef 6,10-20), ale dla naszych rozwazan najistotniejszy jest sam motyw tarczy.
Wystepuje ona takze w alegorycznych figurach Kosciofa. Jest jednak niezwykle
rzadka i stanowi marginalne zjawisko w sztuce chrzescijaniskiej — istotne nie ze
wzgledu na swoj zakres wystepowania, ale sam fakt pojawienia sig'*.

Wiek XIV wprowadza nowy sposob przedstawiania Boga Ojca. Prawdo-
podobnie po raz pierwszy zaobserwowac to mozna okoto roku 1375 w manu-
skryptach fundowanych przez francuskiego krola Karola V. Tutaj jednak po-
stuzymy sie pozniejszym przykladem zaczerpnietym z Mszalu Jeana Rolina
(1450-1455, il. 51). Bog Ojciec zasiada tu na tronie, prawa reka blogostawi,
w lewej trzyma zlote jablko zwienczone krzyzem. Otaczaja go aniolowie i czterej
ewangelisci — jest to wiec przedstawienie typu Maiestas Patris. Wyjatkowe jest
nakrycie glowy Boga Ojca. Stanowi je tiara pontyfikalna z trzema koronami —
symbolami wladzy arcykaptanskiej, krolewskiej i prorockiej'®. Iluminatorzy
francuscy jako pierwsi przedstawili w ten sposob Boga — jako papieza''’. Wize-
runek ten zyskal szczegdlna popularnos¢ w XV wieku, bywalo tez, ze

107 E Beespflug, Le diable et la trinité tricéphales. A propos dune pseudo-vision de la Trinité
advenue a un novice de saint Norbert de Xanten, ,Revue des sciences religieuses” 1998, t.
72,nr 2,s.156-175.

108 J. Gage, Kolor i kultura. Teoria i znaczenie koloru od antyku do abstrakcji, Krakow 2008,
s. 83.

109 Te nowo$¢ w stroju Emile Male Iaczy takze z przebraniem aktoréw podczas odgrywania
paschalnych misteriéw: E. Méle, Lart religieux de la fin du Moyen Age en France. Etude sur
Piconographie du Moyen Age et sur ses sources d’inspiration, dz. cyt., s. 55.

110 E Beespflug, Dieu en pape: une singularité de lart religieux de la fin du Moyen Age, ,Revue
Mabillon” 1991, t. 2, 5. 167-205.
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z upodobaniem mnozono liczbe koron (siedem, a nawet dziewie¢!) na tiarze
Boga Ojca. Zaréwno pojawienie si¢ tego nakrycia glowy, jak i popularno$¢ tego
rodzaju wyobrazenia pierwszej osoby Trojcy Swietej kazde postawic¢ pytanie
0 jego przekaz ideowy i tlo kulturowe. W Kosciele zachodnim okres 1378-1417
jestczasem schizmy — wladza papieska jest sprawowana jednoczesnie przez dwie,
a nawet trzy osoby''". Prowadzi to wzmozonego namystu nad rola i funkcja pa-
piestwa. Paralela miedzy Bogiem a papiezem wskazuje, Ze papiez jest szczegolnie
namaszczony do sprawowania wladzy na ziemi (pozostaje oczywiscie pytanie
o zakres tej wladzy wyznaczany stowami Chrystusa: , Krélestwo moje nie jest
z tego $wiata” — ] 18,36). Bdg jest niejako papiezem w niebie. Ta analogia prowa-
dzi jednak dalej. Papiez ziemski jest przeciez jedynie odbiciem papieza niebie-
skiego. Przy calej chwale tego urzedu, osoba, ktéra go sprawuje, bedzie sadzona
przez tego, ktérego wladza jest nieporownywalnie wicksza i potezniejsza. Jest to
wiec pewnego rodzaju przestroga. Przedstawienie z Mszatu Jeana Rolina pod-
kresla majestat Boga Ojca i jego najwyzszy, niekwestionowany autorytet, ktéry
sie rozciaga nad kazda ziemska wladza.

W wieku XV w chrzescijanskiej sztuce Zachodu zaczeto coraz smielej wpro-
wadza¢ do ikonografii motywy Boga Ojca. Wielka Pieta Okrggla, przypisywana
Jeanowi Malouelowi (1400-1410, il. 52), powstala na poczatku tego stulecia, jest
tego pierwszym, cho¢ nie jedynym przykladem. Umieszczony posrodku martwy
Chrystus przedstawiony zostal z niezwykla delikatnoscia. Z rany w jego boku
i przebitych dloni wyplywa gesta krew i kapie ciezkimi, ciemnoczerwonymi kro-
plami. Lewa reke Zbawiciela ujmuje Matka Boska z nakryta glowa i w ciemno-
niebieskim plaszczu. Za nia w rozowej szacie stoi $w. Jan Ewangelista. Po drugiej
stronie martwego ciafa znajduje sie grupa szesciu aniofow niewielkich rozmia-
réw. To, co najbardziej zaskakujace w tym przedstawieniu, to posta¢ trzymajaca
Zbawiciela. Uzasadnione w tym miejscu i wpisujace sie w dotychczasowa trady-
cje byloby przedstawienie Nikodema czy Jozefa z Arymatei. Tym razem jednak
jest inaczej. Syna podtrzymuje sam Bog Ojciec. Pomiedzy nimi za$ znajduje sie
mala, ledwo dostrzegalna, golebica symbolizujaca Ducha Swietego. W ten spo-
sob pierwsza osoba Trojcy Swietej zostata umieszczona w tej samej przestrzeni
narracyjnej, co Maryja i $w. Jan Ewangelista. Nie wyr6znia si¢ ani rozmiarem,
ani sposobem przedstawienia (np. mandorla). Cykl meki Zbawiciela nie znat

111 Zob. m.in. P. Payan, Entre Rome et Avignon: une histoire du grand schisme, 1378-1417,
Paris 2009; R.N. Swanson, Universities, Academics and the Great Schism, London-New
York-Melbourne 2002.
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dotad takiej sceny'">. Wydarzenie jest zawieszone w przestrzeni i czasie — trudno
wskaza¢ moment pasji, w ktorym moglaby ona mie¢ miejsce.

Historia sztuki zwykla wiaza¢ niniejsze tondo ze srodowiskiem kartuzji
w Champmol kofo Dijon — miejscem, ktére dzigki mecenatowi ksiecia Filipa
Smialego wydalo wysokiej klasy obiekty artystyczne'. Jednak zarowno atry-
bucja Malouelowi, jak i wigzanie dzieta konkretnie z Dijon sa wysoce watpli-
we. Jedyne, co mozna stwierdzi, to fakt, ze tworca dzialal na zlecenie ksigcia''*.
Przedstawienie nosi w kazdym razie wszelkie znamiona dzieta wybitnego. Jest
to arcydzielo stylu miedzynarodowego, powstale okoto 1400 roku, ktére oprocz
nowatorskiego tematu, stosuje dodatkowo bliskie kadrowanie, co nadaje obra-
zowi charakter dewocyjny, zachecajacy do ,wejscia” w przedstawiona scene.

Przypisanie nazwy temu nowemu typowi przedstawienia, w ktorym to Bog
Ojciec podtrzymuje martwe cialo Syna, nie jest sprawa tatwa. Oczywista analo-
gia z Maryja optakujaca $mierc¢ Syna, ktérego pozbawione zycia ciato spoczywa
na jej kolanach, zapoczatkowata okreslanie tego typu wyobrazen meki Chrystu-
sajako Pietas Domini (takze: Pieta Chrystusowa)'". Silny akcent potozony w tym
przedstawieniu na pytanie o udzial Boga Ojca w pasji i ofierze krzyzowej Chry-
stusa zaowocowat z kolei terminem Compassio Patris. Obie te nazwy maja jed-
nak swoj staby punkt - przypisuja pierwszej osobie Trojcy Swietej ludzkie afekty,
od czego nauczanie Ko$ciota zawsze wyraznie si¢ dystansowalo. Jednak w tam-
tym okresie myslenie o Trojcy Swietej w takich ,.cztowieczych” kategoriach byto
niezwykle silne.

Tablice z Flémalle (datowane metoda dendrochronologiczna na lata 1413
1421, il. 53), dzielo warsztatu Mistrza z Flémalle, wedlug najnowszych badan

112 E. Male, Lart religieux de la fin du Moyen Age en France. Etude sur I'iconographie du Moyen
Age et sur ses sources d’inspiration, dz. cyt., s. 140-144.

113 Zob.: A. Kleinclausz, Les peintres des ducs de Bourgogne, ,Revue de l'art ancien et mo-
derne” 1906, t. 20, s. 161-176: A. Ziemba, Sztuka Burgundii i Niderlandow 1380-1500,
t. 1: Sztuka dworu burgundzkiego oraz miast niderlandzkich, Warszawa 2008; A. Ziemba,
Sztuka Burgundii i Niderlandéw 1380-1500, t. 3: Wspdlnota rzeczy. Sztuka niderlandzka
i pétnocnoeuropejska 1380-1520, Warszawa 2015.

114 A. Ziemba, Sztuka Burgundii i Niderlandéw 1380-1500, t. 1: Sztuka dworu burgundzkiego
oraz miast niderlandzkich, dz. cyt., s. 297-304.

115 Od francuskiego terminu Pitié-de-Nostre-Seigneur.

116 P. Klein, Dendrochronologische Untersuchungen an Gemdldetafeln der Gruppen Meister

von Flémalle und Rogier van der Weyden, w: S. Kemperdick, J. Sander, Der Meister von
Flémalle und Rogier van der Weyden, Ostfildern 2008, s. 162.
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blednie utozsamianego z Robertem Campinem, ukazuja kolejny etap prze-
ksztalcen Pietas Domini'V. Tablica z Trojca Swieta przedstawia Boga Ojca pod-
trzymujacego bez wysitku opadajace bezwladnie cialo Syna (nalewym ramieniu
Chrystusa umieszczona zostala golebica). Malowidlo wykonano technika en
grisaille. Imituje ono petnoplastyczna rzezbe umieszczona we wnece — zastoso-
wanie podobnych srodkow podkresla wirtuozerie malarza'®. W przedstawie-
niu tym pojawia si¢ kilka nowych rozwiazan. Przede wszystkim osobom Trojcy
Swietej nie towarzysza zadne inne postacie. Przedstawienie jest wiec niejako
wyabstrahowane z czasu i przestrzeni. Wydaje sie, ze w jeszcze mniejszym stop-
niu niz Wielka Pieta Okrggla jest zaszczepione w pasyjnej narracji. Syn nie jest
jednoznacznie martwy, na co wskazuje pewien szczegél. Kciuk i palec jego lewej
reki rozchylaja rane w prawym boku, kierujac na nia spojrzenie ogladajacego'”.
Ostensio vulneris podkresla z jednej strony wydarzenie ,,odzyskania” Syna przez
Ojca po mece, z drugiej wskazuje, ze to wlasnie w obrazie Przebitego Jezus jest
ostatecznie rozpoznawalny jako zapowiedziany Mesjasz i Zbawiciel'*. ,Stalo sie
to bowiem, aby si¢ wypelnito Pismo [...]: Beda patrze¢ na Tego, ktérego przebili”
(J 19,36-37, por. Za 12,10)"*". Bég Ojciec ukazany zostal tutaj w pozycji stojacej

117 Historia stanu badan: A. Ziemba, Sztuka Burgundii i Niderlandow 1380-1500, t. 2: Nider-
landzkie malarstwo tablicowe 1430-1500, Warszawa 2011, s. 176-85. Najnowsze ustalenia
poczynione zostaly przy okazji wystawy ,Der Meister von Flemalle und Rogier van der
Weyden, zorganizowanej przez Stidel Museum we Frankfurcie nad Menem wraz z Ge-
mildegalerie w Berlinie. We Frankfurcie trwata ona od 21 listopada 2008 do 1 marca
2009, w Berlinie za$ od 20 marca 2009 do 21 czerwca 2009 roku. Z okazji wystawy wydano
katalog: S. Kemperdick, J. Sander, Der Meister von Flémalle und Rogier van der Weyden,
Ostfildern 2008. Na temat tablic z Flémalle: S. Kemperdick, J. Sander, Der Meister von
Flémalle und Rogier van der Weyden, dz. cyt., s. 206-214.

118 Na temat tego motywu iluzyjnego: A. Ziemba, Sztuka Burgundii i Niderlandow 1380-
1500, t. 1: Sztuka dworu burgundzkiego oraz miast niderlandzkich, dz. cyt., s. 373-390.

119 T. Dobrzeniecki, U Zrédet przedstawieti: ,, Tron Laski” i ,Pietas Domini”, dz. cyt., s. 263.
120 Tamze, s. 264.

121 Kult ran Chrystusa zostal rozpowszechniony zwlaszcza w sredniowieczu. Jako najbardziej
skuteczng ucieczke grzesznikéw uznawano modlitwe do otwartej rany w boku Chrystusa.
Postrzegano ja jako zrodlo mitosci, ktére otwierato zdroje taski wyptywajace z serca Zba-
wiciela. Szczegdlna rola powstatej na Krzyzu rany w boku Chrystusa podkre$lana byta juz
w pismach patrystycznych. To w niej wlasnie widziano poczatek Koéciota, nazywano ja
rang mitosci, identyfikowano z sakramentami chrztu i Eucharystii. Beda Czcigodny rany
Chrystusa uwazal za dowdd jego wstawiennictwa za grzeszng ludzko$cia do Boga Ojca.
W sredniowieczu podkreslano zwigzek migdzy ranami Chrystusa a jego mito$cia do Ko-
$ciofa, dobrocig i milosierdziem. Takze doswiadczenia mistyczne Ludgardy, Mechtyldy
z Hackeborn, Gertrudy Wielkiej, Jana Taulera czy Henryka Suzo przyczynily si¢ do po-
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i po raz pierwszy z obutymi stopami, twarz ma poorana zmarszczkami, kaciki
jego ust opadaja w dol, a ciezkie spojrzenie zwrocone jest w bok. Umeczony Syn,
ktérego prezentuje — juz nie w tak triumfalny jak w Tronie Laski sposob — jest
przyczyna jego zgryzoty. Brak krzyza, zarzucenie $cislej frontalnosci przedsta-
wienia, nadanie Bogu Ojcu rysow czlowieka doswiadczonego, nadaje kompo-
zycji zupelnie inny fadunek emocjonalny niz dotychczasowe przedstawienia.
Realizm - o ile mozna uzy¢ takiego okreslenia - z jakim ukazany jest Bog Ojciec
doprowadzit badaczy do sformutowania wniosku, ze na tablicy z Flémalle uka-
zany zostat po raz pierwszy ,portret” Wszechmocnego'*.

strzegania ran Chrystusa jako symbolu jego mitoéci do ludzi. Odczuwane przez mistykow
»zranienie” i ,,rozdarcie duszy’, metaforycznie przedstawione w Pnp 2,5, réwniez taczy
sie z nabozefistwem do rany w boku Zbawiciela. Rana mitosci opisywana jest przez $w.
Terese Wielka jako prowadzaca na wyzsze etapy zycia duchowego, silniejszego odczucia
obecnosci Boga. Milo$¢ Boga podobna jest do ognistej strzaly przenikajacej serce czto-
wieka i pozwalajacej wejs¢ do kolejnych komnat Twierdzy wewnetrznej. Natomiast $w.
Jan od Krzyza podkresla oczyszczajaca funkeje rany w procesie duchowego dojrzewania.
Misterium rany Chrystusa znalazlo swoje odzwierciedlenie réwniez w sztuce. Kult rany
w boku Zbawiciela przejawial si¢ w przedstawieniach z XIV-XVI w. Ukazywaly one rang
w formie prostej linii, rombu lub wrzeciona w kolorze czerwonym, czgsto z ciemniejszym
$rodkiem i jasng otoczka. Obok tej dos¢ abstrakcyjnej formy, czgsto umieszczano obietni-
ce znaczacych task zwigzanych nieraz z samym patrzeniem na przebity bok Mesjasza (Za
12,10), czesciej z noszeniem podobizny, calowaniem jej, umieszczeniem w swoim domu
i otaczaniem kultem. Charakterystycznym rysem tej poboznosci byta troska o wymiary
rany, co dobrze obrazuje Sredniowieczna obsesje liczenia (widoczng chociazby w nabo-
zenstwie $w. Brygidy Szwedzkiej uwielbiajacej z osobna kazdg rane Chrystusa). Rzeczy-
wiste wymiary rany ma mie¢ przedstawienie z manuskryptu Vita Christi, Anglia, XV w.
(Getty Museum, Los Angeles, Ms. 101, f 105v). Ksztatt rombu przybiera podobizna z Flo-
rilegium kartuskiego ze streszczeniem podrézy Mandeville’a, z drugiej lub trzeciej ¢wierci
XV w. (British Library, Londyn, The Carthusian Miscellany, Additional 37049, f 20r, f 24r).
Migdatowata jest rana z Psalterza i Godzinek Bonny Luksemburskiej, przypisywanych Je-
anowi Le Noir z warsztatem, pochodzacych sprzed 1349 r., powstatych w Paryzu (Metro-
politan Museum of Art, New York, The Cloisters Collection (69.86), f 331 1.). Zob.: L. Réau,
Iconographie de lart chrétien, t. 2: Iconographie de la Bible: Nouveau Testament, dz. cyt.,
s. 23; C.E Biihler, Prayers and Charms in Certain Middle English Scrolls, ,,Speculum” 1964,
t. 39, nr 2, s. 276-277; W.S. Simpson, On the Measure of the Wound in the Side of the
Redeemer Worn Anciently as a Charm: And on the Five Wounds as Represented in Art,
»Journal of the British Archaeological Association” 1874, t. 30, s. 357-374; L. Gougaud,
Dévotions et pratiques ascétiques du Moyen Age, Paris 1925, s. 99-102; D. Gray, The Five
Wounds of Our Lord, ,Notes and Queries” 1963, nr 208, s. 87-88.

122 Na temat roli Mistrza z Flémalle (mniejszej niz ustalony stereotyp) i narodzinach sztuki
portretowej: A. Ziemba, Sztuka Burgundii i Niderlandow 1380-1500, t. 2: Niderlandzkie
malarstwo tablicowe 1430-1500, dz. cyt., s. 695-698.
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Przywolywany juz wielokrotnie typ okreslany jako Tron Laski jest by¢ moze
najbardziej znany z realizacji Masaccia w kosciele Santa Maria Novella we Flo-
rencji (1425-1427, il. 54)'. Ten monumentalny fresk stusznie zyskat stawe.
Podtrzymujacy krzyz Bég Ojciec ukazany jest w pozycji stojacej i Scisle hiera-
tycznej. Jego bose stopy umieszczone sa na platformie wychodzacej ze $ciany
w glebi i podtrzymywanej przez ozdobne kroksztyny. To do$¢ dziwne rozwia-
zanie pozwolito arty$cie na ukazanie wszystkich postaci w jednej skali — Ojca,
Syna, $wietych i fundatorow'*". Bég Ojciec przedstawiony zostat jako starszy
cztowiek, nieposiadajacy zadnych rysow chrystomorficznych. Znakomite zasto-
sowanie perspektywy linearnej (wspdlpraca z Filippem Brunelleschim?) okaza-
lo si¢ swietnym $rodkiem do ukazania, ze dostep do Boga Ojca mozliwy jest
poprzez Syna, ktdrego Ojciec jest niewidzialna glebia. Jest to tez jedno z pierw-
szych dziel faczacych temat trynitarny z przedstawieniem zmarlego (realizacja

bowiem jest prawdopodobnie pomnikiem nagrobnym)'>

. Umieszczenie po-
staci Boga Ojca w jednej przestrzeni obrazowej (cho¢ na podwyzszeniu) oraz
zarzucenie zwyczaju skalowania pierwszej osoby Trojcy Swietej jest kolejnym
przykladem na inny sposob myslenia o Bogu (a wiec takze jego przedstawianiu),
w ktérym odbija si¢ renesansowy humanizm.

Ukazanie Wszechmocnego w sposob wlaczajacy go w zwyczajny porzadek
obrazowy - jako realnego uczestnika zdarzen, niewyrdznionego ani skala, ani
nimbem, ani nietypowym umiejscowieniem, jest czestym rozwiazaniem epoki.
Anachronicznymi w poréwnaniu z oméwionymi juz rozwiazaniami, ale cieka-
wymi i twdrczymi, sa zabiegi zastosowane w iluminowanych kodeksach przez
Mistrza Wielkich Godzinek ksigzat de Rohan oraz w retabulum z Boulbon. To
pierwsze dzieto omowione zostanie na przyktadzie ilustracji ze zmartym posta-
wionym przed sadem Bozym (1420, il. 55)". Lezace ukosnie na rozfozonym
w dolinie $mierci przescieradle zwloki ukazane sa z duza doza realizmu. Zmar-
ly powierza swego ducha w rece Boga, ktory go odkupit - jak informuje wy-
chodzaca z ust lezacego banderola. Dusza zmarlego przedstawiona jako mata

123 Zob. Masaccio’s “Trinity”, red. R. Goffen, Cambridge 1998.

124 J. Polzer, The Anatomy of Masaccio’s “Holy Trinity”, ,Jahrbuch der Berliner Museen” 1971,
t. 13,5.49.

125 Ch. Dempsey, Masaccio’s “Trinity”: Altarpiece or Tomb?, ,The Art Bulletin” 1972, t. 54, nr 3,
s.279-281.

126 A. Ziemba, Sztuka Burgundii i Niderlandow 1380-1500, t. 1: Sztuka dworu burgundzkiego
oraz miast niderlandzkich, dz. cyt., s. 165-170.
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naga postac, jest wyrywana przez $w. Michata Archaniofa ze szponow diabla.
Bog-starzec, ukazany w popiersiu z mieczem i zlota kula, réwniez za pomoca
banderoli obiecuje, ze po pokucie w dniu Sadu Ostatecznego zmarly znajdzie sie
razem z nim. Dojrzaly wiek Boga-starca kldci si¢ nieco z petniona przez niego
funkcja i okreslajacymi go inskrypcjami. Wedlug stow Pisma Swietego, ,Ojciec
caly sad przekazat Synowi” (] 5,22) — a wiec takze sad szczegétowy dokonujacy
sie bezposrednio po smierci cztowieka. Réwniez inskrypcje na nimbie i lamow-
ce szaty odnosza si¢ do Syna: Jhesus Nazarenus rex Judaeorum; Jhesus autem ...
per medium illorum (Lk 4,30); Sit nomen Domini benedictum. Stanowi to ciekawy
przyklad ukazania Syna o fizjonomii i atrybutach Ojca - bedace ujeciem a4 re-
bours dotychczasowej tradycji obrazowej. Pefna zaangazowania obecnos¢ Boga
w wydarzeniu wyrazona zostala poprzez ogromna skale popiersia, jego pochy-
lenie i bliskos¢, a takze wspdtczujace spojrzenie — a wigc zgota innymi srodkami
niz juz renesansowe w wyrazie i mysli przedstawienie Masaccia.

Retabulum z kosciota Saint-Marcellin w Boulbon (1440-1460, il. 56) przed-
stawia Jezusa stojacego w sarkofagu jako Meza Bolesci'”. Wokot niego znajduja
si¢ narzedzia meki. Fundator i wstawiajacy sie za nim $wiety patron umieszczeni
zostali w lewej czesci obrazu. Przy prawym ramieniu Chrystusa wida¢ golebice
symbolizujaca Ducha Swigtego. Znajdujaca si¢ za Chrystusem $ciana posiada
jedno okno. W oknie tym ukazana zostata w skali nieznacznie tylko wigkszej
sama glowa Boga Ojca. To sprytne rozwiazanie pozwolito malarzowi zaznaczy¢
transcendencije Boga, bez koniecznosci rezygnacji z jego wyobrazenia w tej sce-
nie. Pomyst ten bywal juz wezesniej stosowany, ale jedynie w scenach Zwiasto-
wania. Tu pojawia sie w kontekscie pasyjnym.

Omawiajac ikonografie Boga Ojca w sredniowieczu, nalezy jeszcze przywo-
ta¢ jeden rys ikonograficzny, widoczny wyraznie w dwoch typach przedstawien.
Pierwszy ma bezposredni zwiazek z wspomniana juz epidemia dzumy szalejaca
w latach 1347-1353 i dziesiatkujaca ludno$¢ owcezesnej Europy'*®. Skala zjawi-
ska, przerazenie i bezsilnos¢ prowadzily do dopatrywania sie w tych wyda-

1129

rzeniach kary boskiej'”. Przyniosto to w efekcie bardzo konkretne przedsta-

127 Zob.: N. Reynaud, A propos du retable de Boulbon, ,La revue du Louvre et des musées de
France” 1984, t. 34, s. 102-107; Y. Nishino, The Boulbon Altarpiece and Its Iconographical
Programme, ,Art History” 1987, . 10, nr 1, s. 12-22.

128 Zob. m.in. R. Horrox, The Black Death, Manchester-New York 1994; O. J. Benedictow, The
Black Death, 1346-1353: The Complete History, Woodbridge 2006.

129 Jan Dlugosz - by przywota¢ najblizszy przyklad - zastanawiajac si¢ nad przyczynami epi-
demii, na pierwszym miejscu wymienia zrzadzenia Opatrznosci, a i tak czyni to jeszcze
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wienia tlumaczace zaistniala sytuacje. Fresk Benozzo Gozzolego w kosciele
SantAgostino w San Giminiano (1464, il. 57) zostal zlecony przez augustianéw
jako wotum po zarazie, ktora przetoczyla sie przez miasto. Przedstawia on lud-
no$¢ poboznie chroniaca sie pod plaszczem umieszczonego w centrum $w.
Sebastiana — opiekuna szczegdlnie skutecznego w czasach szerzacej si¢ czarnej
$mierci. Swiety swoje modly kieruje poprzez wstawiennictwo Jezusa wskazuja-
cego swoja rane w boku i Matke Boska apelujaca do mitosierdzia Bozego przez
wzglad na piersi, ktére karmily Syna Bozego. W najwyzszej partii, wyraznie
oddzielonej od pozostalej czesci przedstawienia, umieszczone zostalo wyobra-
zenie Boga Ojca w towarzystwie Ducha Swietego, zasiadajacego na cherubach
i w otoczeniu anioléw. To On wlasnie kieruje strzaly swego gniewu na ludzkosc.
Dopiero interwencja Jezusa, Maryi i w koficu $w. Sebastiana, famie strzaly reka-
mi aniotféw na dole kompozycji — tuz przy samym plaszczu $wigtego. Ten typ
przedstawien ukazuje Boga Ojca jednoznacznie jako zagniewanego i surowego.
Ostatecznie odwraca On wprawdzie swa kare, jednak dzieje si¢ to za przyczy-
na raczej moznych wstawiennikow niz fagodnosci jego charakteru. Sam temat
i schemat kompozycyjny maja swoj antyczny rodowdd. W ten sposob bowiem
przedstawiano zagniewanego Zeusa ciskajacego na ziemi¢ pioruny. Za sprawa
pustoszacej miasta i wsie epidemii Bog Ojciec zaczal by¢ postrzegany jako istota
karzaca i nieprzejednana. Litosciwy jest raczej jego Syn - tutaj przedstawiony
wantytezie do pierwszej osoby Tréjcy Swigtej, ktorej miat przeciez by¢ wiernym
obrazem. Wszelkie doskonatosci skupily sie w Chrystusie, a Bog Ojciec pozostat
tajemnica, do ktorej bezpieczniej jest sie nie zblizac.

Drugi typ przedstawien pojawia si¢ w ikonografii pod nazwa Tloczni mi-
stycznej. Przedstawia ona krwawiacego i poranionego Chrystusa zanurzonego
w kadzi pelnej winogron przygniatanego prasa-krzyzem. Z jednej strony to
wyobrazenie opiera si¢ na fragmencie z Ksiegi Izajasza (Iz 63,1-6), do ktérego
odnosi si¢ tez fragment z Apokalipsy (Ap 19,15), a z drugiej — do historii przy-
niesienia przez wywiadowcow z ziemi Kanaan gatezi krzewu winnego z dorod-
nymi owocami, gdzie gataz symbolizowa¢ miala krzyz, sam owoc — Chrystusa

w sposob bardzo delikatny: ,Zarazliwa bowiem epidemia, ktéra czy to zestana przez Boga
dla pomszczenia licznych ludzkich wykroczen, czy to w skutek jakiegos szczegdélnego
uktadu gwiazd i konstelacji, czy tez z innej jakiej$ przypadkowej, nieznanej przyczyny wy-
buchta niemal we wszystkich krélestwach na Zachodzie, dotkneta réwniez Polske, Wegry,
Czechy i podlegle im sasiednie kraje”. J. Dtugosz, Roczniki czyli kroniki stawnego Krélestwa
Polskiego, t. 5, ks. 9, red. K. Pieradzka, Warszawa 1975, s. 380.
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(Lb 13,1-33)"*". W przedstawieniach tych pojawia si¢ Bog Ojciec, ktorego rola
jest $cisle okreslona. Jest On tym, za ktorego sprawa dokonuje si¢ kazn Syna.
Przypada mu rola egzekutora. Temat ten szczegolnie popularny byl pod koniec
XV wieku, zwlaszcza wsrdd cechu winiarzy, ktory chetnie zamieszczat go w fun-
dowanych przez siebie kaplicach (np. witraz w kruzganku ko$ciota Saint-Etien-
ne-du-Mont w Paryzu, na ktorym w gérnej partii umieszczone zostalo popiersie
Boga Ojca, il. 58). W tloczni mistycznej z Lelowa (1647, il. 59) to Bog Ojciec
wlasnorecznie dokreca prase. Temat ten przetrwal w chrzescijanskiej sztuce reli-
gijnej Zachodu az do XVII wieku"".

Omowiony tutaj okres byt niezwykle dlugi - stad jego réznorodnos¢ i kre-
atywnos¢, jesli chodzi o ikonografie Ojca. Otwiera go tendencja ikonoklastycz-
na, szybko jednak nastepuje gwattowny rozwoj przedstawien Boga Ojca. Poja-
wiaja sie nowe tematy w ikonografii pierwszej osoby Trojcy Swietej, obrazujace
zupelnie inng kulture podejécia do zagadnienia niz prezentowata to wschodnia
sztuka chrzescijanska. Na Zachodzie przywiazanie do chrystomorficznej posta-
ci Boga Ojca bylo o wiele mniejsze i szybko zostalo wyparte. Samo pojawienie
sie przedstawien Boga Ojca, niekryjacych sie za ikonografia Syna, choc¢ z niej
czerpiacych — Bog Ojciec poczatkowo wystepuje jako miodzieniec — stanowi
niezwykle wazny przeskok kulturowy. W ikonografii i malarstwie Zachodu
pierwsza osoba Trojcy Swietej szybko zyskuje wlasne dojrzale rysy, a nastepnie
wlasne odroznialne cechy charakteru (a takze stroju). Weiaz jeszcze pojawiaja
sie wizerunki w tradycyjnej formie (z uzyciem motywu Manus Dei czy ukazu-
jace trzy osoby boskie jako trzech identycznych mezczyzn — jak w obrazie Ko-
ronacja Maryi, autorstwa Enguerranda Quartona, 1454, il. 60). Sa one juz jed-
nak anachroniczne. Postepujaca ,humanizacja’ wizerunku Boga Ojca wyraza
sie wiec w jego antropomorficznym przedstawianiu jako starca (niebedacym
jednak tozsamym z bizantyjskim wyobrazeniem Odwiecznego dniami), w jak
najwiekszym wlaczaniu go w sceny i wydarzenia, a takze w sygnalizowaniu oj-
cowskich emogji. Co ciekawe i warte zaznaczenia, to fakt, ze poszukiwanie §rod-
kow artystycznych do tego ostatniego sposobu wyobrazania odbywalo sie na
polu ikonografii maryjnej. Przyblizenie policzka do twarzy Syna czy ukazanie
Ojca wraz z umeczonym Chrystusem s3 motywami i tematami wystepujacymi

130 Mysl ta rozwinigta jest nastepnie m.in. u §w. Augustyna i §w. Bonawentury.

131 L. Réau, Iconographie de lart chrétien, t. 2: Iconographie de la Bible: Nouveau Testament,
dz. cyt,, s. 421-424; G.H. Kreglinger, The Spirituality of Wine, Grand Rapids (MI) 2016,
s. 51-52; L. Ross, Medieval Art: A Topical Dictionary, London 1996, s. 182.
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w pierwszej kolejnosci w wizerunkach Theotokos (Eleusa, Pieta). Z drugiej jed-
nak strony w zachodniej sztuce sakralnej tego okresu zauwaza si¢ przypisywanie
Bogu Ojcu cech czlowieczych, co wida¢ wyraznie zwlaszcza w przedstawianiu
go jako istoty podlegajacej emocjom, zwlaszcza gniewowi. Ten typ obrazowania
Boga jako karzacego i bezlitosnego wkracza coraz smielej do zachodniej ikono-
grafii. Bog okazuje si¢ tez by¢ na swdj sposdb ,nieobliczalny”

5. Sztuka XVI-XX wieku

Omowienie ikonografii Boga Ojca w tak szeroko wyznaczonym przedziale cza-
sowym jest konieczne ze wzgledu na stopniowe odchodzenie od obrazowania
Trojcy Swietej, a szczegdlnie pierwszej osoby boskiej. Na poczatku epoki no-
wozytnej mozna jeszcze zauwazy¢ duza popularnos¢ wizerunkéw Boga Ojca.
Nieuchronnie jednak artysci tracg zainteresowanie ta tematyka, co doprowadza
do powolnego zaniku ikonograficznego przedstawiania pierwszej osoby Trojcy
Swietej.

Poczatek epoki nowozytnej w ikonografii Boga Ojca mozna wyznaczy¢
wyraznie dzieki dziefom Rafaela i Michala Aniota. Swiadome sieganie do an-
tyku, prady humanistyczne, zachwyt naturg i porzadkiem rzadzacym s$wia-
tem — wszystko to znajduje odbicie w przedstawieniach Wszechmocnego.
Wypada zacza¢ od jednego z najbardziej utrwalonych w wyobrazni zbiorowej
wizerunkow — Stworzyciela z Kaplicy Sykstynskiej (1508-1512, il. 61)". Gest
ozywienia Adama, wyrazony wyciagnieta prawica i palcem wskazujacym Naj-
wyzszego, znajduje swoje lustrzane odbicie w nieco omdlalej lewej rece Adama.
Kontakt wzrokowy obu postaci, cho¢ istotny, zdecydowanie pozostaje w cieniu
powszechnie rozpoznawalnego gestu. Przedstawienia Boga Ojca ostatecznie po-
rzucily juz posta¢ chrystomorficzna — Michat Aniof takze odmalowuje pierw-
sza osobe Trojcy Swietej jako starca o gestych, siwych wlosach i nieco splatane;]
brodzie. Dzielo to zawiera w sobie kwintesencje nowozytnych zmian myslenia
o Bogu w przestrzeni obrazowej. Atletyczna sylweta Stworcy ma w sobie wiele

132 Doktadne badania nad tym przedstawieniem prowadzit w ostatnim czasie Paul Barolsky.
Zob. m.in.: P. Barolsky, Michelangelo and the Spirit of God, ,Source: Notes in the History
of Art” 1998, t. 17, nr 4, s. 15-17; P. Barolsky, Michelangelo’s “Creation of Adam” and the
Aesthetics of Theology, ,,Source: Notes in the History of Art” 2001, t. 20, nr 4, s. 9-11; P.
Barolsky, The Genius of Michelangelo’s “Creation of Adam” and the Blindness of Art History,
»Source: Notes in the History of Art” 2013, t. 33, nr 1, s. 21-24.
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z antycznego zachwytu cialem (ciezar i przestrzenno$¢ bryt zawdziecza zreszta
wiele rzezbiarskiemu mysleniu Michata Aniota). Czlowiek, jako istota stworzo-
na na obraz Bozy, odbija doskonatos¢ Stworcy. Odczuwalna potege i autorytet

Boga Ojca mozna poréwnac z wizerunkami rzymskiego Jupitera'*

. Bog ukaza-
ny jest w ruchu. Jego postac nie jest jedynie wykorzystana na potrzeby jakiego$
przedstawienia, jest organicznie z nim zwiazana. Faldy jego szaty ukazuja ruch
postaci i poddane sa podmuchom wiatru'**. Figura Boga Ojca wpisuje sie w po-
rzadek $wiata stworzonego i poddaje mu si¢ w takim sensie, ze jego obecnos¢
w takiej wlasnie postaci wydaje sie bardzo realistyczna. Ojciec niejako ,,szybuje’,
ale robi to w sposob naturalistyczny (przy calej umownosci tego stwierdzenia)'*.

Podobne cechy dostrzec mozna w dekoracji loggii watykanskich autorstwa
Rafaela (1517-1519,il. 62) czy w jego Wizji Ezechiela (1518, il. 63) Ten ostatni te-
mat staje si¢ teraz niezwykle rzadki, jednak posta¢ Mowiacego (Ez 1,1-30) znow
korzysta z antycznych wzorcow przedstawien Jupitera*. Bég podlega humani-
zadji, co widac zaréwno w starannie oddanej budowie anatomicznej, zaleznosci
od praw fizyki, ale takze w wyraznie widocznych zmarszczkach. Realistyczny
pejzaz ukazany w tle nadaje wyraz konkretnosci przedstawieniu, ktére nie jest,
jak to bywalo wczedniej, zawieszone w abstrakcyjnej przestrzeni (podobny za-
bieg jest zreszta powszechny, np. w retabulum Adoracji Tréjcy Albrechta Direra,
1511, il. 64).

Wraz z wybuchem reformacji powrocily kwestie zwiazane z mozliwoscia
przedstawiania Boga w sztuce. Jan Kalwin uwazat za bluznierstwo przedstawianie

133 L. Réau, Iconographie de lart chrétien, t. 2: Iconographie de la Bible: Ancien Testament, dz.
cyt,s. 9.

134 Wiatr ten jest wiatrem Ducha Swietego (Creator Spiritus). Samo uformowanie ciata nie
jest wystarczajace, kluczowy jest moment tchniecia zycia, ,wlozenia” oddechu, animowa-
nia. P. Barolsky, Michelangelo and the Spirit of God, dz. cyt., 15.

135 Warta osobnej wzmianki jest posta¢ kobieca wychylajaca si¢ zza lewego ramienia Ojca.
Badacze rozpoznajq w niej Madros¢ Boza — Sophie, ktora towarzyszyta Najwyzszemu pod-
czas stwarzania $wiata (,Gdy niebo umacniat, z Nim bytam” - Prz 8,22-23; ,,Z Toba jest
Madros¢, ktéra zna Twe dziela, i byla z Tobg, kiedy $wiat stwarzale§” — Mdr 9,9). Wielo-
krotnie byt juz sygnalizowany pierwiastek kobiecy obecny w mito$ci Boga Ojca — zaréwno
w Biblii (Iz 49,15), jak i w ikonografii (formuly i motywy czerpane z przedstawien maryj-
nych, np. piety). Umieszczenie postaci kobiecej na fresku Michata Aniota kontynuuje ten
watek w rozwazaniach o ojcostwie Bozym. Zob. m.in. M. Rzepinska, The Divine Wisdom
of Michelangelo in “The Creation of Adam”, dz. cyt., s. 181-187.

136 La Galleria Palatina e gli Appartamenti Reali di Palazzo Pitti. Catalogo dei dipinti, t. 2:
Catalogo, red. M. Chiarini, S. Padovani, Firenze 2003, s. 322.
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antropomorficzne Najwyzszego'”; Marcin Luter wyobrazenie Boga starca

akceptowal jako niegrozne'*. W praktyce protestanci — poza odtamem refor-
mowanym o charakterze skrajnie ikonoklastycznym — podejmowali wszystkie
znane typy przedstawien Trojcy Swietej, nie wprowadzajac nowych rozwiazan
ikonograficznych. Katolicka odpowiedZ w omawianej problematyce'** sprowa-
dzi¢ whasciwie mozna do dwoch zjawisk, ktorych efekt konicowy jest zblizony'*.
Kosciol promuje z wielka sifa wyobrazenia przepelnione chwalg i triumfem''.
Dobrym tego przykladem jest Apoteoza sw. Ignacego Andrei Pozzo — fresk znaj-
dujacy si¢ na sklepieniu kosciofa Il Gestt w Rzymie (1689, il. 65). Na fresku obec-
ne jest przedstawienie Trojcy Swietej. Znajduje sie ono w samym centrum, we
fragmencie odstonietego przez chmury i przeswietlonego nieba. Cho¢ jest to
miejsce niewatpliwie honorowe, to jednak z racji skali malowidta, jego lokalizacji
i nagromadzenia postaci, obecnos¢ osob Bozych gubi si¢ i ginie. Rozlewajaca sie
wszedzie chwala Kosciota staje sie tematem gléwnym, a Tréjca Swieta sprowa-
dzona jest jedynie do trudno dostrzegalnego motywu. Drugim zjawiskiem jest

137 P.Krasny, Figury obecnosci i nieobecnosci. Wprowadzenie do francuskiej dysputy o swigtych
obrazach i o roli sztuki w zyciu Kosciota w epoce nowozytnej, Krakéw 2016, s. 77.

138 Wszelkie przedstawienia plastyczne to dla Marcina Lutra adiafora — wytwory moralnie
obojetne, ani dobre, ani zte. Zob. E Beespflug, Dieu dans lart: «Sollicitudini Nostrae» de
Benoit XIV (1745) et laffaire Crescence de Kaufbeuren, dz. cyt., s. 184.

139 Zagadnienie to catosciowo i wyczerpujaco omawia Emile Male. Zob. E. Male, Lart reli-
gieux apres le Concile de Trente. Etude sur Iiconographie de la fin du XVF siécle, du XVIE,
du XVIIF siécle. Italie, France, Espagne, Flandres, Paris 1932. John Knipping postuguje si¢
przyktadem Niderlandéw. Zob. J. Knipping, Iconography of the Counter Reformation in the
Netherlands: Heaven on Earth, Nieuwkoop 1974. O zjawisku ikonoklazmu czaséw nowo-
zytnych: Zob. D. Freedberg, Potgga wizerunkow. Studia z historii i teorii oddzialywania,
dz. cyt., s. 390-391.

140 Kwestie dotyczace sztuki sakralnej zostaly podjete na ostatniej XXV sesji Soboru Try-
denckiego (3.12.1563). Zob. Dokumenty Soboréw Powszechnych. Tekst tacitiski, polski, t.
4:1511-1870, dz. cyt., s. 780-785. O sztuke religijna w swojej diecezji miat zadbac biskup,
to on rozsadzal, czy dane dzielo jest stosowne i doktrynalnie poprawne. O wplywie bi-
skupéw na sztuke sakralng na przyktadzie Karola Boromeusza: Swigty Karol Boromeusz
a sztuka w Kosciele powszechnym, w Polsce, w Niepolomicach, red. P. Krasny, M. Kurzej,
Krakéw 2013, s. 11-27. Cho¢ Sobor Trydencki wypowiada sie do$¢ oszczednie o sztuce,
to kontrreformacyjne pismiennictwo jest juz bardziej wymowne, bedac pierwsza §wiadoma
nowozytna refleksja na tematy artystyczne i zapewniajac teoretyczne zaplecze dla podejmo-
wanych przez Ko$cidl dziatan. Zob. P. Krasny, Visibilia signa ad pietatem excitantes. Teoria
sztuki sakralnej w pismach Roberta Bellarmina, Cezarego Baroniusza, Rudolfa Hospiniana,
Fryderyka Boromeusza i innych pisarzy koscielnych epoki nowozytnej, Krakéw 2010.

141 E Beespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eternel dans lart, dz. cyt., s. 316-317.
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rosnaca popularnos¢ wizji $wietych. Takze i tu wizja jest wlasciwie dodatkiem
do widzacego, ktéry stanowi glowny punkt ciezkosci obrazu. Wizja sw. Bruna
Juana Ribalty ukazuje Trojce Swieta w typie Compassio Patris (1621-1622, il. 66).
Zajmuje ona jednak zaledwie jedna trzecia przestrzeni obrazowej, a jej skala jest
znacznie pomniejszona w stosunku do postaci ukazanych na dole.

Tréjca Nowotestamentowa, jak ta u Andrei Pozzo, jest najpopularniejszym
typem przedstawienia Trojcy Swietej w epoce nowozytnej (np. Koronacja Naj-
Swietszej Maryi Panny Diego Velazqueza, 1635-1636'*,il. 67 czy Gloria Tycjana,
1551-1554', il. 68 — tu zndéw wypchnieta jak najbardziej do goérnej czesci sce-
ny), jednak wciaz obecne sa takze inne przedstawienia osob boskich. Niezwykle
pickna redakeje sceny Compassio Patris ukazuje Jusepe de Ribera (ok. 1635, il.
69'*). Jego Bog Ojciec ma twarz starca, naznaczong cierpieniem, i spojrzenie
whbite w pustke. Te stezale rysy kontrastuja z pelnym delikatnosci gestem, ktérym
zdejmuje on korong cierniowa z glowy umeczonego Syna. Znakomita kompo-
zycja i kolorystyka nadaja dzietu liryczny charakter. Pojawiaja si¢ tez wyobra-
zenia tzw. Tréjcy wertykalnej, jak np. u Guercina w kaplicy Najswietszej Trojcy
w kosciele Santa Maria della Vittoria w Rzymie (1638, il. 70). Coraz rzadziej
wystepuje motyw Tronu Laski, spotykany raczej w lokalnych osrodkach - np.
Tréjca ze sw. Piotrem i sw. Bernardynem autorstwa Ventury Salimbeniego (okolo
XVI wieku, il. 71). Trzeba jeszcze wspomnie¢ o przedstawieniu Lorenza Lotty.
Trojca Swieta jako temat glownego oltarza staje sie w XVI wieku coraz wieksza
rzadkoscig, a obraz Lotty (1523-1524, il. 72'*) mial pierwotnie takie wlasnie
przeznaczenie w kosciele o tym samym wezwaniu (Santissima Trinita) w Ber-
gamo. Osoby boskie przedstawione zostaly na nim w ukladzie wertykalnym.
Bog Ojciec ukazany jest jako o$lepiajaca jasnos¢, jego sylwetka wyznaczona jest

142 Opracowanie naukowe wraz z odpowiednig bibliografig: Museo Nacional del Prado, Diego
Velazquez, The Coronation of the Virgin (b.d. o autorze), https://www.museodelprado.es/
en/the-collection/art-work/the-coronation-of-the-virgin/5f39f2cc-0197-4522-aecf-1d8e-
3b2edae7 (dostep: 13.01.2019).

143 Opracowanie naukowe wraz z odpowiednig bibliografia: Museo Nacional del Prado,
Titian, The Glory (b.d. o autorze), https://www.museodelprado.es/en/the-collection/art-
-work/the-glory/66149817-6f88-4e5f-a09a-81{63a84d145?searchid=9fe4a75¢c-d379-2ad-
0-3534-8df07d225fd4 (dostep: 13.01.2019).

144 Opracowanie naukowe wraz z odpowiednia bibliografia: Museo Nacional del Prado, Juse-
pe de Ribera, Trinity (b.d. o autorze), https://www.museodelprado.es/en/the-collection/
art-work/the-trinity/91fb4e51-f5ad-47a7-adb2-9d0410c159bf (dostep: 13.01.2019).

145 D. Brown, P. Humfrey, M. Lucco, Lorenzo Lotto: Rediscovered Master of the Renaissance,
New Haven (CT)-London 1997, s. 142-144.
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tylko najbardziej podstawowym konturem. Tym samym jego wyraznie rozréz-
nialnym wizerunkiem pozostaje jego Jednorodzony Syn.

Sztuka katolicka tego czasu wykazuje mala wrazliwos¢ na teofanie biblijne.
W przedstawieniu Chrztu Paola Veronese (1580, il. 73) brakuje nawet reki Bozej,
dotad powszechnie spotykanej w obrazowaniu tego tematu. Jednak najbardziej
ucierpialy sceny Starego Testamentu. Wyjatkiem w tym wzgledzie jest tworczos¢
Rembrandta. Tworcze podejscie do biblijnej narracji zaowocowalo pierwszym
w historii tematu Goscinnosci Abrahama (1646, il. 74) nokturnem. Ciemnos¢
przenikajaca scen¢ ma symbolizowa¢ wedtug badaczy czasowa slepote Abra-
hama, ktérego oczom dopiero powoli ukazuje si¢ prawdziwa tozsamos¢ gosci.
Kolejne stadia tego odkrywania mozna sledzi¢ poczynajac od wedrowca ukaza-
nego tylem, ze ztozonymi skrzydfami i laska pielgrzymia, poprzez aniofa z lewej,
na ktérego pada juz spora ilos¢ swiata i ktérego skrzydla sa roztozone, az do
najbardziej swietlistego aniofa, ktéry przemawia do patriarchy. Artysta uchwy-
cil dramatyczny moment pomiedzy percepcja a poznaniem, pomiedzy tym,

co Abraham widzial oczami, a po chwili rozpoznat sercem'*

. Na tym obrazie
olejnym na desce najjasniejszy aniof przedstawiony jest jako miodzieniec, jed-
nak w redakgji sceny na rycinie (akwaforta i sucha igta) z 1656 roku (il. 75'*")
przemawiajaca postac zostala pozbawiona skrzydet i jest oddana jako sedziwy
starzec, co nasuwa naturalne skojarzenie z Bogiem Ojcem'*.

W XVII wieku w religijnej sztuce Zachodu do wyobrazenia Trojcy Swietej
nadal jest wykorzystywany trojkat, wspomniany juz przy okazji wezesniejszej
epoki. W przedstawieniach scutum fidei byl to trojkat wyrazajacy relacje try-
nitarne, a wiec odnoszacy si¢ do wszystkich trzech osob, teraz jednak staje sie
on atrybutem przede wszystkim Boga Ojca. Rzezba Boga Ojca znajdujaca si¢
na szczycie fasady kosciofa franciszkanéw w Wiedniu (1604, il. 76) ukazana
jest z tarcza, ktdra oddaje odrebnos¢ poszczegolnych osob Trojcy Swietej przy
jednoczesnym podkresleniu tozsamosci ich natury. Giovanni Battista Tiepolo

146 J. Seidenstein, Divine Encounter: Rembrandt’s ‘Abraham and the Angels”, New York 2017,
s. 28, 36.

147 Bibliografia: National Gallery of Art Washington, Rembrandt, Abraham Entertaining the
Angels (b.d. o autorze), https://www.nga.gov/collection/art-object-page.9956.html#bibli-
ography (dostep: 13.01.2019).

148 Historia przymierza Abrahama byta wazng opowiescig w spoleczenstwie kalwinskim Re-
publiki Holenderskiej, ktora postrzegala si¢ w kategoriach narodu wybranego. Cho¢ Jan
Kalwin przeciwstawial si¢ wyobrazeniom Boga, wida¢, ze Rembrandt za pomoca $wiatla
i pewnych niedopowiedzen obchodzi ten zakaz.
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w swojej Tréjcy w typie Tronu Laski (katedra w Udine, 1737-1778, il. 77) przed-
stawia Boga Ojca w trojkatnym nimbie'®. Motywem powszechnie kojarzonym
z Bogiem jest rowniez tzw. Oko Opatrznosci, ktére jest czesta metafora wyko-
rzystywana w roznych religiach. Jako symbol wszechobecnosci Bozej pojawia
sie w oknach koscioléw i na zwornikach sklepien”™; motyw ten jest tez obec-
ny u Hieronima Boscha (Siedem grzechow glownych, il. 78""). Laczy¢ go mozna
z wyobrazeniem Boga Ojca jedynie dlatego, ze wpisany zostal w trojkat.

Kolejnym nieantropomorficznym motywem majacym wyraza¢ obecnos¢
Boza jest tetragram. Pierwszy raz pojawia si¢ on na drzeworycie Hansa Weiditza
Mtodszego z 1529 roku ponad uginajacym sie pod cigzarem krzyza Chrystusem
(il. 79). Przyporzadkowanie tego znaku do Boga Ojca pojawilo sie¢ w czasie dys-
kusji artysty z rabinami. Zarowno judaizm, jak i anabaptyzm byly przeciwne wi-
zualnym przedstawieniom Boga. Dlatego skrocony hebrajski zapis imienia ,,Je-
stem, ktory Jestem” (Wj 3,14) byl rozwiazaniem przyjmowanym przez jednych,
jakidrugich. Motyw ten przejmuja zarowno luteranie, jak i kalwini. Najbardziej
znang redakcja tego tematu w sztuce katolickiej jest malowidlo Francisca Goi
w malym choérze Bazyliki Nuestra Senora del Pilar w Saragossie (1772, il. 80).
Sztuka katolicka jednak bez poréwnania chetniej siegata po monogram IHS
wigzany bezsprzecznie z druga osoba Boza'*.

Nowoscia ikonografii nowozytnej jest przedstawienie Trojcy niebianskiej
i Tréjcy ziemskiej. Obraz Bartolomé Estebana Murilla Dwie Trdjce (1675-1682,
il. 81) ukazuje w centrum Jezusa w wieku chfopiecym'*. Po jego dwdch stronach
klecza Maryja z Jozefem, tworzac horyzontalny uktad postaci, w strefie gornej —
tym razem umieszczeni wertykalnie — znajduja sie gotebica wyobrazajaca Du-
cha Swietego i sedziwy Bog Ojciec. Punktem zbiegu strefy ziemskiej i niebian-
skiej jest Jezus Chrystus — znajduje si¢ On rowniez na podwyzszeniu, stanowiac
naturalny tacznik obu wymiaréw. To, co istotne, to utworzona dzieki takiemu
typowi przedstawien paralela pomiedzy Bogiem Ojcem a tym, ktory zostaf na

149 E. Beespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eternel dans lart, dz. cyt., s. 274, 332.
150 D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990, s. 349.

151 Opracowanie naukowe wraz z odpowiednig bibliografia: Museo Nacional del Prado, Hie-
ronymus Bosch, Table of the Seven Deadly Sins (b.d. o autorze), https://www.museodelpra-
do.es/en/the-collection/art-work/table-of-the-seven-deadly-sins/3fc0a84e-d77d-4217-b-
960-8a34b8873b70 (dostep: 12.01.2019).

152 E Beespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eternel dans lart, dz. cyt., s. 285-287.

153 The National Gallery — Complete Illustrated Catalogue, red. Ch. Baker, T. Henry, London
1996, s. 484.
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ziemi wyznaczony do opieki nad Bogiem-Czlowiekiem. Podobne przedsta-
wienia sa wyrazem tendencji, ktorych powolny rozwoj wyznacza mysl Jana
Gersona, Teresy z Avili czy Franciszka Salezego'. O tendencjach tych byta juz
mowa w rozdziale po$wieconym ojcostwu ludzkiemu, tu wypada jedynie przy-
pomnie¢, ze osoby te podkreslaly role sw. Jozefa i Swietej Rodziny w chrzesci-
janskiej poboznosci.

Ciekawym zjawiskiem, cho¢ ograniczonym terytorialnie i czasowo, sa tzw.
kolumny morowe'*. Pojawiaja si¢ one w latach 1680-1780, zwlaszcza na gtow-
nych placach potudniowo-niemieckich, austriackich i morawskich miast. Pefni-
ly funkcje wotywne za oddalenie epidemii dzumy. Kolumna morowa na placu
Graben w Wiedniu zostala ufundowana przez cesarza Leopolda I i wzniesiona
wlatach 1678-1693 (architekci: Matthias Rauchmiller, Johann Bernhard Fischer
von Erlach, Lodovico Burnacini, il. 82). Tréjca Swieta ukazana na jej szczycie jest
w typie nowotestamentowym. Bég Ojciec zostal przedstawiony jako ten, ktéry
oddala zaraze (co prawda weiaz dzigki wstawiennictwu cesarza).

Niektore zomowionych przyktadéw pochodza juz z wieku XVIIL. W ikono-
grafii Boga Ojca maja miejsce w tym wieku procesy zaobserwowane w wczesniej,
przede wszystkim marginalizowanie znaczenia wyobrazen Najwyzszego. Specy-
fika tamtych czasow wymuszala zreszta takie tendencje. Byla to przeciez epoka
rozumu i racjonalizmu, encyklopedycznego opracowywania dotychczasowej
wiedzy, fascynacji nauka. Kroluje deizm, zas wiara w Opatrznos¢ coraz bardziej
podawana byla w watpliwoé¢. Tendencje te w sztuce prowadzily do banalizacji
obrazu Tréjcy Swietej, a wiec i Boga Ojca. Wizerunek Najwyzszego tracit po-
woli swoje znaczenie, stawal si¢ podrzedny w stosunku do innej przedstawionej
sceny — $wietego w stanie wizji czy apoteozy (Kosciota, dynastii panujacej itp.).
Weiaz jeszcze co prawda pojawiaja sie kompozycje, w ktdrych Trojca Swieta zaj-
muje wazne miejsce — jak ma to miejsce np. w kosciele $w. Jana Nepomucena
w Monachium (tzw. Asamkirche; 1733-1746, il. 83). Gléwny akcent potozony
jest jednak na postac $wietego patrona $wiatyni, za$ samo przedstawienie Tronu
Laski, w ktérego $wiety si¢ wpatruje, stanowi standardowa kompozycja wypra-
cowana jeszcze w epoce Sredniowiecza. Diuzsze trwanie powoli wygasajacych
typow przedstawien Trojcy Swietej zapewnia sztuka spoza gléwnego nurtu roz-
woju (lokalna, ludowa, prosta), obecna przede wszystkim w grafice. Pewien sen-
tymentalizm myslenia czgsto obecny w sztuce nieuczonej owocuje m.in. weiaz

154 A. Harris, Seventeenth-century Art and Architecture, London 2005, s. 238.
155 J.P. Byrne, Encyclopedia of the Black Death, t. 1, Oxford 2012, s. 279 i n.
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pojawiajacymi si¢ tradycyjnymi wyobrazeniami Boga, na ktore w sztuce oficjal-
nej nie ma juz zapotrzebowania'*.

Warte odnotowania zainteresowanie tematyka religijna wykazuja niektorzy
artysci romantyczni. Powszechnie znanym wyobrazeniem jest Urizen stwarza-
jacy swiat Williama Blakea (1794, il. 84'%). Bog opisany na kartach Starego Te-
stamentu w wyobrazni Blakea zlewa si¢ w jedno z demonem bedacym uoso-
bieniem sily zfa. Kosmologia artysty, cho¢ niewatpliwie ma zrédta biblijne, jest
$wiatem, w ktorym wydarzenia i osoby maja zupelnie inne znaczenie'*. Dobry
Ojciec staje si¢ w mysli Blakea tym, ktory bynajmniej nie troszczy si¢ o czlowie-
ka, ajest mu wrogi. Wizja, w ktorej to zly bég-demiurg stwarza $wiat, w tym czlo-
wieka, a przyjazny ludzkosci bog milosci i przebaczenia schodzi na ziemie jest
wizja gnostycka. Bog Starego Testamentu to dla artysty Niczyj-Ojciec — milczacy
i zawistny'"”’. Dzielo Blakea ma w sobie wiele ze $redniowiecznych iluminacji,
sam bog (Bog?) wpisuje sie jednak w tradycje wyznaczona przez wyobrazenie
Michata Aniofa. Poprawna budowa anatomiczna i muskularne ciato stwarzaja
wrazenie, ze postac jest mlodsza niz moglyby na to wskazywac rozwiane siwe
wlosy i broda.

Zupetnie inng wizje Boga proponuje Caspar David Friedrich. Jego obraz
Krzyzw gorach (1807-1808, il. 85) ukazuje Ukrzyzowanego na wysokim krzyzu,
zwréconego w trzech czwartych tylem do widza. Gwaltowne wtargniecie pej-
zazu do sceny jest czyms dotad niespotykanym. Kamienna gora, strzeliste jodly
i wieczorne niebo, na tle ktorego jasnieja promienie zachodzacego stonica, sa
jednak czyms wiecej niz tylko obrazem natury. Dla Friedricha przyroda byla no-
$nikiem Bozej obecnosci'®. Promienie storica mialy by¢ obrazem odwiecznego,
wszystko ozywiajacego Boga Ojca'®’. Wizja malarza zrywa z tradycyjnym spo-
sobem obrazowania tematyki religijnej. Natura staje si¢ miejscem Bozego

156 E. Beespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eternel dans lart, dz. cyt., s. 326-341.

157 Opracowanie naukowe wraz z odpowiednig bibliografig: British Museum, William Blake,
Europe: a Prophecy (b.d. o autorze): https://www.britishmuseum.org/research/collection_
online/collection_object_details.aspx?objectld=1344764&partld=1&searchText=bla-
ke+urizen&page=1 (dostep: 13.01.2019).

158 E. Kozubska, J. Tomkowski, Mistyczny swiat Williama Blakea, Milanowek 1993, s. 47-48.
159 Tamze, s. 42.

160 R. Viladesau, The Folly of the Cross: The Passion of Christ in Theology and the Arts in Early
Modernity, New York 2018, s. 157.

161 Wedlug wiasnych stéw artysty: Zob. F. Beespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eter-
nel dans lart, dz. cyt., s. 347.
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objawienia, jest doskonatym obrazem teofanicznym. W pewien sposéb na prze-
dluzeniu tej linii mozna umiesci¢ tworczo$¢ Johna Martina, u ktorego gwaltow-
ne zjawiska atmosferyczne sa przejawem obecnosci Bozej. Dobrze to ukazuje
jego Uczta Baltazara (1821, il. 86). Sa to jednak zjawiska towarzyszace — wzbu-
dzajace lek i obawe — nie tyle bedace teofania Bozej obecnosci, co raczej jej
wynikiem.

W wieku XIX daje si¢ zauwazy¢ znaczacy postep w badaniach nad ikono-
grafia Boga. Adolphe-Napoléon Didron wydat w 1844 roku pierwszy tom pracy
dotyczacy ikonografii chrzescijanskiej, zatytutowany Iconographie chrétienne:
histoire de Dieu, w ktorym omawiat §redniowieczne wizerunki Boga'>. W tym
czasie malarstwo religijne stanowi jednak w coraz mniejszym stopniu inspiracje
dla artystow. Brak spojnej mysli dotyczacej mozliwych przedstawien Boga, a na-
wet dyskusji, ktore odbilyby si¢ szerokim echem w $wiecie sztuki, skutkowaly
niekonsekwencjami w przedstawieniach, a takze obawa przed jakimikolwiek
nowymi formutami. Stare motywy okazywaly si¢ coraz bardziej wyeksploato-
wane. Ten brak wyraznego stanowiska widoczny jest m.in. w dekoracji kosciota
Saint-Germain-des-Prés w Paryzu autorstwa Hippolytea Flandrina (1855-
1863)'%. Artysta nie zaznacza w zaden sposob obecnosci Boga Ojca w scenie
Zwiastowania czy Chrztu Panskiego, cho¢ na obu wyobrazeniach w gérnej partii
pojawia sie golebica symbolizujaca Ducha Swietego. Flandrin ukazuje jednak
Boga w antropomorficznej postaci w scenie udzielania reprymendy Adamowi
i Ewie (il. 87). Co ciekawe, jest Bog tu mezczyzna w sile wieku, bynajmniej nie
siwym starcem.

W XIX wieku Bog Ojciec dosy¢ rzadko pojawia sie jako osobny temat w sztu-
ce malarskiej'*’. W kaplicy Saint-Jacques w Aire-sur-la-Lys w glorii z 1858 roku
Henri Magnard ukazat zasiadajaca na chmurach sedziwa posta¢ w swietlistej
aureoli wokot glowy (il. 88). Przedstawienie samego Boga Ojca, bez obecnosci
pozostatych dwoch 0sob Trojey Swietej, znajduje sie tez w kaplicy na terenie Za-
ktadu Opiekunczo-Leczniczego w Kielcach (il. 89). Nie jest znana doktadna data
namalowania tego otaczanego kultem obrazu. Zgromadzeniu Stug Jezusa zostat
on przekazany przez Anastazego Rogowskiego, a do rodziny darczyncy miesz-
kajacej w Pawloczy na Ukrainie nalezal od 1860 roku (z obrazem tym zwiazana

162 A.-N. Didron, Iconographie chrétienne: histoire de Dieu, dz. cyt.
163 E Boespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eternel dans lart, dz. cyt., s. 355-356.
164 Tamze, s. 357-358.
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jest legenda)'®. Bog Ojciec w trojkatnym nimbie ukazany jest jako sedziwy sta-
rzec o stusznej tuszy i lysiejacej glowie, prawa reka blogostawi, w lewej trzyma
berlo i jednocze$nie opiera ja na sporych rozmiaréw kuli ziemskiej. Obecnos¢
golebicy w locie na piersi moglaby sugerowac, ze przedstawienie bylo pierwot-
nie czescia wiekszej catosci, ktorej tematem byla Trojca Swieta. Nawet jesli tak
bylo, obecnie kultem otoczona jest wyobrazona na obrazie tylko pierwsza osoba
Trojcy Swietej i wokot niej ogniskuje si¢ lokalna poboznos¢ wiernych!®. Inte-
resujacym przedstawieniem — tym razem calej Trojcy Swietej — jest malowidlo
Félixa Barriasa na tuku teczowym kosciota o tym samym wezwaniu w Paryzu
(ok. 1860 r, il. 91). Sedziwy Bog Ojciec zasiada pomigdzy Synem a Duchem
Swietym. Zostal On umieszczony o jeden stopien wyzej, a swoje rece kladzie
na ramionach pozostatych dwoch o0sob, one z kolei klada swoje dlonie na dloni
Ojca. Gest ten dotad nie wystepowal w ikonografii. Trzeba przyznac, ze dobrze
oddaje harmonijna wspdlnote 0s6b Trojcy Swietej.

Nalezy jeszcze wspomnie¢ o dwoch szeroko zakrojonych dzietach, a mia-
nowicie realizacjach ilustracji do Biblii. Julius Schnorr von Carolsfeld w przed-
stawieniach Boga Ojca inspiruje si¢ malarstwem Rafaela i Michala Aniota
(Stworzenie nieba, 1852, il. 92), podobnie czyni Gustave Doré (Zabicie Lewia-
tana — ilustracja do fragmentu Iz 27,1-3, il. 93). Ten drugi autor jednak czesciej
unika po prostu przedstawiania pierwszej osoby Trojcy Swietej, oddajac ogolng
tendencje swojej epoki'®”.

Wyrazng cezure w XIX wieku wyznacza moment przypuszczenia arty-
stycznego ataku na chrzescijanstwo'®®. Paryz lat siedemdziesiatych XIX wieku
staje sie niekwestionowana stolica karykatury, ktéra obejmuje swym zasiegiem

165 Zaklad Opiekunczo-Lecznicy, Laskami styngcy obraz Boga Ojca w Kielcach, http://zolkiel-
ce.pl/slugi/pl/historia.html (dostep: 29.03.2019).

166 Mowiac o samodzielnych przedstawieniach Ojca z terendw polskich, wspomnie¢ mozna
jeszcze o kapliczce wtérnie umieszczonej w Krakowie przy ul. Wielickiej, nieopodal Sta-
rego Cmentarza Podgorskiego (il. 90). Figura Ojca pochodzi z XVIII wieku i jest jednym
z wielu przyktadéw przedstawienia pierwszej osoby Trojcy Swietej jako brodatego starca
z bertem i jabtkiem. Miasto pod kopcem Kraka, red. E. Firlet, Krakow 2016, s. 15.

167 C. Grewe, Painting the Sacred in the Age of Romanticism, London-New York 2017, 5. 203-252.

168 W powszechnej opinii otwarty atak na sztuke religijna dokonal si¢ w czasie rewolucji fran-
cuskiej, jednak przedstawienia trzech osob Bozych bynajmniej nie byly zaliczane do tych
najbardziej tepionych poczawszy od 1789 roku. Dzialania, ktére mozna okresli¢ mianem
teoklazmu, byly stosunkowo rzadkie. W rzeczywistosci za godny nagany uwazano ate-
izm faczony ze zdegenerowana arystokracja, a Najwyzsza Istote, ktorej kult promowano,
przedstawiano za pomocg ikonografii przynaleznej pierwszej osobie Trojcy Swietej.
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takze tematyke religijna. Obraz Boga Ojca Paula Klencka, zamieszczony w cza-
sopismie ,La Calotte” (1871, nr 1, il. 94), ukazuje starego filozofa w okularach,
z poz6tkla od nadmiernego uzywania tabaki (i zapewne piwa) broda oraz z kie-
szeniami wypchanymi akcjami kolei zelaznej'®. Pierwszy raz w historii zadto
krytyki kieruje sic w samo sedno wiary chrzescijaniskiej. Do tego momentu
przesmiewcze obrazki dotyczyly obzarstwa czy pijanistwa kleru, umitowania
wladzy przez papiezy czy lenistwa mnichow. Teraz jednak ostatecznie przestaja
by¢ respektowane jakiekolwiek swigtosci. Przykltadowa karykatura, oczywiscie
zlosliwa i kasliwa, niepozbawiona jest jednak pewnego humoru, ktory pojawia
si¢ rzadko. Wartosci chrzescijanskie sa wysmiewane w niespotykanym dotad
wymiarze i skali. Kulturowe przyczyny takiego stanu rzeczy maja dwojakie zro-
dlo'. Po pierwsze, Kosciol rzeczywiscie odzegnywal sie od dwezesnych pra-
dow politycznych, naukowych i filozoficznych'”!. Po drugie, w wielu panistwach,
w tym Francji, zniesiono przewidziane w prawie surowe sankcje obejmujace
swietokradztwo. Otwarlo to drzwi do rozkwitu karykatury, ktéra odtad bezkar-
nie mogla obejmowac takze tematyke religijna. Skutki tamtego przelomu mozna
zreszta obserwowac do dzisiaj.

W XX wicku w zachodniej sztuce religijnej zaczyna obowiazywac prze-
konanie (majace swe zZrodla jeszcze w nauczaniu Soboru Trydenckiego) o ko-
niecznosci bycia czytelna. Z obawy przed wprowadzeniem zmian, ktére mo-
glyby utrudni¢ odszyfrowanie obrazu, ikonografia trynitarna skazana zostata
na powtdrzenia. Ma to miejsce m.in. w przypadku prac Wilhelma Mengelberga
odwotujacego sie do przedstawien $redniowiecznych Tronu Laski (1905, il. 95).
Powielane sa znane juz sposoby ujmowania Boga Ojca — w konwencji rzym-
skiego Jupitera (calopostaciowe wyobrazenie Boga Ojca w apsydzie ormianskiej
katedry $w. Jana Chrzciciela w Paryzu 1904, il. 96) czy jako posta¢ wstepujaca
w tiarze papieskiej (apsyda bazyliki Sacré-Coeur w Paryzu, 1900-1922, il. 97)'72.

Niezwykle ciekawe na tym tle sa dwie realizacje polskich artystow. Witraz
Stanistawa Wyspianskiego w oknie zachodnim kosciota franciszkanéw w Kra-
kowie Bog Ojciec (znany takze pod nazwa: Stati si¢) zostal wykonany w 1904 roku
(nad projektem artysta pracowal od roku 1897, il. 98). Bog Ojciec ukazany zostat

169 E. Beespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eternel dans lart, dz. cyt., s. 368-369.
170 Tamze, s. 367-368.

171 W 1864 roku papiez Pius IX wydal Syllabus errorum, ktéry miat chroni¢ Kosciot przed
»zarazg modernizmu”. Zob. m.in. J.-E Six, Od Syllabusa do dialogu, Warszawa 1972.

172 E Beespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eternel dans lart, dz. cyt., s. 372-379.
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w akcie stworczym, jego lewa reka uniesiona jest nad glowa, prawa — dynamicz-
nie zgieta w fokciu. Ogolne wrazenie ruchu uzyskane zostato dzigki esowatemu
wygieciu postaci, niespokojnej kresce i dolnej czesci przedstawienia, ktore rwie
sie w do$¢ drapieznych formach, zostawiajac wiele w niedopowiedzeniu. Bog
Ojciec jest w ustalonym juz od wiekéw typie brodatego i siwowlosego starca,
ktéry ma w sobie wiele z tworczosci Rafaela i Michata Aniota (zachowaly sie
zreszty szkice Wyspianskiego dziet obu tych artystéw)'”*. Sama poza jest formuta
patosu zaczerpnieta z Sgdu Ostatecznego Michala Aniofa — jest niezwykle no$na
i ekspresyjna'”. Idac za interpretacja Wojciecha Balusa, w przedstawieniu znaj-
duja wyraz dwczesne najnowsze prady naukowe. Jest ono zwierciadtem szeroko
pojetej sytuacji kulturowej czasow Wyspianskiego. Analizujac wyglad prawej
reki Boga Ojca, Balus zwraca uwage na jej forme rézniaca sie zasadniczo od reki
lewej. Dlon jest szponiasta i koscista, wydaje si¢ jakby zasuszona. Pod nig poja-
wiaja sie zaskakujace okragle formy — przy samej granicy z zaznaczonym w dol-
nej partii bezmiarem wod. W 1896 roku miato miejsce szeroko komentowane
w prasie odkrycie promieni X, nazwanych nastepnie imieniem Roentgena. Reka
Boga Ojca miafaby by¢ ukazana w przeswietleniu, a pojawiajace sie pod nia for-
my mialyby ukaza¢ kwintesencje kreacji jako aktu wyzwalajacego nadzwyczajne
zjawiska fizyczne. Byloby to wiec wyobrazenie prawdziwego stworzenia ex nihilo,
ukazujace fascynacje fizyka i najnowszymi odkryciami naukowymi'”.

Drugie dzielo, takze wykonane w technice witrazu, jest autorstwa Jozefa Me-
hoffera i znajduje si¢ we wschodnim oknie prezbiterium katedry we Fryburgu
w Szwajcarii (1922-1923, il. 99 i 100). Scisle frontalnie ukazana twarz wpisana
zostata w trojkat rownoboczny skierowany wierzchotkiem do gory. Tym razem
wrazenie ruchu osiagniete jest poprzez mnogo$¢ drobnych przenikajacych sie
form'”®. Najlepiej widoczne jest to w partii ognistoczerwonej brody, w ktéra
wtopione sa glowki anielskie — calos¢ faluje i wibruje. Nie ujmuje to jednak nic
z dostojenstwa hieratycznej i surowej twarzy. Oba wizerunki umiesci¢ mozna na
granicy sztuki figuratywnej. Jednak artysci poczatku XX wieku z pewnoscia tej

173 W. Balus, O dwdch wyobrazeniach Boga w malarstwie sakralnym na przetomie XIX i XX
wieku, dz. cyt., s. 133.

174 Okreslenie to przytacza Wojciech Balus przywolujac my$l Abyego Warburga. W. Balus,
O dwéch wyobrazeniach Boga w malarstwie sakralnym na przetomie XIX i XX wieku, dz.
cyt., s. 145.

175 W. Batus, O dwdch wyobrazeniach Boga w malarstwie sakralnym na przetomie XIX i XX
wieku, dz. cyt., s. 139-143.

176 Tamze, s. 148.
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granicy przekroczy¢ nie cheieli'””. Nasuwatoby to niebezpieczng interpretacje
postaci Boga Ojca jako bezosobowej i pozbawionej formy sily stworczej — co jest
sprzeczne z duchem chrzescijanistwa, zas oba przedstawienia plasuja si¢ w gtow-
nym nurcie oficjalnej sztuki Kosciofa.

W XX wieku sztuka figuratywna wciaz pozostaje najbardziej czytelnym spo-
sobem ukazania postaci Boga Ojca. I cho¢ sam temat cieszy si¢ szczatkowym za-
interesowaniem, to jednak mozna przywotac kilka przykladow. George Desval-
lieres w 1922 roku ozdobit kaplice zamku w Saint-Privat (departament Gard
w potudniowej Francji - il. 101)"”%. W centrum kompozycji artysta umiescit tro-
nujacego Boga Ojca, ukazanego jako starca w bialej szacie, otoczonego okragta
mandorla w kolorach niebieskim i czerwonym. Gest wyciagnietych horyzontal-
nie ramion oddaje zdecydowanie i autorytet pierwszej osoby Trojcy Swietej'”.
Z wigksza swoboda podchodzit do tematu Paul Klee. Jego Stwérca (Der Schopfer,
1934, il. 102) odmalowany zostal za pomoca rownoleglych linii'®. I tu jednak
obecny jest rys tradycyjny. Stwérca ukazany jest w typie ,szybujacym” (zob. po-
czatek tego rozdziatu). René Magritte w Sfowiku (Rossignol, 1962, il. 103) w ty-
powo surrealistyczny sposob pofaczyt tytul i elementy przedstawienia — wysoko
ponad stacja kolejowa w chmurach zasiada samotny i siwowlosy Bog Ojciec'™".

Marc Chagall podejmujac w swoim malarstwie tematy biblijne obecnos¢
pierwszej osoby Trojcy Swietej zaznaczal réznymi sposobami. W scenie prze-
kazania prawa Mojzeszowi z segmentu nieba wylaniaja sie dwie rece (1961, il.
104), ale w scenie powolania patriarchy przy krzewie gorejacym widnieje juz
tetragram (1965-1966, il. 105). Wychylajacy si¢ do polowy z nieba Bog Ojciec,
o kedzierzawych ciemnych wlosach i brodzie, ukazany jest w scenie wyklecia
Ewy (1960, il. 106). Tworczos¢ tego artysty jest wynikiem krzyzowania sie roz-
norakich wplywow. Chagall pochodzil z rodziny o chasydzkich tradycjach,
identyfikowat sie réwniez z kultura rosyjska, siegal po motywy chrzescijanskie,

182

korzystal ze zdobyczy dwczesnej awangardy'®. Skutkowato to kilkoma typami

przedstawien, oddajacymi na rozne sposoby w jego malarstwie obecno$¢ Ojca.

177 Tamze s. 151-152.

178 Na zlecenie dyrektora paryskiej opery i zarazem swojego przyjaciela — Jacquesa Rouché.
179 E. Beespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eternel dans lart, dz. cyt., s. 381.

180 Tamze.

181 Tamze, s. 381-382.

182 T. Gryglewicz, Tworczos¢ Marca Chagalla, w: Marc Chagall, dzieta z lat 1925-1983, Kra-
kéw 1997, s. 20-22. Zob. réwniez: S. Compton, Chagall, London 1985.
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Salvador Dali polaczy! trojkat i oko z triandrycznym przedstawieniem Trojcy
Swietej w jednym dziele — Dix recettes dimmortalité (Trinité, il. 107). Bog Ojciec
ukazany jest tu w postaci chrystomorficznej, za$ trzy osoby stanowia trzy Zrenice
jednego oka. W ten sposéb artysta pragnat oddac istote dogmatu trynitarnego.
Uzyskany efekt jest dos¢ niepokojacy.

Abstrakeja, wezesniej tak stanowczo omijana, zostaje jednak z czasem za-
stosowana takze do przedstawien Najwyzszego. Friedrich Bunsen stworzyl caly
cykl obrazow zatytutowanych Tréjca (1986, il. 108)'**. Taka formuta obrazowa-
nia stanowi efekt poszukiwania innego wymiaru rzeczywistosci, za$ tworzenie
wizerunku Boga jest w zasadzie tym samym. Jedno i drugie jest udane, gdy wy-
kracza poza to, co 0 nim stanowi. Pozostaje wprawdzie zawsze pytanie o czytel-
no$¢ podobnych obrazéw, by¢ moze jednak kwestie te da si¢ uzaleznic¢ od wraz-
liwosci odbiorcow.

Zadziwiajacym zjawiskiem jest popularnosc jaka zyskata w XX wieku ikona
Tréjcy Swietej Andrieja Rublowa. Odkrycie dziedzictwa wschodniej ortodoksji
mialo swoje zrodla z jednej strony w podrozach ludzi kultury do Rosji (Romain
Rolland, Henri Matisse i inni), z drugiej — w licznie naptywajacych emigrantach,
zwlaszcza po rewolucjach roku 1905 i 1917 (np. Wlodzimierz Losski, Grigo-
rij Krug). Niewystarczajace formuly méwienia o Bogu, wyczerpanie w pew-
nym sensie dotychczasowej ikonografii Najwyzszego — to wszystko przyniosto
w efekcie fascynacje rozwigzaniem Andrieja Rublowa. Sposob, w jaki artysta
przyblizyl sie do Tajemnicy, jednoczesnie nie pozbawiajac jej mistycyzmu i pick-
na, zyskal wielki podziw na Zachodzie. Apogeum tej fascynacji przypada na lata
70. XX wieku. Przedstawienie to wypelnia pustke dostrzegalna w owczesnej za-
chodniej ikonografii Boga'.

Kryzys widoczny w ikonograficznych przedstawieniach Boga Ojca, a tak-
ze calej Trojcy Swietej, rozpoczat sie od dwoch ostatnich dekad XVII wieku.
Poczawszy od tego czasu artysci coraz rzadziej siegaja po Bibli¢ jako zZrodlo
inspiracji, a tematyka religijna powoli traci swoja nosno$¢. Wyraznie rysuje sie
tez podzial pomiedzy sztuka nowatorska a koscielng - ta pierwsza niezwykle
rzadko siega do tematyki trynitarnej, ta druga powiela wezesniejsze rozwiaza-
nia, podejmujac w bardzo niewielkim stopniu swiadomy namyst nad sposoba-
mi ikonograficznego przedstawiania Boga. Postepujaca laicyzacja spoleczenstw
Zachodu takze nie sprzyja powstawaniu nowych trendow w szeroko rozumianej

183 F. Beesptlug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eternel dans lart, dz. cyt., s. 382-383.
184 Tamze, s. 379-380.
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ikonografii, zwlaszcza jesli chodzi o wizualne przedstawienia Najwyzszego.
Zmiany w obrazowaniu sa bardzo niewielkie, sprowadzaja si¢ zasadniczo do
stylistycznych przerdbek znanych motywow. Omowione tutaj przedstawienia
maja charakter wyjatkéw na tle do$¢ ubogiej panoramy ikonografii pierwszej
osoby Trojcy Swietej. Joseph Ratzinger méwi o kryzysie nie tylko sztuki sakral-
nej, ale sztuki w ogole: ,Kryzys sztuki jest z kolei symptomem kryzysu czlowie-
czenstwa, ktore wlasnie w chwili najwigkszego nasilenia podboju $wiata przez
element materialny, popadlo w swoista $lepote w odniesieniu do pytan wykra-
czajacych poza materialno$¢™®. Obecny stan zachodniej ikonografii Boga Ojca
jest jednym ze skutkow tej slepoty.

185 J. Ratzinger, Duch liturgii, Poznan 2002, s. 118.
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Eugenia Elisabetta Ravasio - zycie i dzielo

Oredzie, wraz z zalecanym wizerunkiem Boga Ojca, bedacym przedmiotem ni-
niejszej pracy, zostaly przedstawione Kosciolowi przez Eugenie Ravasio (imig¢
chrzcielne Elisabetta), zakonnice Zgromadzenia Siéstr Matki Bozej Apostofow.
Wydaje si¢ niezbedne blizsze zapoznanie si¢ z ta postacia, przesledzenie kolej-
nych etap6w jej zycia i podejmowanych dziatan. Wazne jest rowniez zarysowa-
nie kontekstu omawianych wydarzen i sylwetek ludzi otaczajacych s. Eugenie na
roznych etapach jej zycia.

Stalym odniesieniem bedzie biografia matki Eugenii Elisabetty Ravasio na-
pisana przez kapucyna — o. Andree DAscanio, ktéry znal mistyczke osobiscie'.
W tym miejscu koniecznych jest kilka uwag. Biografia ta, napisana w duchu
ogromnej zyczliwosci i podziwu dla zakonnicy, zawiera tez opisy wydarzen
cudownych i liczne poréwnania z zyciem os6b w opinii autora $wigtobliwych
(czasem opinia ta zgadza si¢ ze zdaniem Kosciofa — jak w przypadku ks. Dolindo
Ruotolo, czasem jednak nie — np. gdy chodzi o Marie Valtorte?). Ojciec DAsca-
nio wykazuje bardzo dobra orientacje w kolejach zycia Eugenii (od wczesnego
dziecinstwa), takze w jej zmaganiach duchowych. Z pewnoscia cieszyt si¢ jej za-
ufaniem. Informacje czerpal rowniez od 0sob majacych z nig kontakt’. Pewien
ton dydaktyzmu, dostrzegalny czasami w opisywanych przez niego zdarzeniach,
nie jest niczym niezwyklym w biografiach oséb, ktorych poboznos¢ i liczne za-
stugi chce sie przedstawic szerokiemu gronu odbiorcow. Biografia ta wpisuje si¢

1 A.DAscanio, For the Glory of the Father: A Biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio
1907-1990, dz. cyt.

2 Tamze,s. 15.

3 Tamze,s. 4.
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w dluga tradycje podobnych dziet, majacych na celu m.in. poruszy¢ serca i skie-
rowac je ku Bogu.

Relacja 0. DAscanio bedzie poszerzana o dostepne publikacje zwiazane
z s. Eugenia (ksiazki, artykuly, wycinki prasowe) oraz o analiz¢ kulturoznawcza.
Dostep do pelnej dokumentacji dotyczacej zakonnicy jest weiaz niemozliwy ze
wzgledu na zakaz Stolicy Apostolskiej i nic nie zapowiada, aby sytuacja ta miata
ulec zmianie w najblizszym czasie*. Sam tekst Oredzia, jak rowniez powstata na
kanwie jego tresci i zyskujaca w ostatnim czasie popularno$¢ podobizna Boga
Ojca jednak sa powszechnie dostepne.

W pierwszej kolejnosci zostang przyblizone najwczesniejsze lata zycia Elisa-
betty az do momentu wstapienia do zakonu, nastepnie opisane zostanie jej zycie
i dziafalno$¢ w Zgromadzeniu, a na kornicu jej pdzniejsze losy i spuscizna.

1. Srodowisko kulturowe rodziny Ravasio i wczesna
mlodos¢ Elisabetty

Elisabetta Ravasio przyszla na swiat 4 wrzesnia 1907 roku w niewielkiej miej-
scowosci San Gervasio dAdda w Lombardii. Przed dokladniejszym opisem
jej dziecinstwa i modosci wskazane jest zwrocenie uwagi na region, z ktorego
pochodzita, jego dzieje, geografie, a takze strukture spoleczna zyjacych tam
mieszkanicow. Nalezy rowniez przyjrze¢ sie chocby pokrotce sytuaciji material-
nej i realiom gospodarczym, w ktérych przyszlo zy¢ rodzinie Ravasio. Lombar-
dia jest obszarem niezwykle zroznicowanym i o bogatej historii. Roznorodnos¢
potnocnych Wioch znajduje przelozenie takze na strukture spofeczna, ktéra
jest petna kontrastow. Rodzina w calej swojej zlozonosci, z dobrymi i ztymi
stronami, zawsze odgrywala kluczowa role w spoleczenstwie wloskim. Jest jed-
nym z elementow definiujacych to spoleczenstwo. W tym kontekscie warto sie

4 7 pro$bg o udostepnienie materiatow, a takze z konkretnymi pytaniami zwracalam si¢
do: Archiwum Diecezjalnego w Grenoble, Zgromadzenia Sidstr Matki Bozej Apostotow
(Dom Prowingcji Francuskiej — Lyon, jak réwniez Rzym), Zgromadzenia Sidstr Misjonarek
»Unitas in Christo ad Patrem” w Anzio, Stowarzyszenia Friends of God the Father (z sie-
dzibg w Australii), Stowarzyszenia Armata Bianca oraz Archiwum Kongregacji Nauki
Wiary w Rzymie. Do informacji probowatam réwniez dotrze¢ poprzez osoby prywatne,
ktore mialy stycznos¢ z s. Eugenig Ravasio. Instytucja, ktora wykazata wole wspétpracy,
byla jedynie Armata Bianca. Wszelkie informacje uzyskane z tego zrédla opatrzone sa od-
powiednim przypisem. Podstawowg przeszkoda w uzyskaniu jakichkolwiek wiadomosci
bylo utajnienie dokumentéw przez Watykan.
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zastanowi¢ z perspektywy kulturoznawczej nad obrazem ojca, pod wpltywem
ktérego Elisabetta wyrastala.

San Gervasio dAdda i Crespi dAdda — dwa miejsca zwiazane z mlodoscia
Elisabetty — sa dzi$ czescia gminnej miejscowosci Capriate San Gervasio w Lom-
bardii. Na poczatku XX wieku miejscowosci te jednak nie byly zlane w jeden
organizm. Stanowily punkty na poludniowym krancu tzw. Isola Bergamasca,
wyznaczonej przez rzeki Adda i Brembo w prowingji Bergamo (na potudnio-
wy zachod od Bergamo). Na obraz potnocnych Wioch w tym czasie skladato
sie kilka czynnikéw — dlugotrwata polityczna fragmentaryzacja, zréznicowanie
srodowiska naturalnego i zachodzace zmiany ekonomiczne’.

To pierwsze zjawisko siega swymi korzeniami poznego sredniowiecza. Nato-
miast w pofowie XVIII wieku potnocna Italia byla podzielona pomiedzy Ksiestwo
Sabaudii-Piemontu, Ksigstwo Mediolanu, Republike Genui, Republike Wenecka,
Biskupstwo Trydentu i dwa mniejsze: Ksiestwo Parmy i Ksiestwo Modeny. Po-
nadto Potudniowy Tyrol i polozona najbardziej na wschod czes¢ Friuli nalezata
do Cesarstwa Austrii, a region Romania wchodzit w sktad Panistwa Koscielnego.
Dla poréwnania, centralna Italia podzielona byta pomiedzy zaledwie dwa organi-
zmy — Wielkie Ksigstwo Toskanii i Panstwo Koscielne, zas poludniowa zasadniczo
pozostawata scalona az od czasow $redniowiecza. Zjednoczenie Wioch, majace
miejsce w drugiej polowie XIX wieku, przyniosto oczywiscie pewna unifikacje,
jednak w pelni zostata ona wasciwie osiagnieta dopiero po I wojnie swiatowej®.

Potnocne Wlochy sa takze obszarem bardzo zréznicowanym naturalnie,
o zmieniajacym si¢ krajobrazie. Niemal polowa terytorium ma charakter gorzy-
sty, a jedna trzecia obejmuje Dolina Padanska. Od potnocy tereny te zamykaja
Alpy, na poludniu za§ wznosza si¢ Apeniny. Obszary gorskie posiadaja ziemie
stabo urodzajna (nawet w dolinach), jednak rozlewisko Padu wyznacza teren
bardzo zyzny i nadajacy sie do uprawy. Te roznice przekladaja sie na kontrasty
widoczne m.in. w strukturze spolecznej czy ekonomicznej mieszkancow pot-
nocnych Wioch.

Rowniny Lombardii zostaly pokryte w XVI wieku rozbudowana siecia ka-
natow irygacyjnych. To umozliwito wprowadzenie nowego systemu w rolnic-
twie — grunty rolne byly okresowo zamieniane na sztuczne faki, co wynikato
z koniecznosci czasowego pozostawiania ziemi odfogiem, zapobiegajacego

5 P Viazzo, D. Albera, The Peasant Family in Northern Italy, 1750-1930: A Reassessment,
»Journal of Family History” 1990, t. 15, nr 4, s. 462.

6 Tamze, s. 462.



158 Eugenia Elisabetta Ravasio - zycie i dzieto

jej wyjalowieniu. System ten okazal si¢ wyjatkowo skuteczny i doprowadzit
w efekcie do prawdziwej rewolugji rolniczej, ktorej apogeum datuje si¢ na po-
fowe XVIII wieku’. Praktyka irygacji terendw rolniczych rozprzestrzenita sie
z Lombardii na sasiednie regiony. Na obszarach, na ktérych uprawy (gléwnie
ryzu) mialy charakter dobrze zorganizowany i na szeroka skale, wzrost zorien-
towanego kapitalistycznie rolnictwa pociagnat za soba szybki upadek starych
kontraktéw rolniczych, tworzac w ich miejsce wigksze gospodarstwa®. Uprawa
na terenach gorskich byla duzo trudniejsza, stad hodowano tam rosliny mniej
wymagajace i wypasano zwierzeta. Jesli chodzi o kwestie zwigzane z wlasnoscia
ziemi, to zazwyczaj na wyzej polozonych terenach stanowita ona dobro wspél-
ne, podczas gdy zyzne ziemie Doliny Padu znajdowaly si¢ najczesciej w rekach
prywatnych niewielkiej grupy posiadaczy ziemskich. Wystepowaly tez sredniej
wielkosci gospodarstwa, ktére byly dzierzawione (potownictwo)’.

Prowincja Como znana jest tez z siegajacej XV wieku tradycji hodowli
jedwabnikow!'’. To ksiaze Ludovico Sforza rozkazal posadzic¢ na tych terenach
drzewa morwowe, dlatego wedtug niektorych zwany byt Il Moro (wh. mora -
morwa). W XVIII wieku produkcja jedwabiu przybrata juz skale przemystowa,
do czego z pewnoscia przyczynily sic male wymagania tej rosliny, dobrze adap-
tujacej sie na glebach stabych, a nawet na nieuzytkach.

Pétnocne Wiochy sa regionem, ktéry réwniez znakomicie odnalazt si¢ w do-
bie rewolugji przemystowej. Wiele fabryk zostalo wlasnie tam ulokowanych, za-
pewniajac prezny rozwdj calej okolicy'. Lombardia byta osrodkiem m.in. prze-
mystu wlokienniczego. Wspomniana juz miejscowos¢ Crespi dAdda zostata
zalozona przez Cristofora Benigno Crespiego z mysla o zapewnieniu dachu nad
glowa pracownikom jego manufaktury bawelny'?. Jego syn Silvio Benigno Crespi

7 Zob. D.E Dowd, The Economic Expansion of Lombardy, 1300-1500: A Study in Political
Stimuli to Economic Change, ,,The Journal of Economic History” 1961, t. 21, nr 2, 5. 143-160.

8  P.Viazzo, D. Albera, The Peasant Family in Northern Italy, 1750-1930: A Reassessment, dz.
cyt., s. 462.

9 Tamze, s. 464.

10 A.Young, Travels During the Years 1787, 1788, & 1789: Undertaken More Particularly with
a View of Ascertaining the Cultivation, Wealth, Resources, and National Prosperity of the
Kingdom of France, London 1794, s. 224.

11 E. Mingione, Italy: The Resurgence of Regionalism, ,International Affairs” 1993, t. 69, nr 2,
s.310.

12 Zob. P. Gasparoli, A.T. Ronchi, Crespi dAdda sito UNESCO: Governare levoluzione del si-
stema edificato tra conservazione e trasformazione. Firenze 2016.
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przyczynil sie do rozwoju miejscowosci, zapewniajac komfortowe warunki
zaréwno bytowe, jak i pracownicze, co mialo zapewni¢ mu stalg site robocza
i zabezpieczy¢ przed ewentualnymi konfliktami z pracownikami. Budowa kom-
pleksu mieszkaniowego zakonczyta sie ostatecznie w poznych latach 20. XX
wieku. Wielorodzinne domy prezentowaly wysoki standard, do kazdego przy-
legat ogrodek. Plan calego zalozenia byl regularny i jasny (il. 109). Pomyslano
réwniez o przychodni i kosciele, jak i o pralniach, szkole czy niewielkim teatrze.
Zadbano takze o darmowa elektrycznos¢. Troska o robotnikéw byta tu daleko
posunieta, zas cale zalozenie przetrwalo do dzis i zostalo wpisane na liste¢ $wia-
towego dziedzictwa UNESCOP.

Zjawiskiem, ktore w XX wieku mozna bylo zaobserwowac w calych Wio-
szech, byta emigracja do Ameryki Pélnocnej. W latach 1901-1913 okoto 8,1
miliona mieszkancow wyemigrowato z Wloch'. To wlasnie Wlosi stanowili
wiecej niz jedna trzecig europejskich migrantéw udajacych si¢ za ocean. Potnoc-
na Italia najwigksza liczbe wyjezdzajacych odnotowata w latach 1881-1882 (83
osoby na 1000 mieszkancow), w pozniejszych latach liczba ta znaczaco spadata
(14 0s6b w latach 1900-1901 i 17 0s6b w okresie 1910-1912). Cho¢ intensyw-
nos¢ emigracji do Ameryki PéInocnej wzrosta na poczatku XX wieku (po gwat-
townym spadku w poréwnaniu z koncem XIX wieku) we wszystkich regionach
Italii, to wiele wiekszy wzrost wystepowat na potudniu, w centrum i na wyspach
wloskich niz na pétnocy'. Weiaz jednak bylo to zjawisko o duzym nasileniu.

Po omowieniu sytuacji historycznej i gospodarczej regionu, w ktorym
przyszla na $wiat i wychowywala sie s. Elisabetta Ravasio, nalezy jeszcze cho¢-
by pokrotce scharakteryzowa¢ typowa wloska rodzine. Odgrywata ona zawsze
kluczowa role w tamtejszym spoleczenstwie i do dzis jest jednym z elementow
definiujacych to spoleczenstwo. Niezwykla stabilnos¢ tej komorki wynika-
fa z braku instytucji rozwodu i znaczacych réznic w pozycji kobiet i mezczyzn,
a takze z duzej roli Ko$ciola w zyciu rodzinnym'. Niekwestionowana glowa

13 UNESCO, Crespi dAdda (b.d. o autorze), https://whc.unesco.org/en/list/730 (dostep:
29.03.2019).

14 E. Moretti, Social Networks and Migrations: Italy 1876-1913, ,,The International Migration
Review” 1999, t. 33, nr 3, 5. 641.

15 Ttalia srodkowa: styczen 1900 r. — 9 0sob, grudzien 1910 r. — 15 osob; Italia potudniowa:
odpowiednio - 19 i 21 0s6b; wyspy — 8 i 20 oséb. E. Moretti, Social Networks and Migra-
tions: Italy 1876-1913, dz. cyt., s. 655.

16 C. Gini, E. Caranti, The Family in Italy, ,Marriage and Family Living” 1954, t. 16, nr 4,
s. 350.
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rodziny byl zawsze maz petniacy funkcje pater familias. Zona przyjmowala jego
nazwisko i pozycje spoleczna, byla zobowigzana towarzyszy¢ mu wszedzie tam,
gdzie on postanowit si¢ osiedli¢. Do obowiazkow meza nalezato chroni¢ zone,
wspierac ja i zaspokaja¢ potrzeby zyciowe. Do roku 1919 upowaznienie meza
bylo zonie niezbedne do przeprowadzania roznych transakeji ekonomicznych'.
Prawo znoszace koniecznos¢ posiadania takiego upowaznienia pozwolito row-
noczesnie kobietom uprawia¢ wszystkie zawody i sprawowac urzedy publiczne
na réwni z mezezyznami'®. Cudzotostwo popelnione przez zone bylo karnie $ci-
gane na wniosek meza, maz byl natomiast karany tylko za konkubinat. Postawa
kobiet w obliczu niewierno$ci meza byla zazwyczaj tolerancyjna, ale nalezy nad-
mieni¢, ze we Wloszech — cho¢ gtownie potudniowych — dochodzito czasem do
popelniania zabdjstw jako kary za cudzotostwo. Pojecie honoru, pomieszane ze
strachem przed spotecznym osmieszeniem, nierzadko popychaly zdradzonych
mezow do posuwania si¢ do tego typu radykalnych dziatan. Dopiero w 1981 roku
usunieto z prawa wloskiego zapis o dopuszczalnych morderstwach popetnianych
w tzw. honoris causa". Dzieci wychowywane byly dos¢ surowo, co uleglo zmianie
dopiero za sprawa faszystow, skutecznie utrudniajacych kontrole rodzicow nad
potomstwem?. Synowie po ozenku najczesciej pozostawali w domu, weiaz pod-
legajac autorytetowi ojca. W miare uptywu lat ojcu w coraz wigkszym stopniu
pomagal najstarszy albo najbieglejszy w interesach syn. Zona wykonywata prace
domowe czgsto wechodzac w konflikty z tesciowa?'. Dla rodzin rolniczych zyja-
cych na whasnej ziemi albo w dzierzawionych farmach wspolnota ekonomiczna
byla nieunikniona, stad wspolny budzet pozostawal oczywistoscia. W potnoc-
nych Wloszech w 1901 roku 32% osob zatrudnionych w przemysle stanowity
kobiety, co stanowito wysoki odsetek w pordwnaniu z czeécia centralna i potu-
dniowa, gdzie kobiety pomagaly rodzinie gléwnie w rolnictwie®.

Rodzina Ravasio byta typowa rodzina, jakich wiele zyto i pracowato w tam-
tym czasie w Lombardii. W poczatkach XX wieku zajmowala jednak wazna
pozycje w zyciu lokalnej spofecznosci, wyrdzniata sie bowiem zamoznoscia, ale

17 Tamze,s. 357.
18 Poza stuzba dyplomatyczna czy zawodem sedziego.

19 The Family in Italy from Antiquity to the Present, red. D.I. Kertzer, R.P. Saller, New Haven
(CT) 1993, 5. 18.

20 C. Gini, E. Caranti, The Family in Italy, dz. cyt., s. 358.
21 Tamze, s. 358.
22 Tamze,s. 361.
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réwniez pracowitoécia i uczciwoscia. Cztonkowie rodziny Ravasio trudnili sie
hodowla bydta oraz jedwabnikow (a wiec takze uprawa drzew morwowych).
O jej majatku $wiadczy chocby to, ze pod jednym dachem zamieszkiwato facz-
nie ponad osiemdziesigciu czlonkow rodziny®. Sytuacja ta ulegta jednak drama-
tycznej zmianie wraz z bankructwem banku w Vaprio dAdda, w ktérym rodzina
trzymala swoje oszczednosci. Rodzinny klan musiat sie podzieli¢ na mniejsze
jednostki i rozdysponowac resztkami dobr, ktore pozostaly. Ojciec Elisabetty
wraz z zong i szesciorgiem dzieci (z czego jedno zmarlo majac pottora roku) oraz
ze swym ojcem — dziadkiem Piero - stanowili jedno gospodarstwo. Z catego
majatku przypadly im trzy sztuki bydfa. Rodzina miata jednak gdzie mieszka¢
(cho¢ nie miata na czym spa¢, notariusz bowiem pozostawit im zaledwie jedno
krzeslo), posiadala obore, a takze maly kawalek ziemi. Od tego czasu wszyscy
zyli na granicy ubdstwa, posiadane srodki materialne nie starczaly w zadnym
razie na utrzymanie calej rodziny**.

Matka Bettiny (tak bowiem nazywano w dziecinstwie Elisabette) w obliczu
wszystkich tych kfopotow urodzita ja przedwczesnie. Zaréwno ona, jak i corka
ciezko chorowaty, uniknely jednak smierci. Bettina nie rozwijala si¢ prawidlowo
i wieku czterech lat ani nie mowila, ani nie chodzila. Dziadek Piero wyruszyt
w zwigzku z tym do sanktuarium maryjnego w Varese (Sacro Monte di Varese),
gdzie — jak si¢ pozniej okazato — skutecznie prosit o cud uzdrowienia dla wnucz-
ki. Wydarzenie to wiaze si¢ z pierwsza wizja, ktorej pozniej doswiadczyta Elisa-
betta — piekna Pani pochylita si¢ nad dzieckiem i polecita mu wyj$¢ na spotkanie
powracajacego dziadka®. Matka Bettiny nie doszfa w pelni do siebie, a poniewaz
najstarsza cérka wyszla za maz i opuscita dom, mndstwo obowiazkéw spadto
na piecioletnia wowczas Elisabette (bracia, ojciec i dziadek pracowali w polu).
Matka wprawdzie przygotowywala positki dla rodziny, ale wszelkie pozostate
prace domowe wykonywata dziewczynka. Najtrudniejszym obowiazkiem oka-
zalo sie by¢ pranie. Bettina musiafa dzwiga¢ ciezki kosz do oddalonej o pét go-
dziny marszu rzeki Adda, gdzie w lodowato zimnych nurtach prata bielizne calej
rodziny, a nastepnie niosta ja z powrotem do domu*.

23 Zob.]. Briggs, Fertility and Cultural Change among Families in Italy and America, ,,The Ameri-
can Historical Review” 1986, t. 91, nr 5, 5. 1129.

24 A.D’Ascanio, For the Glory of the Father: A Biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio
1907-1990, dz. cyt., s. 5-6.

25 Tamze, s. 6-8.
26 Tamze,s. 13-14.
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Relacje Bettiny z jej najblizszymi nie byly najlepsze, a nawet sprawiaty, ze
czula sie osamotniona w rodzinnym domu. Matka byla surowa, karcita i sztur-
chala dziewczynke nieustannie, nie zdawala sobie sprawy ze zbyt wielu obo-
wiazkow, ktore przygniataly corke. Bardzo chciala wychowac ja dobrze, jednak
pozostawala wobec niej oschia i nie okazywata matczynego ciepta?. Z bra¢mi
w zasadzie niewiele Bettine faczyto — ani jedno dobre wspomnienie nie wigzalo
sie z zadnym z nich. Nieco lepiej wygladaly jej relacje z ojcem. To wlasnie wtedy,
gdy ojciec czytal w domu na glos opowiesci o misjonarzach, Bettina postanowita
zostac jednym z nich. To takze on stawial przy jej t6zku dziecieca figurke Maryi
z Nazaretu, wiedzac, ze corka bata sie ciemnosci®. Jednak osobg, ktéra rozumia-
faja najlepiej i od ktorej uczyla si¢ najwiecej, byt dziadek Piero. To on petnil w jej
rodzinnym domu funkcje pater familias, prowadzone przez niego silnym glo-
sem modlitwy wyznaczaly rytm kazdego dnia. Pracowal przy tym ci¢zko, nie
oszczedzajac sig, a swoje wysitki ofiarowywat za dusze czys¢cowe. Kiedy Bettina
byla smutna, to on przychodzit jej z pociecha. On takze uczyl ja wiary i bezgra-
nicznego zaufania do Boga. Bettina byla mu oddana calym sercem®.

Do pierwszej komunii $wietej Bettina przystapita w 1913 roku, kilka mie-
siecy pozniej do bierzmowania. Oba te wydarzenia napelnily ja gleboka ra-
doscia. Jednak proza zycia codziennego uderzyta w nia z tak wielka moca, ze
to, czego doswiadczyla pomiedzy tymi dwoma wydarzeniami bylo trudne do
uniesienia®. W wieku 8 lat (1915 r.) Bettina poszla do szkoly. Z powodu nattoku
obowiazkéw domowych miata problem z ukonczeniem ostatniej, trzeciej klasy.
To wlasnie wtedy, po niezdanych egzaminach, zasneta wyczerpana dtugim pla-
czem i w czasie snu ujrzala Jezusa, ktory pocieszyl ja i powiedzial, ze to On jest
i bedzie zawsze jej jedynym nauczycielem. Bettina pracowala ciezko przez cate
lato, w pazdzierniku tamtego roku zdata egzaminy koncowe™. Nie tyle chodzi-
to samo ukonczenie szkoly, co raczej o to, ze zdane egzaminy byly warunkiem
przyjecia do pracy w fabryce rodziny Crespich. Bettina chciata nadal wstapi¢ do
klasztoru, pragnienie to nie zniknelo z czasem, a jeszcze si¢ wzmocnito, do tego

27 Na wiadomos¢ o zamiarze wstapienia Elisabetty do klasztoru matka jg spoliczkowala.
Zob. E Sanchez, Mére Eugénia et le Pére Eternel, ,,Stella Maris” 1999, t. 351, s. 14.

28 A.DAscanio, For the Glory of the Father: A Biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio
1907-1990, dz. cyt., s. 9-10.

29 Tamze,s. 16-18.
30 Tamze,s. 10-13.
31 Tamze,s. 18-19.
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za$ konieczny byl posag, na ktéry rodziny nie bylo sta¢. Udalo jej sie zatrudni¢
w fabryce i pracowala tam az do 1927 roku. Mozolnie odkfadata pieniadze na
kupno materialow (pensje oddawata ojcu, ktory wydzielat jej drobna czes¢ na
positek, ktéry ona ograniczata do minimum), po nocach szyla wyprawe, oprocz
tego wciaz wykonywata wszystkie swoje obowiazki domowe. W tym trudnym
czasie postanowita tez by¢ zawsze ,,usmiechem Ojca™. Jej wysitki przyniosty
efekt i w pazdzierniku 1927 roku Elisabetta udata si¢ do klasztoru.

2. Zgromadzenie Sidstr Matki Bozej Apostolow
i funkcja matki przelozonej

Zgromadzenie Siostr Misjonarek Matki Bozej Apostolow zostato zalozone
w 1876 roku przez ks. Augustina Planquea, pierwszego przelozonego Stowarzy-
szenia Misji Afrykanskich w Lyonie. Odczut on potrzebe utworzenia zeniskiego
Instytutu, ktory wspomoglby dziatania prowadzone juz przez ojcow misjonarzy.
Glowna siedziba Zgromadzenia umieszczona zostala na przedmiesciach Lyonu
(Vénissieux), a siostry rozpoczely prace w Dahomeju juz w roku zalozenia,
obejmujac nastepnie swym dziataniem coraz wigksze tereny Afryki (zwlaszcza
wybrzeze zachodnie zwane Wybrzezem Niewolniczym), ale rowniez Argentyne
czy Kanade, prowadzac sierocince, szkoly, przychodnie i szpitale®.

Tym, co szczegolnie pociagalo Elisabette w Zgromadzeniu (oprocz prowa-
dzonych dziel mitosierdzia), byt charyzmat gloszenia stowa Bozego, tzw. pierw-
sza ewangelizacja. Zgromadzenie od 1922 roku bylo tez wlascicielem zamku
w Bardello, oddalonego o jakie$ 100 km od rodzinnej miejscowosci Bettiny.
Zamek ten przeznaczony zostal dla postulantek i nowicjuszek i tam wlasnie
poczatkowo trafita Bettina. Okres probny okazat si¢ bardzo trudny, zamek byt
zaniedbany i Elisabetta dostala za zadanie oczysci¢ go z bluszczu, ktéry pokry-
wal praktycznie kazda wolna przestrzen. Bluszcz stat si¢ jednak schronieniem
wezy, ktore w czasie pracy Bettiny wyrywane byly ze swego spokojnego zycia,
straszac dziewczyne dzien w dzien. Jak na stare zamczysko przystato, w Bardello

32 Tamze,s. 19-21.

33 Sceurs Missionnaires Notre Dame des Apdtres, La Mission, http://ndapotres.free.fr/
rubrique.php?id_rubrique=2 (dostep: 12.04.2019); C.-M. Echallier, Augustin Planque
(1826-1907) la ténacité au service des missions africaines, w: Les 150 ans de la Société des
Missions Africaines, red. R. Harguindéguy, P. Trichet, Paris 2007, s. 31-44.



164 Eugenia Elisabetta Ravasio - zycie i dzieto

petno byto myszy, ktére zwlaszcza noca przebiegaty korytarzami i czesto wska-
kiwaly na t6zka. Omytkowe wypielenie przez Betting marchewek — podstawy
siostrzanej diety — dopelnilo obrazu trudnosci i niepowodzen. Mimo tych
doswiadczen i przeszkod otrzymata zgode na odbycie nowicjatu*. Zostalo jej
przydzielone imie Eugenia, ktore pokornie przyjeta, cho¢ jedyna znana jej z San
Gervasio dAdda dziewczyna o tym imieniu byla osoba uposledzona i wysmie-
wanga. Trudnosci weigz narastaly, Eugenia nie potrafita opanowac jezyka francu-
skiego - szczegdlna trudnos¢ sprawiata jej modlitwa ,Ojcze nasz”. W tym czasie
przesladowal ja obraz Boga jako surowego ojca i nieraz wspolczula Jezusowi tak
srogiego rodzica®. Na krétko przed ztozeniem $lubow 8 wrzesnia 1928 roku
zostata przeniesiona do domu zakonnego w Lyonie. Atmosfera w nowym miej-
sca byta ciezka, pelna wewnetrznych podzialow i dajacego sie mocno odczu¢
francuskiego nacjonalizmu zwigzanego ze zblizajaca si¢ juz II wojna swiatowa.
Starajac si¢ ze wszystkich sif nie da¢ wciagna¢ w zadne stronnictwa i konflikty,
modlita si¢ szczegolnie do Serca Jezusowego, a w obliczu roztamow we wspél-
nocie rozwazata mowe arcykaplanska Jezusa z Ewangelii $w. Jana, zwlaszcza sto-
wa: ,aby stanowili jedno” (J 17,11). Doprowadzilo ja to do zawierzenia Bogu
Ojcu, calg nadzieje pokladata w pierwszej osobie Trojcy Swietej*. Wyjatkowa
antypatia darzyla ja miejscowa przetozona (skfocona zreszta z przetozona gene-
ralng). Siostra Eugenia byta narazona z jej strony na liczne nekania. Nie wdajac
sie w szczegoly opisane przez o. DAscanio, mozna jedynie zaznaczy¢, ze przelo-
zona zarzucata jej m.in. lenistwo i w mysl stow ,.kto nie pracuje, ten tez niech nie
j€” (por. 2 Tes 3,10) odmawiata positkéw, doprowadzajac nowicjuszke do skraj-
nego glodu. Pewnego dnia s. Eugenia otrzymata walizke i pieniadze na podroz
wraz z poleceniem zdjecia habitu i welonu oraz powrotu do domu. W drodze
na dworzec udata si¢ zrozpaczona do swego spowiednika ks. Deloudes, ktory
interweniowal u przefozonej generalnej — s. Eugenia mogta wroci¢””. Byt to tez
czas, w ktorym s. Eugenia otrzymata Oredzie. Jego dokladniejsza analiza zosta-
nie przeprowadzona w nastepnym rozdziale.

Sytuacja ulegla zmianie, gdy przelozona zostata wybrana s. Ludovica (1933).
Byla ona jedna z tych nielicznych oséb, ktora podziwiata ducha s. Eugenii. Za

34 A.DAscanio, For the Glory of the Father: A Biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio
1907-1990, dz. cyt., s. 21-25.

35 Tamze, s. 26.
36 Tamze,s. 27.
37 Tamze,s. 31-35.
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jej tez przykladem przeniknieta byta nabozenstwem do Boga Ojca®. Siostra
Eugenia cigzko chorowata caly rok, praktycznie nic nie jedzac, przyjmujac jed-
nak komunie. Wyzdrowiala w atmosferze cudu, a matka Ludovica mianowata
ja Glowna Doradczynia i powierzyla nauczanie nowicjuszek”. Nie trwalo to
jednak dfugo, bo jeszcze w tym samym miesigcu (grudzienn 1934) s. Eugenia
z powodu szerzacych sie wiesci o towarzyszacych jej cudownych wydarzeniach
(na czele z otrzymaniem Oredzia) zostata czasowo umieszczona w szpitalu psy-
chiatrycznym. Byta tez przestuchiwana przez cztonkéw przyszlej komisji (po-
wolanej oficjalnie w nastepnym roku), majacych doglebnie zbadac jej przypa-
dek. W wyniku stanowczych zabiegéw matki Ludoviki s. Eugenia wrécita do
klasztoru na $wigta Bozego Narodzenia, zostala jednak odsunigta od nauczania
nowicjuszek®.

W lutym 1935 roku zmarfa matka Ludovika. Dnia 7 sierpnia tegoz roku
s. Eugenia zostala wybrana przelozona generalna Zgromadzenia. Byla to po-
stulowana w Oredziu data dzienna swieta Boga Ojca. Pewna niezaleznos¢, jaka
stafa sie od tego momentu udzialem s. Eugenii, pozwolila jej na spisywanie prze-
myslen*'. Zastanawiajac si¢ nad sposobami, w jakich Bog Ojciec przychodzi do
swych dzieci, podkreslala wage rodziny. Autorytet i ojcostwo Boga sa przekazy-
wane matkom i ojcom w celu budowania atmosfery rodzinnego domu. Wedtug
s. Eugenii to rodzina znajduje si¢ bowiem w centrum zainteresowania Bozego*.
Matka Eugenia podejmowala tez dzialania majace na celu zreorganizowanie
struktury Zgromadzenia. Pragneta da¢ siostrom konkretne narzedzia do pra-
cy — wprowadzita kursy stenografii, pielegniarstwa, zarzadzania. Zdolniejsze
wysylala na studia. W ten sposéb wiele siostr dysponowato dyplomem lekar-
skim czy nauczycielskim. W kazdym domu zakonnym matka Eugenia umiescita
jedna siostre z ukonczonym kursem pielegniarstwa i jedna po kursie nauczy-
cielskim. Domy faczyta w prowingje zarzadzane przez dwie siostry z wyzszym
wyksztalceniem, do ktorych trafialy trudniejsze sprawy. Z prowingji z kolei two-
rzyla regiony — znéw obowiazkowo z dwiema siostrami z wyzszym wyksztal-
ceniem. W takim wypadku siostry te mieszkaly w gléwnej siedzibie Zgroma-
dzenia. Taka hierarchiczna struktura zapewniata sprawny przeplyw informacji

38 Tamze, s. 35.

39 Tamze, s. 38-40.
40 Tamze, s. 41-43.
41 Tamze, s. 44-48.
42 Tamze, s. 47-48.
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i kompetentne rozwiazywanie pojawiajacych si¢ trudnosci. Jeden raz w miesiacu
omawiane byly wszystkie sprawy przy udziale matki — przetozonej generalne;j®.
Matka Eugenia otwierala nowicjaty w miejscach misji prowadzonych przez
Zgromadzenie. W dwczesnej Europie panowaly nastroje nacjonalistyczne, dla-
tego tez wyjécie naprzeciw potrzebom rdzennych mieszkancow danych obsza-
row ukazuje szacunek matki Eugenii do kontekstu srodowiskowo-kulturowego
ludzi, ktorym Zgromadzenie postugiwalo na misjach. Jako Wloszka kieruja-
ca francuskim zgromadzeniem byla bardziej wyczulona na ten aspekt postugi
duszpasterskiej, zwlaszcza ze spotykata si¢ ze spora doza nieufnosci ze strony
meskiej czesci Zgromadzenia zalozonego przez ks. Augustina Planquea — wla-
$nie z racji swojej narodowosci®. Matka Eugenia odwiedzila wszystkie miejsca,
w ktdrych siostry pelnily roznego rodzaju postugi. Jej czteromiesieczna podréz
w 1942 roku do Afryki zostata opisana przez Raoula Follereau i wydana dru-
kiem po raz pierwszy w roku 1945 (il. 111-115). Publikacja ta z reszta znakomi-
cie oddaje klimat skrajnego nacjonalizmu tamtego czasu i kolonialnych postaw
Francuzow. Autor wychwala hojna i $wiatla ojczyzne, ktérej mitosierdzie siega
po najdalsze i najbardziej zapomniane zakatki swiata*.

Nie ma tutaj potrzeby szkicowania panoramy zlozonych przez matke Eu-
genie licznych szkot i nowicjatéw w krajach misyjnych. Bardziej istotne wydaje
si¢ przyjrzenie si¢ innemu dzietu matki Eugenii — mianowicie zalozeniu miasta
Adzopé na Wybrzezu Kosci Stoniowej*”. Wybuch II wojny swiatowej zastat ja
w Afryce. W drodze miedzy jedna a druga placowka prowadzona przez Zgro-
madzenie na Czarnym Ladzie matka Eugenia zetknela sie ze skrajna nedza osob
dotknietych choroba tradu. Wyrzucani poza nawias spoteczenstwa, gdy tylko
pojawialy si¢ pierwsze symptomy choroby, blakali si¢ po buszu, ginac z glodu
i stajac sie ofiarami dzikich zwierzat albo trafiali na wyspe Desirée, gdzie skutecz-
nie odizolowani od zdrowych zyli w uragajacych ludzkiej godnosci warunkach.
Wstrzasnieta ich losem matka Eugenia poprosita miejscowego gubernatora

43 Tamze,s. 50-51.
44 Tamze,s. 51.
45 Tamze,s. 52-53.

46 Por. m.in. R. Follereau, Sur les routes de la charité. 220.00 kilométres au-dessus de locéan et
a travers la Brousse Africaine avec deux soeurs missionnaires, Lyon-Paris 1948, s. 3, 33-35,
203-204.

47  A.D’Ascanio, For the Glory of the Father: A biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio
1907-1990, dz. cyt., s. 5657, 64, 56-57.
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o przydzial ziemi - chciata zatozy¢ miasto, w ktérym chorzy mogliby zy¢ spo-
kojnie i zosta¢ otoczeni opieka. Otrzymata okoto 200 hektaréw wymagajacego
wykarczowania terenu, ktory znajdowal si¢ na wzniesieniu, okoto 150 km od
Abidzanu®. Kontrast pomiedzy toczaca si¢ wojna pochfaniajaca miliony fran-
kow przeznaczanych na uzbrojenie i brakiem funduszy na pomoc najubozszym
zywo dotknal matke Eugenie.

Tymczasem w klasztorze w Lyonie ukrywat si¢ wspomniany juz Raoul Fol-
lereau (1903-1977). Ten wyksztalcony na Sorbonie czlowiek (licencjat z filozo-
fii i prawa®) napisal seri¢ artykulow o intrygujacym tytule Hitler - Antychryst
i w obawie przed nazistami schronif si¢ u siostr, ktore stanowczo twierdzity, ze
jest on ich ogrodnikiem™. Spotkanie z matka Eugenia w listopadzie 1942 roku
pchnelo jego zycie na nowe tory. Juz wezedniej zetknal sie z nieszczedciem tradu,
jednak dopiero teraz, rozmawiajac z przetozona generalna, zobowiazat si¢ pod-
ja¢ konkretne dzialania®. Cel nie byt fatwy, bowiem Follereau wzial na siebie
strone finansowa przedsiewziecia. Nie mozna przecenic¢ pomocy tego czlowieka,
ktory juz w kwietniu 1943 roku rozpoczat w teatrze miejskim w Annecy batalie
o tredowatych™. Jezdzil nastepnie po calej Francji, a jego plomienne przemo-
wienia zjednywaly mu poparcie przekladajace si¢ na ofiarnos¢ stuchaczy™. Pa-
mietac jednak trzeba, ze pierwsze pawilony w Adzopé zostaly oddane do uzytku
juz 27 kwietnia 1942 roku (cho¢ cale zalozenie ukoniczono w roku 1951), 0 czym
informowat zaréwno sam Follereau, jak i lokalna prasa®. Gdy w 1968 roku
rzad francuski zdecydowat si¢ nazwa¢ wioske imieniem Follereau, sam gtowny

48 R. Follereau, Sur les routes de la charité. 220.00 kilométres au-dessus de locéan et a travers
la Brousse Africaine avec deux soeurs missionnaires, dz. cyt., s. 30; A. D’Ascanio, For the Glory
of the Father: A Biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio 1907-1990, dz. cyt., s. 57.

49 K. Szatata, Antropologia milosierdzia, w: R. Follereau, Moje imi¢ Chrzescijanin. Wybor
pism, Czgstochowa 2009, s. 11.

50 R.Gallaud, Fondation Raoul Follereau, la contre-enquéte, Villeurbanne Cedex 2012, s. 136.

51 K. Szalata, Antropologia mifosierdzia, dz. cyt., s. 14-16.

52 Tamze,s. 17.

53 O jego wystapieniach informowata lokalna prasa, np. ,[Action frangaise” z dnia
25.11.1943, nr 277, https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k768838m/f2.item.r=adzope.
zoom (dostep: 13.02.2019).

54 R. Follereau, Sur les routes de la charité. 220.00 kilométres au-dessus de locéan et a tra-
vers la Brousse Africaine avec deux soeurs missionnaires, dz. cyt., s. 29-35; ,La Croix”
27.04.1943, nr 18177, https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k4445496/f4.item.r=Adzope.

zoom (dostgp: 13.02.2019); ,Le Journal” 19.05.1942, nr 18066, https://gallica.bnf.fr/
ark:/12148/bpt6k76321331/f3.item.r=adzope.zoom (dostep: 13.02.2019); ,Le Temps”



168 Eugenia Elisabetta Ravasio - zycie i dzieto

zainteresowany jeszcze w 1971 roku podkreslal, ze to matka Eugenia i Zgroma-
dzenie Siostr Matki Bozej Apostolow odegraly kluczowa role w powstaniu mia-
sta i to nie jego imie powinno by¢ tu przywolywane w pierwszej kolejnosci®.
Ten ,wagabunda milosierdzia” uczynit niezwykle duzo dla tredowatych, ktérym
poswicecit cale swe zycie®. Istniejaca do dzi§ Fundacja jego imienia (dzialajaca
takze w Polsce) walczy weiaz z ta wykluczajaca choroba, a Swiatowy Dzien Tre-
dowatych wypadajacy w ostatnia niedziele stycznia jest obchodzony z jego ini-
cjatywy”. Z rezerwa nalezy jednak si¢ odnosi¢ do przekonania, ze plan zaloze-
nia Adzopé jest jego wylaczna zastuga™. Matka Eugenia rzeczywiscie ukonczyta
zaledwie trzy klasy szkoly, podczas gdy Follereau mial za soba studia. Jednak
to nie studia byly wymagane do tego, aby przedsigwziecie, jakim bylo zalozenie
Adzopé, zakonczylo sie sukcesem. Matka Eugenia doceniafa wartos¢ nauki, co
wida¢ w jej dzialaniach, miata tez za soba zaplecze i wieloletnie doswiadczenie
swojego Zgromadzenia w pelnieniu dziel milosierdzia. Na jej korzys¢ — juz poza
wszystkim innym — swiadczg same daty.

Miasto zostalo zalozone na planie centralnym z promieniscie rozchodzacymi
sie ulicami (bulwarami), wzdtuz ktérych znajdowaly sie pawilony-domy dla cho-
rych (il. 110). Przy wejéciu do miasta zlokalizowano dom dla siostr, kaplice-kosciot,
szpital i szkole™. Na placu w centrum miasta wznosita si¢ figura Matki Bozej. Po-
myslano zaréwno o domu zebran, przychodni, jak tez i kinie. Kazda rodzina miata
swoj dom z ogrodkiem. W miescie znajdowat si¢ rowniez ztobek (ochronka), gdyz
dzieci 0sob tredowatych zazwyczaj rodza si¢ nieobciazone choroba i odizolowanie
ich od rodzicow jest wskazane z racji mozliwosci zarazenia sie tradem®. W miescie

16.04.1942, nr 29397, https://gallica.bnf.fr/ark:/12148/bpt6k2646397/f4.item.r=adzope.
zoom (dostep: 13.02.2019).

55 Life for the Glory of the Father: For the “Little Ones” of the Gospel (Mt 11:25-27), Anzio
2010, s. 30.

56 K. Szalata, Antropologia milosierdzia, dz. cyt., s. 17-27.

57 Fondation Raoul Follereau, https://www.raoul-follereau.org/la-fondation/ (dostep:
12.02.2019).

58 E.Balez, Vagabondage en Afrique noire, Les Croix du Midi, Toulouse 1959, s. 52; K. Szata-
ta, Antropologia milosierdzia, dz. cyt., s. 16.

59 R. Follereau, Adzopé, ville de la Charité Frangaise. Brochure, Paris b.d., s. 6-7, https://
pl.scribd.com/document/52665855/Adzope-ville-de-la-charite-francaise-par-Raoul-Fol-
lereau? (dostep: 12.02.2019). Broszura ta najwczesniej mogla zostaé wydana w 1945 r.

60 Tamze, s. 8. Mozna w tym miejscu nadmieni¢, ze o. D’Ascanio przypisuje Eugenii wy-
nalezienie leku na trad - oleju chaulmoogra, wyciskanego z nasion drzew Hydnocarpus



Zgromadzenie Sidstr Matki Bozej Apostolow i funkcja matki przefozonej 169

wszystko zostato pomyslane w taki sposob, aby tredowaty nie czul si¢ cigzarem dla
otoczenia. Utworzenie struktur, w ktorych chorzy mogli normalnie funkcjonowac,
przywracato im godnos¢. Zalozenie to — niezwykle proste, ale tez ekonomiczne
i przejrzyste w swojej funkgji, przywotywalo na mysl inne zatozenie, tak dobrze
znane Eugenii. Mowa oczywiscie o osiedlu fabryki Crespi w Lombardii. Oba miej-
sca wykazuja wiele podobienstw, zwlaszcza w dbatosci o szczegoly przekladajace sie
na podmiotowe traktowanie czlowieka. Geometryczny plan, jasne podziaty, wla-
sny ogrodek i kino — wszystko to cechy wspdlne obu zalozen. Wystepuja oczywiscie
liczne roznice, jednak sam sposdb myslenia byl niezwykle zblizony i wyznaczat te
same cele. Zalozenie w Adzopé przenikniete byto duchem imperializmu francu-
skiego i misji cywilizacyjnej tegoz narodu®'. Kazdy dom nosit nazwe miasta francu-
skiego, ktore go ufundowalo, a catfa struktura stanowita symboliczny obraz Franciji
wsercu Afryki — ,wy$piewujacy piesn naszego mitosierdzia™”. 4 czerwca 1950 roku
Zgromadzenie Siostr Misjonarek Matki Bozej Apostotow otrzymato Couronne Ci-
vique —najwyzsze francuskie odznaczenie za prace spoleczna.

Mozna w tym miejscu postawi¢ pytanie, czy w pelnionej przez s. Eugenie
funkcji matki generalnej odbijata si¢ jej duchowos¢, a konkretnie — nabozen-
stwo do Boga Ojca. Kwestia jest dos¢ delikatna, gdyz oficjalne wyniki prowadzo-
nego w jej sprawie dochodzenia daly pozytywny rezultat dopiero w 1945 roku.
Jednak sam jej wybor na przelozona, zatwierdzony przez Watykan, jak rowniez
akceptacja ulozonych przez nia modlitw do Boga Ojca m.in. przez arcybiskupa
Paryza w 1935 roku®, sprawialy, ze cho¢ zagadnienie odrebnego kultu pierwszej
osoby Trojcy Swietej nie bylo jeszcze wtedy jednoznacznie rozstrzygniete przez
Kosciol, a matka Eugenia zostala zobowiazana do postuszenstwa i milczenia
w tej kwestii, to jednak przez cala jej dziatalnos¢ przebijal rys zawierzenia Bogu

wightianus. A. D’Ascanio, For the Glory of the Father: A Biography of Mother Eugenia
Elisabetta Ravasio 1907-1990, dz. cyt., s. 56. Olej ten znany byl juz m.in. w tradycyjnej
medycynie chinskiej, w Europie za$ stosowany byt poczawszy od XIX w. Zob. J. Parascan-
dola, Chaulmoogra Oil and the Treatment of Leprosy, ,Pharmacy in History” 2003, t. 45,
nr 2, s. 47-57. Jesli chodzi o leczenie tej choroby, to znaczacg poprawe zaobserwowano od
1952 r. wraz z zastosowaniem sulfonow. Poczawszy od 1981 r. dzigki polichemioterapii
trad stal si¢ chorobg wyleczalng, z wyjatkiem jednej z jego postaci — l'ulcére de Buruli — do-
tykajacej najczesciej dzieci. Fondation Raoul Follereau, https://www.raoul-follereau.org/
la-fondation/ (dostep: 12.02.2019).

61 R. Follereau, Adzopé, ville de la Charité Frangaise. Brochure, dz. cyt., s. 11.
62 Tamze,s. 12.
63 Life for the Glory of the Father: For the “Little Ones” of the Gospel (Mt 11: 25-27), dz. cyt.,s. 7.
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Ojcu. Przykladem na to byla jej aktywno$¢ w Libanie. Najprostszym sposobem
dotarcia do zamieszkujacych te tereny Druzow okazalo sie by¢ odniesienie do
Boga jako do ojca. Byta to najbardziej czytelna i nosna paralela. Glowom rodzi-
ny matka Eugenia thumaczyla, ze kazde ojcostwo pochodzi od Boga - nadajac
mu tym samym nowa godnos¢. Rodzina gromadzi si¢ wokot ojca, a on powi-
nien jak najlepiej reprezentowac Boga, ktéry ze swego ojcostwa uczynit wspa-
nialomysIny dar dla czfowieka®. Te dwa przyklady petnienia stuzby przez matke
Eugenie - zalozenie miasta tredowatych i praca wérdd Druzéw — dobrze ukazu-
ja jej sposoby dziatania i duchowos¢. Sa tez dobrymi punktami odniesienia dla
charakterystyki sprawowanego przez nia urzedu.

3. Dalsze losy

Zgromadzenie pozytywnie ocenito wklad matki Eugenii w charyzmat zakonny
i ponownie wybrano ja na matke generalng w 1947 roku (znéw jednoglosnie).
Jednak juz wkrotce potem matka Eugenia zostata wezwana do Rzymu w zwiaz-
ku z oskarzeniami o szerzenie kultu Boga Ojca, niepostuszenstwo i niemoral-
ne prowadzenie si¢. Oskarzenia te zostaly wysuniete przez znajdujaca si¢ w jej
bliskim otoczeniu siostre. Pragneta ona by¢ osobista sekretarka matki Eugenii,
aby mdc jak najwiecej podrozowac. Po nieudanej probie szantazu posuneta sie
do zniestawienia. Matka Eugenia zmuszona zostata do podpisania rezygnacji
z funkcji przelozonej generalnej Zgromadzenia, a z dwdch zaproponowanych
jej funkgji wybrata te bardziej upokarzajaca®®. W domu zakonnym w Rzymie
pozostawala dwa i pél roku — zajmowata si¢ sierotami®, nie mogta z nikim
rozmawia¢, musiala za to znosi¢ liczne i przykre komentarze na temat swojej
obecnej sytuacji. W 1950 roku zostala przeniesiona do Palermo. Tam pracowata
w przychodni, wydawata positki dzieciom i dzialata wraz z osobami swieckimi
w Akgji Katolickiej. Rowniez tam byla zmuszona zmaga¢ sie z niechetnym jej
otoczeniem®’.

64 A.DAscanio, For the Glory of the Father: A Biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio
1907-1990, dz. cyt., s. 62-63.

65 Tamze, s. 66-73.
66 E Sanchez, Un jour tous parleront du Pére, ,Stella Maris” 1999, t. 353, s. 14.

67 A.DAscanio, For the Glory of the Father: A Biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio
1907-1990, dz. cyt., s. 73.
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Siostra Eugenia od dluzszego czasu nosita si¢ z pewnym pragnieniem
i wszelkie trudnosci oddawala Bogu w tej wlasnie intencji. Idea powszechnej
jednosci, mozliwa do osiagniecia tylko w Bogu Ojcu, zrodzita w niej potrzebe
zalozenia zgromadzenia Unitas Catholica, w ktorym wszyscy cztonkowie byli-
by poswieceni Bogu Ojcu i glosiliby powszechne braterstwo. Wedtug s. Eugenii
najwazniejsza ,Boza swiatynia jednosci” sa rodziny, stad wzmocnienie tej pod-
stawowej komorki spolecznej uwazata za swoj priorytet™. Bedac w Palermo, na-
pisata konstytucje nowego zgromadzenia, chciata jednak zatozy¢ je wewnatrz
macierzystego zakonu — bez koniecznosci uzyskania zwolnienia ze swoich slu-
béw zakonnych. Kardynat Ernesto Ruffini byl jej przychylny, jednak s. Eugenia,
zamiast pisa¢ bezposrednio do Watykanu, wysylata listy do aktualnej matki ge-
neralnej, dawniej pelniacej funkgje jej sekretarki — Odilii. W efekcie zostata we-
zwana do Rzymu, gdzie trafita 16 lipca 1952 roku — miata nastepnie udac si¢ do
Holandii i czeka¢ na zwolnienie ze §lubow, co tez postusznie uczynita. W listo-
padzie tegoz powaznie zachorowata (perforacja wrzodu dwunastnicy) i spedzita
miesigc przykuta do fozka®.

28 grudnia 1952 roku oficjalnie przestala naleze¢ do Zgromadzenia Siostr
Misjonarek Matki Bozej Apostotow. Mimo zlego stanu zdrowia otrzymata na-
kaz opuszczenia domu zakonnego. Jedna z siostr towarzyszyta jej az do Medio-
lanu, aby tam oddac¢ ja pod opieke rodziny i przyjaciol. Eugenia natychmiast
trafila do szpitala, gdzie wspomniana siostra stanowczo zazadata zwrotu habitu,
welonu i obraczki, w zamian zostawiajac jej liche stroje i aksamitne rekawiczki
oraz 16 milionow liréw, ktére jako Elisabetta wniosta do zakonu i za ktére teraz
mogla oplaci¢ swoj pobyt w szpitalu™. Pod koniec stycznia 1953 roku, gdy czuta
sie juz lepiej, wyruszyla na potudnie Wloch do Reggio di Calabria, by tam spo-
tkac si¢ z miejscowym biskupem”. Ten zachecit ja, aby podjeta prace w jedne;
z ubogich dzielnic miasta, pozwolit jej nosi¢ stroj bardziej przypominajacy habit
niz sukienke, a nawet zachecit do odnowienia slubow u spowiednika. W liscie
zwalniajacym s. Eugenie ze $lubow, ktory zobowiazana byta przekazaé bisku-
powi miejsca, w ktorym sie zatrzymala, Kongregacja Swietego Oficjum zakazy-
wala jej tez zaktadania oddzialéw Unitas Catholica. Jednak miejscowy biskup

68 Tamzes. 69-71.
69 Tamze,s. 73-74.
70 Tamze,s. 75.

71 Byl to pdzniejszy Stuga Bozy Giovanni Ferro — arcybiskup Reggio Calabria od 1950 do
1977 roku.
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poblogostawit jej nieoficjalng dziatalno$¢ i w krétkim czasie, dzigki swoim roz-
legtym kontaktom jeszcze z czasow pelnienia funkeji przelozonej”, s. Eugenia
stworzyla cale zaplecze wsparcia dla najubozszych. Szybko tez zgromadzily sie
wokol niej osoby pragnace jej pomaga¢. Otworzyta m.in. ztobek i przedszkole,
zorganizowala kursy szycia i szkole wieczorowa — starala sic wprowadzi¢ takie
zmiany, ktore nie bylyby tylko pomoca dorazna, ale rzeczywistym lekarstwem
na do$wiadczana nedze™. Ojciec DAscanio opisujac ten etap zycia s. Eugenii
podkreslit, ze zakaz zaktadania wspolnoty wciaz byt w mocy, dlatego tez w mo-
mencie, w ktérym udalo jej sie zdoby¢ srodki na zakup ziemi czy nieruchomosci
i w ogole w sprawach zwiazanych z oficjalnym prowadzeniem dziatalnosci, to
nie ona byta osoba prawnie odpowiedzialna, a jej uczennica jeszcze z Palermo.
Otoczyla ona s. Eugeni¢ opieka i wspierata we wszystkich dziataniach, zwlasz-
cza w poczatkowej fazie, kiedy to kobiety zdane byly tylko na siebie. Struktura
koscielna, noszaca nazwe Unitas Catholica, istnieje do dzisiaj w Reggio di Cala-
bria - nie mozna jednak zweryfikowac informacji podanych przez o. DAscanio.
Oficjalnie wspolnote te zalozyla s. Maria Grazia Gallingani, ktora poswiecila jej
cale swe zycie, przyjmujac i ksztalcac porzucone i osierocone dzieci’™. Czy i jaki
byl w tym udzial s. Eugenii - trudno stwierdzi¢. By¢ moze siostra Gallingani
byta niezidentyfikowana z imienia przyjaciotka s. Eugenii, ktora po opuszczeniu
przez nig miasta kontynuowala rozpoczete wspdlnie dzielo. Na korzys¢ tej hi-
potezy przemawialyby daty — s. Gallingani rozpoczeta bowiem prace w najbied-
niejszej dzielnicy Versace w 1953 roku”, a wiec wlasnie wtedy, gdy do Reggio di
Calabria przybyta s. Eugenia, oficjalnie za$ Unitas Catholica zalozone zostato
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(dostep: 12.02.2019).
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w roku 1962, czyli wtedy, gdy s. Eugenia zdazyta juz opusci¢ miejscowosc™. Ta-
jemnicza przyjaciotke s. Eugenii bardziej surowo ocenia Frangois Sanchez
w swoim skrétowym przyblizeniu Zycia naszej bohaterki, przypisujac jej dziata-
nia z premedytacja na jej niekorzy$¢””.

Siostra Eugenia nie zrezygnowata ze swojego pragnienia zatozenia zgroma-
dzenia oddanego Bogu Ojcu - zamierzata nawet w tym celu otworzy¢ nowicjat.
Przed ostatecznym wyborem miasta — wahala sie¢ miedzy Genua a Mediola-
nem - odbyla pielgrzymke do San Giovanni Rotondo i odbyta rozmowe z ojcem
Pio, ktory zalecil jej Rzym i obiecal pomoc swoich duchowych dzieci. 15 sierp-
nia 1956 roku trafifa wigc do Wiecznego Miasta. Jak si¢ okazalo, nie dopelni-
fa jednak wymaganych formalnosci i w wyniku kolejnych nieporozumien po-
zostawata pod czujna obserwacja hierarchow koscielnych. Niewiele wiadomo
o tym okresie jej zycia. Czesto byta zmuszona zmienia¢ miejsce zamieszkania
i znéw spotykaly ja liczne przykrosci. Udalo jej si¢ w koncu kupic ziemi¢ w An-
zio (prowincja Rzym) i tam z wladciwym sobie uporem znéw zaczeta od nowa’™.
Zostala jednak oskarzona o naduzycia finansowe, defraudacje, oszustwa, a takze
zle traktowanie czlonkéw swojej niewielkiej wspolnoty. Na cztery miesigce trafi-
la do wigzienia Rebibbia. Paradoksalnie, czula sie tam bardzo szczesliwa, w tym
czasie tez coraz wigksze rzesze wigzniow przystepowaly do spowiedzi”. Ostatnie
dziesiec lat swego zycia spedzita w Anzio oddajac sie ciezkiej pracy i modlitwie®.
Siostra Eugenia zmarta 10 sierpnia 1990 roku. Zalozony przez nia zenski instytut
zakonny Associazione Missionaria ,Unitas in Christo ad Patrem” w Anzio pozo-
stawal stowarzyszeniem nieformalnym az do jej $mierci. Obecnie zyskal jednak
oficjalne zatwierdzenie koscielne i szerzy kult Boga Ojca®. Za spadkobiercow
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spuscizny s. Eugenii uwazaja si¢ tez cztonkowie wspolnoty ,The Friends of God
the Father” w Australii, jak rowniez wloskie Stowarzyszenie Armata Bianca, kto-
remu poswieci¢ nalezy szczegdlng uwage®.

Wydaje sie, ze zapewnienie ojca Pio o pomocy jego duchowych dzieci zna-
lazlo potwierdzenie w osobie 0. DAscanio. Spotkal on s. Eugeni¢ w 1980 roku.
Od poczatku pozostawal pod wrazeniem jej glebokiej wiary. To wlasnie z jego
inicjatywy Oredzie i zycie s. Eugenii staly sie szerzej znane. Ten kapucyn zatozyt
w 1973 roku w mie$cie IAquila $wieckie Stowarzyszenie Wiernych Biala Armia
(Armata Bianca). Uczynil to na polecenie swych duchowych kierownikow —
ojca Pio z Pietrelciny i ojca Pio Dellepiane. Inspiracja do zalozenia stowarzy-
szenia byly wydarzenia w Fatimie (1917), a konkretnie oddanie si¢ Bogu Ojcu
przez Lugje, Franciszka i Hiacynte. Biala Armia podkresla zwigzek pomiedzy
tym zawierzeniem a uchronieniem Portugalii od skutkow II wojny Swiatowej.
W mysl stow ojca Pio: ,,Dzieci ocalg $wiat’, 0. DAscanio zabiegal o rozwoj du-
chowy najmniejszych, pragnac, aby jak najwiecej dzieci powierzalo si¢ Bogu
Ojcu przez Maryje (szczegolne znaczenie modlitwy rézancowej)*™. Biata Armia
zaangazowana jest takze w obrone zycia nienarodzonego, podejmuje inicjaty-
wy pochéwku dzieci abortowanych, wlacza si¢ ewangelizacje i dziatalnos¢ mi-
syjna, pomaga ubogim i opuszczonym. Wspomaga takze budowe i restauracje
kosciotow®.

Ojciec DAscanio wraz z Maria Teresa dAbenante — przewodniczaca Stowa-
rzyszenia — w miare poznawania s. Eugenii i zyskiwania jej zaufania coraz wigcej
tez si¢ o niej dowiadywali. Siostra Eugenia nie mogta nikomu mowic¢ o otrzy-
manym Oredziu i wydaje sie, ze pozostala do konca postuszna temu nakazo-
wi. Miata jednak wiernych przyjaciot z czaséw, gdy zyta we Frangji. To wlasnie
oni w ogromnej mierze wspomagali jej dziela finansowo, zwlaszcza w czasach,
gdy nie nalezala juz do Zgromadzenia Matki Bozej Apostotéow. Ojciec DAsca-
nio wymienit kilka tych oséb z nazwiska przy okazji falszywych oskarzen

82 Jakjuz zaznaczytam, do wszystkich tych instytucji zwracalam si¢ z pro$ba o informacje -
wspotpraca mozliwa do nawigzania okazata si¢ jedynie w przypadku Biatej Armii.

83 Armata Bianca, Cosa ¢ [Armata Bianca, http://www.armatabianca.org/it-IT/cosa-e-l-ar-
mata-bianca/1-cosa-e-l-armata-bianca (dostep:11.02.2019). Poglady o. Ascanio ujete sa
takze w koncowej czesci biografii s. Eugenii: A. D’Ascanio, For the Glory of the Father:
A Biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio 1907-1990, dz. cyt., s. 88-89.

84 Armata Bianca, Cosa é IArmata Bianca, http://www.armatabianca.org/it-IT/cosa-e-l-ar-
mata-bianca/l-cosa-e-l-armata-bianca (dostep:11.02.2019).
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o malwersacje®. Jedna z nich przekazala pewnego dnia Marii Teresie dAbenan-
te paczuszke zawierajaca kopie czesci materialéw z dochodzenia rozpoczetego
w 1935 roku. Tam wlasnie znajdowaly sie: pozytywna opinia biskupa Grenoble,
sam tekst Oredzia po facinie oraz jego pierwsze ttumaczenie na jezyk francuski,
jak réwniez zdjecie obrazu Boga Ojca (o czym bedzie jeszcze mowa)®. To wy-
darzenie stafo si¢ punktem zwrotnym w rozpowszechnianiu kultu Boga Ojca.
W 1982 roku o. DAscanio opublikowal Oredzie po wlosku i zlecit jego tluma-
czenia na inne jezyki. W 1988 roku kardynal Petrus Canisius van Lierde, wi-
kariusz generalny Watykanu, nadal Oredziu imprimatur — w opinii kardynata
w przestaniu nie ma nic niezgodnego z wiara i moralnoscia (nie jest to jednak
réwnoznaczne ze stwierdzeniem, ze sam tekst od pochodzi Boga Ojca). W 1990
roku w ramach Armata Bianca zaczelo dziala¢ Stowarzyszenie ,Dio ¢ Padre”
propagujace kult Boga Ojca. W 1994 roku o. DAscanio zlecil Lii Gladiolo nama-
lowanie przedstawienia pierwszej osoby Trojcy Swietej.

Bezstronna ocena zycia i dokonan s. Eugenii Elisabetty Ravasio nie jest zada-
niem fatwym. Jej Zycie obfitowato w skrajnie rozne wydarzenia, a ona sama raz
jawi sie jako niewyksztalcona prosta dziewczyna, raz jako zarzadzajaca z gleboka
madroscia przelozona. W jej dziataniu przebijala momentami spora naiwnos¢,
jednak upor, z jakim za kazdym razem od nowa podejmowata wyzwania, wska-
zuje na wyrobiony i zahartowany charakter. Pelen obraz tej postaci nie bedzie
mozliwy do odtworzenia bez odtajnienia dokumentacji z nia si¢ wiazacej, ktora
jest przechowywana w Watykanie. Do tego czasu jej posta¢ bedzie pozostawa¢
okryta nimbem tajemniczoéci i skazana na réznorakie, takze sprzeczne ze soba
oceny. Cho¢ nie wszystkie wydarzenia z jej Zycia moga by¢ interpretowane jed-
noznacznie, to jednak przyjac nalezy wielkos¢ jej ducha, o czym zaswiadczyli
cztonkowie komisji zwotanej w celu zbadania tekstu Oredzia, jak i samej zakon-
nicy — w tym takze lekarze.

85 A.DAscanio, For the Glory of the Father: A Biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio
1907-1990, dz. cyt., s. 84.

86 Informacje te przekazato mi samo Stowarzyszenie Armata Bianca (e-mail z 27.08.2016).
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4. Wizerunek Boga Ojca zalecany w Oredziu - analiza
formalna i ideowa

Przedstawienie Boga Ojca bedace przedmiotem niniejszej pracy ma u swych
zrédel Oredzie przekazane Ko$ciofowi przez s. Eugenie. Dlatego tez punktem
wyjscia tej czesci pracy bedzie dokladna analiza tekstu Oredzia, ze szczegdlnym
uwzglednieniem tych miejsc, ktore moga wydawac sie sporne. Przyblizone zo-
stana rowniez sylwetki cztonkow koscielnej komisji powolanej w celu zbadania
autentycznosci i prawowierno$ci Oredzia. Wizerunek pierwszej osoby Trojcy
Swietej przekazuje pewne tresci teologiczne takze za pomoca samej swej formy,
ktéra odwoluje sie do bogatej w chrzescijanstwie tradycji obrazowej przedsta-
wien Boga. W tej czesci pracy ukazana zostanie rowniez historia powstania tego
konkretnego przedstawienia oraz bedzie przeprowadzona analiza uzytej formu-
ly obrazowe;.

4.1. Przestanie Oredzia i zarzuty wobec jego tresci

Pierwsze thumaczenie tekstu Oredzia na jezyk polski zlecit o. DAscanio - prze-
kfad ten jest powszechnie dostepny na stronie internetowej Bialej Armii®”. Wraz
z rosnaca popularnoscia przestania pojawily sie rowniez wydania tekstu w tra-
dycyjnej formie papierowej. Przeklad Bialej Armii nie posiada numeracji stron,
nie podaje tez informacji o ttumaczu. W zwiazku z tym w tej czgéci bede sie od-
nosi¢ do wydania z 2016 roku w tlumaczeniu o. Mieczystawa Stebarta COr®,
zaznaczajac tam, gdzie jest to konieczne, réznice z pierwszym przekladem Biatej
Armii.

Dla wigkszej jasnosci — w czesci omawiajacej Oredzie zastosowano tema-
tyczny uklad zagadnien. Pozwala to unikna¢ powtorzen wystepujacych licznie
w Oredziu. Taki uklad nie odzwierciedla jednak jego budowy. Wiele watkow jest
podnoszonych w przestaniu kilkakrotnie w réznych miejscach, czesto sa one
poszerzane lub ukazywane pod nieco innym katem, czasem tylko wspomnia-
ne (najbardziej widoczne bedzie to w przypisach, przywolujacych czesto kilka,
znacznie od siebie oddalonych, fragmentéw tekstu). Oredzie nie jest naukowym

87 Armata Bianca, Ojciec mowi do swoich dzieci, http://www.armatabianca.org/store/mes-
saggio%20polacco.pdf (dostep: 20.02.2019).

88 Objawienia i Oredzia Boga Ojca. Swiadectwo siostry Eugenii Elzbiety Ravasio. Modlitwy do
Boga Ojca, Krakéw 2016.



Wizerunek Boga Ojca zalecany w Oredziu — analiza formalna i ideowa 177

wywodem (mimo zfozonych teologicznie zagadnien, ktore porusza), stad pew-
ne wrazenie nieuporzadkowania jego tresci. Ma ono raczej charakter otwartej
i szczerej (cho¢ dhuzszej) wypowiedzi kierowanej do bliskiej osoby, bez koniecz-
nosci przestrzegania $cistych zasad budowania publicznych wystapien.

Tres¢ Oredzia przedstawiona zostanie jezykiem jak najbardziej zblizonym
do tego, jaki zostal uzyty w samym tekscie przekazu. Najbardziej logicznym
rozwigzaniem jest omowienie w pierwszej kolejnosci tresci Oredzia, a nastepnie
podnoszonych wzgledem niego zarzutow. Taki uklad wydaje sie bardziej przej-
rzysty i skondensowany niz zamieszczanie dostownego cytatu, komentarza do
niego, w koncu ewentualnego zarzutu i nastepnego cytatu itd. Prowadzifoby to
do rozbicia spdjnosci Oredzia, a niektore watki moglyby zosta¢ pominigte. Me-
toda taka doprowadzitaby réwniez do znaczacego i nieuzasadnionego wydtuze-
nia samego wywodu.

Podstawowym przestaniem Oredzia jest wezwanie do poznania, kochania
iczczenia Boga Ojca. Catos¢ tekstu zostata podzielona na dwa zeszyty. Zeszyt I roz-
poczyna si¢ data 1 lipca 1932 roku i méwi o celu ukazania sie Boga Ojca, a takze
sposobach jego przychodzenia na przestrzeni wiekow®. ,Oto nadeszta szczegolna
godzina Ojca, w ktorej powinien On zosta¢ uwielbiony, tymczasem wciaz pozo-
staje nieznany” — czytamy w Oredziu™. Ta cze$¢ koncezy sie konkretnymi wskazow-
kami adresowanymi do s. Eugenii, nastepnie do papieza i do biskupa®.

Zeszyt 11, opatrzony data 12 sierpnia 1932 roku, mowi o otwartym zrédle
»Milosci Ojcowskiej” i ,Oceanie Mitosierdzia’, w ktérym gubia sie , gorzkie kro-
ple grzechow™?. Zle pojety szacunek, lek i nieznajomos¢ Boga Ojca oddalaja
ludzkos¢ od swego Stworcy, konieczne jest wiec gloszenie nieogarnionej dobro-
ci pierwszej osoby Trojcy Swietej i pelne ufnosci zawierzenie®. Na konicu zeszy-
tu umieszczona zostala modlitwa matki Eugenii®.

89 Tamze, s. 16-40.
90 Tamze,s. 15,57, 59, 67.
91 Tamze, s.41-52.
92 Tamze, s. 53-57.
93 Tamze, s. 59-84.

94 Modlitwa ta, zaczynajaca sie od stéw: ,0, méj Ojcze niebieski, jak jest stodko i mito
wiedzie¢, ze Ty jeste§ moim Ojcem, a ja — Twoim dzieckiem!” umieszczona jest jedynie
w wersji Biatej Armii. Co prawda zestaw modlitw do Boga Ojca znajduje si¢ na koncu wy-
dania z 2016 roku, nie zawiera on jednak tej konkretnej modlitwy. Objawienia i Oredzia
Boga Ojca. Swiadectwo siostry Eugenii Elzbiety Ravasio. Modlitwy do Boga Ojca, dz. cyt.,
s.89-107.
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Tres¢ Oredzia zostala spisana w konwencji narracji pierwszoosobowej, ktorej
podmiotem jest Bog Ojciec. Rozpoczyna si¢ jednak od krétkiego wprowadzenia
samej s. Eugenii, oczekujacej na przyjscie Pana. Gdy On sie pojawia, s. Eugenia
pada twarzg na ziemie, ale Ojciec prosi ja, by usiadla i spisafa jego stowa”. Prosto
i bezposrednio zwraca si¢ do s. Eugenii, a przez nig do wszystkich ludzi.

W stowach wypowiedzianych przez Boga Ojca do s. Eugenii mozna wy-
roznic kilka watkow. Pierwszym jest niewatpliwie unizenie Ojca, ktory niejako
»odkfada na bok” cala swa chwale, aby moc ukaza¢ sie s. Eugenii. Przychodzi
w prostocie, uwzgledniajac tym samym ograniczono$¢ cztowieka i jego moz-
liwosci percepcyjne”. Umie sie dostosowywac — jest ,maly z matymi, dorosty
. Aby dotrze¢ do kazdego, czyni si¢ ,wszystkim dla wszystkich™®.
W rozmowie z s. Eugenia przybiera posta¢ zwyktego czlowieka.

297

z dorostymi

Celem jego przyjscia jest ,wygnanie leku i odnowienie nadziei”™. Daje si¢
poznac jako kochajacy Ojciec, a czyni to, zwracajac uwage na historie stworzenia
i zbawienia $wiata przedstawiona w kluczu opowiesci o wielkiej Milosci pierw-
szej osoby Trojcy Swietej'™. Gdy ludzie wymagali napomnienia, Bog Ojciec je
zsylal, czasem takze poprzez cierpienie'”'. Zawsze jednak pozostawal blisko
ludzi - czy to mieszkajac w duszach sprawiedliwych (prorocy, patriarchowie)
i przez nie mowiac do innych, czy to przebywajac w przybytku posrodku swego
ludu'”. Poniewaz jednak srodki te nie byly wystarczajace, aby ludzie pokochali
Ojca, postanowil On przyjs¢ w drugiej osobie Bozej. Wiedzial, ze zostanie znie-
wazony w swoim Synu, to jednak go nie powstrzymato. Jest Bogiem kochajacym
cztowieka bardziej niz swego umilowanego Syna, a $cislej mowiac — bardziej
niz siebie samego'®. Syn przyszedl, aby ukaza¢ Ojca, aby wytyczy¢ czlowiekowi
prosta $ciezke, na ktérej pomoca maja by¢ sakramenty'. Bog Ojciec przychodzi

95 Objawienia i Oredzia Boga Ojca. Swiadectwo siostry Eugenii Elzbiety Ravasio. Modlitwy do
Boga Ojca, dz. cyt., s. 13-15.

96 Tamze,s. 15.

97 Tamze, s. 39.

98 Tamze, s. 39.

99 Tamze, s. 16.

100 Tamze, s. 17-28, 76-77.
101 Tamze, s. 18.

102 Tamze, s. 17, 20-21.
103 Tamze, s. 21-22.

104 Tamze, s. 19-20, 23-24.
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105 Pierwsza

bowiem do ludzi dwiema drogami - poprzez Krzyz i Eucharystie
droga prowadzi do Syna, a przez niego do Ojca. Podczas Eucharystii Najwyz-
szy przebywa miedzy ludzmi ,jak ojciec w swej rodzinie”'*. Natomiast dzialanie
Ducha Swietego ukazane zostato w Oredziu jako bardziej dyskretne. Dzieki trze-
ciej osobie Trojcy Swietej Tron Ojca umieszczony zostaje w duszach wszystkich
bedacych w stanie taski uswiecajacej'”.

Mimo ze cala historia czlowieka wypelniona jest Mito$cia Ojca, pozostaje
On nieznany, niekochany i nieuwielbiony'®. Przyczyn takiego stanu jest kil-
ka. Ludzie sa zwykle przekonani, ze Bog jest surowym Ojcem'®. Czcza Syna,
w swoich modlitwach nie wznosza si¢ jednak do Ojca'"’. Zwlaszcza dwa nabo-
zenstwa sa dobrym punktem wyjscia dla upragnionego kultu — Chrystusa Krola
oraz Najswietszego Serca Jezusowego (byla juz o tym mowa w pierwszej czgsci
pracy, tu mozna tylko dodac, ze s. Eugenia odznaczata si¢ szczegolnym nabo-
zenstwem do Najswietszego Serca Jezusowego)'"'. Misjonarze glosza wprawdzie
Boga, poniewaz jednak sami nie poznali Ojca, nie moga przekazac czegos, czego
sami nie wiedza''*. Lek przeklamujacy prawdziwy obraz Boga Ojca jest dziefem
szatana, ktory chcee, aby ludzie zyli w przeswiadczeniu, ze Ojciec jest poteznym
i pysznym tyranem, ktory bedzie wymagat od nich jako od niewolnikéw rzeczy
niemozliwych'?. Skutkuje to falszywym szacunkiem, ktory rani serce Ojca''.
Brak wystarczajacej wiedzy tym, kim jest Bog Ojciec, w sposob oczywisty unie-
mozliwia pokochanie go.

105 Tamze, s. 26.

106 Tamze

107 Tamze, s. 27.

108 Tamze, s. 33-34, 37.

109 Okreslenie Biatej Armii. W wydaniu z 2016 roku wystepuje przymiotnik ,,straszny”: Ob-
jawienia i Oredzia Boga Ojca. Swiadectwo siostry Eugenii Elzbiety Ravasio. Modlitwy do
Boga Ojca, dz. cyt., s. 34, 53, 63, 65.

110 Objawienia i Oredzia Boga Ojca. Swiadectwo siostry Eugenii Elzbiety Ravasio. Modlitwy do
Boga Ojca, dz. cyt., s. 29.

111 Tamze, s. 16, 60, 68.

112 Tamze, s. 62-63.

113 Przektad Biatej Armii méwi o ,tyranie” Wydanie z 2016 roku - o ,,okrutnym wiascicielu”
Objawienia i Orgdzia Boga Ojca. Swiadectwo siostry Eugenii Elzbiety Ravasio. Modlitwy do
Boga Ojca, dz. cyt., s. 71.

114 Objawienia i Orgdzia Boga Ojca. Swiadectwo siostry Eugenii Elzbiety Ravasio. Modlitwy do
Boga Ojca, dz. cyt., s. 71-73.
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Czlowiek zostal stworzony na obraz i podobienstwo Boze. Bog Ojciec dat
mu wrazliwe serce — na wzor swojego serca. Celem stworzenia bylo poznanie,

kochanie i stuzenie Ojcu'®®

. Zaadoptowanie ludzi w Jednorodzonym Synu i ze-
stanie Ducha Swietego podniosto ich z poziomu stworzenia do poziomu dzieci,
dlatego tez kult Boga Ojca powinien by¢ czyms najbardziej naturalnym'®. Tym-
czasem prosby zawarte w modlitwie ,Ojcze nasz” o u$wiecenie imienia Ojca
i 0 nadejscie jego krolestwa wciaz pozostaja niewypelnione'”.

Srodki majace zaradzi¢ tej sytuacji sa jednak nadzwyczaj proste. Pierwszym
z nich jest przyjscie samego Ojca — bowiem jego godzina wlasnie nadeszta''®,
Oto wiek uprzywilejowany sposrod wszystkich: nie pozwdlcie przeming¢ temu przy-
wilejowi — w obawie, Ze zostanie wam zabrany!'

Tak wiec pierwszy krok juz zostal uczyniony — Bog Ojciec prosi o uzupelnie-
nie kultu, bo cho¢ réwniez odbiera chwale oddawana Synowi i Duchowi (i cie-
szy go ona), to pragnie by¢ uczczony indywidualnie, jako odrebna osoba Tréjcy
Swietej'’. Chee by¢ nazywany Ojcem z ufnoscia i mifoscia. Najmilszym aktem
uwielbienia jest dla niego zawierzenie, rozumiane nie jako surowos¢ umartwien
i ,padanie twarza w proch’ a jako dziecigca prostota oznaczajaca si¢ zaufa-
niem'?'. Dusza, ktéra wezwie Najwyzszego imieniem Ojca chocby raz, nie zgi-

nie'”. Serce ludzkie jest miejscem odpocznienia Boga, pyta On wiec z niezwykla

2123

delikatnoscia, czy czfowiek nie zechciatby mu go odda¢'”. Ojciec pragnie by¢

obecny zwlaszcza w rodzinach, szkotach, seminariach, szpitalach — wszedzie,
gdzie przebywaja jego dzieci'™. Pragnie, aby czfowiek powierzal mu swoje po-

125

trzeby

. Do zadania szerzenia kultu Boga Ojca szczegolnie przeznaczone sa

115 Tamze, s. 26-28.
116 Tamze, s. 76-77.
117 Tamze, s. 59-60.
118 Tamze, s. 14, 57.
119 Tamze, s. 67.
120 Tamze, s. 29, 64.
121 Tamze, s. 69, 71.
122 Tamze, s. 64.
123 Tamze, s. 80-81.
124 Tamze, s. 44.
125 Tamze, s. 36.
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osoby konsekrowane. To oni maja szuka¢ w Pismie Swietym nieodkrytych do-
tad fragmentéw dotyczacych chwaly, ktora powinna by¢ oddawana pierwszej
osobie Trojcy Swietej'?®. Nalezy glosi¢ dobrego Ojca wszystkim — wierzacym
i niewierzacym, gdyz jego mitos¢ obejmuje kazdego bez wyjatku'?”. Ojciec wzy-
wa tez do po$wiecenia jednego dnia miesiaca (siodmego) lub przynajmniej jed-
nej niedzieli w roku (pierwszej niedzieli sierpnia) dla uwielbienia go jako Ojca
calej ludzkosci. Swigto to powinno mie¢ wlasng msze i oficjum'®. To Zyczenie
skierowane zostalo do dwczesnego papieza Piusa XI. W Oredziu przekazanym
s. Eugenii Bog Ojciec prosi takze o stworzenie swego wizerunku'”.

Obraz Boga Ojca ukazany na kartach Oredzia jest pelen czulodci i faska-
wosci. Jest on Bogiem zatroskanym o wszystkie swoje dzieci, za tymi ktorzy go
nie znaja podaza niestrudzenie. Grzesznikow przywoluje nieustannie, nie
jest tym ,zmeczony” i trwa przy nich z niestabnaca nadzieja. Jest Ojcem, ktory
pragnie by¢ obecny w zyciu codziennym swoich dzieci, a ich nieprawosci nie
moga go zniechecic¢. Grzech jest bowiem w jego oczach jak zelazo, a mitos¢ jak
ztoto"'. Tym samym odrobing mitosci mozna odpokutowac za ogromne prze-
winienia. Pochyla si¢ nad chorymi, cierpiacymi i umierajacymi — zwlaszcza tre-
dowatymi (sic!), jest opiekunem wdow i sierot'*. Jest On Ojcem nad wszystkim

ojcami, ktory pragnie da¢ dzieciom wszystkie swoje skarby'*?

. Mowi, ze jego
niebo jest na ziemi z czlowiekiem, silnie odczuwa potrzebe kochania swego naj-
wiekszego arcydzieta'. Jest nadzieja calej ludzkosci, potrzebujacej Ojca fagod-
nego i nieskonczenie dobrego'. Jest ,Oceanem Milosci Milosiernej’, w ktory
mozna si¢ rzuci¢ z zamknigtymi oczami'*. Dusze podobne do ,,gorzkich kro-

pli” wychodza z tej kapieli przemienione; duszom oddanym i sprawiedliwym

126 Tamze, s. 44-45, 67, 81-82.
127 Tamze, s. 29-30, 49.
128 Tamze, s. 42-43.
129 Tamze, s. 43.

130 Tamze, s. 49-52.
131 Tamze, s. 25.

132 Tamze, s. 83.

133 Tamze, s. 26, 74.
134 Tamze, s. 17, 48.
135 Tamze, s. 37, 39-40.
136 Tamze, s. 56-57.
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Ojciec przekazuje postugiwanie si¢ swoja potega'”. Jesli cata ziemia uczci swego
Ojca, na $wiat zstapi, niby dobroczynna rosa, Duch Pokoju'*. Znajomo$¢ Ojca
uczynitaby $wiat lepszym, a serca bardziej gorliwymi'®. Bég pragnie zniszczy¢
warstwe lodu okalajaca ludzkos¢, jest On jak stonce, ktore oswietla, ogrzewa
i rozpala'. Obiecuje liczne nawrdcenia towarzyszace gloszeniu jego ojcowskiej
mitosci'! i doswiadczenie prawdziwej wolnosci, ktére wynika z poznania juz na
tym $wiecie przyczyny szczesliwosci wiecznej'*2.

Oredzie nawoluje do poznania, kochania i uwielbienia Boga Ojca. Zaleca
w tym celu konkretne $rodki. Glosi obraz Boga jako czutego i faskawego Ojca,

pochylajacego sie nad kazdym czlowiekiem.

4.2. Watpliwosci dotyczace Oredzia

Cudowne wydarzenia towarzyszace s. Eugenii, a takze otrzymane Oredzie,
wzbudzily niepokéj hierarchéw koscielnych. Siostra Eugenia zostala poddana
badaniu w czerwcu 1934 roku przez ojca Augusta Valensina'*, a nastepnie prze-
stuchaniu w grudniu 1934 roku w zenskim szpitalu dla umystowo chorych'*.
W roku 1935 dwczesny biskup Grenoble Alexandre Caillot powolal komisje
ekspertow majacych doglebnie zbada¢ sprawe siostry ze Zgromadzenia Matki
Bozej Apostotow. W sktad komisji weszly te same osoby, ktore przestuchiwaly
s. Eugenie w grudniu 1934 roku: wikariusz generalny biskupa Grenoble Emile
Guerry, dwaj jezuici bracia Auguste i Albert Valensin oraz dwaj $wieccy doktorzy
medycyny, w tym jeden psychiatra. Badania, jakim poddana zostata s. Eugenia,

137 Tamze, s. 57, 79.

138 Wedlug wydania z 2016 r.: zamiast ,,rosy” — ,pociecha’: Objawienia i Oredzia Boga Ojca.
Swiadectwo siostry Eugenii Elzbiety Ravasio. Modlitwy do Boga Ojca, dz. cyt., s. 79.

139 Objawienia i Oredzia Boga Ojca. Swiadectwo siostry Eugenii Elzbiety Ravasio. Modlitwy do
Boga Ojca, dz. cyt., s. 62.

140 Tamze, s. 65-66.
141 Tamze, s. 29-30, 62, 70.
142 Tamze, s. 30, 35, 68.

143 Abba Pater, Swiadectwo Jego Ekscelencji Aleksandra Caillot, Biskupa Grenoble na pod-
stawie raportu sporzadzonego w czasie badania kanonicznego dotyczacego matki Eugenii
Elisabetty Ravasio (1945), http://www.abbapater.pl/wp-content/uploads/2017/06/Bo%C-
C%81g-Ojciec_-WPROWADZENIE.pdf (dostep: 25.02.2019).

144 A.D’Ascanio, For the Glory of the Father: A Biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio
1907-1990, dz. cyt., s. 41-42.
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musialy by¢ rzeczywiécie trudne — $wiadczy o tym jej swiadectwo przekazane
przez o. DAscanio, ale takze same stowa biskupa Caillota. Z tej proby s. Eugenia
wyszla zwyciesko, skoro biskup Caillot wprost wyrazat si¢ o niepodwazalnosci
jej cn6t i niekwestionowanym zdrowiu psychicznym. Nie mozna bylo utrzyma¢
hipotez o ,halucynacji, ztudzeniach, spirytyzmie, histerii i obledzie'*. Biskup
chwalit jej stanowczo$¢, energicznosé, trafnos¢ sadow, nieuleganie wptywom.
Niezwykle pozytywnie wyrazat si¢ tez o niej jako o osobie pefniacej funkeje
matki przelozone;.

4.2.1. Jezyk

Drobiazgowemu badaniu poddano sam tekst Oredzia. Watpliwosci musialy
dotyczy¢ juz samej formy tekstu, bowiem s. Eugenia zapisata go w jezyku facin-
skim. Ojciec DAscanio podkresla, ze nie znata tego jezyka'*. Nawet jesli przyjac,
ze posiadala podstawowe wiadomosci z tego zakresu (musiata przeciez mie¢
stycznos¢ z facing koscielna), to jej trudnosci jezykowe byly sprawa powszechnie
wiadoma. Kwestig te poruszytam w korespondencji z Biala Armia. Otrzymalam
nastepujaca odpowiedz:

Wydaje sie, ze Eugenia nigdy nie uczyla sie taciny, cho¢ w tych czasach wszyscy mo-
dlili sie wtagnie w tym jezyku. Ci, ktorzy znali Eugenie, mowili, ze gdy Ojciec dyk-
towal jej Oredzie, ona rozumiata w sercu znaczenie stéw, a jesli w trakcie pisania
popelnita jakis btad, sam Ojciec brat jej dfon w swoja, aby pomylke poprawic'*.

Na dzien dzisiejszy fakt spisania Oredzia po facinie nie znajduje racjonalne-
go wytlumaczenia, wypada wigc przyja¢ ponadnaturalne wyjasnienie tej sprawy.

145 Abba Pater, Swiadectwo Jego Ekscelencji Aleksandra Caillot, Biskupa Grenoble na pod-
stawie raportu sporzadzonego w czasie badania kanonicznego dotyczacego matki Eugenii
Elisabetty Ravasio (1945), http://www.abbapater.pl/wp-content/uploads/2017/06/Bo%C-
C%81g-Ojciec_-WPROWADZENIE.pdf (dostep: 25.02.2019).

146 Tamze.

147 E-mail z 29.08.2016 (ttum. Maria Szcze$niak): ,With regard to the Latin language, Mother
Eugenia had only minimal education, as we read in her biography and although at that
time all used to pray in Latin, it seems that she had never studied it... I was told at the time
by those who knew Mother Eugenia that she — as the Father dictated the Message — meant
in her heart the sense of those words but if in writing she made any mistakes, even the
Father took her hand to correct”.
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4.2.2. Kult Boga Ojca

Wezwanie do poznawania i uczczenia Boga Ojca, ktore jest zasadniczym prze-
staniem Oredzia, nie budzi zastrzezen z doktrynalnego punktu widzenia. Po-
stawi¢ jednak mozna pytanie, dlaczego kult ten w jego obecnej formie nie do
konca zgadza si¢ z tym opisanym przez s. Eugenie. Rzeczywiscie, kosciolow pod
wezwaniem Boga Ojca praktycznie nie ma, nie ma tez odpowiedniego $wigta
czy wlasciwych modlitw (nie wspominajac juz o obrazach)'*. Newralgicznych
punktow dotyczacych kultu jest kilka, a pomocne w ich usystematyzowaniu
beda wypowiedzi samych cztonkéw komisji.

Emile Guerry jako pierwsze postawit pytanie o zgodno$¢ czci oddawanej
Bogu Ojcu z czcig oddawana calej Trojcy Swietej'. Podstawowa watpliwoscia
byta w tym wypadku obawa przed stworzeniem sztucznego podzialu pomie-
dzy poszczegolnymi osobami Trojcy Swietej, co mogloby grozi¢ zaprzeczeniem
prawdy o jej jednosci, ktora nalezy do istoty dogmatu trynitarnego. Nalezy tu za-
uwazy¢, ze kult Boga Ojca zalecany w Oredziu nie uszczupla chwaly naleznej po-
zostalym osobom. Ma to by¢ nabozenstwo, ktore — cho¢ kierowane bezposred-
nio do Boga Ojca - polega na oddawaniu chwaly calej Trojcy Swietej, pozwala
bowiem niejako wejs¢ w jej wewnetrzne zycie'". W efekcie nadaje glebszy wyraz
indywidualnej relacji czlowieka do kazdej z 0s6b Trojcy Swietej. Uczy zarowno
o jednosci Bozej natury, jak i odrebnosci poszczegolnych oséb.

Kolejnym zastrzezeniem wyrazanym przez czlonkéw komisji koscielnej
byta obawa przed umniejszeniem czy wrecz pominieciem zbawczej roli cztowie-
czenstwa Jezusa Chrystusa''. Skoro Oredzie podkresla przede wszystkim boski
wymiar pierwszej osoby Tréjcy Swietej, to tym samym kladzie sie mniejszy na-
cisk na synostwo drugiej osoby, nie doceniajac tym samym zbawczego waloru
tajemnicy Wcielenia. Pomniejszeniu ulegataby w ten sposob rola ludzkiej natury
Chrystusa. Jednak istota tajemnicy Wcielenia — a wigc istota zgody na przyje-
cie ludzkiej natury — jest stan synostwa, ktory nie zostaje nigdy zniesiony'*%. To

148 Kosciot p.w. Boga Ojca Milosierdzia istnieje na Zaporozu: Armata Bianca, Cosa é [Armata
Bianca, http://www.armatabianca.org/it-IT/cosa-e-1-armata-bianca/1-cosa-e-l-armata-
-bianca (dostep:11.02.2019).

149 E. Guerry, Do Ojca, dz. cyt., s. 12-18.
150 Tamze, s. 25-26.

151 Tamze, s. 19-20.

152 J. Galot, Féter le Peére, dz. cyt., s. 16.
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wlasnie dzigki ludzkiej naturze Chrystusa kazdy cztowiek jest dzieckiem Bo-
zym'. Ziemskie synostwo Jezusa Chrystusa jest podstawa przybranego syno-
stwa Bozego wszystkich ludzi. Powyzsze zastrzezenie nie moze wigc by¢ argu-
mentem przeciw odrebnemu kultowi Boga Ojca — raczej podnosi ono ten kult
na jeszcze Wyzszy poziom.

Nastepne pytanie czlonkoéw komisji dotyczylo tego, czy oddawanie Bogu
czci jako Ojcu licuje z jego wszechmoca, potega i autorytetem'. Do Boga po-
winno si¢ zwracac z najwyzszym szacunkiem, zawsze pamietajac o jego najwyz-
szej godnosci i autorytecie. Zwracanie si¢ do niego kordialnym imieniem Ojca
i ,bycie jak dziecko” moze si¢ kldci¢ z jednym z daréw Ducha Swietego — bo-
jaznig Boza. Jezus Chrystus zalecajac uczniom, aby nikogo nie nazywali ojcem,
»jeden bowiem jest Ojciec wasz, Ten w niebie” (Mt 23,9), wskazuje na ogromna
godnos¢ tego tytulu, ktorego rozumienie tylko w kategoriach ojcostwa ludzkie-
go jest dalece niewystarczajace. Obawa dotyczaca tego zastrzezenia polega wiec
na niewlasciwym rozfozeniu akcentéw, prowadzacym w efekcie do zmniejsze-
nia autorytetu Boga Ojca. W istocie jednak do centralnych prawd wiary chrze-
$cijanskiej nalezy prawda o naszym przybranym synostwie Bozym bedacym
konsekwencja tajemnicy Wcielenia'. Kult ojcostwa — a raczej Boga Ojca — jest
tym, co charakteryzuje w sposob najglebszy te wiare'*. Z przywileju synostwa
Bozego nie mozna zrezygnowac nawet za cene niebezpieczenstwa niewlasciwe-
go pojmowania wszechmocy, potegi i autorytetu Boga.

Nie mozna wiec méwi¢ o nowosci postulowanych przez s. Eugeni¢ zmian
w odniesieniu do kultu Boga Ojca. Nabozenstwo do Boga Ojca jest w pewnym

157 7bawiciel

sensie przedtuzeniem tego, co bylo sednem misji Jezusa Chrystusa
od poczatku swej dziatalnosci nauczal, ze Bog jest Ojcem; nastepnie, ze jest jego
Ojcem; w koncu - ze Bog, jego Ojciec, jest Ojcem wszystkich ludzi**®. Caly Stary

Testament systematycznie przygotowywat ludzkos¢ na objawienie tej prawdy'.

153 J. Galot, Féter le Pere, dz. cyt., s. 10.

154 E. Guerry, Do Ojca, dz. cyt., s. 12.

155 J. Galot, Féter le Pére, dz. cyt., s. 49-51.

156 E. Guerry, Do Ojca, dz. cyt., s. 21.

157 A. Valensin, O mojej wierze, Warszawa 1979, s. 20.
158 E. Guerry, Do Ojca, dz. cyt., s. 8, 13-6.

159 Por. wezesniejszy rozdzial dotyczacy Biblii.
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Kult ojcostwa Bozego miesci si¢ bezsprzecznie w tradycji Kosciota'®. Ore-
dzie nie wnosi nic nowego do Objawienia, co jest wielokrotnie podkreslane
wjego tekscie, gdzie na samym wstepie Bog Ojciec mowi, ze jego mitos¢ do czto-
wieka zostata juz w pelni udowodniona przez postanie Syna. Jest to akt, ktérego
nie moze On juz powtorzy¢'®'. Jego Syn objawit cala prawde o nim jako o Ojcu.

4.2.3. Swieto Boga Ojca

Samo ustanowienie odrebnego $wieta Boga Ojca nie jest kwestia zupelnie nowa.
Pierwsza osoba Trojcy Swietej cieszy sie ta sama chwala co Syn Bozy czy Duch
Swiety — mowi o tym juz credo nicejsko-konstantynopolitariskie. Zgodnie z tym,
modlitwy chrzescijaniskie zawsze byly kierowane do Boga Ojca przez Jezusa Chry-
stusa w Duchu Swietym. W historii Kosciota zdarzaly sie jednak proby niejako
»odrebnego” oddawania chwaty w liturgii Bogu Ojcu 2. Na poczatku XVII wieku
we Francji i Hiszpanii odprawiane byly msze w specjalnym rycie. Poniewaz jednak
ich formularze nie mialy formalnego zatwierdzenia, praktyka ta zostata zabronio-
na. W zwiazku z tym kapitula w Liege zwrocita sie do Swietej Kongregacji Rytow
z prosba o ustanowienie swieta Boga Ojca Przedwiecznego i opracowanie odpo-
wiednich formut liturgicznych. Kongregacja ustosunkowata sie negatywnie do tego
wniosku w 1657 roku'®*. Kolejna prosba o ustanowienie takiego swieta datuje si¢
na rok 1684 i wyplywa od krola hiszpanskiego Karola II. Nastepne listy przypo-
minajace pochodza z lat 1688 i 1694. Odpowiedzialny ze strony Kongregacji za
sprawe P. Bottini uznaje w koncu przedstawione racje za niewystarczajace i inicja-
tywa upada'®. Dokladniejsze przyczyny negatywnej opinii Kosciota podaje w 1897
roku papiez Leon XIII w swej encyklice Divinum illud — thumaczy on wczesniejsza
decyzje papieza Innocentego XII'. W wypadku ustanowienia odrebnego $wieta
Boga Ojca zachodzitaby bowiem obawa pomieszania odrebnych osob Bozych lub

160 Abba Pater, Swiadectwo Jego Ekscelencji Aleksandra Caillot, Biskupa Grenoble na pod-
stawie raportu sporzadzonego w czasie badania kanonicznego dotyczacego matki Eugenii
Elisabetty Ravasio (1945), http://www.abbapater.pl/wp-content/uploads/2017/06/Bo%C-
C%81g-Ojciec_-WPROWADZENIE.pdf (dostep: 25.02.2019).

161 Armata Bianca, Ojciec mowi do swoich dzieci, http://www.armatabianca.org/store/mes-
saggio%20polacco.pdf (dostep: 20.02.2019).

162 ]. Galot, Féter le Peére, dz. cyt., s. 45.

163 . Szczurek, Kult Boga Ojca i jego znaczenie teologiczno-antropologiczne, dz. cyt., s. 315.
164 Tamze.

165 Leon XIII, Encyklika o Duchu Swigtym. Divinum illud manus, 9 V 1897, Krakéw 1946.
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rozdzielenia jednej, wspdlnej im natury. Obchodzone dotychczas swieta wiazace sie
z druga i trzecig osoba Trojcy Swietej nie sa bowiem uczczeniem ich boskiej natury,
ale przejawow ich misji zewnetrznej, ich postania i zbawczej dzialalnosci w swiecie
(do tej konkluzji papieza Leona XIII przyjdzie jeszcze powrdcic).

Kwestia ustanowienia specjalnego $wieta ku czci Boga Ojca pojawita sie tez na
gruncie polskim. W 1969 roku ks. Jan Palusinski SDB powotat do zycia Sacrosong -
festiwal piesni religijnej i tworczoéci sakralnej'®. W swych zalozeniach Sacrosong
mial si¢ odwolywac do obrazu Boga Ojca Stworzyciela $wiata. Tajemnica stworcze-
go aktu Bozego byla dla inicjatorow festiwalu kluczem do rozumienia pracy tworczej
iartystycznej muzykow'””. W ich opinii dzisiejszy $wiat jest w coraz mniejszym stop-
niu postrzegany jako dzielo Boze. Przywrdcenie prawdy o Bogu Ojcu stwarzajacym
swym wolnym i suwerennym aktem woli wszystko ex nihilo byto droga powrotu do
szacunku wzgledem natury i czfowieka, a takze przekonania o celowosci i picknie
$wiata. Bylo takze zwrdceniem uwagi na ciagle dzialanie Boga, ktory w swej opatrz-
nosci podtrzymuje nieustannie swoj akt stworczy'®. Podkreslajac te kwestie, Sacro-
song akcentowat takze wymiar wspolnotowy ludzkosci. Pierwotny porzadek wpro-
wadzony przez Boga Stworce, jedno zrodlo zycia — wszystko to stanowi podstawe
dla gloszenia powszechnego braterstwa'®. Festiwal odwolywat si¢ otwarcie do tekstu
Oredzia spisanego przez s. Eugenie i nabozenistwa do Boga Ojca'”. Od momentu
swojego zainicjowania — jak mozna przeczyta¢ w specjalnej publikacji — miat ,.cha-
rakter uroczystego celebrowania Swigta Stworzenia Swiata i Cztowieka™"".

W zwiazku z tak otwartymi deklaracjami inspirowania si¢ tekstem Oredzia, na-
lezy postawi¢ pytanie o faktyczne odwolania organizatorow Sacrosongu do zalecen
s. Eugenii. Samo zauwazenie przez organizatoréw Sacrosongu i nazwanie problemu,

166 Sacrosong diecezji warszawsko-praskiej, http://sacrosongdwp.pl/ (dostep: 08.03.2019).

167 A. Maryniarczyk, Wprowadzenie, w: Stari sig! Swigto Boga Ojca Stworzyciela. Nowa mi-
sja Sacrosongu. Zbior referatow z sympozjow naukowo-artystycznych, 2013-2015, red. A.
Szpak, M. Pelc, Krakow 2016, s. 9-13.

168 Myl te organizatorzy festiwalu rozwijaja w zgodzie z niedawng encyklika papieza Franciszka.
Zob. Papiez Franciszek, Laudato si’. Encyklika poswigcona trosce o wspdlny dom, Wroctaw 2015.
169 . Palusiniski, Wiem, jak obudzi¢ olbrzyma, w: Stari sig! Swigto Boga Ojca Stworzyciela. Nowa mi-
sja Sacrosongu. Zbidr referatow z sympozjow naukowo-artystycznych, 2013-2015, dz. cyt., s. 37.

170 M. Pelc, Oredzie Boga Ojca przekazane siostrze Eugenii E. Ravasio, w: Stasi sig! Swigto Boga
Ojca Stworzyciela. Nowa misja Sacrosongu. Zbiér referatow z sympozjow naukowo-arty-
stycznych, 2013-2015, dz. cyt., s. 45-46.

171 A. Maryniarczyk, Wprowadzenie, w: Sta#i sig! Swigto Boga Ojca Stworzyciela. Nowa misja
Sacrosongu. Zbidr referatow z sympozjow naukowo-artystycznych, 2013-2015, dz. cyt., s. 9.
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jakim jest utrata wrazliwosci na postrzeganie $wiata przez pryzmat Bozego aktu
stworczego, a takze przedstawienie remedium na zaistniala sytuacje, nie zmienia
tego, ze sama istota przestania s. Eugenii nie zostata przez nich w petni uwzglednio-
na. Swieto Stworzenia nie jest tym samym, co $wieto Boga Ojca. Sam akt stworczy,
cho¢ rzeczywiscie taczony w pierwszej kolejnosci z Bogiem Ojcem, jest przeciez
ostatecznie dzietem calej Trojcy Swietej. Jednak gdyby nawet pomina¢ brak szcze-
golnego odwotywania si¢ organizatorow Sacrosongu do pierwszej osoby Tréjcy
Swietej (cho¢ miato to by¢ istota $wieta wedtug zalozen Sacrosongu), to samo sfor-
mulowanie nazwy nowego Swieta Stworzenia, bez bezposredniego odwotania do
Boga Stworcy, nie czyni zado$¢ chwale, jaka sie jemu nalezy. Podkresla jedynie sam
akt stworczy jego efekt, podmiot dziatania w zasadzie pozostaje ukryty, wlasciwie
bezosobowy. Byt to zabieg w duzej mierze zamierzony — osoby zwiazane z Sacro-
songiem thumaczyly go duchem ekumenizmu. Taka nazwa tego swigta miala w swo-
im zalozeniu przybliza¢ wszelkie religie, faczy¢ ponad podziatami'”. Wedtug tekstu
Oredzia tym jednak, co ma ludzi faczy¢, jest imie Boga Ojca — najpierw osoba, a do-
piero pozniej $wieto. Odwrocenie tego porzadku sprawia, ze $wigtowanie Swieta
Stworzenia nabiera raczej poganskiego niz chrzescijanskiego charakteru. Celebra-
cja Sacrosongu miata tez podkresla¢ znaczenie oséb swieckich w Kosciele — $wieto
miato by¢ obchodzone wedlug ich pomystu i projektu'”*. Tym samym zamieniono
postulowana przez s. Eugenie uroczysto$¢, ktéra winna zosta¢ wpisana w obchody
roku liturgicznego, na rzecz $wieckiej celebracji zaleznej w konsekwencji od organi-
zator6w i licznych czynnikow zewnetrznych (takze finansowych). Sama inicjatywa
festiwalu jest z pewnoscia cenna i pelni funkgje kulturotwdreza, naduzyciem jest
jednak postrzeganie jej jako odpowiedzi na Oredzie otrzymane przez s. Eugenie,
ktora by zmierzata do ustanowienia nowego swieta Boga Ojca.

Moéwiac o odrebnym swiecie Boga Ojca, oprocz wspomnianej powyzej inicja-
tywy Sacrosongu, nalezy wspomnie¢ o funkcjonujacych w Polsce trzech wspolno-
tach, ktdre takie $wigto obchodza. Pierwsza jest Zgromadzenie Sidstr Najswietszej
Duszy Chrystusa Pana, druga — Wspdlnota Bozego Ojcostwa, natomiast trzecia
- Fundacja ,Abba Pater” Zalozycielka pierwszego zgromadzenia, matka Paula
Zofia Tajber (1890-1963)"", zastanawiajac sie w 1919 roku kogo wybra¢ szczegdl-

172 J. Palusinski, Wiem, jak obudzi¢ olbrzyma, w: Stasi sig! Swigto Boga Ojca Stworzyciela. Nowa mi-
sja Sacrosongu. Zbior referatow z sympozjow naukowo-artystycznych, 2013-2015, dz. cyt., s. 38.
173 Tamze, s. 39.

174 Zob. E. Ptak, Stuzyla Bogu w radosci i dzigkczynieniu. Matka Paula Zofia Tajber zalozyciel-
ka Zgromadzenia Sidstr Najswigtszej Duszy Chrystusa Pana, Krakow 2010.
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nym patronem wlasnie tworzacej sie wspdlnoty, nabrata przekonania, ze powinien
to by¢ sam Bog Ojciec'”. Intuicja ta zostata potwierdzona cudownym ocaleniem
jej 1jej towarzyszek 18 listopada 1920 roku po przekroczeniu granicy bolszewic-
ko-polskiej, gdy kobiety posadzone zostaly przez strone polska o szpiegostwo. Na
pamiatke tego wydarzenia siostry w kazda jego rocznice oddawaly nadzwyczajna
czes¢ Bogu Ojcu. Samo $wigto zostalo oficjalnie potwierdzone przez Stolice Apo-
stolska w Konstytucjach i Dyrektorium Zgromadzenia w 1988 roku'”. Szczegolne
nabozenstwo do Boga Ojca nie ma w tym zgromadzeniu u swych Zrodel inspiracji
Oredziem s. Eugenii. Wynika raczej z przemyslen i modlitwy samej zatozycielki,
ktorej droga do szczegdlnego oddawania czci pierwszej osobie Trojcy Swietej wio-
dla poprzez konkretny wymiar ojcostwa Bozego — mianowicie postrzegania Boga
jako Ojca stworzenia (por. pierwszy rozdzial niniejszej pracy). Pierwszej osoby
Trojcy Swietej nigdy nie wyobrazala sobie jako starca, tak jak widziata w ,,swiaty-
niach przedstawionego w rzezbiarstwie i malarstwie™””.

Wspdlnota Bozego Ojcostwa, zatozona w Czestochowie w 1997 roku, faczy-
la od poczatku ludzi roznych stanow. Jako cel postawita sobie ,,odkrywanie na
nowo najglebszej tajemnicy chrzescijaniskiego powolania: dziedzictwa synow
Bozych™”®. Przypomina, ze ojcostwo w Bogu nie jest jego czescia, a sama glebia
Bozej tozsamosci. Swieto Bozego Ojcostwa obchodzone jest we wspdlnocie —
wedlug zalecen s. Eugenii — w pierwsza niedziele sierpnia. Na stronie interne-
towej wspolnoty znajduja si¢ liczne odwolania i dostowne cytaty zaczerpnigte
z Oredzia, sam zas wizerunek Boga Ojca takze jest tym, ktéry powszechnie koja-
rzony jest z s. Eugenia, jednak samo nazwisko siostry pojawia si¢ zaledwie jeden
raz (w Modlitwie do Boga Ojca s. Eugenii Ravasio).

Swieto Boga Ojca w formie festiwali organizuje rowniez dziatajaca od 2016
roku Fundacja ,, Abba Pater” z siedziba w Kaliszu (same festiwale odbywaja si¢ juz
od roku 2012)". Takze ta fundacja odwoluje si¢ bezposrednio od Oredzia prze-
kazanego przez s. Eugenie Ravasio oraz wizerunku stworzonego przez Lie Gladiolo,

175 B. Mlynarz, Luskanie ktosow. Fragmenty pism stuzebnicy Bozej Matki Pauli Zofii Tajber,
Katowice 2013, s. 39.

176 Informacje te uzyskalam dzieki zyczliwosci sidstr ze Zgromadzenia Siostr Najswietszej
Duszy Chrystusa Pana.

177 P.Z. Tajber, O patronacie Boga Ojca, Krakéw 2010, s. 15.
178 Wspolnota Bozego Ojcostwa, Historia i duchowos¢ Wspélnoty Bozego Ojcostwa, http://
ojcze.pl/ (dostep: 29.10.2019).

179 Fundacja ,Abba Pater”, Bdg Ojciec, znany kochany i czczony, https://www.abbapater.pl/
(dostep: 26.01.2023).
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cho¢ w redakeji ikonopisarza Jacka Nakoniecznego. Za cel stawia sobie — poza sze-
rzeniem nabozenstwa do Boga Ojca — postuge wobec ludzi potrzebujacych i odrzu-
conych. Fundacja wspiera budowe kosciofa w parafii Przedwiecznego Boga Ojca
w Odessie, organizuje koncerty i rekolekgje. Ciekawa inicjatywa jest opracowanie
modlitwy rézancowej do Boga Ojca, polegajacej na modlitewnym namysle nad
piecioma tajemnicami wigzacymi si¢ bezposrednio z pierwsza osoba Trojcy Swie-
tej. W sferze planéw fundacji pozostaje utworzenie wspolnoty zakonnej Boga Ojca
oraz specjalnego domu rekolekcyjnego otwartego dla kazdego.

Omawiajac zagadnienie odrebnego swigta poswieconego Bogu Ojcu, ko-
nieczne wydaje si¢ takze odwotanie do $w. Tomasza z Akwinu. Na jego Summe
teologiczng powolywal sie zreszta takze biskup Caillot w swiadectwie dotyczacym
Oredzia. Przy okazji sledzenia inicjatyw zmierzajacych do ustanowienia $wigta
pierwszej osoby Trojcy Swietej pojawit sie juz niezwykle istotny problem tzw. po-
stannictwa 0sob Bozych (encyklika Leona XIII). Postanie u Akwinaty miato dwa

%0, Pierwsze byto rownoznaczne z pochodzeniem i ttumaczylo sie jako

znaczenia
wywodzenie postarica od osoby posylajacej. Drugie oznaczato nowy sposéb ist-
nienia w kims. Postannictwo Boze w pierwszym przypadku odbywa si¢ bez odla-
czenia czy rozstania — jest jedynie odrebnoscia wywodu. I tak: Syn pochodzi od
Ojca, a Duch Swiety od Ojca i Syna. Weielenie Syna jest egzemplifikacja drugiego
znaczenia — zaczal On bowiem by¢ widzialny w swiecie, w ktorym uprzednio
przeciez juz przebywal. Rowniez zestanie Ducha Swietego jest postannictwem
widzialnym (golebica, jezyki ognia)™®'. Bog Ojciec od nikogo nie pochodzi, nie
moze wigc by¢ przez nikogo postany. Wspanialomyslnie udziela siebie samego
stworzeniu. Sw. Tomasz przywolywal w tym kontekscie sfowa Augustyna: , Jesli
Ojciec jest przez kogo$ w czasie poznawany, wtedy nie mowi sie o jego posylaniu,
bo nie jest On z kogos, i od nikogo nie pochodzi™'*. W takim znaczeniu nie moz-
na moéwic o $wiecie Boga Ojca, nie jest On bowiem zadna miarg postany - ani
jesli chodzi o pochodzenie, ani 0 nowy sposob istnienia. Jednak to, ze nie ma On

180 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 3: O Trdjcy Przenajswigtszej, cz. 3: O Bogu, Lon-
dyn 1978, s. 137-139; Thomas de Aquino, Summa Theologiae, Textum Leoninum, Romae
1888 editum, I* q. 43 a. 1-3: http://www.corpusthomisticum.org (dostep: 30.04.2019).

181 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 3: O Trdjcy Przenajswigtszej, cz. 3: O Bogu,
dz. cyt., s. 147; Thomas de Aquino, Summa Theologiae, Textum Leoninum, Romae 1888
editum, I* q. 43 a. 7: http://www.corpusthomisticum.org (dostgp: 30.04.2019).

182 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 3: O Tréjcy Przenajswigtszej, cz. 3: O Bogu,
dz. cyt., s. 141; Thomas de Aquino, Summa Theologiae, Textum Leoninum, Romae 1888
editum, I* q. 43 a. 4: http://www.corpusthomisticum.org (dostgp: 30.04.2019).
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odrebnego postannictwa w wiecie nie oznacza, ze nie dziata On w $wiecie. Ore-
dzie przypomina, Ze to On jest autorem planu zbawienia'®.

Odnoszac si¢ do mysli papieza Leona XIII, mozna powiedzie¢, ze kazda
z pozostatych dwdch 0sob Trojey Swietej czci sie szczegdlnie podczas roku litur-
gicznego w tym, co scisle jest jej przypisane i wlasciwe (takze widzialne!). Wia-
sciwe Bogu Ojcu jest ojcostwo — z racji tego, Ze nie przystuguje mu postanie. Do-
datkowo, jak stwierdza biskup Caillot, $wieto Boga Ojca wprowadzitoby pewne
uporzadkowanie w poboznosci wielu chrzescijan'®.

4.2.4. Mozliwos¢ objawien Boga Ojca

Kolejna kwestia faczaca si¢ z poczynionymi wezesniej obserwacjami jest stwier-
dzenie teologow badajacych Oredzie, ze historia chrzescijanstwa w zasadzie nie
zna ,odrebnych” objawien Boga Ojca. W $wietle rozréznien pojec teologii try-
nitarnej dokonanych przez $w. Tomasza z Akwinu (na ktére powoluje sie bez-
posrednio biskup Caillot w swoim Swiadectwie), mozna stwierdzi¢ z cala pew-
noscia, ze mieli oni na mysli postannictwo poszczegdlnych 0sob Trojcy Swiete;.
Czym innym jest jednak postannictwo wewnatrztyrynitarne, a czym innym ob-
jawienie w ramach historii zbawienia.

Sw. Tomasz z Akwinu w zagadnieniu poswigconym poznawaniu Boga twier-
dzit, ze Najwyzszy jest nie tyle niepoznawalny, co przekracza wszelkie poznanie'®.
Niemozliwe jest widzenie Boga zmyslem wzroku czy jakimkolwiek innym zmy-
sfem (sa to bowiem narzady cielesne i jako takie nie sa w stanie poznawa¢ bytow
bezcielesnych, a Bog jest przeciez bezcielesny), mozliwe jest jednak ,,ogladanie”
Boga mysla'®. Jesli cztowiek chce sie wznies¢ do czegos, co jest tak nieogarnio-
ne jak Bog, musi by¢ odpowiednio do tego przystosowany. Logicznie wigc jest,

183 Armata Bianca, Ojciec méwi do swoich dzieci, http://www.armatabianca.org/store/mes-
saggio%20polacco.pdf (dostep: 20.02.2019).

184 Abba Pater, Swiadectwo Jego Ekscelencji Aleksandra Caillot, Biskupa Grenoble na pod-
stawie raportu sporzadzonego w czasie badania kanonicznego dotyczacego matki Eugenii
Elisabetty Ravasio (1945), http://www.abbapater.pl/wp-content/uploads/2017/06/Bo%C-
C%81g-Ojciec_-WPROWADZENIE.pdf (dostep: 25.02.2019).

185 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 1: O Bogu, cz. 1, Londyn 1975, s. 124; Tho-
mas de Aquino, Summa Theologiae, Textum Leoninum, Romae 1888 editum, I* q. 12 a. 1:
http://www.corpusthomisticum.org (dostep: 30.04.2019).

186 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 1: O Bogu, cz. 1, dz. cyt., s. 127; Thomas de
Aquino, Summa Theologiae, Textum Leoninum, Romae 1888 editum, I* q. 12 a. 3: http://
www.corpusthomisticum.org (dostep: 30.04.2019).
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ze to przystosowanie musi by¢ wyzszego rzedu niz sama jego natura. Mowiac
krotko — uczyni¢ to moze jedynie dzigki fasce Bozej'’. Tak wigc ogladanie Boga
(zawsze niepelne i niedoskonale) jest mozliwe tylko dzicki tasce Bozej, ktora
uzdalnia naturalne zdolnosci czfowieka do poznania wyzszego rzedu'®. Wraca-
jac do wezesniejszych rozwazan — Bog Ojciec ,nie ma” widzialnego postannictwa
w historii zbawienia, dziata bowiem zawsze ,przez Syna i Ducha Swietego” (przy
calej upraszczajacej formule stwierdzenia, ze Bog czego$ nie ma), aistota Boga nie
moze by¢ widziana zmystem wzroku. Nie oznacza to jednak, ze Bog Ojciec - po-
zostajac wciaz niezglebiona tajemnica — nie moze sie objawi¢ czlowiekowi.

Sw. Tomasz z Akwinu dopuszcza wigc - pozostajac w zgodzie z doktryna Ko-
$ciofa — objawienia (ogladanie) Ojca. Zagadnienie to stanowilo najpowazniejszy
zarzut wzgledem Oredzia. Nad ta kwestia komisja trudzita sie najbardzie;.

Positkujac si¢ dalej mysla Akwinaty, mozna zwrdci¢ uwage na jeszcze jeden
aspekt objawien Boga Ojca (wedtug mojej wiedzy niewspomniany przez komisje).
Dotyczy on zycia wewnetrznego Trojcy Swietej, w ktore wierni sa whaczeni dzieki
ofierze krzyzowej Syna Bozego i postaniu Ducha Swigtego. Od Boga Ojca pocho-
dza odwiecznie pozostale dwie osoby Trojcy Swietej. Pochodzenia te sa jednak od
siebie rozne'. Duch Swiety pochodzi bowiem i od pierwszej, i od drugiej osoby
(w tradycji zachodniej chrzedcijanstwa jako od jednej zasady — wspolnego tchnienia,

jak mowi Akwinata'’)

. Gdy za$ o pochodzeniu stanowi wylacznie pierwsza osoba
Tréjcy Swietej (daje si¢ ona pozna¢ wlasnie jako Ojciec rodzacy Syna i dajacy mu
wszystko, oprocz bycia Ojcem!™"), to takze jest On tym, ktory wraz z Synem stano-
wi 0 odwiecznym pochodzeniu Ducha Swietego. Wydaje sie, Ze mozna wiec mo-
wi¢, iz ,ogladani€” pierwszej osoby Trojcy Swietej jest zawsze ogladaniem jej jako
Ojca. Oredzie s. Eugenii bezsprzecznie w taki wlasnie sposéb ukazuje Boga Ojca.

187 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 1: O Bogu, cz. 1, dz. cyt., s. 131; Thomas de
Aquino, Summa Theologiae, Textum Leoninum, Romae 1888 editum, I* q. 12 a. 5: http://
www.corpusthomisticum.org (dostep: 30.04.2019).

188 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 1: O Bogu, cz. 1, dz. cyt., s. 131-139; Thomas
de Aquino, Summa Theologiae, Textum Leoninum, Romae 1888 editum, I* q. 12 a. 5-9:
http://www.corpusthomisticum.org (dostep: 30.04.2019).

189 Por. paragraf dotyczacy Boga Ojca w dogmatyce katolickie;j.

190 Sw. Tomasz z Akwinu, Suma Teologiczna, t. 3: O Trdjcy Przenajswigtszej, cz. 3: O Bogu,
dz. cyt., s. 49; Thomas de Aquino, Summa Theologiae, Textum Leoninum, Romae 1888
editum, I* q. 32, a. 3: http://www.corpusthomisticum.org (dostep: 30.04.2019).

191 Por. zasada przeciwstawnosci relacji wspomniana w paragrafie o Bogu Ojcu w dogmatyce
katolickiej.
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4.2.5. Opinia komisji
Po dziesieciu latach badan, a wigc w 1945 roku, opierajac sie na raporcie sporza-
dzonym w czasie badania kanonicznego dotyczacego matki Eugenii Elisabetty

Ravasio, biskup Caillot przedstawit Kosciolowi swoje (sporzadzone oficjalnie na
mocy sprawowanego urzedu) Swiadectwo:

Wedle mej duszy i sumienia, w najwyzszym poczuciu odpowiedzialnosci wobec Ko-

$ciota o$wiadczam, ze jedynie przyjmujac interwencje nadprzyrodzona i Boska, moz-

na da¢ logiczne i zadowalajace wyjasnienie ogétu wydarzen™?.

Na tym zakonczylo si¢ dochodzenie na szczeblu diecezjalnym.

4.2.6. Czlonkowie komisji

Wskazane w tym miejscu bedzie blizsze przyjrzenie si¢ cztonkom komisji i ich
osobistym przemysleniom wiazacym si¢ z Bozym ojcostwem. To pozwoli lepiej
umiesci¢ przestanie Oredzia w kontekscie historycznym, a takze kulturowym.
Auguste Valensin §J (1879-1953) $wiecenia kaplanskie przyjat w 1910 roku,
wykladat filozofi¢ w Jersey (USA), nastepnie na Wydziale Katolickim Uniwer-
sytetu w Lyonie, w roku 1935 przeniost sie do Nicei, gdzie wykladal w Sréd-
ziemnomorskim Osrodku Uniwersyteckim — tym razem literature francuska'®.
Zachowaly si¢ jego codzienne medytacje z lat 1937-1939, a wigc z czasu, gdy
prowadzit badania nad sprawa s. Eugenii'*. Te nieformalne zapiski zostaly wy-
dane drukiem, dajac wglad w osobowos¢ kaptana i nurtujace go sprawy. Gdy nie
mial jakiegos szczegdlnego tematu rozwazan, wracat do ojcostwa Bozego, ktore-

go chcial by¢ apostolem i zwiastunem'

. Z jego publikacji wylania si¢ swiadec-
two cztowieka pokornego, gleboko wierzacego, ktory prawdziwe zlozyt w Panu
cala swa nadzieje. Wnioski jezuity wykazuja duza spojnosc z Oredziem. Mowi on

o niewystarczajacym szacunku wobec osoby Boga Ojca, jak i o tym, ze w wierze

192 Abba Pater, Swiadectwo Jego Ekscelencji Aleksandra Caillot, Biskupa Grenoble na pod-
stawie raportu sporzadzonego w czasie badania kanonicznego dotyczacego matki Eugenii
Elisabetty Ravasio (1945), http://www.abbapater.pl/wp-content/uploads/2017/06/Bo%C-
C%81g-Ojciec_-WPROWADZENIE.pdf (dostep: 25.02.2019).

193 J. Jusiak, Valensin Auguste, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t.9, red. A. Maryniarczyk,
Lublin 2008, s. 636-637.

194 A. Valensin, Rados¢ z wiary, Warszawa 1974. Pierwsze wydanie francuskie: A. Valensin,
La joie dans la foi - méditations, Paris 1954.

195 A. Valensin, Rados¢ z wiary, dz. cyt., s. 257-258.
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i kulcie chrzescijaniskim nalezy do Boga Ojca zwracac sie bez leku i z ufnoscia,
ze nie mozna si¢ z nim bawi¢. Trzeba zarzuci¢ wyobrazenia Boga — policjanta
i surowego sedziego, jest On bowiem sama wyrozumialoscia, a jego dobro¢ jest
wprost rozrzutna'*. Idea Bozego ojcostwa go olsniewa:

Jezeli si¢ raz pojelo, po prostu pojelo idee Boga-Mitosci, jezeli, idac za Chrystusem, mysla-
to si¢ 0 Bogu, ktéry w cudowny sposéb jest Ojcem, nie mozna juz pogodzi¢ sie z mysla, ze
Bdg maglby takim nie by¢: bo bylby nie tak piekny, jak Ten przez nas pomyslany™”.

Pod koniec swego zycia o. Valensin opracowywal zapiski swego starszego
brata Alberta (1873-1944), réwniez jezuity. Na kilka dni przed swoja $miercia
dziennik intymny Alberta zostal wydany drukiem"®. Wiez faczaca obu braci jest
w tym dziele widoczna — komentarze mlodszego brata mieszaja si¢ z zapiska-
mi starszego. O swym bracie Auguste zawsze mowil ,ojciec Albert, otaczajac
go szacunkiem i podziwem. Cho¢ obaj byli inteligentni i dobrze wyksztalceni,
to roznili si¢ jednak charakterami. Albert swigcenia kaptanskie przyjal w 1890
roku, najpierw nauczal filozofii w Anglii, nastepnie zostal profesorem na Wy-
dziale Teologii Uniwersytetu w Lyonie, w koncu poswiecit si¢ misjom na Da-
lekim i Bliskim Wschodzie (Birma, Malezja, Syjam, Indochiny, Japonia, Korea,
Chiny, Mandzuria, Cejlon'”). Ta postuga wymagata od niego wielkiego poswie-
cenia, byta doswiadczeniem prawdziwego zycia z wiary?™. Na misje Albert wy-
plynat w grudniu 1936 roku, na cztery lata, nastepnie przebywat w Bejrucie. Tam
tez zmarl. Mial w sobie wigksza surowos¢ niz jego mlodszy brat, byl czfowiekiem
catkowicie oddanym misji apostolskiej, obdarzonym wielka sita i konsekwen-
cja*”. Z jego dziennika nie przebija az tak mocno jak u jego brata nabozenstwo
skierowane do Boga Ojca. Watki wlasciwe Oredziu pojawiaja si¢ w wiekszym
stopniu w jego ¢wiczeniach duchownych inspirowanych dzielem $w. Ignacego

196 Tamze, s. 142-143.

197 A. Valensin, O mojej wierze, dz. cyt., s. 23. Pierwsze wydanie francuskie: A. Valensin, Au-
tour de ma foi. Dialogues avec moi-méme, Paris 1948. Fragment w tlumaczeniu Haliny
Zawadzkiej.

198 La vie intérieure dun Jésuite. Journal spirituel du P. Albert Valensin (1873-1944), red. A.
Valensin, Paris 1953.

199 Tamze, s. 160.
200 A. Valensin, Rados¢ z wiary, dz. cyt., s. 250.

201 La vie intérieure dun Jésuite. Journal spirituel du P. Albert Valensin (1873-1944), dz. cyt.,
s. 10-13,22-23.
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202

Loyoli*™. To wlasnie Albert, pomimo swej powsciagliwosci, zostal zapamieta-
ny z jednego wzruszajacego szczegotu. Po przestuchaniu s. Eugenii w szpitalu
psychiatrycznym, odwrocil sie do siostry i zawotal na odchodne: ,Odwagi!’
a nastepnie ja poblogostawit?™. Za te stowa pokrzepienia i blogostawienstwo s.
Eugenia byla mu bardzo wdzigczna.

Nieprzecietng osobowoscia byt tez Emile Guerry (1891-1969)**. Adwokat
z zawodu, doktorat z prawa uzyskal w 1921 roku. Swiecenia kaplanskie przyjat
w roku 1923, nastepnie obronit doktorat z teologii (1925) i wykladal teologie
fundamentalng, dogmatyczna i moralng w Wyzszym Seminarium Duchownym
w Grenoble. Od 1932 roku petnil obowiazki wikariusza generalnego biskupa
Caillota. W 1952 roku zostal mianowany arcybiskupem Cambrai. Brat czynny
udzial w obradach Soboru Watykanskiego II (1962-1965) — pracowat w komi-
sji do spraw biskupow i diecezji oraz przy tworzeniu Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele w swiecie wspolczesnym. To wlasnie on byl kierownikiem duchowym
s. Eugenii do 1947 roku. W roku 1936, a wiec juz po powotaniu na czlonka ko-

205

misji, napisal ksiazke Vers le Pere?”, w ktorej przeprowadzil klarowng analize
postannictwa Chrystusa w kontekscie jego relacji do Boga Ojca. Wiele jego my-
$li zostato juz przywolanych wczesniej, sa one bowiem dobrze osadzone w na-
uczaniu ko$cielnym i wiaza sie w sposob mozliwie najbardziej bezposredni z s.
Eugenia i Oredziem. Jego publikacja zyskata bardzo duza popularno$¢ i zostata
przetlumaczona na wiele jezykow. Nie ma tutaj potrzeby ponownego przytacza-
nia przemyslen duchownego, warto doda¢ jednak jeszcze jeden aspekt, dotad
nie podnoszony. Emile Guerry wskazywal na role biskupa jako fundamentu
wspolnoty chrzescijanskiej. Biskup zawsze stoi posrodku swego ludu, jest nie
tylko ojcem, ale ,,samym Ojcem”. Stanowi dla niego prawdziwy imago Patris. Ar-

cybiskup pisat o tym obszernie w swojej ksiazce pt. [évéque™™.

202 A. Valensin, Aux sources de la vie intérieure. Une grande retraite, t. 1: Premiére semaine,
Beyrouth 1941, s. 116-127.

203 A. D’Ascanio, For the Glory of the Father: A Biography of Mother Eugenia Elisabetta Ravasio
1907-1990, dz. cyt., s. 42.

204 O wyjatkowosci tej postaci $wiadczy wydany po $mierci dodatek do czasopisma diece-
zjalnego. Zawiera on biogram duchownego, oméwienie dorobku, wspomnienia z nim si¢
wigzace: In Memoriam monseigneur Emile Guerry, 1891-1969 (Supplément 4 la Quinzaine
Diocésaine 9), Cambrai 1969.

205 Zob. E Guerry, Vers le Pére, Paris 1936. Polskie wydanie z 1962 . bylo juz wielokrotnie
cytowane.

206 Zob. E. Guerry, Lévéque, Paris 1954.
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Czlonkowie komisji nie byli w zadnym razie osobami z przypadku. Byli
starannie wyksztalceni oraz — jak $wiadcza o tym ich publikacje i dzialalnos¢ -
swiadomie i Zarliwie pragneli realizowa¢ swoje powolanie. Sprawy s. Eugenii
nie badali pospiesznie i niedbale. Poczatkowo — co zrozumiale — pozostawali
gleboko sceptyczni, zas ich koncowa pozytywna opinia stanowifa wynik dtuz-
szego procesu znaczonego konkretnymi i dokladnymi poszukiwaniami. Byli to
ludzie wierni Ko$ciotowi, ktérzy dostrzegali jednoczesnie, zarowno w teologii,
jakikulcie chrzescijanskim, pewne braki, jesli chodzi o nalezyta troske o przekaz
wlasciwego obrazu Boga Ojca. Przyjeli tez misje s. Eugenii jako swoja wlasna.

Nalezy tutaj zaznaczy¢, ze objawienia s. Eugenii maja status objawien prywat-
nych. Oredzie uzyskalo koscielne imprimatur w 1989 roku. Udzielit go biskup Pe-
trus Canisius van Lierde, 6wczesny wikariusz generalny Panstwa Watykanskiego.
Utajnione do dzisiaj akta sprawy s. Eugenii znajduja si¢ w Watykanie. Cho¢ w Ore-
dziu komisja nie znalazta tresci sprzecznych z nauczaniem Kosciota, nie oznacza to
stwierdzenia, Ze jego tres¢ pochodzi wprost od Boga Ojca. Na dalsze rozstrzygnie-
cia w tej kwestii wypada poczekac do kolejnych decyzji Stolicy Apostolskiej.

5. Historia powstania i analiza wizerunku Boga Ojca

Istotnym punktem Oredzia jest zalecenie stworzenia plastycznego przedstawie-
nia Boga Ojca. Zalecenie to - jak juz wskazano w rozdziale dotyczacym ikono-
grafii pierwszej osoby Trojcy Swietej — rowniez jest dyskusyjne. Nie wydaje sie
jednak, aby komisja podczas badan podniosta ten problem. Tym bardziej nalezy
poddac go doktadnej analizie.

Struktura tej czesci pracy odpowiada kolejnym etapom analizy dzieta wy-
znaczanym przez historie sztuki, ktorej warsztat zapewnia najlepsze narzedzia
do interpretacji wszelkich przedstawient wizualnych. Dokfadniej jednak zosta-
nie tutaj zarysowany kulturowy aspekt omawianych zagadnien, zas wnioski
koncowe w przewazajacej czesci beda rozstrzygnieciami kulturoznawczymi.
Naszkicowanie stanu dotychczasowych badan, zarysowanie historii powstania
wizerunku oraz opis samego dzieta — wszystko to pozwoli dobrze osadzi¢ naste-
pujaca po nich analize i interpretacje przedstawienia. Cato$¢ zostanie zamknigta
wpisaniem wizerunku w tlo kulturowe i odczytaniem wymowy przedstawienia,
zdeterminowanej przez wczesniejsze rozstrzygniecia.
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5.1. Stan dotychczasowych badan

Wizerunek Boga Ojca zalecany w Oredziu nie stanowit jak dotad przedmiotu
szeroko zakrojonych badan nad jego trescia i forma. Polska nauka jest w tym
zakresie uprzywilejowana, bowiem przestanie s. Eugenii znalazto mimo wszyst-
ko odbicie w dwoch artykufach poswieconych omawianej tematyce. Pierwszy
z nich, autorstwa Zofii Bator, stawia pytanie o to, czy wizerunek autorstwa Lii
Gladiolo, inspirowany tekstem Oredzia, a powstaly cztery lata po $mierci s. Eu-
genii, jest nowatorstwem czy herezja®”. Autorka jest doktorem teologii, podej-
muje jednak zadanie analizy ikonograficznej przedstawienia. Z proby tej nie
wychodzi niestety zwyciesko. Bledy popelnia juz na poziomie analizy preikono-
graficznej (samego opisu dziela sztuki — pisze np. o trojkatnym zaplecku, pod-
czas gdy jest to niewatpliwie mandorla®*®), nie odréznia wyraznie sztuki bizan-
tyjskiej od ruskiej czy batkanskiej (co akurat jest niezwykle istotne w badanym
zagadnieniu®”), myli pojecia (niezrozumienie terminu Antiquus dierum*°), nie
ma wystraczajacej wiedzy w zakresie tradycji obrazowej (przedstawienie nie
przypomina wedlug niej zadnej z klasycznych ikon®""). Nie siega tez do interpre-
tacji samej Lii Gladiolo (co pozwolitoby jej unikna¢ czesci bledow), ani nawet
nie wykazuje zrozumienia dla przestania Oredzia (podajac w watpliwo$¢ stusz-
no$¢ umieszczania wizerunku w kosciotach?'?). Przedstawienie ocenia bardzo
surowo. Uwaza, Ze jest nietrafione, nowatorskie, a przez to niezrozumiate, ze
u wiernych wprowadzi zamet i nie przyniesie dobrych owocow?". Sadzi tez, ze
wizerunek ma niewiele wspdlnego z sama s. Eugenia, zdradzajac tym samym
swoja niewielka orientacje w historii powstania przedstawienia“.

Drugi artykul pozostaje w widocznej kontrze — dr hab. Zbigniew Treppa,
prof. Uniwersytetu Gdanskiego, zna tekst Zofii Bator. Autor bez ogrodek pisze

207 Z. Bator, Wspélczesna ikona Boga Ojca — nowatorstwo czy herezja?, ,Teologia w Polsce”
2015,t.9,nr 1, 5. 97-108.

208 Tamze, s. 98.

209 Tamze, s. 100.

210 Tamze, s. 107.

211 Tamze.

212 Tamze.

213 Tamze, s. 106-107.
214 Tamze, s. 105.
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o przyjetych przez nia falszywych przestankach i o chybionych wnioskach?"”.
Do zagadnienia podchodzi z nieco innej strony, analizujac zbieznosci w obja-
wieniach s. Faustyny Kowalskiej i s. Eugenii Elisabetty Ravasio. Wylicza podo-
bienistwa w zyciu i gloszonych przestaniach obu mistyczek - do jego wnioskow
przyjdzie jeszcze powroci¢. Obrazy powstale na kanwie objawien uwaza za in-
tegralng czes¢ obu Oredzi, podkresla ich istotnos¢ i kluczowa role. Analizuje je
w kontekscie petnionej funkgji, nie za$ tradycji ikonograficznej — zastanawia sie
jaki jest ich status w konkretnej sytuacji dziejowej, w ktorej zostaly stworzone.
Jego analiza jest rzetelna i wskazuje na bardzo ciekawe watki.

Zagadnieniu przedstawien Boga Ojca w sztuce zarowno Wschodu, jak i Za-
chodu poswigcaja kilka swoich artykutéw (dos¢ zblizonych w formie i wnioskach)
7. Wypada wspomniec tutaj obojga autorow,
jednak w swoich tekstach nie przywoluja oni przedstawienia powstalego w oparciu

Olga Cyrek*'® oraz Norbert Mojzyn

0 Oredzie s. Eugenii. Zauwazaja jednak istnienie problemu przedstawien pierwszej
osoby Trojcy Swietej w sztuce i podejmuja probe analizy tego zagadnienia.

5.2. Historia powstania

,Chce, aby widocznym znakiem mojej niewidzialnej obecnosci byl obraz™!* —

mowi Bog Ojciec w Oredziu. Polecenie jest wiec wyrazne i jednoznaczne, jednak
ten, kto spodziewalby sie precyzyjnych wskazéwek jego wykonania, szukatby ich
w Oredziu na prézno. Sa one dos¢ ogolnikowe, co znajdzie wyraz w samej historii
obrazu i kilku wersjach przedstawienia. Wypada zacza¢ od tego, co mozna wy-
whnioskowac na podstawie samego przestania. Jest ono bezposrednia przyczyna
powstania obrazu i to ono wyznacza podstawowy zakres wymowy ideowej dziela.

215 Z. Treppa, O zbieznosciach przekazow w objawieniach siostry Faustyny Kowalskiej i matki
Eugenii Elisabetty Ravasio, ,Polonia Sacra” 2018, t. 22, nr 3 (52), s. 114.

216 O. Cyrek, Wyobrazenia Boga — Ojca na ikonograficznych przedstawieniach Trdjcy Swigtej
typu staro- i nowotestamentowego w kontekscie dogmatu trynitarnego, ,Lodzkie Studia
Teologiczne” 2012, t. 21, s. 51-70; O. Cyrek, Wyobrazenia Boga Ojca w ikonografii no-
wozytnej w kontekscie dogmatu trynitarnego. Kanon obowigzujgcy w sztuce zachodniej
i wschodniej, dz. cyt., s. 224-249; O. Cyrek, Epifaniczne przedstawienia Tréjcy Swigtej na
ikonach bizantyjskich i ruskich. Dogmat trynitarny a kanon ikonograficzny, ,,Poznanskie
Studia Teologiczne” 2011, t. 25, s. 213-237.

217 N. Mojzyn, Ojcostwo Boga. O niektérych przedstawieniach Boga Ojca w relacji do Syna
w chrzescijaniskiej sztuce religijnej, dz. cyt., s. 125-148.

218 Objawienia i Oredzia Boga Ojca. Swiadectwo siostry Eugenii Elzbiety Ravasio. Modlitwy do
Boga Ojca, dz. cyt., s. 43.
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Cel stworzenia wizerunku jest tozsamy z celem calego Oredzia i okreslony
wezwaniem do poznania, kochania i uczczenia Boga Ojca’. Tak wiec, wizeru-
nek powinien odzwierciedla¢ to, jaki Ojciec jest, a mowiac innymi stowy, spo-
sob w jaki ukazal si¢ poprzez swoje Oredzie. Fundamentalny dla przedstawienia
jest opis pierwszej osoby Trojcy Swietej zamieszczony na poczatku Oredzia™.
Nadejscie Boga Ojca poprzedzaja aniolowie, zapowiadajac go $piewem, na-
stepnie pojawiaja sie cherubini i serafini, a w koricu nadchodzi sam Bog Ojciec.
Uroczysty orszak znika, a Ojciec w postaci zwyczajnego czlowieka siada przy
s. Eugenii. Sklada On korong i chwale u swych stop, a lewa reka podtrzymuje
i jednoczesnie przyciska do serca kule ziemska. Jego zyczenia w zwiazku z wize-
runkiem sprowadzaja si¢ wlasciwie do pragnienia umieszczenia go we wszyst-
kich miejscach, gdzie przebywaja jego dzieci. Chce On, aby czlowiek wszystkie
czynnosci wykonywat pod okiem troskliwego Ojca. Obraz powinien by¢ do-
brze widoczny. Cho¢ niewatpliwie i teraz Bog Ojciec jest wszedzie, chce by¢
przedstawiany w zauwazalny sposob*!. Wymienia On w pierwszej kolejnosci
seminaria, internaty i szkoty. Chce tez, aby w kazdej rodzinie znajdowato si¢ jego
wyobrazenie*. Dotychczasowa tradycje obrazowa kwituje lakonicznie i raczej
z rezygnacja: ,Nie wierzcie, ze jestem owym strasznym starcem, ktérego ludzie
przedstawiaja na swoich obrazach i w swoich ksiazkach™*. Zaznacza, ze nie jest
ani mlodszy, ani starszy od swego Syna i Ducha Swigtego?*.

Siostra Eugenia zlecita namalowanie obrazu wedtug swej wizji, a wigc posta-
ci siedzacego frontalnie Boga Ojca o ciemnych oczach i wlosach, ujetego w kon-
wengji realistycznej. Ta najstarsza interpretacja jej wizji ukazywata mezczyzne
bezbrody, co stalo si¢ powodem zgorszenia wladz koscielnych. W zwiazku z tym
s. Eugenia zalecita domalowanie ciemnego zarostu. Obraz — zaakceptowany
przez komisje diecezjalng — zaczal wtedy dopiero si¢ rozpowszechnia¢. Pierwszy
~poprawiony” egzemplarz znajdowat sic w Grenoble (il. 116). Dzieki sieci klasz-
torow Siostr Matki Bozej Apostotow obraz stal sie wkrétce coraz bardziej znany
$wiecie chrzescijaiiskim. Wyobrazenie Boga Ojca samo w sobie nie wzbudzito
wiec zastrzezen, watpliwosci wiazaly sie jedynie z drugorzednym szczegétem,

219 Tamze, s. 42-43.
220 Tamze, s. 13-15.
221 Tamze, s. 43-44.
222 Tamze, s. 44.
223 Tamze, s. 37.
224 Tamze, s. 37.
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jakim byta broda. Wydarzenia te mialy miejsce, gdy s. Eugenia nie byla jeszcze
przelozona generalna. Wizerunek rozpowszechnita jej poprzedniczka — matka
Ludovika. Siostrze Eugenii przypadt smutny obowiazek usunigcia wszystkich
obrazow przedstawiajacych w taki sposéb namalowany wizerunek Boga Ojca.
W imie postuszenstwa matka generalna na polecenie Watykanu wycofywata ze
wszystkich klasztoréw umieszczone tam juz obrazy powstale z inspiracji Ore-
dzia. Pierwotny wizerunek trafif do kurii diecezjalnej w Grenoble, ale stamtad

znikngl wkrétce bez sladu®®

. Wielokrotnie prébowano go odnalez¢, jednak
bezskutecznie*. Czarno-biata fotografia tego obrazu znajdowata sie we wspo-
mnianej juz paczuszce przekazanej Marii Teresie dAbenante (wraz z tekstem
Oredzia i orzeczeniem biskupim). Positkujac sie tym zdjeciem, 0. DAscanio po-
lecit w 1994 roku namalowanie nowego wyobrazenia Boga Ojca Lii Gladiolo.
Armata Bianca stara si¢ realizowac szczegdlne postannictwo, jesli chodzi o kra-
1227

je Europy Wschodniej”. W zwiazku z tym o. DAscanio zyczyl sobie, aby szata
stylistyczna obrazu byta jak najbardziej zrozumiata dla chrzescijan zamieszku-
jacych te tereny — stad nowy obraz przybrat forme ikony. Ta forma obrazu jest
najbardziej rozpowszechniona. Istnieje jeszcze nieco inna wersja inspirowa-
na Oredziem — siostry z Anzio uproscily pierwotne przedstawienie stworzone
jeszcze za zycia s. Eugenii. Ten wizerunek nie zyskat jednak duzej popularnosci
(il. 118). Przyzna¢ trzeba, ze uproszczenie to jest raczej prymitywizacja i nasuwa
skojarzenia z obrazkami religijnymi nie najwyzszych lotow, petniacymi jednak
swoje funkcje dewocyjne, zwlaszcza w okreslonych srodowiskach. Kicz religijny
w sztuce chrze$cijaniskiej nie jest przeciez niczym nowym.

5.3. Opis

Lia Gladiolo w porozumieniu z o. DAscanio zaproponowala jednak bardzo
ciekawe i w duzej mierze nowatorskie rozwigzanie (il. 117). Ukazany w calej
postaci siedzacy Bog Ojciec, okreslony inskrypcja umieszczona w dwdch gor-
nych rogach: DEUS OMNIPOTENS ABBA PATER, wypelnia niemal cale pole
obrazowe o formie stojacego prostokata. Jego prawa reka, wychodzaca poza ob-
reb sylwetki, uniesiona jest do wysokosci ramienia w gescie blogostawienstwa

225 Informacje uzyskane w toku korespondencji z Biatg Armia (27.08.2016).
226 E-mail 2 27.08.2016 1.

227 Armata Bianca, Peregrinatio Mariae, http://www.armatabianca.org/en/peregrinatio-ma-
riae/206-fatima-and-russia (dostep: 06.03.2019).
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(wyprostowany palec wskazujacy i srodkowy, kciuk spoczywajacy na palcu ser-
decznym), lewa reka podtrzymuje umieszczona centralnie na piersi niebieska
sfere z literami A (), zwieniczona niewielkim zfotym krzyzem. Postac jest ubrana
w niebieska tunike, ktorej fragment, tworzacy zakladke ponizej linii obojczy-
ka, wida¢ za sfera z krzyzem, oraz czerwony, obficie faldowany plaszcz, ktére-
go oswietlone partie zaznaczone sa kolorem niebieskim. Poly plaszcza ulozone
sa na kolanach postaci - jedna sptywa posrodku, druga dopiero za lewa noga,
opadajac az do ziemi. Okrycie famie si¢ ostro, tworzac wyrazne zygzaki. Ciasno
zwinigte w okolicy stop, odkrywa je jednak — bose i obrysowane cienka linia
zlotego otoku. Prawa stopa skierowana jest na prawo, lewa na wprost. Glowe
Boga Ojca otacza nimb z literami @ O N (oznaczajacymi imi¢ Jahwe — Jestem,
ktory jestem, Wj 3,14) Dojrzata twarz, modelowana swiatfocieniowo, okolona
jest ciemnymi lekko falowanymi wlosami. Ich ukfad zaznaczono rownolegle
biegnacymi zlotymi liniami (system chrysograficzny), przedzielone posrodku
odstaniaja dolne platki uszu, opadajac nastepnie za masywnym karkiem. Oczy
sa duze, brazowe, wyraznie wyodrebnione ciemnym konturem. Sa one gleboko
osadzone dzieki zaznaczonemu cieniowi padajacemu na przestrzen miedzy gor-
nymi powiekami a szerokimi brwiami oraz zaznaczeniu podwdjna linia ciem-
niejszych poduszeczek pod dolnymi powiekami. Nos jest diugi i waski, usta
drobne, o wezszej gornej wardze i lekko wydetej dolnej. Wyrazny cien zaznaczo-
ny jest ponizej brody, przy obojczyku oraz na czole. Ten ostatni przebiegajacy
linia ,lwich”zmarszczek nie nadaje jednak twarzy wyrazu surowosci. Bog Ojciec
siedzi na prostej fawie, modelowanej delikatnym kreskowaniem, na ktérej leza
dwie poduszki — czerwona i niebieska, na koncach ozdobione ztotym haftem.
Po lewej stronie jego stop na brunatnym tle spoczywa zfote berlo i takaz korona,
oba insygnia wysadzane kamieniami. Cala posta¢ zamknigta jest w niebieskiej
i zdwojonej mandorli, ucietej w dolnej polowie, a majacej swéj poczatek u pod-
stawy przedstawienia. Mandorla ta wyznacza podzial na zlote tlo znajdujace sie
za plecami postaci i zielono-brunatna przestrzen w gornych rogach obrazu. Wy-
pelniaja ja czerwone byty anielskie ukazane jako piecioskrzydte (szoste skrzydlo
ukryte) glowy — po cztery w wewnetrznym otoku i po dwie w zewnetrznym.
Calos¢ przedstawienia jest zamknigta rama zlocona po wewnetrznej stronie,
a obrysowang czerwonym konturem po zewnetrznej. Wizerunek jest hieratycz-
ny, symetryczny, odwolujacy sie do estetyki ikonowej, przestylizowany, jednak
czytelny w swej formie.
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5.4. Analiza i interpretacja

Analiza i interpretacja wizerunku zostana przeprowadzone w kilku aspektach.
Pierwszym bedzie dotarcie do wymowy dziela autorstwa Lii Gladiolo, nastepnie
zostanie dokonana analiza zastosowanych rozwiazan formalnych (odwotania
do formut: Maiestas Domini, Pantokrator, poszczegdlnych motywéw), w koncu
badaniu bedzie poddana szata stylistyczna dzieta. Taki podzial ma na celu jak
najwicksza klarownos¢ wywodu.

5.4.1. Lia Gladiolo

Interpretacja postulowana przez Li¢ Gladiolo pozostaje w zgodzie z przestaniem
Oredzia, przekladajac na jezyk artystyczny tresci spisane przez s. Eugenie. Forma
stojacego prostokata, a konkretnie cztery jego boki, symbolizuja cztery strony
$wiata i oznaczaja podkreslana wielokrotnie koniecznos¢ gloszenia wszedzie
prawdy o dobroci Boga Ojca. Frontalne ujecie postaci ma oznacza¢ jej pragnie-

228

nie bycia poznana®, zas gest blogostawienistwa oraz porzucone berlo i koro-

na swiadcza o tym, ze przedstawiony na wizerunku Bog Ojciec nie chce sadzi¢
$wiata, lecz okaza¢ mu mitosierdzie i taskawos¢*>.

Istotnym elementem calosci jest blekitna sfera. Jest to nie tylko wyobrazenie
$wiata, ale calego planu zbawienia - tak drogiego Bogu Ojcu, bo przyciskane-
go do jego serca™. Wskazuje ona, ze Bog Ojciec jest poczatkiem oraz koncem
wszystkiego (a takze wszystkim, co pomiedzy) i ze krzyz wienczacy sfere — tron
Baranka bez skazy — jest wyryty w sercu Boga Ojca odwiecznie®". Kolor biekitny
jest znakiem tego, ze zamyst i wypelnienie planu sa dzielem Bozym.

Artystka przyznaje sie do inspiracji Tréjcg Rublowa — zarowno w wyborze
kolorystyki stroju Boga Ojca, jak i w przedstawieniu twarzy bez zarostu®”. Nie-
bieska barwa tuniki oznacza boskos¢, czerwien okrycia wierzchniego — madros¢
i mifos¢. Obfite faldowania plaszcza §wiadczg o tym, ze kazdy moze si¢ pod nim
schroni¢. Jest to tez znak dziedzictwa odsytajacy do historii o Eliaszu i Elizeuszu

228 The Icon of God the Father, red. A. D’Ascanio, IAquila [b.d.], s. 22.
229 Tamze, s. 27-28.

230 Tamze, s. 21.

231 Tamze, s. 21-22.

232 Tym samym przychyla si¢ ona do identyfikacji Boga Ojca na ikonie Rublowa z aniotem
siedzacym po lewej stronie: The Icon of God the Father, dz. cyt., s. 24-26.
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(2 Krl 2,1-18)**. Transparentno$¢ kolorow, a zwlaszcza partie zaznaczone bleki-
tem, odsytaja z kolei do $wiatta przemienienia z Gory Tabor (Mt 17,2).

Twarz Boga Ojca wyraza spokdj i site. Brak zarostu postaci ma by¢ dowodem na
niepodleganie przez nia czasowi i jej bezcielesnos¢ — Bog Ojciec jest czystym Du-
chem®*. Niezglebiona tajemnice i boskie ciemnosci symbolizowa¢ ma czarny kolor
wlosow; ktore — niczym odslonieta zastona Przybytku — ukazuja twarz Najwyzsze-

235

&

i odeta szyja sa znakiem ozywiajacego oddechu - tchnienia Ducha Bozego

. Uklad cieni na czole sugeruje ksztalt golebicy Ducha Swietego®. Takze usta
237
W swym dziele Lia Gladiolo umie$cita rowniez odwolania do Syna. Zewnetrzna
czerwona ramka moze by¢ interpretowana jako odniesienie do krwi Zbawiciela.

Prostota fawki, na ktorej zasiada Bog Ojciec, ma usuna¢ wszelki lek przed
blisko$cia obcowania z nim. Ulozone obok siebie poduszki: czerwona (symbo-
lizujaca Boga), niebieska (czfowieka), sa znakiem, ze mozliwa jest bliskos¢ stwo-

rzenia i Stworzyciela®®

. Ulozenie otoczonych nimbem $wigtosci stop sugeruje
ruch - Bog Ojciec wychodzi naprzeciw cztowiekowi*’. Ztote wnetrze mandorli
ukazuje wspomniane w Oredziu otwarte niebo. Liczba serafinéw odnosi sie do
apostolow, patriarchéw i wienca z gwiazd otaczajacego glowe Niewiasty (we-
dlug apokaliptycznej wizji)**’. Ciemniejsze i brunatne partie tla w obrazie to
mgta, ktora spowita Eden i wywolala dluga zime spowodowana postawa ser-
ca czfowieka. Symbolizuje ona tez grzech pierworodny**!. Odpowiedzia na nig
jest ztoto wiecznego $wiatla, widoczne w mandorli i ramie?*. Artystka poprzez
uzyte materialy pragnie tez odesta¢ do trzech krolestw natury: roslin (drewno),
zwierzat (klej z kroliczej skory) i mineralow (pigmenty farb)*.

Wida¢ wigc, ze Lia Gladiolo chciata nada¢ przedstawieniu mozliwie szero-
kie spektrum znaczen i przywolac liczne watki biblijne, artystyczne, teologiczne.

233 Tamze, s. 26.
234 Tamze, s. 24-25.
235 Tamze, s. 24.
236 Tamze, s. 19.
237 Tamze, s. 25.
238 Tamze, s. 27.
239 Tamze, s. 28.
240 Tamze, s. 23.
241 Tamze, s. 20.
242 Tamze, s. 19.
243 Tamze, s. 20.
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Inspiracja mialo by¢ Oredzie, jednak wyktadnia artystki idzie dalej, stara si¢ ona
stworzyc¢ jak najbardziej kompleksowe w wymowie dzieto. Nad pewnymi interpre-
tacjami mozna si¢ zastanawiag, tak jednak przedstawia si¢ analiza samej malarki.

5.4.2. Formuly obrazowe

Wskazanie wymienionych powyzej tropow przez Lie Gladiolo nie wyczerpuje
bynajmniej calo$ci analizy artystycznej wizerunku. Artystka nie odnosi si¢ w za-
den sposob do zastosowanych przez siebie rozwiazan formalnych. Tymczasem
korzystata ona zaréwno z pojedynczych motywow o dlugiej tradycji artystycz-
nej, jak i z konkretnych formut obrazowych majacych swoje niekwestionowane
miejsce w historii sztuki. Mowa tu w pierwszej kolejnosci o typie Pantokratora
i Maiestas Domini. Ikonografia pierwszej osoby Trojcy Swietej zostala juz prze-
analizowana wcze$niej, teraz jednak blizszego omowienia wymagaja te dwa
konkretne tematy. Sa one gtownie kojarzone z druga osoba Boza, ich wymowa
jest jednak znacznie bogatsza. Aby w petni oceni¢ uzycie tych formul w wize-
runku stworzonym przez Lie Gladiolo, konieczne jest zarysowanie krotkiej hi-
storii tych tematow w sztuce.

Koniec IV wieku jest okresem, w ktorym narracyjna konwencja ukazywa-
nia Chrystusa (sceny pastoralne, cuda, nauczanie itp.) i konwencja bezposred-
nia (brak nimbu i innych oznak wielkoséci) ustepuja miejsca przedstawieniom
podkreslajacym jego boskos¢ i godnos¢**. Przyczynami takiego stanu rzeczy sa
zjednej strony edykt mediolanski (313), a nastepnie ogloszenie chrzescijanstwa
religia pafistwowa przez cesarza Teodozjusza (392), a z drugiej strony walka

245

zarianami podwazajacymi odwiecznos¢ i boskos¢ Syna Bozego®®.

244 Na temat wezesnych przedstawien Chrystusa zob. m.in.: B. Iwaszkiewicz-Wronikowska,
Tajemnica wcielenia w najstarszej ikonografii chrzescijarskiej, ,Vox Patrum” 2000, t. 38—
39, nr 20, s. 393-400; M. Shepherd Jr., Christology: A Central Problem of Early Christian
Theology and Art, w: Age of Spirituality: A symposium, red. K. Weitzmann, New York 1980,
s. 101-120. Osobnym zagadnieniem jest problem typéw fizjonomicznych Chrystusa i ich
znaczenia poczawszy od IV w. Zagadnienie to bylo juz wielokrotnie podnoszone w litera-
turze przedmiotu, tu przytaczam jedynie dwie przykladowe pozycje opatrzone aparatem
krytycznym pozwalajacym zorientowac sie w bogatej bibliografii: H. Belting, Obraz i kult.
Historia obrazu przed epokq sztuki, dz. cyt., s. 127-32, 156-166; G. Dagron, Holy Images
and Likeness, ,Dumbarton Oaks Papers” 1991, t. 45, s. 28-30.

245 RM. Jensen, Understanding Early Christian Art, dz. cyt., s. 13, 16; E Beespflug, Dieu et ses
images. Une histoire de I'Eternel dans lart, dz. cyt., s. 78. Por. J. Beckwith, Early Christian
and Byzantine art, New Haven (CT)-London 1993, s. 31-35.
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Mozaika (366-384, il. 119) znajdujaca si¢ w lunecie cubiculum niedaleko
schodéw w katakumbach $w. Domitillii jest dobrym przyktadem dokonujacego
sie przefomu. Zasiadajacy na katedrze brodaty Chrystus zostal ukazany jeszcze
jako nauczyciel. Po jego bokach siedza apostotowie Piotr i Pawel z uniesionymi
w gescie aklamacji rekami. Chrystus jest jednak otoczony okragla jasnozielona
mandorla. Ten nowy element zapewniajacy wyizolowanie z otoczenia podkresla
boskos¢ Syna Bozego®. Mozaika, jak stwierdzili badacze, ma wymowe jedno-
znacznie antyarianska i wyraza nauke o wspotistotnoséci Ojca i Syna*”.

Kolejny etap wyznacza przedstawienie dlugowlosego i brodatego Chry-
stusa znajdujace sie na sklepieniu katakumb Piotra i Marcellina (okoto TV w,
il. 120). Zasiada On na tronie pomiedzy aklamujacymi go apostofami Piotrem
i Pawlem, ponizej zas widnieje baranek stojacy na wzgorzu (z ktorego wyplywaja
cztery rzeki rajskie) w otoczeniu meczennikéw o dloniach uniesionych w gescie
aklamacji. Chrystus przedstawiony jest frontalnie i nieruchomo, w nimbie opa-
trzonym literami A (), za$ scena w dolnej partii podkresla jego godnos¢ i auto-
rytet. Przedstawienie ma charakter niezwykle uroczysty**.

To wiasnie na takim tle ksztaltuja si¢ typy Chrystusa Pantokratora i Maie-
stas Domini. Ten pierwszy temat znalazt swoj doskonaly wyraz w ikonie enkau-
stycznej z Synaju (1 pol. VI w,, il. 121). Ukazuje ona ciemnowlosego Chrystusa,
ktorego broda i policzki pokryte sa zarostem, umieszczonego w popiersiu na tle
eksedry. Zbawiciel, ubrany w purpurowa szate, prawa reka bogostawi, w lewej
trzyma kodeks w bogatej oprawie. Jego glowe otacza zloty nimb krzyzowy. Te-
matem tego przedstawienia jest Chrystus sam w sobie — cata uwaga skupia si¢ na
osobie Boga-Czlowieka. Podkreslona jest jego godnos¢ (purpura, nimb, hiera-
tyczno$¢). Jest wladca wszystkich rzeczy (dostowne znaczenie greckiego stowa
Pantokrator), Stworzycielem i Zbawicielem. Wizerunek jest wlasciwie portretem
drugiej osoby Trojcy Swietej**.

246 Podobnie inskrypcja nad arcosolium: qui Filius diceris et Pater inveniris.

247 Piotr Skubiszewski przychyla si¢ do opinii Roberta Giordano: P. Skubiszewski, Maiestas
Domini. Zagadnienie poczgtkow, dz. cyt., s. 23-24. Na temat mozaiki zob. tez: A. Ferrua,
Qui filius diceris et pater inveniris: mosaico novellamente scoperto nella catacomba di .
Domitilla, dz. cyt.

248 Zwroci¢ uwage nalezy tez na eschatologiczny wymiar dzieta: J. Herrmann, A. van den
Hoek, Apocalyptic Themes in the Monumental and Minor Art of Early Christianity, w: Apo-
calyptic Thought in Early Christianity: Holy Cross Studies in Patristic Theology and History,
red. R. Daly, Grand Rapids (MI) 2009, s. 36-37.

249 K. Weitzmann, The Icon: Holy Images, Sixth to Fourteenth Century, dz. cyt., s. 40.
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Poznoantyczna lekkos¢, widoczna jeszcze w ikonie synajskiej, stopniowo
ustepuje miejsca coraz bardziej surowym przedstawieniom Pantokratora. Po
okresie ikonoklazmu przedstawienie to staje sie punktem statym dekoracji ko-
put kosciotow. Stad Wszechwladca ogarnia wzrokiem cafe swoje stworzenie —
zarowno przeszle dzieje Swiata (cykl scen ewangelicznych), jak i chwile obecna
(wierni zgromadzeni w $wiatyni) oraz przyszta (Paruzja)*’. Apogeum wynio-
stego i niedostepnego ujecia Chrystusa Pantokratora dobrze oddaje mozaika
znajdujaca sie w kopule ko$ciota Zasniecia Matki Bozej w Dafni (okoto XI w.",
il. 122). Ostros¢ stylu linearno-plaszczyznowego podkresla godnos¢ Chrystusa
ujetego teczowym okregiem.

Wedlug Piotra Skubiszewskiego na przedstawienie Maiestas Domini musza
sie sktadac trzy motywy ikonograficzne: Chrystus tronujacy, otaczajacy go krag
(mandorla, aureola), tetramorf (lub cztery istoty zyjace)™. Temat ten ma ukazy-

wac Boga w najwyzszej wiecznej chwale”?

. Najstarszym przedstawieniem monu-
mentalnym, na ktérym pojawiaja si¢ cztery istoty zyjace, jest mozaika znajdujaca
sie w apsydzie Bazyliki $w. Pudencjany w Rzymie (pocz. V w., il. 123). Ukazuje ona
zasiadajacego na tronie nauczajacego Chrystusa w otoczeniu apostofow™*. Scena
umieszczona jest na tle niebieskiego Jeruzalem, w centrum zas wznosi si¢ crux

255

gemmata™. O pelnym przedstawieniu Maiestas Domini méwi¢ mozna w przy-
padku dekoracji Hosios David w Salonikach (nazwa ta przyjefa si¢ powszechnie,

chodzi jednak o ko$ciot dawnego klasztoru Latomos; datacja przedstawienia waha

250 A. Rozycka-Bryzek, Bizantytisko-ruskie malowidla w kaplicy zamku lubelskiego, Warszawa
1983, s. 20. Zob. tez: A. Rozycka-Bryzek, Symbolika bizantyriskiej architektury sakralnej, w:
Losy cerkwi w Polsce po 1944 roku. Materialy sesji naukowej Stowarzyszenia Historykéw Sztu-
ki pt. Tragedia polskich cerkwi oraz artykuly zamowione przez Regionalny Osrodek Studiéw
i Ochrony Srodowiska Kulturowego w Rzeszowie, red. zb., Rzeszow-Warszawa 1997, s. 63-92.

251 A. Siemaszko, Dafni, w: Encyklopedia kultury bizantyriskiej, red. O. Jurewicz, Warszawa
2002, s. 132-133.

252 P. Skubiszewski, Maiestas Domini. Zagadnienie poczgtkow, dz. cyt., s. 19.

253 A. Roézycka-Bryzek, Bizantytisko-ruskie malowidla w kaplicy zamku lubelskiego, dz. cyt.,
s.21.

254 Mozaike przywoluje Hans Peter LOrange w kontekécie omawiania skomplikowanej sym-
boliki i genezy istot zyjacych: H.P. LOrange, Studies on the Iconography of Cosmic Kingship
in the Ancient World, dz. cyt., s. 127.

255 B. Filarska, Poczgtki sztuki chrzescijatiskiej, dz. cyt., s. 251-253; T. Dobrzeniecki, Maiestas
Domini w zabytkach polskich i obcych z Polskg zwigzanych, ,Rocznik Muzeum Narodowe-
go w Warszawie” 1973, t. 17, nr 1, s. 29-31, 51-55.
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sie od drugiej potowy V wieku az do potowy wieku VI, il. 124)*. Tu Chrystus
ukazany jest w typie mlodzieniczym, bez zarostu i o jasnych wlosach.

Temat Majestatu Pariskiego ma swoje literackie Zrodto w biblijnych wizjach
prorockich (Ez 1,1-28, 10,1-22; Ap 4,1-11; Iz 6,1-13). Mandorla tronujacego
Chrystusa podtrzymywana jest bowiem przez cztery zwierzeta apokaliptyczne
($piewajace Trishagion i zblizone z wygladu do cztowieka, wotu, orla i Iwa; gdy
wystepuja z ksiegami, rozumiane sg jako symbole ewangelistow), Ezechielowe
istoty zyjace (cherubiny-tetramorfy majace po cztery twarze i cztery skrzydta)
lub tez serafiny Izajasza (szescioskrzydle i $piewajace Trishagion). Anna Ro-
zycka-Bryzek zwraca uwage, ze sama formuta obrazowa czerpie z ikonografii
poznoantycznej (Mitra otoczony przez znaki zodiaku)*”. Swego rodzaju prze-
strzennym rozwiazaniem sceny Maiestas Domini jest dla niej program koputy
bizantyjskiej z Pantokratorem w medalionie i Ewangelistami/cherubinami/
serafinami w pendentywach®®. Podobnie zreszta formule obrazowa Maiestas
Domini wywodzi Hans Peter LOrange, ktéry w swoim studium dotyczacym
ikonografii zwraca uwage na fundamentalny wedtug niego obraz tronu wladcy
na starozytnym Bliskim Wschodzie*”. Skubiszewski jednak uwaza, ze przedsta-
wienie wprawdzie sklada si¢ ze znanych dawniej typow i motywow (czerpiacych
takze z ikonografii cesarskiej), jednak skladniki te ztozono w catos¢ niemajaca
odpowiednika w sztuce wczesniejszej i nie mozna jej wywodzic z przedstawien
poznoantycznych — scena jest w pelnym znaczeniu tego stowa nowatorska.
Podkresla tez, ze nie chodzito o ukazanie biblijnej teofanii, lecz o ilustracje dog-
matu o wspolistotnosci Ojca i Syna wyrazonego w credo nicejsko-konstanty-
nopolitaskim w obliczu zmagan z herezja arianska®'. Punktem odniesienia

262

dla narodzin tematu jest wigc dla niego rok 325*% Syn Czlowieczy ukazany

z motywami wizji starotestamentowych jest wspélistotny i rowny w chwale

256 P. Skubiszewski, Maiestas Domini. Zagadnienie poczgtkow, dz. cyt., s. 16.

257 A. Rozycka-Bryzek, Bizantytisko-ruskie malowidta w kaplicy zamku lubelskiego, dz. cyt.,
s.21.

258 Tamze.

259 H.P. LOrange, Studies on the Iconography of Cosmic Kingship in the Ancient World, dz. cyt.,
s. 132,

260 P. Skubiszewski, Maiestas Domini. Zagadnienie poczgtkow, dz. cyt., s. 22.

261 Za Gertrud Schiller: P. Skubiszewski, Maiestas Domini. Zagadnienie poczgtkéw, dz. cyt.,
s. 17.

262 P. Skubiszewski, Maiestas Domini. Zagadnienie poczgtkow, dz. cyt., s. 27.
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Bogu Ojcu - co znajduje potwierdzenie w teofanii Apokalipsy. Skubiszewski
podnosi zwiazek tematu z liturgia. Usytuowanie przedstawienia w apsydzie,
miejscu gdzie tresciowo ogniskowata sie dekoracja swiatyni, jest tego dowo-
dem. Kluczem do zrozumienia tej tacznosci jest watek chwaly. Niezbywalnym
i wylacznym atrybutem Boga jest chwata — wszelkie teofanie sa manifestacja-
mi majestatu Najwyzszego. Ofiara eucharystyczna jest oddaniem czci wielkosci
Boga. Za$ chwata Jahwe w Starym Przymierzu zamieszkala , na stale” w $wiatyni
jerozolimskiej — to tam Bog ustanowit swoj tron posrod swego ludu (wezesniej
przebywal w Namiocie Spotkania, aby pozostawa¢ blisko swego stworzenia).
Ukazanie tematu obrazujacego najwyzsza cze$¢ Boga w apsydzie miato na celu
przedstawienie jego stalej obecnosci w $wiatyni i oddawato zwiazek typologicz-
ny pomiedzy kosciolem chrzescijanskim a $wiatynia jerozolimska™®.

Przedstawienie typu Maiestas Domini zyskalo niezwykla popularnos¢
w sztuce Zachodu w okresie od IX do XII wieku (w uksztattowaniu zachodniej,
bardziej przestylizowanej formuly podstawowa funkgje spetnily skryptoria ka-
rolinskie)*. W XV wieku w malarstwie ksiazkowym pojawily sie natomiast uje-
cia typu Maiestas Patris, sygnalizowane juz we wcze$niejszej czesci pracy (por. il.
51)*". Pojawienie si¢ tego tematu w podobnej redakcji swiadczy z jednej strony
o rzeczywistym i bliskim zwiazku pomiedzy Ojcem i Synem, lezacym u zrodet
powstania tego przedstawienia, z drugiej za$ o zatarciu czytelnosci przestania
o wspotistotnosci tychze osob — gdyby bowiem bylo inaczej, nie zachodzitaby
potrzeba przedstawiania Ojca w miejscu Syna.

Whioski wyplywajace z przyblizenia formuly obrazowej przyjetej w dziele Lii
Gladiolo przedstawiaja si¢ wiec nastepujaco. Zastosowana kompozycja zostata
wybrana bardzo szczesliwie. Odsyta ona do najstarszych przedstawien podkresla-
jacych boskos¢ i autorytet Najwyzszego (powstanie przedstawien Pantoktratora
i Maiestas Domini). Skupia sie na przedstawionej osobie Boga Ojca i jej ponadcza-
sowosci (brak watkow narracyjnych, umowny charakter portretowy). Wpisuje sie
w tradycje obrazowa i odsyla do zakorzenionego w swiadomosci zbiorowej typu
przedstawienia Boga. Podnosi watek chwaly Bozej i przebywania Najwyzszego
posrod swego ludu (liturgiczna geneza Maiestas Domini). Przedstawienia Syna
Bozego - bo takimi byly z cala pewnoscia ortodoksyjne ujecia tematu — od po-
czatku odsylaly do Boga Ojca. Mozna to bylo zaobserwowa¢ na omowionych

263 Tamze, s. 27-29.
264 F. Beespflug, Dieu et ses images. Une histoire de I'Eternel dans lart, dz. cyt., s. 140-153.

265 W mszalach, sakramentarzach oraz godzinkach.
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przykladach, potwierdzonych ostatecznie péznymi wizerunkami typu Maiestas
Patris. Artystka powrocifa wiec — trudno stwierdzi¢ na ile Swiadomie — do juz raz
przetartego szlaku. Nie znaczy to, ze nie wprowadzita elementow nowych — o tym
ponizej — jednak podniosta watki juz niegdys rozpoznane i przetozone na jezyk
obrazowy, potem zarzucone, a teraz zyskujace dzigki jej dzietu nowy wymiar i bo-
gatsza wymowe (wyrazona najtrafniej w Oredziu).

Omowione formuty obrazowe Pantokratora i Maiestas Domini byly w pierw-
szym rzedzie no$nikami chwaly, majestatu i wielkosci Boga. Oredzie jednak przed-
stawia Boga Ojca nieskoniczenie fagodnego i czulego. Inskrypcja na obrazie juz
na wstepie odsyta do Ojca dobrego i wszechmocnego. Artystka, odnoszac sie
dostownie do tekstu Oredzia, ukazata Boga Ojca ,rezygnujacego’ z calej swojej
chwaly. Cho¢ trescia podobnych przedstawien jest godno$¢ Najwyzszego (takze
krolewska, por. przedstawienia Boga Ojca jako papieza), to korona i berfo leza na
ziemi. Tym samym wszelkie atrybuty wladzy i sadzenia pojawiaja si¢ jedynie po to,
aby znalazly nalezne im miejsce przy bosych stopach Boga Ojca. Kula ziemska jest
motywem znanym w tego typu przedstawieniach. Symbolizuje ona glob podlegly
wiadzy Boga, stad Zbawiciel nieraz na niej stoi lub zasiada, jak ma to miejsce np.
na mozaice znajdujacej sic w apsydzie bazyliki sw. Witalisa w Rawennie (ok. 550,
il. 125). Tym samym glob staje si¢ tronem, obrazuje wszechmoc Boga. Nastepnie
kula pojawia sie w mniejszej skali jako atrybut wladzy trzymany w rece. Jak wiado-
mo, wymowa sfery w przedstawieniu Lii Gladiolo jest odmienna, a gest przyciska-
nia kuli do serca znaczacy. Swiadezy, owszem — 0 wszechmocy Najwyzszego, ale
w pierwszej kolejnosci o mitosierdziu i trosce. Rysy Boga Ojca rdznia si¢ mocno
od powsciagliwego Pantokratora z Dafni. Twarz bez zarostu jest fagodna i spokoj-
na. Ojciec, ktdry nie jest ani starszy, ani miodszy od Syna i Ducha, ukazany zostat
jako mlody mezczyzna o czarnych wlosach i gladkich policzkach. Sedziwos¢ jako
znak madrosci i pewnej pozaczasowosci (por. przedstawienia typu Antiquus die-
rum) niejako ,,zuzyla si¢” w przedstawieniach Boga Ojca, czyniac go najczesciej
zniedoleznialym i obojetnym starcem. Odnowienie ikonografii pierwszej osoby
Trojcy Swietej wydaje sie wiee by¢ zabiegiem udanym. Odsyla do symboliki an-
tyku, w ktérym to wlasnie modos¢ oznaczala zwyciestwo nad czasem i byla do-
wodem boskosci. Miejsce zasiadania Boga Ojca o bardzo zblizonej formie znane
jest w sztuce i zazwyczaj jest okreslane mianem tronu”. Wspélczesne spojrzenie

266 Por. T. Dobrzeniecki, Maiestas Domini w zabytkach polskich i obcych z Polskg zwigzanych,
dz. cyt., s. 41, 45. Na przedstawieniu Lii Gladiolo brakuje podnézka widocznego w przykla-
dach podanych przez Tadeusza Dobrzenieckiego, formy sa jednak uderzajaco podobne.
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artystki czyni z niego prosta fawe — jako takie moze wiec rowniez by¢ symbolem
»odlozenia” chwaly Bozej za ceng przyblizenia si¢ do czlowieka. Otaczajaca Boga
Ojca mandorla jest otwartym segmentem nieba oddanym za pomoca ztota. Sym-
bolika otoku byta juz poruszana (w tym i wezedniejszych rozdziatach). W wyobra-
zeniach typu Maiestas Domini ma on znaczenie kosmiczno-astralne i oznacza
miejsce przebywania Boga. Wart odnotowania jest fakt, ze w sztuce wschodniej
mandorla ma kolor najczesciej niebieski lub jasnozielony, a jesli juz pojawia sie
w jasnych kolorach, to jedynie w partii najblizszej Chrystusowi. Ztoty otok wia-
$ciwy jest zachodniej sztuce chrzescijaniskiej*””. Niezaleznie od tego spostrzezenia,
nalezy jeszcze przywola¢ zlozona symbolike zlota w Bizancjum, omawiang juz
wezesniej (zasadzona na pojeciu proporcji i blasku kruszeu).

5.4.3. Szata stylistyczna

Szata stylistyczna, co juz wielokrotnie podkreslano, odwoluje sie do malarstwa
ikonowego. Zaréwno Lia Gladiolo, jak i 0. DAscanio méwia o przedstawieniu
Boga Ojca wprost jako o ikonie. Jak wiadomo, w ortodoksyjnej sztuce chrzesci-
jaiskiego Wschodu ukazywanie pierwszej osoby Trojcy Swietej na ikonie byto
catkowicie wykluczone. Istota ikon, sednem legitymizujacym przedstawienie
figuralne Boga, byl dogmat o Wcieleniu. Mozna zatem bylo przedstawia¢ na
ikonach jedynie wcielonego Boga-Czlowieka. Wszelkie przedstawienia Boga
Ojca, ktére oddawalyby jego niematerialna, bezcielesna istote, nie byly mozliwe.
W tradycyjnym rozumieniu nie mozna wiec nazwac przedstawienia Boga Ojca
ikona™®. Nawet jesli powstata ona z poszanowaniem wszelkich zasad ikonogra-
ficznych i odwoluje si¢ do ikonografii wschodniej, to jednak odchodzi bardzo
daleko od mysli Teodora Studyty czy Jana z Damaszku. Jesli jednak przyjaé, ze
naturalnym spadkobierca dziedzictwa Bizancjum jest wciaz zywe prawoslawie,
gdzie kwitnie kult wizerunkéw w wymiarze nieznanym i najczesciej niezro-
zumianym przez Zachod, mozna sie zastanawia¢ nad mozliwoscia nazywa-
nia przedstawienia Boga Ojca tym wiasnie mianem. Sztuka Rusi zna przeciez
przedstawienia pierwszej osoby Trojcy Swietej (por. wezesniejsze rozdzialy).

267 A. Rozycka-Bryzek, Bizantyrisko-ruskie malowidla w kaplicy zamku lubelskiego, dz. cyt.,
s.22-23.

268 Literatura dotyczaca teologii ikony jest bardzo obszerna. Zob. m.in.: S. Bulgakow, Ikona
i kult ikony, Bydgoszcz 2002; L. Uspienski, Teologia ikony, Poznan 1993; P. Evdokimov,
Prawostawie, dz. cyt.; T. Lukaszuk, Ikona w Zyciu, w wierze i w teologii Kosciota, Krakow
2008; K. Klauza, Teologiczna hermeneutyka ikony, Lublin 2002.
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Omawiane tutaj przedstawienie powstato jednak na gruncie zachodnim, nie jest
wiec organicznym tworem wschodniej sztuki chrzescijanskiej, lecz dzielem po-
wstatym jedynie z jej inspiracji.

Sposob, w jaki Bog Ojciec méwi na kartach Oredzia o swym wizerunku,
moze nasuwac pewne skojarzenie ze wschodnim sposobem pojmowania obra-
zu. Zaznacza, ze przedstawienie jest przeznaczone do kultu i ze stanowi szcze-
golny znak jego obecnosci. Cho¢ bowiem Bog Ojciec jest obecny wszedzie, chee,
aby jego dzieci wykonywaly wszelkie czynnosci pod jego okiem. Tym samym
utozsamia si¢ ze swoja podobizna, a obecnos¢ obrazu intensyfikuje jego obec-
nos$¢. Ojciec nie precyzuje, czy chodzi mu o postrzeganie obrazu w kategoriach
teologii ikony, zbudowanej w oparciu o neoplatonizm i mysl Pseudo-Dionizego
Areopagity. Wystarczy jednak postapic¢ krok dalej w namysle nad wizerunkiem
i przejs¢ do wschodniej zaleznosci pomiedzy obrazem a prototypem. Byloby to
jednak nadinterpretacja. Podobizny bostw postrzegano zawsze w sposob szcze-
golny. W ludzkiej psychice jest gleboko zakorzenione przekonanie o wyjatko-
wosci podobnych wizerunkow i ich cudownych (nierzadko groznych) wlasci-
wosciach. Przeswiadczenie, Ze bostwo w jakis sposob ., zamieszkuje” swoj obraz,
jest powszechne i nieraz prowadzito do konfliktow i atakow agresji na te obrazy
(zarowno na Wschodzie, jak i na Zachodzie)**. Oredzie odwoluje si¢ raczej do
tego powszechnego przekonania niz konkretnie do kultury wschodnie;.

Funkgje sztuki w teologii, a szerzej w Kosciele, sa liczne i niepodwazalne””.
Wizerunek Boga Ojca z jednej strony upewnia odbiorcow dzieta o jego kon-
kretnej obecnosci, z drugiej — jest narzedziem majacym stuzy¢ poznaniu go
i uczczeniu. Ma zwiekszy¢ swiadomo$¢ wierzacych, przypomnie¢ im, ze maja
kochajacego Ojca, ma podnies¢ ich mysli ku Najwyzszemu?'. Sztuka jawi sie tu
jako zrodlo wiedzy — w znaczeniu odkrywania prawdy??. Ma tez niewatpliwie

269 A. Krolikowska, Obraz religijny — statosc i zmiennos¢ znaczen, ,Przeglad Religioznawczy”
2013, t. 248, nr 2, s. 148; D. Freedberg, Potega wizerunkow. Studia z historii i teorii od-
dzialywania, dz. cyt., s. 384-434. Zob. tez: Z. Treppa, Tajemnica widzialnosci Boga. Szkice
z teologii obrazu, Krakéw 2015; H. Belting, Obraz i kult. Historia obrazu przed epokg sztu-
ki, dz. cyt.

270 Zob. m.in. T. Dzidek, Funkcje sztuki w teologii, Krakéw 2014.

271 Obrazy traktowano zawsze jako dobry punkt wyjscia do medytacji, pomocy w modlitwie
i poboznosci - czynili tak Ignacy Loyola czy Teresa z Avili. Zob. T. Dzidek, Funkcje sztuki
w teologii, dz. cyt., s. 61.

272 Na te funkcje sztuki takze zwraca uwage Tadeusz Dzidek: T. Dzidek, Funkcje sztuki w teo-
logii, dz. cyt., s. 47.
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wywola¢ do$wiadczenia religijne, by¢ sposobem poglebienia wiary””>. Fakt, ze
wizerunek posiada szate stylistyczna ikony nie determinuje jego postrzegania wy-
tacznie w duchu tradycji wschodniego chrzescijanstwa. Ukazanie postaci Boga
Ojca w tej badz co badz skonwencjonalizowanej formie jest zrecznym zabiegiem,
ktory pozwala wyrazi¢ podobienstwo (niezwykle dyskusyjne w kontekscie oma-
wianych zagadnien) w zrozumialej i akceptowalnej formule. Oko wspéfczesnego
widza, po doswiadczeniu zerwania z realizmem w malarstwie i przefomem wy-
znaczonym przez pojawienie si¢ sztuki abstrakcyjnej, jest juz obyte (nawet jesli nie
w pelni chee si¢ do tego przyznac i na to zgodzi¢) z formutami mniej dostownymi,
poddanymi stylizacji i duzej dozie syntezy. Omawiany wizerunek Boga Ojca dos¢
dobrze wykorzystuje te tendencje i czyni ja swoim atutem. Przedstawienie to jest
na tyle tradycyjne, by trafia¢ do kazdego widza, na tyle jednak aluzyjne, by nie do-
powiadac wszystkiego i pozostawi¢ przestrzen na jego wlasne interpretacje.

5.4.4. Tto kulturowe

Ponizsza analiza wpisuje omawiane przedstawienie Boga Ojca w diuga trady-
cje obrazowania wizji mistycznych, za§ wymowe dzieta umieszcza w kontek-
$cie konkretnej sytuacji kulturowej i historycznej. Calos¢ zamykaja wnioski
koncowe.

Wizje mistyczne

Mozliwos¢ przedstawiania wizualnych wyobrazen Boga Ojca wpisuje si¢
w zagadnienie plastycznego ujmowania doswiadczen mistycznych*”*. Spotkanie
z Absolutem jest bodZzcem niezwykle silnym i gleboko osobistym. Stowa pozo-
staja bezradne i niewystarczajace w opisie doswiadczenia, ktorego nie sposob
oddac i przekaza¢ innym. Kazda relacja majaca rozjasni¢ przezyte zdarzenie,
w rzeczywistosci tylko je zaciemnia. Zetkniecie sie z Bogiem jest zetknigciem si¢
z tajemnica. Podobnie ma si¢ rzecz w przypadku siegania po jezyk plastyczny.

273 T. Dzidek, Funkcje sztuki w teologii, dz. cyt., s. 30.

274 Tematyke t¢ w ogdlnych zarysach podjeta Aneta Kramiszewska: Zob. A. Kramiszewska,
Doswiadczenie mistyczne w przektadzie na jezyk sztuki. Wyzwania i putapki na przykta-
dzie ikonografii Tréjcy Swigtej, dz. cyt.. Zob. tez: V. Stoichita, Visionary Experience in the
Golden Age of Spanish Art, dz. cyt. Podobnie: J. Lukaszewska-Haberkowa, Kto powinien
zajmowacd sig wizjami? Umiejetnosc objasniania oraz teoria interpretacji tekstow srednio-
wiecznych na przyktadzie ,Scivias” Hildegardy z Bingen, dz. cyt. oraz Z. Treppa, Obraz jako
medium wtajemniczajgce w misterium. Na przyktadzie obrazéw nie-rekg-ludzkg-wykona-
nych i pochodzgcych z wizji mistycznych, dz. cyt.
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Medium to réwniez ponosi porazke w zetknieciu z tym, co niewyrazalne. Istnie-
ja wprawdzie dzieta wybitne, ktorym udaje si¢ przekaza¢ posmak przebywania
w $wiecie, ktory na co dzien pozostaje zamkniety ludzkiemu doswiadczeniu,
maja one jednak wiecej z umiejetnego niedomowienia i zatrzymania sie w pore,
niz wiernego oddania istoty samego spotkania.

Zilustrowanie — juz nawet nie tyle doswiadczenia mistycznego, a po prostu
otrzymanej wizji — moze si¢ dokonac na trzech drogach. Pierwsza reprezentuje
$w. Jan od Krzyza. Byt on mistykiem, ktory doswiadczyt widzenia Boga i przetozyt
je na jezyk sztuk wizualnych. Mowa tu o jego szkicu Ukrzyzowania, ukazujacym
Chrystusa w nowej, nieoczekiwanej perspektywie (1574-1577 [?], il. 126)*”°. Moz-
na powiedzie¢, ze jest to sytuacja pod wieloma wzgledami idealna. Nie pojawia
sie zaden posrednik, $w. Jan od Krzyza rysuje sam. Szczgsliwie jego zdolnosci pla-
styczne pozwalaja na stworzenie dziefa, ktore dzi§ ma juz wrecz status relikwii. Ten,
kto zostat obdarzony podobna wizja — a wiec wybrany — jest w szczegdlny sposob
namaszczony do przekazania jej dalej, co czyni ze znakomitym skutkiem.

Druga droge mozna przedstawic na przykladzie $w. Hildegardy z Bingen. Ta
sredniowieczna mistyczka i wizjonerka czuwata osobiscie nie tylko nad zapisem
tekstowym swych wlasnych doswiadczen, ale takze nad ich ilustracja (por. il. 127
omawiana juz przy okazji poruszania zagadnienia teologii swiatla w rozdziale
drugim)”®. Taka ze wszech miar korzystna sytuacja pozwalata na zachowanie
jak najwigkszej wiernosci ukazywanych przedstawien. Jednak podobny uktad
odchodzi juz nieco dalej od bezposredniosci przekazu. Bywa, ze odchodzi zu-
pelnie daleko, przynajmniej w opinii mistykow. Na przyklad $w. Faustyna, gdy
ujrzala obraz Jezusa Milosiernego autorstwa Eugeniusza Kazimirowskiego
(1934, il. 128), plakata — tak wielkie bylo jej rozczarowanie proba przetozenia
na jezyk sztuki wizji, ktérej doswiadczyta. W Dzienniczku zanotowata sfowa Je-
zusa: ,Nie w picknosci farby ani pedzla jest wielkos¢ tego obrazu, ale w fasce
7277

mojej””” — obraz jest skuteczny nie dzigki swym walorom estetycznym, a dzieki

275 The Collected Works of St. John of the Cross, Exeter 2010, s. 37-38. Ujeciem tym inspirowal
sie Salvador Dali w swoim obrazie Chrystus swigtego Jana od Krzyza (1951, Kelvingrove
Art Gallery and Museum, Glasgow).

276 J. Lukaszewska-Haberkowa, Wstep, w: Hildegarda z Bingen, Scivias, dz. cyt., s. 34. Zob.
tez: J. Lukaszewska-Haberkowa, Symbolika w relacji ilustracji i tekstu w pierwszej ksigdze
»Scivias” Hildegardy z Bingen, ,,Studia Litteraria Universitatis Iagellonicae Cracoviensis”
2009, t. 4,s. 75-95.

277 E. Kowalska, Dzienniczek Stugi Bozej S.M. Faustyny Kowalskiej Profeski wieczystej Zgroma-
dzenia Matki Bozej Mitosierdzia, Krakéw 1983, s. 132.
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decyzji Najwyzszego. Jednak rozdzwigk pomiedzy pigknem Boga a niedoskona-
tym wizerunkiem, bedacym wprawdzie dziefem korony stworzenia, ale jednak
tylko niedoskonatego cztowieka, jest na tyle ogromny, ze przedstawienie wydaje
sie by¢ czyms zupelnie innym niz zalecona podobizna. Oczywiscie, wiele tez za-
lezy od talentu malarza, jego wrazliwosci i zrozumienia.

Trzecia droga zilustrowania wizji jest stworzenie obrazu na podstawie relacji
mistyka, jednak bez jego bezposredniej korekty. Sa to sytuacje najczestsze i te
przedstawienia pozostaja najbardziej skonwencjonalizowane. Byly one zreszta
omawiane przy okazji przedstawien Trojcy Swietej w sztuce nowozytnej. Proces
tworzenia omawianego przedstawienia Boga Ojca byl kilkuetapowy. Jak wiado-
mo, pierwsza wersja powstata na zlecenie s. Eugenii, ktéra musiala dac jej swoja
aprobate (czy tak, jak w przypadku Faustyny, okupiona Izami i dlugimi godzina-
mi modlitwy?). Obecna wersja przedstawienia jest w zasadzie przelozeniem na
jezyk bardziej syntetyczny wizerunku z tamtego czasu. Posrednictwo jest wiec
tu podwojne.

Rozwazajac te kwestie, mozna zada¢ pytanie, na ile juz uksztaltowana kon-
kretna kultura obrazowa wyobraznia miala wplyw na ksztalt wizji mistyka. In-
nymi sfowy, czy wizje mistykoéw wykazywaly podobienstwo ze znang im sztuka,
czy byly zanurzone w 6wczesnej kulturze. Aby cho¢ w niewielkim stopniu moc
zosta¢ zrozumianym, widzenie musialo zachowa¢ chocby elementarny zwiazek
z rzeczywistoscia, w ktora uwiklany jest czfowiek, za$ przektad na dzielo sztu-
ki musiat si¢ dokona¢ za pomoca $rodkow juz bardziej czytelnych i rozpozna-
walnych dla ogétu. Zazwyczaj w tym kontekscie podkresla sie np. oryginalnos¢
wizji Hildegardy z Bingen, jednak ich przedstawienie w sztukach plastycznych
wpisuje si¢ przeciez jak najbardziej w ramy $redniowiecznej wyobrazni plastycz-
nej. Pod wzgledem konwengji i stylu jej ilustracje pozostaja w glownym nurcie
estetyki sredniowiecznej w zakresie iluminatorstwa®®. Szkic $w. Jana od Krzyza,
przy calej wielkosci niespotykanego dotad rozwiazania kompozycyjnego i wia-

279

zacej si¢ z tym niezwykle ciekawej interpretacji przedstawienia®”, ma w sobie

rowniez niezwykle duzo z barokowego concetto. Operowanie $miatymi skrétami

278 Na to, ze dzieta Hildegardy nalezy rozpatrywaé w odniesieniu do calo$ci kultury XII w.,
zwraca uwage Justyna Lukaszewska-Haberkowa: J. Lukaszewska-Haberkowa, Kto powi-
nien zajmowac si¢ wizjami? Umiejetnos¢ objasniania oraz teoria interpretacji tekstow Sre-
dniowiecznych na przyktadzie ,,Scivias” Hildegardy z Bingen, dz. cyt., s. 60, 68.

279 Punkt, z ktérego widz obserwuje Ukrzyzowanego, znajduje si¢ wysoko ponad lewym ramie-
niem Chrystusa. Wedtug ogdlnie przyjetej wyktadni, musi to by¢ punkt widzenia Boga Ojca,
po ktérego prawicy Syn przeciez zasiada. To niezwykte wlaczenie pierwszej osoby Trojcy
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perspektywicznymi, kontrast pomiedzy zwiotczalym i znieksztalconym ciatem
a twardoscia i prostota krzyza, ujecie opadlej i ukrytej przed widzem glowy
Zbawiciela — wszystko to mozna wpisa¢ w barokowa wrazliwos¢. Obraz Jezusa
Milosiernego nie jest dziefem wybitnym, jednak i to przedstawienie mowi wie-
le o czasach, w jakich powstalo®. Nie ma tu potrzeby dokladnej analizy tego
obrazu, wystarczy tylko zaznaczy¢, ze ujecie jest realistyczne, cho¢ ma w sobie
wiele z doswiadczenia impresjonizmu w wydaniu polskim (nauczycielem Ka-
zimirowskiego byl m.in. Leon Wyczétkowski). Kazde przedstawienie wizji mi-
stycznej jest wiec w jaki$ sposob skazane na jezyk sztuki danej epoki.

Jesli chodzi 0 omawiany obraz Boga Ojca, to ujecie ikonowe kontynuuje lini¢
wyznaczona przez fascynacje chrzescijanskim Wschodem, o ktorym to zjawi-
sku byta juz mowa przy okazji analizy przyczyn niezwyklej popularnosci ikony
Rublowa w XX wieku. Takze che¢ gloszenia przez Biala Armie obrazu dobrego
Boga Ojca na chrzescijaniskim Wschodzie determinowata wybér odpowied-
niej formy. Cecha tego przedstawienia, o ktdrej warto tu wspomnie¢, jest jego
prostota. Nie ma ono w sobie ani skomplikowanych uktadéw kompozycyjnych,
ani dramatycznych kontrastow $wietlnych, jest w pewien sposob ,,uspokojone’
nie szokuje nowoscia, operuje rozwiazaniami juz wielokrotnie stosowanymi. Ta
ostatnia cecha jest zjawiskiem powszechnie spotykanym w swiecie sztuki i nosi
miano prawa bezwladnosci ikonograficznej®'. Artysta korzysta z wypracowa-
nych weze$niej formul, nadajac im nowe znaczenie. Raz wymyslone rozwia-
zania maja swoj ,ciezar’, o wiele fatwiej jest z nich skorzystaé, niz wprowadzi¢
nowe i nieznane ukfady. Sa one tez czytelne dla widza, a wigc tatwiejsze do przy-
swojenia i wchfoniecia przez kulture.

Swietej do sceny poprzez swoja wirtuozerie ujecia otwiera bardzo bogate konotacje znacze-
niowe dotyczace roli Boga Ojca w planie zbawienia i skutkéw ofiary krzyzowej jego Syna.

280 Tematyka obrazu Jezusa Milosiernego zajmowat si¢ blizej Zbigniew Treppa: Z. Treppa,
Odzwierciedlenie ,acheiropoietos” w prototypowym wizerunku Jezusa Mitosiernego, w:
Wierzy¢ i widzie, Sandomierz 2013, s. 511-552; Z. Treppa, Kulturowe i teologiczne kryte-
ria oceny wartosci obrazu w kontekscie kultu Jezusa Milosiernego, dz. cyt., s. 257-270.

281 Pojecie to taczy si¢ z terminem ,ekonomii” czy tez ,0szczgdnosci ikonograficznej”. Jan
Biatostocki zauwaza: ,,Jak dlugo istnieje mozliwos¢ znalezienia sformutowanego juz obra-
zu dla wyrazenia w sposob zadowalajacy nowych tresci poszukujacych wizualnego wyra-
zu, tak dfugo proces inwentywny nie zostanie wznowiony”. J. Biatostocki, Symbole i obrazy
w Swiecie sztuki, t. 1, Warszawa 1982, s. 53. Por. tez: ]. Bialostocki, Teoria i twérczosé.
O tradycji i inwencji w teorii sztuki i ikonografii, Poznan 1961, s. 160.
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Odpowiedz na kryzys

Lata trzydzieste ubieglego stulecia, a wigc czas, gdy s. Eugenia spisata Oredzie,
byly okresem pelnym napiec i wyraznie rysujacych sie podziatow. Koniec jednej
wojny i zblizajacy sie poczatek drugiej, rosnace nastroje nacjonalistyczne i 0gol-
na niepewnos$¢ przektadaly sie na odczuwalne w wielu aspektach zycia poczu-
cie schytku i bezsensu. Kryzys ten obejmowal réwniez rzeczywisto¢¢ ojcostwa.
Naruszenie obrazu pozytywnego autorytetu (por. uwagi na poczatku pracy)
i szereg innych czynnikéw doprowadzily nastepnie do zatarcia chrzescijanskiej
prawdy o dobrym Bogu Ojcu. Historia s. Eugenii i powstaly wizerunek moga
wiec by¢ interpretowane w tym szerszym kontekscie — poszukiwania odpowie-
dzi na kryzys.

W tym miejscu wypada raz jeszcze powrdci¢ do rozstrzygnie¢ Zbigniewa
Treppy, ktory zestawil ze sobg i przeanalizowal obrazy powstale na podstawie
wizji mistycznych $w. Faustyny i s. Eugenii. Obie mistyczki spisuja swoje prze-
sfania w zasadzie w tym samym czasie ($w. Faustyna w latach 1923-1938; s. Eu-
genia otrzymuje wizj¢ z poleceniem wykonania obrazu w 1931 roku), obie zwra-
caja uwage na subtelne niuanse odnoszace si¢ do milosierdzia Bozego, a dobro¢
Boga jest dla nich czym$ pewnym i radykalnym w swej bezkompromisowosci**”.
Obie glosza prawdy wiary, ktére w Kosciele tamtego czasu sa ukazywane w spo-
sob niewystarczajacy. Niezwykle istotna role w obu przestaniach odgrywa za-
ufanie. Zawierzenie jest najprostsza droga do Boga — ufa¢ mu, to znaczy skladac
hotd, spodziewa¢ si¢ jego pomocy, to zna¢ jego nature i gleboko wierzy¢ w jego
niezawodnos¢ i stalos¢?®. Obie zakonnice postulowaly ustanowienie konkret-
nego $wieta — Milosierdzie Boze czczone jest w pierwsza niedziele po Wielka-
nocy, odrebne swieto Boga Ojca, jak wiadomo, nie zostalo (jeszcze?) przez Ko-
sciof ustanowione. Nalezy tez zauwazy¢, ze rola Boga Ojca w kulcie mitosierdzia
Bozego nie zawsze jest odpowiednio naswietlana. Jest to aspekt, ktory zdecydo-
wanie bardziej winna rozwina¢ wspélczesna teologia. Bog Ojciec ukazywat sie
takze $w. Faustynie®, tak wiec stwierdzenie o ,,jedynych w historii objawieniach
Ojca” w przypadku s. Eugenii jest prawdziwe o tyle, o ile mowa o konkret-

nych jego sfowach i o przestaniu bezposrednio kierowanym do ludzkosci*®.

282 Z. Treppa, O zbieznosciach przekazow w objawieniach siostry Faustyny Kowalskiej i matki
Eugenii Elisabetty Ravasio, dz. cyt., s. 101-103.

283 Tamze, s. 106-107.
284 Tamze, s. 107-108.

285 Zresztg wielu $wietych, o czym juz byta mowa, miato wizje Tréjcy Swietej.
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Koronka do Milosierdzia Bozego, z ktora wiaze si¢ tak wiele lask, jest scisle
patrycentryczna®. Wolanie ,Ojcze Przedwieczny...” kierowane jest w niej do
pierwszej osoby Trojcy Swietej. W tej modlitwie Kosciol btaga o milosierdzie
Boga Ojca. To Bog Ojciec jest ucieczka i nadzieja ,dla nas i catego $wiata’, a za-
ufanie do jego Syna jest w rownej mierze zaufaniem do tego, ktory go postat.

Odpowiedzia na zauwazony kryzys jest — z punktu widzenia obu misty-
czek — odkrycie (na nowo) nieskonczonego Milosierdzia Boga wzgledem swo-
ich dzieci. Istotna role w tym odkrywaniu pefnia obrazy, stajac si¢ nosnikiem
konkretnych tresci i zajmujac wazne miejsce w kulturze. Nie petnia one jedynie
funkcji wizualizacji stow modlitwy, nie sa dodatkiem ani ozdobnikiem, lecz au-
tonomicznym medium, réwnoprawnym ze sfowem®”. Przedstawienie Jezusa
Milosiernego jest naczyniem stuzacym do czerpania task. Wizerunek Boga Ojca
odbierany ma by¢ w kategoriach znaku obecnosci i bliskosci Boga®®.

5.5. Wnioski

W kwestii ikonografii Boga Ojca sztuka takze osiagneta pewna granice, wyczer-
pala sie, nie bedac zdolng wydac juz wielkich lub przynajmniej interesujacych
dziel. Sekularyzacja kultury i postrzeganie tworczosci stuzacej pozaartystycz-
nym celom jako naruszenie Swietej wolnosci artysty i autonomii sztuki (rozu-
mianej niezwykle radykalnie) podkopaly dodatkowo znaczenie kazdego obra-
zu religijnego™. Sztuka nie powstaje w prozni myslowej, rodzi sie w kontekscie
okreslonej kultury i te kulture ksztattuje?. Powinna mie¢ zwiazek z rzeczywi-
stoscia ludzkiego zycia®'. Za$ mysl o dobrym Bogu Ojcu przestata juz dawno
zajmowac czfowieka. Albo nie wierzy sie w niego w ogéle, albo uznaje za okrut-
nego. Zaden impuls nie stymulowal umystéw w tym zakresie czy to w dziedzinie
sztuki, czy teologii. Te stagnacje przerywa — jak by sie do niego nie odnosic¢ —
Oredzie s. Eugenii.

286 Z. Treppa, O zbieznosciach przekazow w objawieniach siostry Faustyny Kowalskiej i matki
Eugenii Elisabetty Ravasio, dz. cyt., s. 107.

287 Tamze, s. 111.
288 Tamze, s. 116-17.

289 Przyczyny kryzysu oméwione w: A. Krdlikowska, Obraz religijny — stalos¢ i zmiennos¢
znaczen, dz. cyt., s. 148-156.

290 H. Kieres, Kulturoznawstwo i problem sztuki, ,Roczniki Kulturoznawcze” 2010, t. 1, s. 73.
291 Tamze, s. 70.
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Powstanie obrazu Boga Ojca jest faktem kulturowym, a sam wizerunek —

292

elementem kultury*”. Takie usytuowanie dziefa pozwala na prowadzenie jego
analiz, szukanie przyczyn i konsekwencji jego powstania, podjecie namystu
nad kulturowym statusem dziefa, tak znakomicie odpowiadajacego na przy-
wolywana wielokrotnie i zdiagnozowana juz powszechnie sytuacje zawigzana
z kryzysem ojcostwa we wspdlczesnym $wiecie. Zaistnienie tego faktu staje sie
czynnikiem stymulujacym namyst nad Bozym ojcostwem, zauwazalne staje si¢
ozywienie w tej kwestii mierzone zaréwno liczba powstajacych publikacji, ogto-
szeniem przez Kosciot Roku Boga Ojca, rozprzestrzenianiem samego wizerun-
ku, jak i wzrostem ogolnej swiadomosci wierzacych w tym wzgledzie. Jednak,
jak zauwaza Jean Daniélou, refleksja nad pierwsza osoba Trojcy Swietej weiaz
jest niewystarczajgca:

Mozna powiedzie¢, ze daleko jeszcze jestesmy od zrozumienia, co oznacza nieskonczo-
na czulos¢ ojcowskiego serca Boga, i zapewne nie potrafimy sie wznies¢, w obliczu Tréj-
cy Swietej, az ku pierwotnemu zrédhu, ktérym jest boskie ojcostwo. By¢ motze, zatrzy-
mujemy si¢ blizej, przy Synu i Duchu, gdyz oni sg postani, i poniewaz w istocie widzimy
Boga raczej w urzeczywistnianiu Jego zamystu. Ale wtasnie ponad Synem i Duchem jest
tajemnica ojcostwa Bozego, ktdre w sposdb absolutny jest pierwotnym zrédlem wszyst-
kiego, pierwotnym zrédtem wszelkiego stworzenia, a takze wszelkiej taski®>.

Obraz wedlug wizji s. Eugenii jest nosnikiem prawdy o dobrym Ojcu. Prawda
ta wciaz jest i bedzie bedzie fundamentalna dla wiary chrzescijanskiej. Przestanie
Oredzia i sam wizerunek Boga Ojca powstaly z jego inspiracji maja jednak wy-
miar nie tylko $cisle chrzescijanski, ale i ogélnoludzki. Wyznaczaja nowa jakos¢
we wspolczesnym $wiecie, ktory blednie postrzega ojcostwo (to boskie, jak i ludz-
kie) lub catkiem o nim zapomina. Wskazujac na najlepszego z ojcow — tego, od
ktorego wszelkie ojcostwo bierze swoj poczatek — przestanie Oredzia, jak i sam
wizerunek przyczyniaja si¢ w pewnym stopniu do ksztattowania naszej kultury.
Epoka, w ktérej zyta s. Eugenia, byta — wedtug stow Oredzia — czasem ponownego
odkrywania znaczenia ojcostwa Bozego. Wydaje si¢ jednak, ze chrzescijanie zyja-
cy dzisiaj staja przed tym samym zadaniem. Mowiac metaforycznie — wizerunek
wcigz wyznacza zagubionemu czlowiekowi droge powrotu do domu Ojca. Po-
wrot ten moze by¢ odpowiedzia na bolaczki wspétczesnego swiata.

292 Tamze, s. 66.

293 J. Daniélou, Trdjca Swigta i tajemnica egzystencji. Znak swigtyni czyli o obecnosci Boga,
Krakow 1994, s. 55-56.



Zakonczenie

Niniejsza praca miafa na celu poddanie analizie pojawiajace si¢ w XX wieku wi-
zualne przedstawienie Boga Ojca powstale wedlug przestania s. Eugenii Elisa-
betty Ravasio. Przedstawienie to ma swoje bezposrednie zrédlo w Oredziu glo-
szonym przez te wloska zakonnice, wyplywa jednak takze z caloksztaltu kultury,
w ktorej pojawia si¢ z jednej strony jako pewna nowos¢, z drugiej — jako gleboko
zanurzone w historii i tradycji.

Geneza wizerunku swymi korzeniami sigga do Pisma Swietego. W $wiado-
mosci Izraelitéw funkcjonowaly trzy podstawowe obrazy Boga jako ojca: ojca
wszelkiego stworzenia, ojca narodu wybranego i ojca kréla. Oprocz tego w Biblii
pojawia si¢ nie$miata mysl o ojcostwie indywidualnym Boga. Pelnia objawienia
Boga jako Ojca ma jednak miejsce w Nowym Testamencie. Bezposrednie oj-
costwo Boga, widoczne wyraznie w zyciu i dzialalnosci Jezusa, powoli staje si¢
akceptowalne przez pierwszych uczniow. Wraz z wydarzeniem Pie¢dziesiatnicy
wchodzi na stale do swiadomosci apostoléw fakt przybranego synostwa, ktore
stao si¢ udzialem wszystkich wierzacych. Dodatkowo liczne obrazy ojcow Stare-
go i Nowego Przymierza ukazuja w jaki sposéb bylo postrzegane kazde rodziciel-
stwo, odsylajac jednoczesnie do tego, od ktorego wszystko bierze swéj poczatek.

Swiadomos¢ Kosciola, znajdujaca swdj wyraz w formalnym nauczaniu sobo-
row i papiezy, pozostaje w widocznej dysproporcji z objawieniem Boga jako ojca
na kartach Pisma Swietego. Zagadnienie ojcostwa Bozego poruszane jest w historii
chrzescijanstwa przy okazji rozwazan nad innymi kwestiami. Nie mozna tez zapo-
minac, ze do ozywienia wspolczesnej refleksji patrylogicznej przyczynili si¢ ostatni
papieze (zwlaszcza Jan Pawel 11, Benedykt XVI i Franciszek), ktorych nauczanie
wykazuje wicksza wrazliwos¢ na kwestie zwiazane z postrzeganiem Boga jako ojca.
Z kolei koncepcje Bozego ojcostwa obecne w mysli wspolczesnych badaczy poda-
zaja w dwoch kierunkach — albo catkowicie neguja synostwo Boze Jezusa Chry-
stusa, zaprzeczajac tym samym Bozemu ojcostwu i dekonstruujac caly dogmat
trynitarny, albo do takiego stopnia podkreslaja role pierwszej osoby Trojcy Swietej
w planie zbawienia, wedtug ktérego nalezaloby przypisa¢ Bogu Ojcu zdolnos¢ do
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odczuwania afektéw, co w konsekwencji mogtoby si¢ przyczynic¢ do zakwestiono-
wania tradycyjnej nauki Ko$ciofa o niezmiennosci i niecierpietliwosci Boga.

Przestanie obrazu, gloszone przez s. Eugenie, nie wnosi nic nowego do chrzesci-
janskiego objawienia. Jednak prawda o Bogu jako dobrym ojcu nie zostata w spo-
sob adekwatny wlaczona w caloksztalt zycia chrzescijanskiego i kultury wiary. Nie
wyciagnieto z niej ostatecznych i pewnych wnioskéw. Powstaly na podstawie Ore-
dzia obraz Boga Ojca jest no$nikiem dobrej nowiny, niewystarczajaco ugrunto-
wanej w $wiadomosci wspdtczesnego Kosciola. Przestanie wizerunku jest z jednej
strony zwienczeniem pewnego procesu kulturowego — ,zapominania” o pierwszej
osobie Trojcy Swietej, a z drugiej — otwiera nowa droge ,,przypominania’

Obraz, jako dzielo sztuk plastycznych, wpisuje si¢ w catoksztalt tradycji obra-
zowania tego, co transcendentne. Proces obrazowania Boga Ojca przeszedt dluga
droge, od zupelnego zakazu tworzenia jakiejkolwiek podobizny, przez dopusz-
czalnos¢ ukazywania Ojca jedynie poprzez posta¢ Syna, az do bezposrednich
wyobrazen — mniej lub bardziej udanych. Waznym punktem w tym procesie jest
zgoda na obrazowanie tajemnicy Wcielenia — najpierw wyrazona w praktyce,
a wiec poprzez wizerunki Syna, a nastgpnie opracowana teoretycznie (w trakcie
polemik z ikonoklazmem). Ukazywanie drugiej osoby Bozej w jej ludzkiej posta-
ci nie moglo przeciez podawac¢ w watpliwos¢ boskiej natury Stowa Weielonego.
A skoro tak, to sztuka w jakis sposob przedstawiata to, co niewyrazalne. Tym sa-
mym otwarta zostala droga do ukazywania nawet tego, czego ludzkimi zmystami
obja¢ nie mozna. Wizerunki Syna usprawiedliwiaja ludzka potrzebe widzialnosci
i prowadza do Ojca. W mysl stow ,.kto widzi Mnie, widzi i Ojca” (J 14,9) — uka-
zywanie Syna jest zarazem ,portretem’ Ojca. Szybko tez pierwsza osoba Trojcy
Swietej zyskuje swoje wlasne ,,podobizny”. Historia sztuki odbija jak w zwiercia-
dle rozne sposoby postrzegania Boga Ojca w kulturze (poszczegolne epoki, miej-
sca, srodowiska, konkretni twércy). W réznych sposobach obrazowania Boga
Ojca dostrzec mozna ostateczne wnioski, jakie sztuka chrzescijaniska wyciagata
zarowno z rozwijajacej sie refleksji teologicznej, jak i ze wspolczesnych wydarzen,
w tym takze z objawien prywatnych. Tym samym obraz Boga Ojca stawal si¢ wy-
razem aktualnej kultury (politycznej, teologicznej, artystycznej itp.). Wizualne
obrazowanie pierwszej osoby Trojcy Swietej trafito jednak w élepa uliczke, powie-
lajac skostniaty juz schemat ukazywania Boga Ojca jako siwowlosego, odleglego
starca. Ladunek duchowy, ktéry przez stulecia stanowit podstawowy aspekt dzie-
la, zaginal gdzies w toku dziejow, pozostawiajac wyobrazenia pustymi w srodku.
Obraz inspirowany trescia Oredzia przekazanego s. Eugenii pozwala na wyjscie
z tego impasu, jest czyms od$wiezajacym, zaréwno w wymiarze artystycznym,
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jak réwniez do pewnego stopnia teologicznym. Stymuluje u wierzacych zmiane
myslenia 0 Bogu jako o ojcu wszystkich ludzi.

Kolejnym zrodlem przedstawienia obrazu Boga Ojca jest osobiste doswiad-
czenie s. Eugenii. Jej Zycie i dziefo ukazuja jej rozumienie Boga jako dobrego
ojca. Wychowana w gleboko wierzacej rodzinie, nie od razu potrafita zaufa¢ mu
calym sercem, gdy jednak zaczeta odkrywaé w swoim wlasnym zyciu prawde
o0 Bogu Ojcu jako o milujacym rodzicu, poswiecita jej — niczym kupiec znajdu-
jacy drogocenna perle — wszystko, czym dysponowata. Powstale przedstawienie
Boga Ojca jest wiec takze wyrazem jej wyboréw i niezachwianej pewnosci mi-
losierdzia Bozego. Sytuacja historyczna wizerunku wiaze si¢ $cisle z przekazem
Oredzia, a ono z kolei ze sSwiadomym namystem, jaki Kosciot musial podja¢ nad
jego trescig. Konieczno$¢ siegniecia zarowno do zZrodet biblijnych, jak i do cato-
$ci nauczania Ko$ciofa byta trudem, jaki czlonkowie komisji badajacy sprawe
s. Eugenii musieli podja¢. Formalny status wizerunku, cho¢ okreslony poprzez
konkretny czas i wydarzenia historyczne, jest nierozerwalnie zwiazany z sytu-
acja Kosciota w ogole, a ta wymaga odniesienia si¢ do jego wielowiekowej trady-
cji i nauczania. W 1945 roku zostata wydana pozytywna opinia w sprawie nie-
sprzecznosci z oficjalnym nauczaniem koscielnym tresci Oredzia otrzymanego
przez s. Eugenie. W obszernym rozdziale pierwszym niniejszej pracy ukazano,
ze w Oredziu nie ma tresci nowych, a wiec takze wizerunek w swojej warstwie
znaczeniowej miesci sie w obrebie kulturowego dziedzictwa Kosciota.

Wizerunek pierwszej osoby Trojcy Swigtej powstaly z inspiracji Oredzia wpro-
wadza w pewnym sensie nowa jakos¢ do kultury. Odpowiada na zdefiniowany
juz przez badaczy wielorakich dyscyplin problem nieobecnosci ojca we wspot-
czesnym $wiecie. Wyplywa wiec organicznie z czasu i miejsca, w ktérym bierze
swoj poczatek, jest jednak takze w pewien sposob niezalezny, wznoszac si¢ ponad
wszechogarniajacy problem do$wiadczenia przez wspétczesnego czlowieka braku
i pustki egzystencjalnej. Wpisuje si¢ w tradycje i nauczanie Kosciola, a jednak jest
nowatorski i przelomowy. Wartos$¢ artystyczna obrazu nie jest wybitna, jednak —
podobnie jak obraz ,Jezu, ufam Tobie” — staje si¢ on dla wierzacych miejscem
szczegolnej Bozej obecnosci i narzedziem czerpania fask. Tylko na gruncie kultu-
ry, ktéra rozpaczliwie wota o redefinicje ojcostwa, moglo powstac dzieto odpowia-
dajace na t¢ potrzebe i podkreslajace jego fundamentalne znaczenie.

Wizerunek jest wiec wynikiem pewnej kultury, ale wyznacza takze przestrzen
do dyskusji na jej temat. Dodatkowo staje si¢ tez instrumentem, ktory przybliza
znane juz, cho¢ niewystarczajaco akcentowane, prawdy wiary chrzescijanskiej.
W przypadku omawianego przedstawienia mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie,
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ze wyprzedza on stowna refleksje Ko$ciota na temat ojcostwa pierwszej osoby
Trojey Swietej refleksja wizualna. Moze to by¢ tym bardziej zaskakujace, ze od-
woluje si¢ w sposdb bezposredni do tego, co najbardziej ukryte i nieprzedsta-
wialne, a co przez wieki bylo wrecz zakazane w obrazowaniu. Przedstawienie
Boga Ojca ukazuje jak wazna role moze odegrac sztuka w szeroko pojetej kul-
turze — zaréwno religijnej, jak i popularnej (wszakze duchowosc jest takze zja-
wiskiem kulturowym). Sztuki plastyczne nie zawsze sa nalezycie doceniane jako
medium przekazu. Omawiany wizerunek stanowi natomiast niekwestionowana
pomoc w przyblizaniu si¢ do jednej z najbardziej fundamentalnych tajemnic
wiary chrzescijanskiej — do prawdy o Bogu jako ojcu.

Podsumowujac, mozna powiedzie, ze praca niniejsza ukazata konstrukeyjny
charakter wizerunku, na ktéry skladaja sie jego sytuacja historyczna, sens ikonogra-
ficzny oraz przekaz ideowy. Kazdy z tych aspektéw zostal przeanalizowany w ko-
lejnych punktach omawianych sukcesywnie w nastepujacych po sobie rozdzia-
tach. Zrédta, z ktorych wizerunek czerpie (posrednio lub bezposrednio), okazaly
sie bardzo liczne i bogate. Kontekst kulturowy wizerunku jest ztozony i przeklada
sie na wielopoziomowa wymowe dziela, ktorego interpretacja musi uwzglednia¢
wiele aspektow. Przedstawienie jest niezaleznym medium komunikacyjnym, cho¢
powiazane jest w sposob oczywisty z Oredziem. Analizowany wizerunek postuluje
rewizje tradycyjnego sposobu postrzegania pierwszej osoby Trojcy Swietej (a takze
figury ojca w ogole) zaréwno na poziomie teologii, liturgii, jak i poboznosci chrze-
Scijaniskiej. Przedstawienie jest owocem epoki, w ktorej powstalo. Stanowi odpo-
wiedZ na pewne braki w sposobach obrazowania Boga Ojca, a dodatkowo w jakims
sensie otwiera czas ,nowego namystu nad ojcostwem Bozym.

Joachim z Fiore w swym historiozoficznym systemie, wciaz cenionym i ko-
mentowanym, dzielit dzieje $wiata na trzy etapy: epoke Ojca, epoke Syna i epoke
Ducha'. Czas Ojca sprowadzit jedynie do dziejow Starego Testamentu, przypi-
sujac mu wiele niedoskonalosci i surowe zycie pod dyktatem Prawa. Okazuje si¢
jednak, ze epoka Ojca nigdy nie mija, jej trwania nie mozna ograniczy¢ do jakie-
go$ momentu historycznego. Prawdy biblijne nie ulegaja przedawnieniu, a po-
znanie pierwszej osoby Trojcy Swietej jest tak samo punktem wyjécia do pozna-
nia Syna i Ducha, jak tez tego poznania ostatecznym zwienczeniem. Prawdziwie,
od Boga Ojca wszystko bierze swoj poczatek i do niego ostatecznie zmierza.

1 J. Grzeszczak, Joachim z Fiore i filozofia dziejow, w: Przewodnik po filozofii Sredniowiecz-
nej. Od sw. Augustyna do Joachima z Fiore, red. A. Kijewska, Krakow 2012, s. 350-351.
Tam tez odpowiednia bibliografia.
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w kolekcji Musée Carnavalet, Histoire
de Paris)

Les collections en ligne des musées

de la Ville de Paris, Peére éternel,
http://parismuseescollections.paris.
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(dostep: 10.01.2019)

11. 95. Wilhelm Mengelberg, Tron Laski,
1905, Klarenaltar, katedra w Kolonii
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r-montmartre.com/francais/spiritualite-
-du-sacre-coeur/le-sacre-coeur-de-jesus/
Le-Coeur-du-Christ (dostep: 11.01.2019)
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nis%C5%82aw_Wyspia%C5%84ski,_2_
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ok. IV w., sklepienie katakumb Piotra
i Marcellina, Rzym

Wikipedia, Katakumby, https://
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fixion_sketch.jpg (dostep: 17.03.2019)

1. 127. Sw. Hildegarda z Bingen, Scivias.
Liber II. Visio II, 1165, Rupertsberg MS,
t47 r

WikiArt, The true Trinity in true unity,
https://www.wikiart.org/en/hilde-
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Summary

Image of God the Father According
to the Message of S. Eugenia Ravasio
in the Context of the Iconographic
Tradition: A Cultural Study

The goal of this book is to present a comprehensive analysis of the image of God
the Father that originated as an iconographic novelty in the 20" century. This
pictorial image came into being based on the “Message” given to the Church by
sister Eugenia Elisabetta Ravasio. In 1932, this Italian nun, during a private my-
stical vision received a “Message” from God the Father Himself. The “Message”
calls for deeper recognition and special worship of God the Father. Until now,
the image has not been studied in a proper way, as the first Divine Person has not
been given enough consideration (also if it comes to iconography) in compari-
son to other Divine Persons.

The work created according to the instructions of the “Message” shows God
the Father as a young man, with no facial hair, sitting, with His right hand bles-
sing and His left hand holding a blue globe. The first Divine Person is rimmed
by a mandorla with angels. There is a sceptre and a crown at His feet. The whole
work resembles an icon.

The analysis and interpretation of the work is conducted in three main parts.
The first part incorporates studies about God being the Father: the Bible, the te-
aching of the Catholic Church, and contemporary concepts of Gods fatherhood.
The latter are sometimes openly contrary to the teaching of the Church showing
current trends in approaching the controversial topic of the Father’s suffering.

The second partis the iconography concerning God the Father (starting from
Early Christian art making tentative attempts to depict the Holy Trinity, through
the Byzantine art rejecting any endeavours to show the image of the Father, up to
the contemporary idea of the Father as a bearded old man). This chapter empha-
sizes the cultural determinants of the emergence of specific representations of
the Father, and then its culture-forming functions (if any, because some images
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of the First Divine Person were not continued in later Christian art). The basic
source of this part of the study is the analysis of particular works of art.

The third part comprises personal experiences of s. Eugenia Ravasio (her life
and work). This part includes an analysis of the very image of God the Father
according to the “Message” of S. Eugenia. In order to carry out such an analysis,
first it is necessary to learn about Eugenias biography: the cultural environment
from which she came, the circumstances in which the “Message” first appeared,
Eugenia functioning as the mother superior, and her further life. The basic so-
urce of this part is the study by Capuchin Friar Andrea DAscanio who knew
s. Eugenia personally. At the end of the third part, the “Message” itself and the
accusations against it were subject to a thorough analysis.

The image analysis is carried out according to the tools appropriate to the hi-
story of art, enriched with a cultural perspective. The image is treated as a histo-
ry witness whose credibility is verified, among others, through questions about
reused iconographic schemes, compositional borrowings and quotations, and
the awareness of cultural contexts. Comparative studies allow us to determine to
what extent the image is a novelty in art, and in which ways it draws from pre-
vious artistic solutions. Semiotics and semiology were useful in the classification
of the images elements. All of the above aspects point to numerous ways of in-
terpretation and reflect complex and often complicated methods of functioning
of the image in culture.

The creation and popularity of the image is very interesting from the cultural
point of view. The present time is believed to be affected by the crisis of fatherho-
od. The image of the first Divine Person can (and should) be seen as an answer to
this crisis. The image of God the Father, although organically connected with the
“Message” of s. Eugenia Ravasio, has become an independent medium of com-
munication. The depiction uses its own language, which is not supplementary
or prior to the written word. It is self-sufficient, extremely rich and requires ap-
propriate research tools. In a way, the image is the culmination point of already
existing reflections on God the Father. At the same time, however, it opens the
new horizons for further studies and analyses of the Divine fatherhood.






