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JAROSEAW JAGIELLO

UNIWERSYTET PAPIESKI JANA PAWLA Il W KRAKOWIE

Przedmowa

Niniejsza ksigzke napisali uczniowie, wspétpracownicy, koledzy i przyjaciele
ks. prof. dr. hab. Tadeusza Biesagi SDB, kt6ry po latach bardzo intensywnej pracy
naukowej przeszed! na emeryturg.

Zamieszczajac na kolejnych stronach ksiazki ciepte stowa pod jego adresem,
a takze opracowania rozmaitej treéci i zyciorys naukowy Profesora, chcemy wy-
razi¢ w ten sposéb nasza wdzigczno$¢ za te pracowite lata zycia. Poswigcil je
Kosciolowi, salezjanom — Towarzystwu $w. Franciszka Salezego, do ktérego na-
lezy, filozofii i teologii, w szczegdlnosci zas rozwojowi etyki i bioetyki w Polsce
iza granica.

Wypowiadamy stowa uznania i glebokiego szacunku dla Uczonego, ktére-
go autorytet zostal zbudowany na dokonaniach naukowych. Ksiadz Tadeusz
Biesaga jest naukowcem bardzo kompetentnym w uprawianiu filozofii, krytycz-
nym wobec zaréwno wiclu wydarzen, jak i pewnych dominujacych pogladéw
wspolczesnych. Poza tym jest czlowiekiem przyzwoitym, niezwykle skromnym,
prawym w mysleniu i dziataniu. Dal si¢ pozna¢ jako konsekwentnie wierny swo-
im przekonaniom, ktdére dotychczas zawsze merytorycznie uzasadnial, o czym
wyraznie $wiadczy jego bogata twérczo$¢ naukowa.

Na swojej drodze kaptanskiego i naukowego zycia zwiazal si¢ w réznym stop-
niu z trzema katolickimi uczelniami. Pierwsza z nich byt Katolicki Uniwersytet
Lubelski. To w nim otrzymal bardzo solidne wyksztalcenie z zakresu filozofii
i obronit doktorat. Tam tez podjal pracg dydaktyczno-naukowa. Stal si¢ z prze-
konania tomistg, kedry wszakze — podazajac dyskretnie sladami myslenia Karola
Wojtyly — odkryt wartos$¢ poznawczg jeszcze innych kierunkéw filozoficznych,
w szczegblnosci fenomenologii. I tak zostal, jak sam o sobie lubil méwi¢, ,per-
sonalista realistycznym”, to znaczy filozofem na wzér mistrza Wojtyly, keéry po-
trafit — wedlug wielu — twérczo wyeksponowaé w swoich badaniach spdéjnos¢
tradycyjnej metafizyki osoby z niektorymi kierunkami wspolczesnej filozofii
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swiadomosci. To whasnie ta potwierdzona przez Tadeusza Biesage spéjnos¢ byta
wizytdwka jego pracy badawczej takze w zakresie etyki i przede wszystkim bioe-
tyki. Jej znaczenie dla zrozumienia i oceny zmian dokonujacych si¢ wéréd ludzi
nauki, w szczegdlnosci w dziedzinie antropologii filozoficznej i kulturowej, nauk
przyrodniczo-medycznych oraz w dziedzinie moralnosci, ks. Tadeusz Biesaga
wyeksponowat w Polsce na przefomie XX i XXI wicku tak mocno i kompe-
tentnie, jak niewielu zdotalo to uczyni¢. W to dzieto odkrywania i wyjasniania
znaczenia bioetyki w zyciu duchowo-spotecznym cztowicka wpisuje si¢ wybitne
przedsiewzigcie Tadeusza Biesagi. W 1996 roku zostal adiunktem w Katedrze
Etyki, ale juz trzy lata pdzniej, w roku 1999, zostal powolany na kierownika
Katedry Bioetyki na Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, dzisiejszym
Uniwersytecie Papieskim Jana Pawla II. Tu pracowal najdluzej, bo az do 2021
roku. W tym kontekscie nalezy podkresli¢, ze Profesor jako pierwszy w Polsce
uczony w pelni instytucjonalnie rozwingt na poziomie wyzszej uczelni badania
bioetyczne i dydakeyke w tym zakresie. Kierujac Katedrg Bioetyki na UPJPII,
réwnoczesnie petnit przez wiele lat funkcje dyrektora Miedzywydzialowego
Instytutu Bioetyki i kierownika Podyplomowych Studiéw z Bioetyki, prowadzo-
nych w ramach tegoz instytutu. Temu dzietu poswigcil wigkszo$¢ swojej dziatal-
nosci naukowej w Krakowie i za to dzielo jestesmy mu szczegdlnie wdzigezni.
Jako wybitny znawca przedmiotu dzielit si¢ swojq wiedzg nie tylko w ramach za-
je¢ na Uniwersytecie Jagielloriskim, lecz takze podczas wieloletnich wyktadéw na
Wydziale Filozoficznym Wyzszej Szkoly Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianum
w Krakowie (obecnie Uniwersytet Ignatianum w Krakowie).

W uznaniu dla pracy Profesora nalezy takze podkresli¢, ze podczas krakow-
skiego okresu stuzby nauce polskiej opracowat on trwate podstawy realistycznej
i hipokratesowej wspotczesnej etyki medycznej. Swoja droge stopniowego bu-
dowania tych fundamentéw przedstawit w 13 ksiazkach i ponad 160 artykutach
naukowych. Swiadectwo tej drodze dat w imponujacej iloéci przygotowanych
referatéw konferencyjnych, prowadzonych pracach naukowych, doktorskich,
magisterskich, licencjackich i podyplomowych (facznie kilkuset), w kilku recen-
zjach rozpraw habilitacyjnych i w recenzjach réznych publikacji ksigzkowych.

Tadeuszu, dzickujemy Ci za Twoja owocng stuzbg na rzecz odkrywania praw-
dy oraz rozwoju nauki polskiej. A gdy teraz tylko po czgéci odpoczywasz, wszak
przeciez wcigz pracujesz i prowadzisz rozmaite badania, chcemy Ci tylko jedno
powiedzie, tak po przyjacielsku: Ad multos annos, Drogi Profesorze!
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Kalendarium biograficzne

Podstawowe dane biograficzne

Tadeusz Biesaga, syn Jana i Anieli, urodzil si¢ 7 stycznia 1950 roku w Debskiej Woli koto
Kiele.

W 1968 roku ukoriczyt Liceum Ogolnoksztalcace im. H. Sawickiej w Kielcach, zdajac
egzamin dojrzalosci.

W 1968 roku wstapit do Towarzystwa $w. Franciszka Salezego.

W 1969 roku zlozyl pierwsze sluby zakonne, a w 1975 sluby wieczyste.

W 1976 roku przyjat $wiecenia kaptaniskie w Towarzystwie Salezjariskim.

Bral udzial w wielu Kapitulach Inspektorialnych Inspektorii Wroctawskiej oraz w 24.
Kapitule Generalnej Towarzystwa Salezjanskiego w Rzymie w 1996 roku.

Studia

1969-1976 studia teologiczne w Wyzszym Seminarium Duchownym Towarzystwa
Salezjaniskiego w Krakowie, zakoriczone praca magisterska: System prewencyjny
w zakfadach salezjariskich, napisang pod kierunkiem ks. prof. dr. hab. Mieczystawa
Majewskiego SDB i obroniong na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim w 1976
roku.

1976-1979 studia na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, na kierunku filozofia; abso-
lutorium z filozofii.

1979-1983 studia doktoranckie na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, kierunek filo-
zofia, zakoniczone w 1984 roku doktoratem.

Stopnie naukowe

1984 (16 V) - doktorat na Wydziale Filozofii Chrzescijafiskiej Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego (na podstawie pracy: Dietricha von Hildebranda epistemologiczno-onto-
logiczne podstawy etyk, promotor prof. dr hab. Antoni B. Stepiety).

1999 (27 V) - kolokwium habilitacyjne na Wydziale Filozoficznym Papieskiej Akademii

Teologicznej (na podstawie pracy: Spdr o norme moralnosci).
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1999 (20 XI) - zatwierdzenie nadania stopnia doktora habilitowanego przez Centralng
Komisje do spraw Stopni i Tytutéw Naukowych w Warszawie.

1999 (9 XII) - powolanie przez Rade Wydzialu Filozoficznego Papieskicj Akademii
Teologicznej na kierownika Katedry Bioetyki (obecnie Uniwersytet Papieski
Jana Pawta II).

2000-2010 (od 21 I) - dyrektor Miedzywydzialowego Instytutu Bioetyki Papieskicj
Akademii Teologicznej (obecnie Uniwersytet Papieski Jana Pawla IT).

2003 (1 II) - powolanie na stanowisko profesora nadzwyczajnego Papieskicj Akademii
Teologicznej w Krakowie.

2009 (12 III) — na drugim etacic powolanic na stanowisko profesora nadzwyczajne-
go Wyzszej Szkoly Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianum w Krakowie (obecnie
Uniwersytet Ignatianum w Krakowie).

2018 (1 I) - zatwierdzenie tytulu profesora nauk humanistycznych przez Centralng
Komisje do spraw Stopni i Tytuléw Naukowych w Warszawie.

2018 (1 VII) - wreczenie i nadanie tytulu profesora nauk humanistycznych przez
Wielkiego Kanclerza Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II, ks. abp. prof. Marka
Jedraszewskiego.

Praca i funkcje

0d 1981 wyktadowca w Wyzszym Seminarium Duchownym Towarzystwa Salezjanskiego
w Krakowie (antropologia, etyka, teoria poznania, metodologia, semiotyka, historia
filozofii nowozytnej i wspdlczesnej, bioetyka).

1986-1989 kierownik Studiéw w Wyzszym Seminarium Duchownym Towarzystwa
Salezjaniskiego w Krakowie.

1988-1996 adiunkt przy Katedrze Etyki na Wydziale Filozofii Akademii Teologii
Katolickiej (obecnie Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyniskiego) w Warszawie.

Od 1996 pracownik na Wydziale Filozoficznym Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie (obecnie Uniwersytet Papieski Jana Pawla II).

W latach 1996-1999 adiunkt przy Katedrze Etyki na Wydziale Filozoficznym Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie.

W latach 1999-2020 kierownik Katedry Bioetyki na Wydziale Filozoficznym Papieskiej
Akademii Teologicznej w Krakowie (obecnie Uniwersytet Papieski Jana Pawla II).

W latach 2000-2010 dyrektor Mi¢dzywydzialowego Instytutu Bioetyki Papieskiej
Akademii Teologicznej (obecnie Uniwersytet Papieski Jana Pawla IT).

W latach 2000-2010 kierownik Podyplomowych Studiéw z Bioetyki Miedzy-
wydzialowego Instytutu Bioetyki Papieskiej Akademii Teologicznej (obecnie
Uniwersytet Papieski Jana Pawla II).

Od 2003 (1 II) profesor nadzwyczajny Papieskicj Akademii Teologicznej (obecnie
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II).
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W latach 2002-2016 na drugim etacie pracownik naukowy przy Katedrze Etyki na
Wydziale Filozoficznym Wyzszej Szkoly Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianum
w Krakowie (Uniwersytet Ignatianum w Krakowie).

W latach 2006- 2013 na drugim etacie kierownik Katedry Etyki w Instytucie Filozofii
na Wydziale Filozoficznym Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianum
w Krakowie (obecnie Uniwersytet Ignatianum w Krakowie).

W 2009 na drugim etacie profesor nadzwyczajny Wyzszej Szkoly Filozoficzno-
-Pedagogicznej Ignatianum w Krakowie (obecnie Uniwersytet Ignatianum
w Krakowie).

W 2018 (1 VII) profesor tytularny.

W 2021 (30 IX) emerytura na UPJPII i kontynuacja pracy dydaktycznej w Wyzszym
Seminarium Duchownym Towarzystwa Salezjariskiego w Krakowie afiliowanym do
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla IL

Pobyty za granica
1978 kilkumiesi¢czne studium jezyka angielskiego w Anglii, w Oxfordzie.
1981 kilkumiesi¢czne studium jezyka angielskiego w Anglii, w Wincanton, Somerset.
1984/85 roczne studium jezyka angielskiego w Anglii, w Londynie.
1986 (1 VI - 30 VIII) studium jezyka niemieckiego w Niemczech, na Uniwersytecie
w Monachium.
1987/88 (3 II - 27 VIII) studium jezyka niemieckiego w Niemczech, na Uniwersytecie
w Monachium.

1996 (1911 - 20 IV) pobyt w Rzymie.

Wspétpraca z osrodkami zagranicznymi i polskimi
Z pozycji Miedzywydzialowego Instytutu Bioetyki Papieskiej Akademii Teologicznej
i Katedry Bioetyki rozwinat wspéiprace naukowa:
w 1998 z National Catholic Bioethics Center, Brighton-Boston, MA, USA;
w 1999 z Centrum Bioetycznym w Londynie, Linacre Center;
w 2000 z Katolickim Centrum Bioetycznym ,,Fondazione Lanza”, Padwa, Wiochy;
w 2005 wiaczyl Miedzywydzialowy Instytut Bioetyki Papieskiej Akademii
Teologicznej (obecnie Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT) do Miedzynarodowej
Federacji Centréw i Instytutéw Bioetycznych o Inspiracji Personalistycznej
(FIBIP), majacej swa siedzibe w Rzymie, w Centrum Bioetycznym Katolickiego
Uniwersytetu Sacro Cuore;
w 2001 z Komisja Etyki Medycznej Polskiej Akademii Umiejetnosci w Krakowie
oraz z Krakowskim Towarzystwem Lekarskim;
w 2002 z fundacjg i redakcja ,Medycyny Praktycznej” w Krakowie (organizowanie
sesji etycznych w ramach corocznych szkolen prowadzonych przez Towarzystwo
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Internistéw Polskich oraz Oddzial Krakowski Towarzystwa Ginekologow
Polskich). Do 2010 roku byl odpowiedzialny za publikacje etyczne w dziale
»Etyka” w wyzej wymienionym czasopismie;

w 2007 z Federacja Polonijnych Organizacji Medycznych (z prezesem prof. dr. hab.
n. med. Markiem Rudnickim) w organizowaniu sesji etycznych na Kongresach
Polonii Medycznej (VI Kongres odbyt sie w 2007 roku w Czestochowie, VII
w 2010 w Toruniu, a VIII — w 2013 w Krakowie);

0d 2007 z Czg¢stochowskim Towarzystwem Lekarskim.

Cztonkowsko w organizacjach naukowych

Polskic Towarzystwo Tomasza z Akwinu, oddzial Societa Internazionale Tommaso
d’Aquino (data przyjecia: 15 I1 2000).

Czlonek Komisji Etyki Medycznej Polskiej Akademii Umiejetnosci w Krakowie (w la-
tach 2002-2011).

Czlonek Zespolu Uniwersyteckiej Komisji Akredytacyjnej (UKA) Oceniajacego
Instytuty Filozofii (2006).

Czlonek honorowy Polskiego Towarzystwa Etycznego (od 2011).

Czlonek Rady Naukowej Centrum Etyki Chrzescijanskiej im. Tadeusza Slipko (w latach
2016-2020).

Czlonek Rady Naukowo-Programowej Miedzynarodowego Centrum Badan nad

Fenomenem Solidarnosci przy Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta IT w Krakowie
(wlatach 2018-2021).

Cztonkostwo w redakcjach naukowych

W Radzie Naukowej czasopisma ,,Zeszyty Bioetyczne Pediatrii” (od 2003);

W Radzie Programowej rocznika ,Studia Ecologiae et Bioethicae” (od 2004);

W Radzie Programowej kwartalnika ,,Zycic i Plodnos¢” (od 2007);

W Radzie Redakcyjnej pétrocznika ,Logos i Ethos” (od 2008);

W Radzie Naukowej czasopisma ,,Filozofia Chrzescijariska” (od 2014);

W Radzie Naukowej kwartalnika ,,Seminare. Poszukiwania Naukowe” (od 2016).

Funkcje w redakcjach
Redakror serii ksiazkowej ,,Studia z Bioetyki” Wydawnictwa Naukowego Papieskiej
Akademii Teologicznej (od 2003);

Redaktor prowadzacy dzial ,Etyka” w miesieczniku ,Medycyna Praktyczna” (w latach
2006-2010);

Czlonek Rady Naukowej dziatu ,Etyka” w miesicczniku ,Medycyna Praktyczna”
(0d 2010);
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Czlonek Komitetu Naukowego ds. Krytycznego Wydania Dziet Zebranych kard. Karola
Wojtyly, powolanego przez abp. Marka Jedraszewskiego (13 VI 2018).

Cztonkostwo w komisjach etycznych

Czlonek Komisji Etycznej Krakowskiego Specjalistycznego Szpitala im. Jana Pawta II
w Krakowie (od 2012);

Czlonek Komisji Etycznej na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawla II (w latach
2016-2019);

Czlonek Komitetu Bioetycznego Dziel Bonifraterskich (w latach 2016-2018).

Nagrody
2007 (20 X) nagroda Rektora Papieskicj Akademii Teologicznej w Krakowie za wybitne
i twrcze osiagniecia naukowe, dydaktyczne i organizacyjne w Akademiis
2009 (8 XII) odznaka ,Zastuzony dla Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie”;

2011 (9 IX) statuetka Wladystawa Bieganiskiego przyznana przez Towarzystwo Lekarskie
Czestochowskie w uznaniu zastug zawodowych i spotecznych;

2014 (30 IX) nagroda jubileuszowa z okazji 35-lecia pracy naukowej;

2015 (16 X) nagroda Rektora Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie za
osiagniecia w pracy naukowo-dydaktycznej i organizacyjnej;

2017 (21 VII) Medal Komisji Edukacji Narodowej nadany przez Ministerstwo Edukacji
Narodowej;

2019 (30 IX) nagroda jubileuszowa z okazji 40-lecia pracy naukowe;;

2020 (5 XII) nagroda Rektora Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla IT w Krakowie za
osiagniecia w pracy naukowo-dydaktycznej i organizacyjnej.






GRZEGORZ HOtUB

UNIWERSYTET PAPIESKI JANA PAWLA Il W KRAKOWIE

PIOTR DUCHLINSKI

UNIWERSYTET IGNATIANUM W KRAKOWIE

Droga naukowa ks. prof. Tadeusza Biesagi

Dziecinstwo i studia

Tadeusz Biesaga urodzit si¢ 7 stycznia 1950 roku w Debskiej Woli oddalo-
nej o 18 km od Kielc. Wychowywat si¢ w rodzinie patriotycznej i religijnej. Jego
ojciec Jan, wieloletni softys wioski i dziatacz spoleczny, poszerzal swoje gospo-
darstwo rolne oraz unowoczesnial je przez zakup odpowiednich maszyn rol-
niczych. W ten sposdb przezwyci¢zal kolektywizacje i stawal si¢ niezalezny od
ideologii komunistycznej. Jego matka Aniela aktywnie uczestniczyta w tym roz-
woju i wychowaniu dzieci, odznaczajac si¢ pracowitoscia i poboznoscia. Tadeusz
wraz z siostra Wiadystawg i mlodszym bratem Januszem wrastal w atmosferze
patriotycznej, wlaczajac si¢ w prace przy gospodarstwie. Przygotowanie maszyn
do zniw, koszenie zboza, zwozenie plonéw, mlocka, kopanie ziemniakéw, orka,
troska o konie i inne zwierzgta domowe byly jego naturalnym $rodowiskiem zdo-
bywania pierwszych doswiadczen zyciowych.

W latach 1964-1968 uczgszczal do Liceum Ogoélnoksztatcacego im. Hanki
Sawickiej w Kielcach. Mimo ideologicznej dyrekeji zatrudnieni byli w nim bar-
dzo dobrzy nauczyciele, kt6rzy dzielili si¢ z uczniami nie tylko swoja szeroka
wiedzg humanistyczna i historyczna, ale takze swojg postawa patriotyczna, keorg
wyniesli z Drugiej Rzeczypospolitej. W liceum odbywaly si¢ réwniez zajecia z ta-
ciny. Prowadzita je nauczycielka, ktéra prawie codziennie przed lekcjami ucznio-
wie sthuzacy do Mszy $wigtej spotykali w kosciele garnizonowym znajdujacym si¢
naprzeciw liceum, przy ul. Checinskiej 5. Z tego okresu na podkreslenie zastu-
guje studium literatury pisarzy polskich i obcych prowadzone przez nauczyciela



18 GRZEGORZ HOLUB, PIOTR DUCHLINSKI

jezyka polskiego. Wymagat on zaznajomienia si¢ i opracowania szerokiego spek-
trum lekeur polskich pisarzy, poetow i patriotéw. Natomiast nauczyciel historii
korygowat w rozmowach z uczniami to, czego brakowato i co bylo falszywie pro-
pagowane w obowiazujacych podrecznikach. Dzicki temu uczniowie stykali sie
z humanizmem i patriotyzmem polskich pisarzy, a takze z prawda historyczna,
na przyklad o ukladzie Ribbentrop — Molotow, napasci sowietéw na Polske oraz
heroizmie Powstania Warszawskiego.

Kietkujace od czaséw dzieciristwa powotanie do kaplaiistwa zostato u lice-
alisty poglebione zaréwno przez wypozyczane przez niego ksiazki od ksiezy
salezjanéw z Parafii Swiqtego Krzyza w Kielcach, jak tez zjazdy ministrantéw
i lektoréw organizowane przez salezjanéw w O$wigcimiu. Teoretycznie opisany
w ksiazkach i praktycznie realizowany charyzmat $w. Jana Bosko wplynat na jego
decyzje o wstapieniu zaraz po maturze w 1968 roku do nowicjatu Towarzystwa
Salezjanskiego w Kopcu koto Czgstochowy.

W latach 1969-1971 odbyl on studia filozoficzne. Po rocznej praktyce pe-
dagogicznej rozpoczat studia teologiczne w Wyzszym Seminarium Towarzystwa
Salezjariskiego w Krakowie (w latach 1972-1976). Zostaly one zwieniczo-
ne stopniem magistra teologii, otrzymanym 27 maja 1976 roku na Wydziale
Teologicznym Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, na podstawie pracy ma-
gisterskiej zatytulowanej: System prewencyjny w zakladach salezjariskich, napi-
sanej pod kierunkiem ks. dr. hab. Mieczystawa Majewskiego SDB, kierownika
Katedry Katechetyki Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego.

Podczas studiéw w Wyzszym Seminarium Towarzystwa Salezjanskiego
w Krakowie szczeg6lny wpltyw na formacj¢ mlodego studenta teologii mia-
ta dziatalno$¢ metropolity krakowskiego kard. Karola Wojtyly, stynne kazania
prymasa kard. Stefana Wyszyniskiego wyglaszane co roku na Skatce w Krakowie,
w miejscu meczenstwa $w. Stanistawa biskupa, wyklady z teologii pastoral-
nej ks. dr. hab. Franciszka Blachnickiego, wyklady i seminarium z katechetyki
ks. dr. hab. Mieczystawa Majewskiego, ¢wiczenia z fonetyki prowadzone przez
Mieczystawa Kotlarczyka — twoércy Teatru Rapsodycznego, z psychologii dr
Wandy Péltawskiej, jak tez uczestnictwo w rozwijanym przez ks. Franciszka
Blachnickiego ruchu oazowym, zapoczatkowanym przez ks. Jana Palusiriskiego
SDB cyklicznym festiwalu muzyki i piesni religijnej, zwanym Sacrosongiem, oraz
w granym co roku w Wielkim Poscie w Sali Teatralnej Seminarium Salezjanskiego
Misterium Mgki Pariskiej, z oprawa muzyczna ks. Czestawa Jabteckiego SDB. Byl
to owocny okres posoborowego ozywienia Ko$ciota w Polsce, ktéry mimo pro-
pagandy komunistycznej dynamicznie rozwijat si¢ dzigki wybitnym osobowos-
ciom, pasterzom, naukowcom i twércom polskiej kultury chrzescijaniskiej.

Po $wigceniach kaplanskich, keore odbyly si¢ 22 maja 1976 roku, przetozeni
Wyzszego Seminarium Duchownego Towarzystwa Salezjanskiego skierowali na
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studia filozoficzne na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim az trzech neoprezbi-
ter6w: ks. Andrzeja Marynarczyka, ks. Tadeusza Biesage i ks. Jerzego Machnacza.
Byta to szczedliwa decyzja, gdyz wszyscy oni rozwingli si¢ naukowo, wienczac
swoje kariery tytulem profesora. Pierwszy z nich wybral studia i doktorat przy
Katedrze Metafizyki pod kierunkiem o. prof. dr. hab. Mieczystawa A. Krapca,
pozostali dwaj — przy Katedrze Teorii Poznania pod kierunkiem prof. dr. hab.
Antoniego B. Stepnia.

Byt to okres znaczacego wkladu Katolickego Uniwersytetu Lubelskiego
w rozwdj filozofii i teologii w Polsce. Mozna powiedzie¢, ze w tym czasie na
uczelni wyrézniata si¢ Lubelska Szkota Filozoficzna, z oryginalnie zinterpretowa-
ng i rozwijang filozofia tomistyczng (tomizm egzystencjalny) oraz fenomenolo-
gia realistyczna (personalizm fenomenologiczno-tomistyczny). Ksiadz Tadeusz
w latach studiéw magisterskich (1976-1979) i doktoranckich (1979-1983)
zetknat si¢ na Wydziale Filozofii Chrzeécijanskiej KUL z wybitnymi przedsta-
wicielami réznych nurtéw filozoficznych, takich jak tomizm egzystencjalny
(0. Mieczystaw A. Krapiec, s. Zofia Zdybicka, ks. Stanistaw Kaminski i in.),
fenomenologia (Antoni B. Stgpien), filozofia transcendentalna (Jozef Herbut
i in.) oraz personalizm realistyczny (Karol Wojtyta, Tadeusz Styczen, Andrzej
Szostek). Studia te zostaly zwieiczone doktoratem, napisanym pod kierunkiem
prof. dr. hab. Antoniego B. Stepnia, zatytutowanym: Dietricha von Hildebranda
epistemologiczno-ontologiczne podstawy etyki' i obronionym 16 maja 1984 roku.

Praca na uczelniach

Po obronie doktoratu ks. prof. dr hab. Tadeusz Styczen zaproponowat
ks. Tadeuszowi Biesadze zatrudnienie w nowo utworzonym na KUL-u Instytucie
Jana Pawta II, ale przetozeni przydzielili go do pracy w Wyzszym Seminarium
Duchownym Towarzystwa Salezjariskiego w Krakowie, gdzie od 1981 roku pro-
wadzit liczne wyklady (z teorii poznania, etyki, metodologii, semiotyki, historii
filozofii, bioetyki) oraz w latach 1986-1989 petnit funkcje kierownika studiéw.

W czasie podjetej na prosbe ks. prof. dr. hab. Tadeusza Slipko SJ pracy
przy Katedrze Etyki na Wydziale Filozofii Chrzescijanskiej Akademii Teologii
Katolickiej (obecnie Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego) w Warszawie
(1988-1996) Ksigdz Doktor zetknat si¢ zaréwno z tomizmem konsekwentnym
Mieczystawa Gogacza i jego uczniéw, jak i z tomizmem esencjalnym wyzej wy-
mienionego etyka i bioetyka. Owo spotkanie si¢ z w sumie przynajmniej trzema

1 T. Biesaga, Dietricha von Hildebranda epistemologiczno-ontologiczne podstawy etyki, Rozprawy
Wydziatu Filozoficznego, nr 41, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1989.
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odmiennymi punktami wyjscia w filozofii i metodami jej uprawiania wplynelo
na poszukiwanie przez niego drogi przezwyciezenia tej dychotomii: empiryzm —
aprioryzm czy realizm — idealizm. W poszukiwaniach tych chodzito gtéwnie
o znalezienie obiektywnych podstaw etyki, a pézniej bioetyki i etyki medycznej.

W 1996 roku ks. Tadeusz Biesaga podjat prace na Wydziale Filozoficznym
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie, ktéra w 2009 roku zostata prze-
mianowana na Uniwersytet Papieski Jana Pawla IT. W latach 1996-1999 pra-
cowal jako adiunkt przy Katedrze Etyki na Wydziale Filozoficznym Papieskiej
Akademii Teologicznej. W latach 1999-2020 jako kierownik Katedry Bioetyki
na tym samym wydziale. W latach 2000-2010 pelnil funkcj¢ Dyrektora
Miedzywydziatowego Instytutu Bioetyki Papieskiej Akademii Teologicznej i kie-
rownika Podyplomowych Studiéw z Bioetyki Migdzywydzialowego Instytutu
Bioetyki Papieskiej Akademii Teologicznej. To wiasnie tej katedrze i temu in-
stytutowi poswiecil on najwiccej swojego wysitku naukowego, bowiem byla to
pierwsza w Polsce instytucja zajmujaca si¢ bioetyka. W 2003 roku (1 II) otrzymatl
uczelniany tytut profesora nadzwyczajnego Papieskiej Akademii Teologiczne;j.

W latach 2002-2016 pracowal na drugim etacie jako kierownik, a na-
stepnie pracownik Katedry Etyki na Wydziale Filozoficznym Wyzszej Szkoly
Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianum w Krakowie (od 2023 — Uniwersytet
Ignatianum w Krakowie), gdzie w 2009 roku otrzymat uczelniany tytut profesora
nadzwyczajnego.

W 2018 roku (1 stycznia) Centralna Komisja ds. Stopni i Tytuléw Naukowych
w Warszawie nadata ks. dr. hab. Tadeuszowi Biesadze tytul profesora nauk hu-
manistycznych; dyplom zostal mu wr¢ezony w Krakowie 1 VII 2018 roku przez
Wielkiego Kanclerza Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta ITks. abp. prof. Marka
Jedraszewskiego.

Wobec réznych nurtéw filozoficznych

Juz w dokeoracie (Dietricha von Hildebranda epistemologiczno-ontologiczne
podstawy etyki) Tadeusz Biesaga, wykorzystujac donioste wglady i opisy fenome-
nologii i ejdetyki, zrekonstruowat podstawy etyki, akceptujac w punkcie wyjscia
metode fenomenologii realistycznej i przeprowadzajac krytyczng refleksje nad
ograniczeniami empiryzmu.

W habilitacji (Spdr o normg moralnosci®), poszukujac podstaw tej normy,
czyli kryterium dobra i zla, skupit si¢ nad prawomocnoscia drogi filozofowa-
nia Karola Wojtyly, taczacej filozofi¢ podmiotowa (fenomenologie) z filozofia

2 Tenze, Spdr o normg moralnosci, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 1998.
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przedmiotows (tomizmem). W tym celu zajal si¢ krytycznie deontonomizmem
etycznym Immanuela Kanta, aksjologizmem etycznym fenomenologéw, eudaj-
monizmem etycznym wybitnych tomistow, sprawdzaj%c, CZy zarysowana w per-
sonalistycznej szkole Karola Wojtyly metoda filozofowania potrafi si¢ obroni¢
w konfrontacji z wymienionymi nurtami filozoficznymi, czy jest ona na tyle uza-
sadniona, by mozna jej uzy¢ w dalszych badaniach podstaw etyki oraz w rozwia-
zywaniu szczegdtowych probleméw etycznych.

Wyniki pracy habilitacyjnej utwierdzity Ksigdza Doktora w stusznosci obra-
nej drogi, ktéra polegata na wyjsciu od fenomenu i opisu danych i dojsciu do fun-
damentu metafizycznego, a w tym do realistycznego, ostatecznego wyjasnienia.
Na tej drodze, ktdra nazwal ,,personalizmem realistycznym”, rozwiazywal szcze-
golowe problemy etyczne i bioetyczne, publikujac szereg artykutéw usystematy-
zowanych w ksigzce: Podstawy etyki i bioetyki® oraz w publikacji: Elementy etyki
lekarskiej*. W tak zwanej ksigzce profesorskicj: Spdr o podstawy etyki medycznej.
Teleologizm E.D. Pellegrino a kontraktualizm R.M. Veatcha®, opracowal podstawy
dla realistycznej i hipokratesowej, a jednoczesnie wspolczesnej etyki medyczne;.

W badaniach filozoficznych ks. Tadeusza Biesagi mozna wyrdzni¢ kilka ob-
szarow. Jednym z nich bylo wypracowanie wlasnej metody uprawiania filozofii
poprzez konfrontacje¢ z réznymi nurtami etycznymi. Poprzez przyréwnanie ety-
ki autonomicznie stanowionych nakazéw Immanuela Kanta do etyki emocjo-
nalnych odpowiedzi na warto$¢ Hildebranda przedstawionej migdzy innymi
w artykule: Rebabilitacja roli uczud w zycin moralnym w ujeciu Dietricha von
Hildebranda® ujawnit on ograniczenia autonomizmu etycznego. Odréznienie
przez szkole fenomenologéw, w tym réwniez przez Hildebranda, intencjonal-
nych aktéw emocjonalnych od biologiczno-psychicznych stanéw emocjonal-
nych pozwalalo przywréci¢ w moralnosci i w etyce role uczué. Otwieralo to
droge do przezwycigzenia zaréwno psychologizmu czy emotywizmu etycznego
(M. Schlick, A.J. Ayer), jak tez formalizmu etycznego (I. Kant). Emocjonalna
odpowiedz na warto$¢, nadbudowana na odpowiedzi intelektualnej i podbudo-
wujaca odpowiedz wolitywna, przywracala rados¢ i mitos¢ w sferze moralne;j.
W ten sposdb zachowana zostata lepsza wspotpraca w czlowieku rozumu i serca
oraz woli. Adequatio cordis et voluntatis ad valorem wymaga ze strony podmiotu
spelnienia réznych warunkéw, dla uniknigcia zaréwno atrofii, jak i hipertrofii

Tenze, Podstawy etyki i bioetyki, Wydawnictwo Naukowe UPJPIL, Krakéw 2016.

Tenze, Elementy etyki lekarskiej, Wydawnictwo Medycyny Praktycznej, Krakéw 2006.

5 Tenze, Spdr o podstawy etyki medycznej. Teleologizm E.D. Pellegrino a kontraktualizm R.M. Ve-
atcha, Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakéw 2014.

6 Tenze, Rehabilitacja roli uczu¢ w Zyciu moralnym w ujecin Dietricha von Hildebranda, [w:]

Zadania Wspélczesnej Metafizyki, t. 12: Osoba i uczucia, red. A. Maryniarczyk, Polskie Towa-

rzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2010, s. 319-330.
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emocjonalnej, dla przezwycigzenia w osobie ,ja” pozadliwego i »ja” pysznego na
rzecz ,ja~ prawego, pokornego i mitujacego. Spetnienie tych warunkéw umozli-
wia wlgczenie i wykorzystanie uczué w przezywaniu i postgpowaniu moralnym.
W innej konfrontacji etyki nakazéw Kanta z etykg dobra-celu Arystotelesa
i $w. Tomasza podjetej w artykutach: Cel czy nakaz racjg dziatania moralnego’
i Dobro jako ratio cognitionis practicae i podstawa wyrdzniania dziedziny praxis®,
ks. dr hab. T. Biesaga ujawnil stabo$¢ autonomizmu i aksjologizmu etycznego
w wyjasnianiu roli sprawczosci w postepowaniu moralnym. Wedtug niego zaréw-
no samo-nakaz, niepodajacy racji tego nakazu (I. Kant), jak i samo-przezywanie
wartoci (D. von Hildebrand) nie sa wystarczajacymi wyjasnieniami mechanizmu
ludzkiej sprawczo$ci. Autonomizm etyczny nie jest bowiem teorig realizacji do-
bra, lecz raczej teoria realizacji niezaleznosci i autonomii czystego podmiotu. To
wlasnie zatozona przez Kanta idea autonomii czystego podmiotu doprowadzita
go do radykalnego przeciwstawienia si¢ wszystkiemu, co heteronomiczne, czyli
do odrzucenia zaréwno subicktywnych motywéw postgpowania, takich jak: przy-
jemnos¢, radosé i korzysé, jak tez obiektywnych racji dzialania moralnego, takich
jak dobro i szczgécie osoby ludzkiej. Racje takie zdaniem Tadeusza Biesagi mozna
znalez¢ w teleologii natury ludzkiej, w teleologii czynu ludzkiego skierowanego do
rozpoznanego dobra-celu, keére to dobro jest pozadane (appetibile) — porusza nas,
gdyz jest wspdtmierne naszej naturze (conveniens), doskonali nasza nature (perfi-
ciens) i posiada doskonato$¢, kedra moze nas udoskonali¢ (perfectum) ($w. Tomasz
z Akwinu). Na tej drodze staje si¢ zrozumiale to, ze moralno$é jest realizacja pel-
nej natury osoby ludzkiej. Tymczasem autonomizm etyczny w swej dualistycznej
koncepciji cztowicka skierowuje imperatyw czystego rozumu przeciwko cielesnosci
czlowicka, czyli przeciwko realizacji jego petnej psychofizycznej natury.

Publikacje poszerzajace erudycje
Pewnym poszerzeniem obszaru poszukiwan badawczych podstaw etyki byto

siegniccie do filozofii dialogu (M. Buber)’, do etyki czci dla zycia (A. Schweitzer)
i etyki spolegliwego opickuna (T. Kotarbiniski) czy nauki o moralnodci

7 Tenze, Cel czy nakaz racjq dziatania moralnego, [w:] Zadania Wipélezesnej Metafizyki, t. 10: Spor
o cel. Problematyka celu i celowosciowego wyjasniania, red. A. Maryniarczyk, Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, Lublin 2008, s. 185-196.

8  Tenze, Dobro jako ratio cognitionis practicae i podstawa wyrdzniania dziedziny praxis, [w:] Zada-
nia Wspdtezesnej Metafizyki, t. 3—4: Osoba i realizm w filozofti, red. A. Maryniarczyk, K. Stgpied,
Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2002, s. 233-244.

9 Tenze, Antropologia Martina Bubera, ,Seminare”, Vol. 17, 2001, s. 225-248.
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(M. Ossowska)'®. Oprécz rekonstrukeji zasady dialogicznej czy genezy etyki czci
dla zycia i etyki godziwego opiekuna, prof. Biesaga ujawnit tez podstawy antro-
pologiczne tego typu propozycji etyki. W toku krytycznego namystu podkreslit,
ze Martin Buber w przezwyci¢zaniu postkartezjanskiej egologii absolutyzuje to,
co jest ,pomiedzy” ,ja” i ,ty’, przypisujac temu funkeje transcendowania i two-
rzenia osobowych podmiotéw. W stosunku do propozycji nastgpnych etykéw
zaznaczal, ze przyjeta przez Alberta Schweitzera w jakims intuicyjno-witalnym
doznaniu norma moralno$ci prowadzi do sentymentalizmu witalistycznego,
w ktorym bez mozliwosci hierarchii istot zywych nie da si¢ w praktyce sformuto-
wa¢ szczegélowych norm moralnych. Stwierdzit, ze zasady spolegliwego opicku-
na Tadeusza Kotarbinskiego, bliskiej chrzescijaniskiej normie mitosci blizniego,
nie da si¢ wywie$¢ ze stadnego instynktu zachowania zycia ani tez z szacunku
ludzi godnych tegoz szacunku, gdyz to ostatnie uzasadnienie podpada albo pod
zarzut ciagu w nieskonczonos¢, albo pod zarzut blednego kota.

Poglebieniem erudycyjnym byto réwniez opracowanie przez prof. Tadeusza
Biesage dwudziestu haset opublikowanych w Powszechnej encyklopedii filozofii,
w Encyklopedii filozofii polskiej, w Encyklopedii bioetyki i w Leksykonie socjologii
moralnosci. Sa to hasta dotyczace koncepdji: a) dyscyplin etycznych, b) réznych
nurtéw etycznych sygnowanych nazwiskami filozoféw, c) historyczno-syste-
matycznie ujetych stanowisk etycznych oraz d) wybranych probleméw etycz-
nych i bioetycznych. Z pierwszego dzialu opracowat on koncepcje metaetyki
i jej zwiazku z etyka oraz koncepcje bioetyki, szczegdlnie w jej wspolczesnym
rozwoju. W drugim dziale przedstawil filozofi¢ i etyke takich filozoféw, jak
D. von Hildebrand, K. Wojtyla i M. Ossowska. W trzecim dziale zrekonstruo-
wal stanowiska: amoralizmu, hedonizmu, emotywizmu, sytuacjonizmu etycz-
nego, relatywizmu etycznego, deontonomizmu, konsekwencjalizmu, kazuistyki.
Pozostate hasta dotyczyly koncepcji normy moralnosci, kategorycznego impera-
tywu, sumienia, embrionu ludzkiego i jakosci zycia.

Konfrontacja z personalizmem transcendentalnym

Jednym z waznych obszaréw badan prof. Tadeusza Biesagi byla konfrontacja
rozwijanego przez niego personalizmu realistycznego (inspirowanego realistycz-
na fenomenologia i filozofia arystotelesowsko-tomistyczna) z personalizmem
transcendentalnym (inspirowanym przewrotem filozofii nowozytnej). Badat on,

10 Tenze, Norma moralnosci w etyce czci dla zycia Alberta Schweitzera i w etyce godziwego Zycia
Tadeusza Kotarbiriskiego, ,Logos i Ethos”, Vol. 2(9), 2000, s. 3-22; tenze, Ossowska Maria,
[w:] Powszechna encyklopedia filozoficzna, t. 7, red. A. Maryniarczyk i in., Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, Lublin 2006, s. 889-892.
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ktéry z tych nurtéw dysponuje mocniejszymi argumentami o swej stusznosci.
Stabe strony proponowanych uzasadnien antropologicznych i etycznych prowo-
kowaly do ich przezwyci¢zania. W tym wzgledzie etyk inspirowat si¢ zaréwno
wspdtezesnymi filozofami z kregu filozofii analitycznej (Alasdair Maclntyre),
fenomenologii realistycznej (Josef Seifert, Rocco Buttiglione), jak tez filozofii
realistycznej (Robert Spaemann, Vittorio Possenti).

Przezwycigzanie trudnosci utwierdzato go w stusznosci personalizmu rozwija-
nego w szkole Karola Wojtyly. Zaréwno w pracy habilitacyjne;j, jak tez w artyku-
tach: Karola Wojtyly poszukiwania etyki w ,Wyktadach lubelskich” oraz Twérca per-
sonalizmu realistycznego"', podkreslat on stuszno$¢ obranej przez Karola Wojtyte
niejako ,,trzeciej drogi” filozofowania. Polegata ona na przejsciu od fenomenu do
fundamentu, od fenomenologii do antropologii i metafizyki, zdawata si¢ pokony-
wac stabosci zaréwno etyki klasycznej jak i etyki nowozytnej oraz wspélczesne;.
W publikacjach: Personalizm K. Rabnera a personalizm K. Wojtyly w sporze o teo-
logi¢ moralng oraz Personalizm realistyczny a personalizm transcendentalny w spo-
rze 0 uzasadnianie norm moralnych' coraz mocniej przeciwstawial si¢ personali-
zmowi transcendentalnemu. Z pozycji personalizmu realistycznego skrytykowat
fakt ulegania przez niektérych teologéw katolickich filozofii I. Kanta. Mimo
deklaracji kontynuowania zasadniczej dla katolicyzmu filozofii Arystotelesa
i $w. Tomasza proponowali oni aprioryczna, idealistyczng strukeure filozofii
i teologii moralnej. Normy moralne, zamiast na prawie naturalnym osoby ludz-
kiej, opierali oni na podstawowym wyborze oraz autoprojekcie siebie i autopro-
jekcie spolecznym. Okazuje si¢ bowiem, ze sadéw moralnych nie da si¢ uzasadni¢
na podstawie wymienionych kategorii, albowiem sady powinnosciowe musza
by¢ w dalszej kolejnosci ugruntowane w sadach stusznosciowych (uzasadnianych
antropologicznic) i ostatecznie w sadach egzystencjalnych (uzasadnianych na te-
renie metafizyki). W krytyce dualistycznej antropologii nowej teologii moralnej
demaskowal on znieksztalcenia nie tylko pojgcia natury i wolnosci, ale réwniez
pojecia rozumu. Rozum receptywny zamieniono bowiem na rozum kreatywny
podporzadkowany wolnosci oraz wlasnym wyborom, sumienie zredukowano

11 Tenze, Karola Wojtyly poszukiwania etyki w ,, Wykladach lubelskich”, [w:] Historia i przysztos¢
bioetyki, red. ]. Brusito, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2009, s. 65-74 [przedruk w: Jan
Pawet II. Postuga myslenia, Studia nad My$la Jana Pawta I, t. 9, red. J. Kupczak, D. Radzie-
chowski, Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakéw 2011, s. 99-107]; tenze, Twdrca persona-
lizmu realistycznego, [w:] Testi Joannis Pauli I, red. S. Koperek, Wydawnictwo Naukowe PAT,
Krakéw 2009, s. 217-232.

12 Tenze, Personalizm K. Rahnera a personalizm K. Wojtyly w sporze o teologie moralng, ,Analecta
Cracoviensia”, Vol. 32, 2000, s. 89-100; tenze, Personalizm realistyczny a personalizm trans-
cendentalny w sporze o uzasadnianie norm moralnych, [w:1 W kregu inspiracji personalizmu
etycznego: S/zp/eo — Tischner — Styczen, red. P. Duchliniski, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2012,
s. 133-142.
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do aktu decyzji, a realna, zastana godno$¢ osoby — do godnosci postulowane;j,
zaleznej od czyjegos subiektywnego uznania.

Dalsze publikacje Tadeusza Biesagi potwierdzaly obrana przez niego persona-
listyczna i jednocze$nie realistyczng droge filozofowania. W artykutach: Godnos¢
a wolnosé w antropologii Karola Wojtyly oraz Autonomia a godnos¢ osoby® zajat sie
on okresleniem zasadniczych dla antropologii i etyki poje¢ godnosci i wolnosci
osoby ludzkiej. W pierwszej publikacji krytycznie ocenit widoczne w tak zwanej
»moralnosci autonomiczne;j” tendencje do absolutyzowania wolnosci, polegajace
na oderwaniu wolnosci od aksjologii godnosci osoby i od normatywnosci natu-
ry ludzkiej, od prawdy o dobru moralnym. Wolno$¢ jego zdaniem pozostaje za-
wsze w polu aksjologicznym godnosci osoby i to godnos¢ wyznacza jej, jakie akty
wolnosci sa godne, a jakie niegodne osoby. Z tego punktu widzenia tendencje
do wypierania w etyce i bioetyce godnosci osoby na rzecz jej wolnoséci zdaniem
krakowskiego etyka oslabiaja, a nawet uniemozliwiaja racjonalne uzasadnienie
norm moralnych. Sumienia nie mozna redukowa¢ do aktéw wolnosci, gdyz takie
ujecie relatywizuje normy moralne i podwaza w osobie mozliwo$¢ transcendencji
jej ograniczen. Jedynie sumienie jako akt rozumu receptywnego w jego zwiazku
z godnoscia i naturg osoby, a takze z odkryta prawda o dobru moralnym moze
by¢ najblizsza norma moralnosci, umozliwiajaca osobie transcendencje i rozwdj
moralny.

W artykutach: Osoba a normy etyczne oraz Godnosé osoby ludzkiej a normy
etyczne'® przedstawil on cztery zrédla i wymiary godnosci osoby ludzkiej, wy-
rézniajac: (1) godno$é ontyczno-aksjologiczna, ktdrg posiadamy wraz z zaist-
nieniem, (2) godnos¢ aktualnie $wiadomego podmiotu, ktdra posiada cztowiek
aktualnie dokonujacy akeéw $wiadomej odpowiedzialnosci za siebie, (3) godnosé
nabytg albo moralng, ktdra nabywamy wraz z rozwojem swojej osobowosci mo-
ralnej, oraz (4) godnos¢ jako dar spoleczenistwa i Boga, ktéra nie tylko uwzgled-
nia naturalne i nabyte walory danej osoby, ale moze by¢ tez darem niezastuzonym,
darmo danym, ktdry nadaje pewien autorytet obdarowanemu i stawia mu nowe
obowiazki moralne. Ukazal, jakie uprawnienia etyczne generuje kazda z wymie-
nionych godnosci oraz jaki jest zwiazek miedzy nimi, ktére z nich sq stale, a keére

13 Tenze, Godnos¢ a wolnosé w antropologii Karola Wojtyly, [w:] Ku rozumieniu godnosci cztowicka,
red. G. Hotub, P. Duchlifiski, Studia z Bioetyki, t. 4, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw
2008, s. 65-76 [przedruk w: Krakowska szkola antropologiczna, red. J. Kupczak, J. Majka,
Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2009, s. 49-56]; tenze, Autonomia a godnos¢ osoby,
[w:] Od autonomii osoby do autonomii pacjenta, red. G. Hotub, P. Duchlinski, T. Biesaga,
Wydawnictwo Sw. Stanistawa, Krakéw 2013, s. 165-183.

14 Tenze, Osoba a normy etyczne, [w:] Spor o osobe w swietle klasycznej koncepcji czlowicka, red.
PS. Mazur, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2012, s. 113-121; tenze, Godnos¢ osoby ludzkicj
a normy etyczne, [w:] Zadania Wspdlezesnej Metafizyki, v. 16: Spor o nature ludzkq, red. A. Ma-
ryniarczyk, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2014, s. 567-584.
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mozemy naby¢ i utracié¢. Krytycznie odniést si¢ do tych nurtéw filozoficznych,
ktére na gruncie argumentacji etycznej pomijaja godnos¢ ontyczna, postuguja sie
jedynie godnoscia aktualnie $wiadomego podmiotu, wykluczajac w ten sposéb
wiele ludzi z grona os6b i podwazajac ich prawo do zycia. Zdemaskowat zaloze-
nia filozoficzne tych nurtéw, ktdre postugujac sie ciasna epistemologia i naturali-
styczna metafizyka oraz deskryptywna, funkcjonalistyczng teorig osoby, przez ta-
kie wlasnie zalozenia dyskryminujg osoby ludzkie, kt6re nie spetniajg kryterium
aktualnej, $wiadomej odpowiedzialnosci za siebie i swoje interesy. Przeciwstawit
si¢ tym tendencjom, podkreslajac, Ze prawo do zycia jest niezalezne od tego, czy
czlowiek aktualnie dokonuje aktéw $wiadomych, czy tez ich nie dokonuje, a to
dlatego, ze wyrasta ono z godnosci ontycznej, ktéra cztowiek posiada od poczat-
ku, w czasie prenatalnym, dziecinstwa, mlodosci, starosci, jak rowniez w okresie
cigzkich neurologicznych czy psychicznych schorzen. Zrédlem tej godnosci jest
bowiem racjonalna natura ludzka.

Witasna metoda filozofowania personalizmu realistycznego

Tadeusz Biesaga juz w pracy habilitacyjnej opowiedzial si¢ za sposobem filo-
zofowania obecnym w dzietach Karola Wojtyly, a to dlatego, ze wsréd skrajnosci
odnalazt w nich niejako trzecia drogg filozofowania, wytyczona udang synteza
fenomenologii z tomizmem, filozofii $wiadomosci z filozofia bytu. Metoda ta
nawigzywala do wielkich syntez czaséw starozytnych, do Arystotelesa, czy $red-
niowiecza i do $w. Tomasza z Akwinu. Starafa si¢ ona przezwyciezy¢ stabosci
filozofii nowozytnej i wspolczesnej widoczne w rozbiciu myslenia na skrajne
i zwalczajace si¢ nurty, w ktérych rozwijanie pewnych watkéw polegalo na rady-
kalnym, skrajnym odrzuceniu watkéw swych poprzednikéw. Tymczasem droga
syntezy unika skrajnoéci nurtdw materialistycznych i idealistycznych, wykorzy-
stuje tworczo dotychczasowe osiagniecia filozofii, wkomponowuje je w myslenie
realistyczne, ktdre rozwijali genialni syntetycy filozofii w realistycznym nurcie
arystotelesowsko-tomistycznym.

Metoda ta byla stosowana i opisywana przez uczniéw Karola Wojtyly, miedzy
innymi przez Tadeusza Stycznia. Dobrze wyraza ja tez tytul artykutu Tadeusza
Biesagi: Primum ethicum et primum anthropologicum et primum metaphysicum
conventuntur', ktérym rozstrzyga on kwestie punktu wyjécia w filozofii, kwestie
do$wiadczenia w danej dyscyplinie filozoficznej oraz kwesti¢ zwiazku dyscyplin
filozoficznych, czyli potrzebe ostatecznego wyjasnienia, ktére mozna znalez¢

15 Tenze, Primum ethicum et primum anthropologicum et primum metaphysicum conventuntur,
»Seminare. Poszukiwania Naukowe”, Vol. 39, 2018, nr 3, s. 1-26.



DROGA NAUKOWA KS. PROF. TADEUSZA BIESAGI 27

jedynie w obszarze metafizyki. Okazuje si¢ bowiem, ze realnej rzeczywistosci
$wiata, czlowieka czy jego moralnosci doswiadczamy w jednym akcie receptyw-
nego poznania, ktéry z powodéw metodologicznych zostaje rozczlonkowany na
wiele wezszych aspektéw bogatego przedmiotu, czyli na liczne do$wiadczenia
i odpowiadajace im dyscypliny filozoficzne. W tym wzgledzie Tadeusz Biesaga
inspirowat si¢ migdzy innymi badaniami Kazimierza Krajewskiego, ktéry w swej
pracy stwierdzil: ,Perspektywy teoretyczne okreslonych nauk, zakorzenione
w doswiadczeniu, konstytuujg si¢ uno actu. Primum ethicum et primum anthro-
pologicum et primum metaphysicum conventuntur. Oddzielenie doswiadczen od
siebie jest dzielem refleksji, wyznaczonym metateoretycznym zainteresowaniem,
czyli celem badawczym, ale nie jest zdaniem sprawy z tego, co bezposrednio dane.
Opis tego, co dane, polega na odréznieniu i wyréznieniu momentéw doswiad-
czenia. Oddzielenie jest dzielem refleksji. Izolacja momentéw doswiadczalnych
gubi powinno$¢, ktéra jest najscislej zwiazana wlasnie z integralnym charakterem
do$wiadczenia. Bezposrednio dane jest wspotdoswiadczanie doswiadczen
w jednosci aktu jednego i tego samego podmiotu™.

Zdaniem Tadeusza Biesagi odréznienie do$wiadczenia etycznego, antropo-
logicznego czy metafizycznego pozwala znalez¢ punkt wyjécia dla kazdej
z tych dyscyplin, opisa¢ ich przedmiot i zagwarantowa¢ im niezalezno$¢.
Nie znaczy to, ze owo rozrdznienie doswiadczen oraz ich przedmiotu ma si¢ za-
konczy¢ zignorowaniem ich zwiazku ze soba. Zdaniem krakowskiego persona-
listy etyka konstytuuje si¢ #7o0 actu z antropologia i metafizyka. Nie
oznacza to, ze nalezy ja wyprowadza¢ dedukcyjnie z antropologii czy metafizyki,
lecz ze to, co dane w doswiadczeniu moralnosci, nalezy ugruntowaé w tych obu
dyscyplinach, w odpowiedniej antropologii i metafizyce. Fenomen moralnosci
zaktada i implikuje odpowiednig antropologie i metafizyke. Etyka, odkrywajaca
w punkcie wyjécia fakt moralny powinno$ci afirmowania godnosci osoby dla niej
samej, jest w ten sposob dyscypling niezalezna. Formuluje ona sady powinnosci-
we afirmacji godnosci osoby dla niej samej. Sady te domagaja si¢ ugruntowania
w sadach stuszno$ciowych formowanych na terenie antropologii oraz w sadach
egzystencjalnych, formowanych na terenie metafizyki. Te drugie sady okreslaja
konkretng tre$¢ danej normy moralnej, a te trzecie wyjasniaja realne zrédta tych
norm, przywolujac nie tylko antropologiczne, ale i ostateczne ich uzasadnienie.
W ten sposéb mamy uzasadnione to, jaka powinnos$¢ nas obowiazuje, co kon-
kretnie nas obowiazuje i dlaczego ostatecznie nas obowiazuje. W ten sposéb
etyka ugruntowana jest w antropologii i w metafizyce. Jest nauka filozoficzna
przekraczajaca ograniczenia zaréwno aprioryzmu jak i empiryzmu.

16 K. Krajewski, Etyka jako filozofia pierwsza. Doswiadczenie normatywnej mocy prawdy jako Zrédto
i podstawa etyki, Wydawnictwo Naukowe KUL, Lublin 2006, s. 133.
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W tak rozwijanych podstawach etyki Tadeusz Biesaga stawial i rozstrzygal
zasadnicze problemy antropologiczne, wskazujac na whasciwe relacje godnosci
i wolnosci oraz na wlasciwe zwiazki autonomii czlowieka czy jego autoteleologii
z teleologia jego natury osobowej"”. Z pozycji tak wypracowanej metody filozo-
fowania i tak uprawianej i uzasadnianej etyki analizowat on szczegétowe proble-
my bioetyki i etyki medycznej.

Wkiad w bioetyke i etyke medycznag

W duchu uzasadnianego przez siebie personalizmu realistycznego, beda-
cego kontynuacja personalistycznej szkoly Karola Wojtyly, w swych ksiazkach
i licznych artykutach Tadeusz Biesaga analizowat ogélne i szczegélowe problemy
etyki, bioetyki i etyki medycznej. Z ksiazek zredagowanych przez niego moz-
na wymienié: Bioetyke polskg, w ktorej opracowano krytycznie koncepcje bio-
etyki kolejnych dziesigciu bioetykdw polskich: Barbary Chyrowicz, Wojciecha
Boloza, Jaceka Hotéwki, Stefana Kornasa, Jana Kowalskiego, Alojzego Marcola,
Zbigniewa Szawarskiego, Krzysztofa Szczygta, Kazimierza Szewczyka i Tadeusza
Slipko'®. Z kolei w ksigzce Systemy bioetyki zostaly zrekonstruowane poglady wy-
branych bioetykéw zagranicznych, takich jak: Diego Gracia, Tom L. Beauchamp,
James F. Childress, Peter Singer, Edmund D. Pellegrino, Albert R. Jonsen,
Stephen Toulmin, Michael Schooyans®, a w Bioetyce personalistycznej — bio-
etykéw o orientacji personalistycznej, takich jak: Elio Sgreccia, Jerome Lejuene,
Michael Schooyans i in.?* W ksiazkach tych Tadeusz Biesaga przeprowadzit spor
zaréwno z utylitaryzmem Zbigniewa Szawarskiego, jak i z etyka tomistyczna po-
czatku zycia Tadeusza Slipko.

W licznych artykutach zrekonstruowal on wazniejsze zrédla historyczne
i dokumenty etyczne, miedzy innymi: Przysigge Hipokratesa, Kodeks etyki lekar-
skiej, Powszechng Deklaracje Praw Czlowicka, Europejskg Konwencje Bioetyczng™.
Zajal si¢ opracowaniem wiasciwych celéw medycyny, nalezytego rozumienia
dobra pacjenta, si¢gajac do takich bioetykéw, jak Daniel Callahan, Leon Kass

17 Zob. T. Biesaga, Autoteleologia osoby a teleologia natury w antropologii Karola Wojtyly, ,Logos
i Ethos”, Vol. 53, 2020, nr 1, s. 77-95; tenze, Roberta Spaemanna préba przywricenia myslenia
teleologicznego we wspdtezesnej filozofii, ,Logos i Ethos”, Vol. 54, 2020, nr 2, s. 41-62.

18 Bioetyka polska, red. T. Biesaga, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2004.

19 Systemy bioetyki, red. T. Biesaga, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2003.

20 Bioetyka personalistyczna, red. T. Biesaga, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2006.

21 T. Biesaga, Elementy etyki lekarskicj, s. 13-36.
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i Edmund D. Pellegrino™. Rozwijat on bioetyke godnosci osoby przeciwsta-
wiong utylitarystycznie rozumianej etyce jakosci zycia®. Zdemaskowal w tym
wzgledzie zamiang zasady godnosci na zasade wolnosci pacjenta w tak zwanym
Raporcie z Belmont (USA), poprzedzajacym rozpowszechnienie si¢ w bioetyce
pryncypizmu T. Beauchampa i J. Childressa*.

W bioetyce szczegdtowej ks. Tadeusz Biesaga wypracowat stanowisko w kwe-
stii statusu embrionu ludzkiego, réznych kryteriéw czlowieczenstwa w okresie
prenatalnym, potencjalnosci wewngtrznej embrionu ludzkiego i zwiazanych
z tym uprawnien etycznych, kwestii diagnostyki prenatalnej, procedury 7z vitro
izwiazanej z tym selekcji eugenicznej, zagadnien organizacji aborcyjnych, kwestii
zgody i dawstwa narzadéw do transplantacji, definicji $mierci, eutanazji oraz
uporczywej terapii itp.*®

Zwienczeniem jego badan nad podstawami i szczegdlowymi problemami
bioetyki bylo wypracowanie uzasadnionej w nurcie personalizmu realistycznego
etyki medycznej. Poswiecil temu zagadnieniu dwie ksiazki: Elementy etyki
lekarskiej (2006) i Spdr o podstawy etyki medycznej. Teleologizm E.D. Pellegrino
a kontraktualizm R.M. Veatcha (2014), i szereg artykutéw. We wstepie do pierw-
szej z ksiazek prof. dr hab. med. Andrzej Szczeklik, $wiatowej stawy lekarz, na-
ukowiec i etyk z Collegium Medicum Uniwersytetu Jagielloniskiego, stwierdzit:
»~Autor méwi o sprawach trudnych w sposéb zrozumialy i zwigzly. Nie narzuca
gotowych recept. Pobudza do namyshu nad esencjalnymi zagadnieniami etyki
lekarskiej, bez ktdrej nie moze istnie¢ medycyna™. Ksiazka ta taczy w sobie dwa
trudne do pogodzenia kryteria: kryterium naukowosci filozoficznej z kryterium
zrozumiatosci rowniez dla tych, kedrzy nie studiowali filozofii, czyli dla lekarzy
i innych potencjalnych odbiorcéw owych analiz etycznych. Pierwsze rozdzialy
przedstawiajg zarys zrodet i podstaw etyki lekarskiej, a nastgpne analizujg szcze-
golowe problemy ingerencji medycznych w poczatek, trwanie i koniec zycia ludz-
kiego. Ksiazka ta cieszy si¢ szerokim czytelnictwem i jest do$¢ czesto cytowana.

W drugiej rozprawie prof. Tadeusz Biesaga siegnat do obecnych na gruncie
amerykariskim modeli etyki medycznej, a wéréd nich szczegdlnie do propozycji
Hipokratesowej etyki dobra pacjenta rozwinigtej przez Edmunda D. Pellegrino,

22 Tenze, Wiasciwe i niewtasciwe cele medycyny, ,Medycyna Praktyczna”, Vol. 5, 2004, nr 159,
s. 20-25; tenze, Dobro pacjenta celem medycyny i podstawq etyki medycznej, ,Studia Philosophiae
Christianae”, Vol. 40, 2004, s. 153—-165.

23 Tenze, Pojgcie osoby a zasada jakosci Zycia we wspdtezesnej bioetyce, [w:] Ocalic cywilizacje — ocali¢
ludzkie Zycie, red. Z. Morawiec, Wydawnictwo Dehon, Krakéw 2002, s. 53—64.

24 Tenze, Personalism versus principlism in bioethics, ,Forum Philosophicum”, Vol. 8, 2003, s. 23—
34; tenze, Autonomia a godnos¢ osoby, [w:] Od autonomii osoby do autonomii pacjenta, red.
G. Hotub, P. Duchlifiski, T. Biesaga, Wydawnictwo Sw. Stanistawa, Krakéw 2013, 5. 165-183.

25 Tenze, Elementy etyki lekarskicj, s. 1-192.

26 Tamze,s. 8.
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postugujacej si¢ kategoria moralnosci wewngetrznej i zelosu medycyny (zhe inter-
nal morality and the telos of medicine). Za Pellegrino zaproponowat etyke me-
dyczng opartg na takich danych, jak: fake choroby, akt profesji i akt medycyny.
Dane te zinterpretowane teleologicznie zardwno na poziomie natury medycyny,
jak tez na poziomie osobowych relacji pacjent — lekarz rzucaja pelniejsze $wiatto
na to, skad praktyka medyczna wyrasta i do czego zmierza. W tej etyce medycz-
nej dzialanie wyznaczaja cztery formy dobra pacjenta (dobro medyczne, dobro
przezywane przez pacjenta, dobro pacjenta jako osoby i dobro duchowe pacjen-
ta). Harmonizacja tych débr wymaga podejmowania decyzji w oparciu o zasadg
dobroczynnosci-w-zaufaniu. Jest to etyka, w ktdrej wolnosé i decyzja przypo-
rzadkowane sa godnosci pacjenta i lekarza oraz obiektywnemu dobru medycz-
nemu i osobowemu. Moze ona konkurowaé z etykami medycznymi deontono-
micznymi i kontraktualistycznymi opartymi gtéwnie na zasadzie beztresciowej
autonomii, kontrakcie czy legalistycznej procedurze.

Dziatalnosc¢ organizacyjna i spoteczna

Naukowa i organizacyjna dziatalno$¢ prof. Tadeusza Biesagi zwiazana jest
miedzy innymi ze rodowiskiem medycznym. W tym wzgledzie kontynuowat on
dziatania swego poprzednika ks. prof. Krzysztofa Szczygta, lekarza i profesora,
kierownika Katedry Bioetyki w latach 1987-1999 na Wydziale Filozoficznym
UPJPII, dyrektora Miedzywydzialowego Instytutu Bioetyki PAT w latach
1988-2000%. Poszerzajac zastane zwiazki ze srodowiskiem lekarskim, w 2002
roku nawigzal on $cisly wspéiprace z redaktorami fundacji i wydawnictwa
»>Medycyny Praktycznej” w Krakowie. Wydawnictwo to dociera poprzez publi-
kacje z r6znych dzialéw medycyny oraz organizowane migdzynarodowe i krajo-
we konferencje do szerokiego gremium lekarzy w Polsce. Przez wiele lat jubilat
publikowal w ,,Medycynie Praktycznej” comiesigezne artykuly z dziedziny etyki
oraz byl wspélorganizatorem sesji na tematy etyczne podczas migdzynarodowych
konferencji oraz corocznych szkoleri medycznych organizowanych wraz z réz-
nymi towarzystwami lekarskimi przez wymienione $rodowisko medyczne dla
podnoszenia kwalifikacji polskich lekarzy. Jako dyrektor Miedzywydzialowego
Instytutu Badari PAT (UPJPII) w latach 2000-2010 oraz redaktor sekeji etycz-
nej w ,Medycynie Praktycznej” w latach 2006-2010 wlaczyt on do wspél-
pracy swoich wspotpracownikéw z MIB PAT. Wspélpraca ta rozwija si¢ az do
dzi§. W Radzie Naukowej dzialu Etyka w ,,Medycynie Praktycznej” od 2010

27 'T. Biesaga, Bioetyka na Papieskiej Akademii Teologicznej, [w:] Historia i prazyszlos¢ bioetyki, red.
J. Brusito, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2009, s. 25-38.
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roku zasiadaja: ks. prof. Tadeusz Biesaga, prof. Wtodzimierz Galewicz i dr Jerzy
Umiastowski. Po roku 2010 organizacja artykuléw i konferencji etycznych zaj-
muje si¢ ks. dr hab. Andrzej Muszala, prof. UPJPIL Publikacje z dziedziny etyki
ukazujace si¢ w ,,Medycynie Praktycznej” od roku 2002, a takze referaty wygta-
szane na corocznych konferencjach organizowanych dla lekarzy przez to czaso-
pismo wraz z Towarzystwem Lekarskim Internistéw i Towarzystwem Lekarskim
Ginekologéw i Potoznikéw, a takze biblioteka etyki medycznej na stronie inter-
netowej ,Medycyny Prakeycznej’, kedra zawiera setki artykuléw etykédw, teolo-
gow moralistow, prawnikéw, genetykéw itd. — poszerzaja wiedze etyczng pol-
skiego srodowiska medycznego.

Tadeusz Biesaga oddziatywal na $rodowisko medyczne takze poprzez licz-
ne referaty o tematyce etycznej wyglaszane przez wiele lat na zaproszenie
uczelni medycznych, Naczelnej Izby Lekarskiej i Okregowych Izb Lekarskich,
Towarzystw Lekarskich, Centréw Medycznych, Katedr Medycznych, Komisji
Lekarskich oraz szpitali z wielu miast i osrodkéw w Polsce. Nietrudno zauwazy¢,
ze w aktywnosci naukowej Tadeusza Biesagi, uczestnictwa w 160 migdzynaro-
dowych i krajowych sympozjach i konferencjach przewazaja referaty wygtaszane
w $rodowisku medycznym, co dobrze obrazuje petna dokumentacja konferencji
i sympozjow.

Eksperckie zaangazowanie krakowskiego bioetyka wyraza jego czlon-
kostwo w réznych komisjach etycznych: w Komisji Etycznej Krakowskiego
Specjalistycznego Szpitala im. Jana Pawla II w Krakowie (od 2012-),
w Komisji Etycznej na UPJPII (2016-2019), w Komitecie Bioetycznym Dziel
Bonifraterskich (2016-2018).

Poszerzeniem tej aktywnosci praktycznej bylo jego uczestnictwo w réznych
radach naukowych, w radach programowych czy redakcyjnych takich czasopism,
jak: ,Zeszyty Bioetyczne Pediatrii’, ,Studia Ecologiae et Bioethicae”, ,,Zycie
i Plodnos¢”, ,Logos i Ethos”, ,Seminare” i ,,Filozofia Chrze$cijaniska’.

Popularyzujac wiedze z zakresu etyki, Tadeusz Biesaga wiclokrotnie zabieral
glos na tamach gazet i portali internetowych. Komentowat takie problemy, jak
klonowanie, komérki macierzyste, selekcja eugeniczna, iz vitro, hybrydy zwie-
rzgco-ludzkie, przeszczepy, uporczywa terapia, klauzula sumienia, kazus Wtoszki
Eluany Englaro, Amerykanki Terri Schiavo, kazus prof. Bogdana Chazana, do-
kument bioetyczny Episkopatu Polski, kwestia legalizmu etycznego niektérych
politykéw i etykéw itp. Jego wypowiedzi na powyzsze tematy ukazywaly sie jako
wywiady lub komentarze w telewizji Trwam, w PAP, a takze w czasopismach:
»Rzeczpospolita’, ,Stuzba Zdrowia”, ,Ogdlnopolski System Ochrony Zdrowia’,
»Galicyjska Gazeta Lekarska’, ,Gazeta Akademii Medycznej w Gdansku’,
»-Medical Tribune”, ,,Dziennik Polski”, ,,Gazeta Krakowska’, ,,Gos¢ Niedzielny”
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oraz na portalach internetowych ,,Medycyny Praktycznej” i ,,Frondy”. W sumie
mamy tu do czynienia z waznym wkladem w rozwdj etyki medycznej w Polsce.
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Promotor prac doktorskich, magisterskich,
licencjackich i podyplomowych
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zakonczonych nadaniem stopnia doktorskiego na Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie (PAT), na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawla II
w Krakowie (UPJPII), na Akademii Ignatianum w Krakowie (AIK) oraz 295
prac magisterskich, licencjackich i podyplomowych obronio-
nych na trzech uczelniach: Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie (ATK),
obecnie Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyniskiego (UKSW), Papieskic;
Akademii Teologicznej w Krakowie (PAT), a pézniej na Uniwersytecie Papieskim
Jana Pawla II w Krakowie (UPJPII) oraz w Wyzszej Szkole Filozoficzno-
Pedagogicznej Ignatianum (WSFP), a pézniej Akademii Ignatianum w Krakowie.

Pig¢ prac doktorskich obroniono na Wydziale Filozoficznym (WF) UPJPII,
a trzy na Wydziale Teologicznym (W'T). Rozprawy te dotyczyly probleméw
z fenomenologii (R. Ingarden, D. von Hildebrand), problematyki socjobio-
logii (E. Wilson), bioetyki (H.T. Engelhardt, P. Singer i M. Schooyans), filo-
zofii moralnosci (J.H. Newman), epistemologii i etyki (D. von Hildebrand,
T. Kotarbinski i T. Styczen). Jeden z doktoratéw zostal przeprowadzony w ra-
mach grantu promotorskiego.

Czterech z jego doktoréw ma zajecia i petni odpowiedzialne funkeje na réz-
nych uczelniach, zdobywajac kolejne stopnie i tytuly naukowe, tacznie z tytulem
profesora.
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w tomizmie egzystencjalnym, WF PAT, Krakéw 2003.

Peter Jakub, Zhodnotenie antikoncepcje z etického hladiska (Etyczna ocena
antykoncepcji), W'T PAT, Krakéw 2003.
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Krakéw 2006.

Sebastian Galecki, Alasdaira Macintyrea renesans etyki cndt, WF PAT,
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¢je, W'T PAT, Krakéw 2006.

Tomasz Lata, Opicka hospicyjna wobec eutanazji, W'T PAT, Krakéw 2006.
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Anna Oz6g, Etyczna ocena pozyskiwania i wykorzystania embrionalnych ko-
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Andrzej Suchecki, Arystotelesowska koncepcja szczescia, WF PAT, Krakéw
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Anna Zychowska, Etyka niezaleina Tadeusza Czezowskiego, WF WSFP
Ignatianum, Krakéw 2008.
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Andrzej Urbanczyk, Mistyka i metafizyka w antropologii Karola Waojtyly —
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Wajtyta — Dietrich von Hildebrand, WF AIK, Krakéw 2015.

Mateusz Kowalcze, Ocena etyczna tworzenia hybryd ludzko-zwierzecych,
WF AIK, Krakéw 2015.
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PSB PAT, Krakéw 2003.
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Robert Janik, Bioetyka kulturowa, PSB PAT, Krakéw 2003.

Kinga Janowicz, Etyczna ocena badas prenatalnych, PSB PAT, Krakéw
2003.

Wihadystaw Mréwka, Etyka wobec transplantacji narzqdéw, PSB PAT,
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Jadwiga Leszczuk, Etyczno-spoteczny aspekt polskiej ustawy transplantacyj-
nej, PSB PAT, Krakéw 2006.

Wihadystaw Ochmanski, Medycyna wobec entanazji, PSB PAT, Krakéw
2003 (druk: Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2006).

Agata Ogorka, Zalozenia antropologiczne Kodeksu Etyki Aptekarza RP,
PSB PAT, Krakéw 2006.

Tomasz Ogorek Etyka marketingu farmaceutycznego, PSB PAT, Krakéw
2006.

Maria Olczyk, Etyczne i medyczno-spoteczne aspekty wicku podesztego, PSB
PAT 2006.

Barbara Piechuta, Etyka lekarska Jozefa Bogusza, PSB PAT, Krakéw 2006.
Grazyna Polanska-Siminska, Etyczna ocena klonowania cztowieka, PSB
PAT, Krakéw 2006.

Lucyna Rajczykowska, Hospicja jako odpowiedz na zagrozenia eutanazjg we
wspdlczesmym swiecie, PSB PAT, Krakéw 2006.

Elzbieta Skupien, Granice terapii, PSB PAT, Krakow 2006.
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45.
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Maria Szymaczek, Mysl psychiatryczna i etyczna Antoniego Kepiriskiego, PSB
PAT, Krakéw 2006.

Lidia Wegrzynowicz, Etyka cndt w medycynie, PSB PAT, Krakéw 2006.
Beata Zielinska, Personalizm wobec wspdtczesmych technik prokreacji, PSB
PAT, Krakéw 2006.

Izabela Brzezinka, Prawa czlowieka w okresie prenatalnym, PSB PAT,
Krakéw 2008.

Katarzyna Darzycka-Pazdan, Banki krwi pgpowinowej w Polsce, PSB PAT,
Krakéw 2008.

Ewa Duzyk, Wiodzimierza Fijatkowskiego naturalne metody planowania ro-
dziny, PSB PAT, Krakéw 2008.

Joanna Gil, Etyka firm farmaceutycznych, PSB PAT, Krakéw 2008.

Anna Goérny, Paradoksy proeutanatycznej argumentacji etyki jakosci zycia,
PSB PAT, Krakéw 2008.

Marzena Jagielska, Podmiotowos¢ czlowicka chorego i umierajgcego, PSB
PAT, Krakéw 2008.

Anna Januszewska, Etyczna ocena zaplodnienia in vitro, PSB PAT, Krakow
2008.

Katarzyna Januszewska, Srodki proporcjonalne i nieproporcjonalne, PSB
PAT, Krakéw 2008.

Malgorzata Kisielewska-Szych, Granice terapii terminalnie chorych dzieci,
PSB PAT, Krakéw 2008.

Marcin Kochanek, Tendencje engeniczne w bioetyce, PSB PAT, Krakéow
2008.

Monika Korzeniewska, Godnos¢ czlowicka starszego we wspdtczesnym swie-
cie, PSB PAT, Krakéw 2008.

Ewa Zbroja, Etyczna ocena ustawy transplantacyjnej, PSB PAT, Krakéw
2008.

Waldemar Butat, Autonomia osoby chorej psychicznie, PSB UPJPII, Krakéw
2010.

Anna Caputa, Sztuczne odzywianie a eutanazja, PSB UPJPII, Krakéw
2010.

Malgorzata Chrupek, Indukowane pluripotencjalne komdrki macierzyste
(iPSC) - ocena etyczna, PSB UPJPII, Krakéw 2010.

Sabina Czernecka, Granica ratowania zycia a uporczywa terapia, PSB
UPJPII, Krakéw 2010.

Katarzyna Czyzowicz, Godnos¢ czlowicka w opiece psychiatrycznej, PSB
UPJPII, Krakéw 2010.

Aleksandra Drozd-Rzoska, Etyka ochrony zwierzgt, PSB UPJPII, Krakéw
2010.
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64.

65.

66.

67.
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69.

Elzbieta Grochal, Eksperymenty na zwierzgtach — nauka a etyka, PSB
UPJPII, Krakéw 2010.

Gabriela Jagieta, Terapia oséb uzaleznionych od srodkéw odurzajgcych, PSB
UPJPII, Krakéw 2010.

Ks. Artur Janiec, Niepelnosprawnosé — gluchota — jej konsekwencje spoteczne
i etyczne, PSB UPJPII, Krakéw 2010.

Ks. Jan Kaczkowski, Problem autonomii pacjenta w terminalnej fazie choro-
by nowotworowej, PSB UPJPII, Krakéw 2010.

Magdalena Kula, Dylematy etyczne opieki nad pacjentami w stanie wegeta-
tywnym, PSB UPJPII, Krakéw 2010.

Jolanta Kus, Testament zycia, PSB UPJPII, Krakéw 2010.

Dobrochna Kwieciniska, Etyka wobec medycyny plastycznej, PSB UPJPII,
Krakéw 2010.

Jolanta Mazur, W poszukiwanin godnej smierci, PSB UPJPIL, Krakéw 2010.
Jarostaw Mikuczewski, Roberta Spaemanna krytyka utylitaryzmu, PSB
UPJPII, Krakéw 2010.

Krystyna Stopa, Humanizacja medycyny w swietle nanczania Jana Pawla
i Il Karty Pracownikdéw Stuzby Zdrowia, PSB UPJPII, Krakéw 2010.
Elzbicta Szpyt, Sumienie w praktyce medycznej, PSB UPJPIIL, Krakéw 2010.
Bogumil Baran-Osak, Stanowiska réznych religii wobec $mierci, PSB
UPJPII, Krakéw 2012.

Anna Ciedlinska, Transplantacje ex mortuo jako dar, PSB UPJPII, Krakéw
2012.

Sylwia Frajberg, Eugenika ukryta, PSB UPJPIIL, Krakéw 2012.

Agnieszka Jalowska, Hospicjum perinatalne. Praktyczne aspekty paliatywnej
opieki perinatalnej, PSB UPJPII, Krakéw 2012.

Amelia Kowalczyk, Syndrom poaborcyjny, PSB UPJPII, Krakéw 2012
(druk: Wydawnictwo $w. Stanistawa BM, Krakéw 2014).

Sabina Laski, Spory wokdt nowej definicji smierci, PSB UPJPII, Krakéw
2012.

Magdalena Markowska, Opicka paliatywna szansg na godne umieranie, PSB
UPJPII, Krakéw 2012.

Daria Mikuta-Wesotowska, Naprotechnologia — aspekt medyczno-organiza-
cyjny, PSB UPJPII, Krakéw 2012.

Beata Patrzykat, Sens cierpienia, PSB UPJPII, Krakéw 2012.

Anna Babiarz, Sowiecka psychiatria represyjna. Aspekt historyczny, zatozenia
ideologiczne, PSB UPJPII, Krakéw 2014.

Anna Baszytiska, Swiadoma zgoda na udzial w badaniu klinicznym produk-
tu leczniczego, PSB UPJPII, Krakéw 2014.
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Grazyna Chajec, Godnosé podstawqg praw czlowieka, PSB UPJPII, Krakéw
2014.

Sebastian Drzewniak, Selekcja prenatalna a personalizm chrzescijariski, PSB
UPJPII, Krakéw 2014.

Ks. Arkadiusz Drzycimski, Komisje bioetyczne wobec postepu w biomedycy-
nie, PSB UPJPII, Krakéw 2014.

Malgorzata Gawlik, Uporczywa terapia a opieka paliatywna, PSB UPJPII,
Krakéw 2014.

Pawel Jaranowski, Zagubiona osoba czy agresor? Bioetyka o tozsamosci cigzy
ekropowej, PSB UPJPII, Krakéw 2014.

Michal Jozwiak, Ochrona praw zwierzgt, PSB UPJPII, Krakéw 2014.
Agnieszka Multan, Etyka medyczna prof. Jozefa Katuzy, PSB UPJPII,
Krakéw 2016.

Katarzyna Werkowicz, Polska fizjoterapia w kontekscie etyki, medycyny i pra-
wa, PSB UPJPIL Krakéw 2016.

Grzegorz Wozniak, Wobec cierpienia i smierci, PSB UPJPII, Krakéw 2016.
Ewa Kucharska, Przysigga Hipokratesa a Kodeks etyki lekarskiej, PSB
UPJPII, Krakéw 2016.

Zuzanna Podraza, Wokdt potencjalnosci wewngtrznej ludzkiego embrionu,
PSB UPJPIL, Krakéw 2016.

Dabek Katarzyna, Problematyka etyczna diagnostyki prenatalnej, PSB
UPJPII, Krakéw 2018.

Grazyna Dyczek-Wejster, Odzywianie i nawadnianie a uporczywa terapia,
PSB UPJPII, Krakéw 2018.

Szczepan Kaleciak, Zrodla, tresé i rozwigzywanie konfliktu zasad w pryncy-
pizmie, PSB UPJPII, Krakéw 2018.

Sylwia Kowalczyk, Hospicja perinatalne a aborcja eugeniczna, PSB UPJPII,
Krakéw 2018.

Ks. Marek Kudach, Nauczanie bioetyki na przykladzie podrecznikéw do ety-
ki i religii dla szkoly sredniej, PSB UPJPII, Krakéw 2018.

Ewelina Juda, Etyczne aspekty odzywiania, PSB UPJPII, Krakéw 2019.
Marcin Cyrnek, Opicka paliatywna a godna smieré, PSB UPJPII, Krakéw
2020.

Ks. Pawel Filipiak, Przeciwnicy ulepszania cztowieka. Habermas, Sandel
i Vittorio Possenti, PSB UPJPIL, Krakéw 2020.
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RECENZJE PRAC DOKTORSKICH I HABILITACYJNYCH

Ksiadz prof. Tadeusz Biesaga SDB byl recenzentem 22 rozpraw nauko-
wych,wtym 17 doktoratéw i 5 habilitacji.Zrecenzowal 26 publi-
kacji ksiazkowych oraz ponad 150 artykuléw dla réznych czasopism,
takich jak: ,Analecta Cracoviensia’, ,,Zycie i Plodnos¢”, ,,Seminare”, ,,Studia
Humanistyczne”, ,,Studia Warminskie”, ,,Studia Elckie”, ,Rocznik Filozoficzny
Ignatianum”, ,Rocznik Pedagogiczny Ignatianum” ,Forum Philosophicum’,
»Studia Philosophiae Christianae”, ,,Studia Ecologiae et Bioeticae”, ,Roczniki
Teologii Moralnej TN KUL”, ,Filozofia Chrzeécijanska’, ,Ethos”, ,Diametros’,
»Logos i Ethos”.

Recenzje prac doktorskich

1. Mgr Grzegorz Koztowski, Swigtosé zycia a jego jakos¢ w utylitarystycznej ety-
ce Petera Singera, promotor ks. prof. dr hab. Andrzej Szostek, WF KUL,
Lublin 2005.

2. Ks. mgr lic. Stanistaw Morgalla, Luigiego Marii Rulli koncepcja dojrzalosci
osobowosciowej i religijnej, promotor ks. prof. dr hab. J6zef Makselon, WF
PAT, Krakéw 2005.

3. Lek. Pawel Andruszkiewicz, Analiza postaw lekarzy wobec decyzji o wszcze-
cin lub zaniechaniu czynnosci resuscytacyjmych w szpitalu klinicznym, promo-
tor prof. dr hab. Andrzej Kanski, AM w Warszawie, Warszawa 2005.

4. Mgr Izabella Andrzejuk, Filozofia moralna Tomasza z Akwinu na tle ety-
ki Arystotelesa, promotor prof. dr hab. Mieczystaw Gogacz, WF UKSW,
Warszawa 2005.

5. Mgr Teresa Stankiewicz, Wolnosé jako istotna kategoria ,,filozofii spotkania”
Antoniego Kepiriskiego, promotor prof. UKSW dr hab. Tadeusz Klimski,
WE UKSW, Warszawa 2007.

6. O.mgr Andrzej Duk, Zagadnienie mitosci w filozofii Maxa Schelera i Edyty
Stein, promotor prof. dr hab. Karol Tarnowski, WF PAT, Krakow 2007.

7. Mgr Krystyna Szrajber, Biocentryczny model antropologii w swietle polskiej
literatury eko-filozoficznej, promotor ks. prof. UKSW dr hab. Zbigniew
Eepko, WF UKSW, Warszawa 2007.

8. Mgr Anita Ganowicz-Baczek, Spdr o antropocentryzm w polskiej etyce srodo-
wiskowej na preykladzie stanowisk Tadeusza Slipki i Zdzistawy Pigtek, pro-
motor ks. prof. UKSW dr hab. Zbigniew Lepko, WF UKSW, Warszawa
2008.
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O. Wiestaw Piotr Ciupa, I/ dibattito sulla GIFT tra i moralisti cattoli-
ci, [Debata na temar GIFT pomigdzy moralistami katolickimi], napisa-
nej i obronionej na Akademii Alfonsiana, Papieskiego Uniwersytetu
Lateraniskiego w Rzymie w roku 2007 i zgloszonej do nostryfikacji na
Wydziale Teologicznym PAT w Krakowie 2008.

Mgr Czestaw Karwot, Romana Ingardena koncepcja cztowieka jako systemu
wzglednie izolowanego. Studium z metafizyki czlowieka, promotor ks. prof.
dr hab. Andrzej Maryniarczyk, WF KUL, Lublin 2008.

Mgr Joanna Mikotajezyk, Aksjologiczno-egzystencialne aspekty teorii dezin-
tegracji pozytywnej Kazimierza Dgbrowskiego, promotor ks. prof. dr hab.
J6zef Makselon, WF UPJPIL, Krakéw 2011.

Mgr Magdalena Harasimowicz, Filozoficzne i psychologiczno-religijne aspek-
ty przyzwyczajenia, promotor ks. prof. dr hab. Jézef Makselon, WF UPJPII,
Krakéw 2014.

Mgr Pawel Koza, Metoda metapolityczna w teorii sprawiedliwosci Johna
Rawlsa, promotor prof. dr hab. Aleksandra Bobko, WF UPJPII, Krakéw
2014.

Mgr Magdalena Klaudia Terlecka, Schweitzerowskie dziedzictwo w polskiej
etyce Srodowiskowej, promotor ks.dr hab. Zbigniew Eepko, prof. UKSW,
WE UKSW, Warszawa 2015.

Mgr Sylwia Maria Olejarz, Kulturowo-filozoficzne uwwarunkowania postaw
wobec transplantacji organdw w spoleczeristwie japoriskim, promotor ks. prof.
dr hab. Wojciech Botoz, WF UKSW, Warszawa 2016.

Mgr Malgorzata Kamieniska, Etyczne implikacje biopolityki, promotor
ks. prof. dr hab. Wojciech Boloz, WF UKSW, Warszawa 2018.

Mgr Dorota Zagoniczyk, Ekologiczny wymiar dobra wspdlnego w wypowie-
dziach papiezy przefomu XX i XXI wicku. Analiza filozoficzna, promotor
ks. dr hab. Ryszard Sadowski, prof. UKSW, WF UKSW, Warszawa 2019.

Recenzje prac habilitacyjnych

Ks. dr Andrzej Bohdanowicz, Integrujgca rola milosci w maltzenstwie.
Studium na podstawie mysli fenomenologicznej Dietricha von Hildebranda,
WT UAM, Poznan 2007.

Ks. dr Lucjan Szczepaniak, Troska o dziecko umierajace w szpitalu. Studium
z pogranicza medycyny i teologii moralnej, W'T PAT, Krakéw 2008.

Ks. dr Andrzej Muszala, Embrion ludzki w starozytnej refleksji teologicznej,
WT UPJPII, Krakéw 2009.
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4. Ks. dr Ryszard F. Sadowski, Filozoficzny spor o role chrzescijanstwa w kwestii
ekologicznej, WF UKSW, Warszawa 2015.

5. Ks. dr Kazimierz Mikucki, Tomizm w Polsce po II wojnie swiatowej, WF
UPJPII, Krakéw 2017.

INNE RECENZJE
Recenzje ksigzek

1. Studia in honorem Caroli Wojtyla, ,Angelicum”, Vol. 56, 1979, fasc. 2-3,
,Roczniki Filozoficzne”, Vol. 29, 1981, z. 2, s. 149—-159.

2. EwaPodrez, Czlowick, byt, wartosé. Antropologiczne i metafizyczne podstawy
aksjologii chrzescijanskiej, Warszawa 1989, ,,Zycie Katolickie”, Vol. 9, 1990,
nr7-8,s. 144-147.

3. Andrzej Szostek, Natura — rozum — wolnosé. Filozoficzna analiza koncepcji
twirczego rozumu we wspdlczesnej teologii moralnej, Lublin 1989, ,Studia
Philosophiae Chrisitanae”, Vol. 26, 1990, nr 2, s. 108-110.

4. G. Blandino, B. Hiring, G. Morra, P. Valori, Un discussion sur le ethica del
felicitate. (Texto in interligua), (Tytul w jezyku wloskim: Una discussione
sulletica della feliciry), Servicio de Libros UM.L, Beekbergen, Roma 1991,
ss. 115, ,,Studia Philosophiae Christianae”, Vol. 29, 1993, nr 2, s. 165-167.

5. Krzysztof Murawski, Wyzwanie etyki, Warszawa 1991, Wydawnictwo
Szkolne i Pedagogiczne, ,,Cztowiek w Kulturze”, Vol. 3, 1994, KUL, Lublin,
s.228-235.

6. Tadeusz Slipko, Zarys etyki ogdlnej, Krakéw 2002, ,Forum Philosophicum”,
Vol. 8,2003, s. 286-288 (w jezyku angiclskim).

Recenzje wydawnicze ksigzek

1. Jan Galarowicz, W drodze do etyki odpowiedzialnosci, v. 111: Blask godnosci
(O etyce Karola Wajtyly i nie tylko), Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw
2001.

2. Wojciech Chudy, Filozofia ktamstwa. Klamstwo jako fenomen zta w swiecie
0s6b i spoteczenstw, Oficyna Wydawnicza Volumen, Warszawa 2003.

3. Grzegorz Mazur, Etyczna ocena legalizacji entanazji w Holandii, MIB PAT,
Krakéw 2003.
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Vincent J. Genovesi, In Puruit of Love. Catholic Morality and Human
Sexuality, The Ligurgical Press, Collegevile, Minnesota 1996. (wyd. pol-
skie: Wydawnictwo WAM 2005).

Jan Orzeszyna, Teologiczno-moralny aspekt nieplodnosci w malzesistwie,
Krakéw 2005.

Robert Kiettyka, Status antropologiczny plodéw i noworodkéw anencefalicz-
nych, ,Prace i Sympozja’, red. J. Brusito, MIB PAT, Krakéw 2008.

Piotr Krajewski, Prawno-kanoniczna ochrona czlowicka w kontekscie zagro-
zent inzynierii genetycznej, Wydawnictwo Naukowe UWM, Olsztyn 2008.
Roman Pop, Diagnostyka prenatalna a aborcja, W'T PAT, Krakéw 2008.
Sylwia Sadowska, Status prywatno-prawny czlowicka przed urodzeniem,
KUL, Lublin 2008.

Dolentium hominum. Duchowni i swieccy wobec ludzkiego cierpienia, red.
A. Muszala i in., Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakéw 2010.

Czestaw Karwot, Romana Ingardena koncepcja czlowicka. Studium z meta-
fizyki czlowieka, Wydawnictwo Naukowe KUL, Lublin 2010.

Waldemar Prusik, Fenomenologia wartosci. Max Scheler i Nicolai Hartmann,
Uniwersytet Szczecinski, Szczecin 2010.

Tadeusz Styczen, Dziela zebrane, t. 2: Etyka niezalezna, red. K. Krajewski,
Instytut Jana Pawla II KUL, Lublin 2010.

Jan Iwaszczyszyn, Filozofia spotkania i dialog interpersonalny w medycynie
paliatywnej, Wydawnictwo Miniatura, Krakéw 2012.

Kazimierz Gryzenia, Analogia w metafizycznej interpretacji Boga w systemie
filozoficznym Franciszka Suareza, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu,
Lublin 2013.

Henryk Kiere$, Osoba i spolecznosé, Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, Lublin 2013.

Powszechna encyklopedia filozofii, t. 1-9, Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, Lublin 2015.

Piotr Duchliriski, Ewa Podrez (red.), Etyka chrzescijarnska — migdzy trady-
¢jg a wspdlczesnosciq. Studia i szkice, Akademia Ignatianum, Wydawnictwo
WAM, Krakéw 2016.

Tomasz Dumaiin. (red.), Filozofwpatrzony w nature i to, co boskie. Ksigga pa-
miatkowa dedykowana Ksi¢dzu Profesorowi Andrzejowi Maryniarczykowi
z okazji Jubileuszu urodzin i pracy naukowej na KUL, Wydawnictwo
Academicon, Lublin 2020.

Filemon Tadeusz Janka, Zagadnienie smierci w polskiej filozofii tomistycznej
po Il wojnie swiatowej, Wydawnicwto Naukowe UAM, Poznan 2021.
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UDZIAt W KONFERENCJACH | SYMPOZJACH

Ksiadz prof. dr hab. Tadeusz Biesaga uczestniczyt w ponad 160 konfe-
rencjach i sympozjach naukowych: migdzynarodowych, krajowych i lo-
kalnych. Organizowal i wspétorganizowat 15 konferencji, w tym migdzynarodo-
wych, krajowych i lokalnych, byt cztonkiem czterech komitetéw organizacyjnych
konferencji naukowych, prowadzit pi¢¢ debat naukowych i uczestniczyt w 15 pa-
nelach dyskusyjnych.

Na podkreslenie zastuguje to, ze ponad potowa ze 160 konferencji naukowych,
w ktérych uczestniczyt i wyglaszat referaty, poswigcona byta problemom bioetyki
ietyki medycznej. Podejmowatliczne zaproszenia ze strony roznych instytucji, to-
warzystw i organizacji medycznych, prowadzit otwartyiobszerny dialogz polskim
srodowiskiem medycznym. Zaangazowanie to dobrze ilustruja nazwy organiza-
toréw kongreséw, sympozjéw i konferencji medycznych: Federacja Polonijnych
Organizacji Medycznych, Swiatowy Kongres Polonii Medycznej, American
College of Physicians, Naczelna Izba Lekarska, Europejskiec Towarzystwo
Filozofii w Medycynie (European Society for Philosophy of Medicine),
Bioetyczne Towarzystwo Europy Centralnej i Wschodniej (Central and East
European Association for Bioethics), Europejska Rada Resuscytaciji (European
Resiuscitation Council), Polska Rada Resuscytacji (Polish Resuscitation
Council) Collegium Medicum Uniwersytetu Jagiclloriskiego, Okregowa Izba
Lekarska (Czgstochowska, Pomorska, Krakowska, Gdariska), Okregowa Izba
Pielegniarek i Potoznych w Koninie, Okregowa Izba Lekarska w Krakowie,
Kujawsko-Pomorska Izba Lekarska, Fundacja i Wydawnictwo Medycyna
Praktyczna, Medycyna Praktyczna Ginekologia i Poloznictwo, Towarzystwo
Internistow Polskich, Polskie Towarzystwo Anestezjologii i Intensywnej Terapii,
Polskie Towarzystwo Medycyny Stanéw Naglych i Katastrof, Towarzystwo
Lekarskie Krakowskie, Towarzystwo Lekarskie w Czgstochowie, Towarzystwo
Kardiologiczne Oddzial w Krakowie, Ogélnopolska Sekcja Ginekologiczno-
Potoznicza Katolickiego Stowarzyszenia Lekarzy Polskich, Fundacja ,,Zycie
i Plodnos¢” w Krakowie, Katedra Anestezjologii i Intensywnej Terapii Akademii
Medycznej im. Karola Marcinkowskiego w Poznaniu, Komisja Anestezjologii
i Intensywnej Terapii Komitetu Patofizjologii Klinicznej PAN w Warszawie,
Komisja Etyki Medycznej Polskiej Akademii Umiejgtnosci w Krakowie, Komisja
Etyki Lekarskiej Naczelnej Rady Lekarskiej, Komisja Bioetyczna Bydgoskiej
Izby Lekarskiej i Kujawsko-Pomorskiej Szkoly Wyzszej w Bydgoszczy, Szpital
Ginekologiczno-Potozniczy im. gwiqtej Rodziny w Warszawie, Szpital
Ginekologiczno-Polozniczy im. R. Czerwiakowskiego w Krakowie, Fundacja
Pro Humana Vita w Krakowie, Polsko-Amerykariski Instytut Pediatrii Wydzialu
Lekarskiego Uniwersytetu Jagielloniskiego, Uniwersytecki Szpital Dziecigcy
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w Krakowie, Krakowski Specjalistyczny Szpital im. Jana Pawla II, Szpital
Kliniczny im. dr. J6zefa Babinskiego w Krakowie, Szpital Zakonu Bonifratréw
w Krakowie, Wojewddzki Szpital Zespolony w Koninie, Gérnoslaskie Centrum
Rehabilitacji w Reptach — Tarnowskich Goérach, Kliniczny Szpital Wojewddzki
im. Sw. Jadwigi Krélowej w Rzeszowie, Akademia Medyczna im. Feliksa
Skubiszewskiego w Lublinie.

Jubilat uczestniczyt w sympozjach naukowych organizowanych przez ta-
kie o$rodki uniwersyteckie, jak Polska Akademia Nauk, Polska Akademia
Umiejetnosci, Collegium Medicum Uniwersytetu Jagiclloniskiego, Katolicki
Uniwersytet Lubelski, Uniwersytet Kardynata Stefena Wyszyniskiego, Uniwersytet
Papieski Jana Pawta II, The Georg-August University of Gottingen, Uniwersytet
Opolski, Uniwersytet Warmirisko-Mazurski w Olsztynie, Uniwersytet Medyczny
w Gdansku, Uniwersytet Rzeszowski, Akademia Medyczna w Poznaniu,
Akademia Medyczna w Lublinie, Akademia Ignatianum w Krakowie.

Rok 1998

1. 4-5VI1998 w X Jagielloniskim Sympozjum Etycznym ,,Spér o etyke”, zor-
ganizowanym przez Instytut Filozofii Uniwersytetu Jagiellonskiego, z refe-
ratem: Niepowodzenia nowozytnego i wspélczesnego projektu etyki.

2. 15-17 X 1998 w Polsko-Niemieckim Sympozjum ,Etyka w medycy-
nic”, zorganizowanym w Krakowie przez Uniwersytet Jagielloniski wraz
z Collegium Medicum i The Georg-August University of Gottingen, z refe-
ratem: Personalizm czy utylitaryzm jest wlasciwg podstawq etyki medycznej?

3. 4-5XII 1998 w sympozjum ,,Medycyna i prawo: za i przeciw zyciu, zor-
ganizowanym w Lublinie, Warszawie i Krakowie przez Papieska Komisje
,Pro Vita”.

4. 8XII1998 wsympozjum , Aktualne uwarunkowania wychowania mlodzie-
zy’, zorganizowanym w Krakowie przez WSDTS, z referatem: Moralnos¢
wspdlczesnej kultury; przewodniczenie panelowi dyskusyjnemu.

5. 11-12 XII 1998 w sympozjum ,,Poznanie bytu czy ustalanie senséw 2, z cy-
klu: ,Zadania Wspétczesnej Metafizyki”, zorganizowanym przez Katedre
Metafizyki i Polski Oddzial Migdzynarodowego Towarzystwa Tomasza
z Akwinu na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim w Lublinie.
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Rok 1999

1. 151 1999 w posiedzeniu naukowym ,Wokét encykliki Fides et ratio”.
Referaty i dyskusja filozoféw i teologéw zorganizowana przez Rade
Wydziatu Filozoficznego Papieskiej Akademii Teologicznej.

2. 23-241I1 1999 w sympozjum ,Nowe powotania dla nowej Europy’, zor-
ganizowanym dla formatoréw zakonnych w Czestochowie, z referatem:
Europa: szanse i zagrozenia.

3. 4-9 VII 1999 w IV Migdzynarodowym Kongresie Teologéw Moralnych
Redemptorystéw ,,Christian Responsibility”, zorganizowanym w Krakowie.

4. 16 X 1999 w sympozjum ,Ludzie starsi w rodzinie i spoleczenstwie’,
zorganizowanym przez Instytut Teologii Rodziny Papieskiej Akademii
Teologicznej oraz Stowarzyszenie Rodzin Katolickich Archidiecezji
Krakowskiej.

5. 27 X1 1999 w konferencji naukowej ,Etyka a genetyka — dylematy przeto-
mu wickéw”, zorganizowanej przez Szpital Bonifratréw w Krakowie, z refe-
ratem: Stanowisko Kosciola wobec inzynierii genetycznej i klonowania; udziat
w dyskusji panelowej.

6. 9-10 XII 1999 w mi¢dzynarodowym sympozjum ,,Fides et ratio. W rocz-
nice ogloszenia: interpretacje — nadinterpretacje — deformacje”, zorganizo-
wanym w Lublinie przez Katedre Metafizyki Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego i Polski Oddzial Mi¢dzynarodowego Towarzystwa Tomasza
z Akwinu, z referatem: Postulaty encykliki wobec rozumu filozoficznego;
uczestnictwo w dyskusji.

Rok 2000

1. 23-26 VIII 2000 w Migdzynarodowym Drugim Swiatowym Kongresie
Filozofii Medycyny ,Humane Healthcare - Sciences, Technologies,
Values”, zorganizowanym przez Europejskie Towarzystwo Filozofii
w Medycynie (European Society for Philosophy of Medicine), Bioetyczne
Towarzystwo Europy Centralnej i Wschodniej (Central and East European
Association for Bioethics) oraz przez Collegium Medicum Uniwersytetu
Jagiellonskiego w Krakowie, z referatem: Personalism versus Principlism in
Bioethics.

2. 6 IV 2000 w sympozjum ,Poczatek zycia, zorganizowanym przez
Towarzystwo Naukowe Warszawskie i Wydziat Nauk Lekarskich w Patacu
Staszica w Warszawie, z referatem: Antropologiczny status embrionu

Iudzkiego.
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20 X 2000 w Jubileuszowym Spotkaniu Pracownikéw Nauki ,,Przestanie
Jana Pawta II do uczonych polskich”, zorganizowanym przez Papieska
Akademie Teologiczna w Krakowie.

26 X 2000 w sympozjum ,Iroska o ludzkie zycie i zdrowie”, zorganizo-
wanym z okazji 25-lecia pracy naukowej ks. prof. Jana Kowalskiego przez
Sekeje Teologii Moralnej Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie.
6-8 X12000 w Dniach Interdyscyplinarnych ,,Etyka wobec mozliwosci in-
zynierii genetycznej”, zorganizowanych przez Wydziat Teologii we wspét-
pracy z Wydziatem Biologii, Bioinzynierii Zwierzat i Nauki o Zywnoéci
Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie.

14-15 XI 2000 w sympozjum ,,Idea solidarnosci dzisiaj”, zorganizowanym
przez Wydziat Filozoficzny Papieskiej Akademii Teologicznej oraz Biuro
Festiwalowe Krakéw 2000 w Krakowie.

Rok 2001

13 XI12001 w IV Mi¢dzynarodowym Sympozjum Metafizycznym ,,O re-
alizm w uprawianiu filozofii”, zorganizowanym przez Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, Zaklad Metafizyki Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, z referatem: Dobro jako ratio cognitionis practicae i podstawa
wyrdzniania dziedzin poznania praktycznego.

26 II 2001 w Konwersatorium ,Wokét eutanazji”, zorganizowanym
w Domu Arcybiskupéw Krakowskich, z referatem: Etyka chrzescijariska
a etyka ateistyczna wobec eutanazji.

12-15 III 2001 w XLIII Tygodniu Filozoficznym na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim ,,Cztowick wobec dobra’, z referatem: Sytuacja
tomistycznej filozofii moralnej w Polsce.

18 IV 2001 w posiedzeniu naukowym ,Wartos¢ zycia — jako$¢ zycia.
Dylematy etyczne wspéltczesnej medycyny”, zorganizowanym przez Sekcje
Etyki i Prawa Towarzystwa Lekarskiego Krakowskiego oraz Komisje Etyki
Medycznej Polskiej Akademii Umiejetnosci w Krakowie, z referatem:
Wartosé zycia w wjeciu etyki personalistycznej.

13 X 2001 w Ogoélnopolskim Sympozjum ,Edukacja i wychowanie”,
zorganizowanym przez Wyzsze Seminarium Duchowne Towarzystwa
Salezjanskiego w Krakowie, z referatem: Szkolnictwo salezjasiskie w odpo-
wiedzi na aktualne kwestie spoteczne.

6-7 XII 2001 w Konferencji Naukowej ,Zrozumieé czlowicka’, zor-
ganizowanej przez Instytut Praw Czlowicka w Os$wiecimiu, Fundacje
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Oswiecimskie Centrum Praw Czlowicka, z referatem: Bioetyka wobec
wspdlczesnych zagrozen.

19-30 IV 2001 w Mi¢dzynarodowym Kolokwium Naukowym ,,Eutanazja
w dyskusji’, zorganizowanym na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
Opolskiego przez Katedre Teologii Moralnej i Etyki Spoteczne;j.

31 V -1 VI 2001 w Migdzynarodowej Konferencji Naukowej ,,Pytajac
o cztowieka — my¢l filozoficzna J6ézefa Tischnera’, zorganizowanej przez
Wydzial Filozoficzny Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie,
Uniwersytet Jagielloniski, Paristwowa Wyzsza Szkole Teatralng w Krakowie
i Spoleczny Instytut Wydawniczy Znak.

17-18 XI 2001 w Migdzynarodowym Sympozjum ,Ethical and Legal
Considerations in Resuscitation”, zorganizowanym przez European
Resiuscitation Council oraz Polish Resuscitation Council Collegium
Medicum Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie.

28 IIT 2001 w sesji naukowej ,Smier¢ mézgu”, zorganizowanej w ramach
spotkan ,,Etyka w Medycynie” przez Polsko-Amerykanski Instytut Pediatrii
Wydziatu Lekarskiego Collegium Medicum Uniwersytetu Jagielloniskiego,
Oddzial Srodowiskowy Akcji Katolickiej Uniwersyteckiego Szpitala
Dziecigcego w Krakowie (Klinika Hematologii i Pediatrii Collegium
Medicum Uniwersytetu Jagielloniskiego).

7-8 V 2001 w Konferencji Metodologicznej ,,Konieczno$¢ a przypadek’,
zorganizowanej przez Instytut Informatyki Uniwersytetu Jagiellonskiego

i Oérodek Badan Interdyscyplinarnych Papieskiej Akademii Teologiczne;j.

Rok 2002

12-13 IV 2002 w sympozjum ,Ocali¢ cywilizacje, ocali¢ zycie”, zorgani-
zowanym przez Mi¢dzywydzialowy Instytut Bioetyki Papieskiej Akademii
Teologicznej i Wyzszego Seminarium Duchownego Ksiezy Sercanéw
w Stadnikach, z referatem: Godnos¢ osoby a zasada jakosci Zycia we wspdt-
czesnej bioetyce.

24 IV 2002 w sympozjum naukowym ,Zwiazki $wiadomosci psychicz-
nej ze $wiadomoscia moralng’, zorganizowanym przez Instytut Filozofii
Chrzescijaniskiej  Uniwersytetu  Kardynala  Stefana  Wyszynskiego
w Warszawie, z referatem: Emocjonalna odpowied? na wartos¢ u podstaw
zZycia moralnego.

9-12 V 2002 w migdzynarodowej sesji ,,Nasza teologia w Europic”, zorga-
nizowanej z okazji 20-lecia partnerskiej wspolpracy pomigdzy Katolickim



60

W NURCIE PERSONALIZMU ETYCZNEGO

Wydzialem Teologicznym Ruhry w Bochum a Papieska Akademia
Teologiczng w Krakowie.

10-13 V 2002 z okazki Dni Tischnerowskich, zorganizowanych przez
uczelnie wyzsze w Krakowie.

11 V 2002 w sesji naukowej ,Etyczne aspekty towarzyszenia przewle-
kle chorym i ich rodzinom”, zorganizowanej przez Polsko-Amerykanski
Instytut Pediatrii Uniwersytetu Jagiellonskiego, Uniwersytecki Szpital
Dziecigey i Akeje Katolicka w Krakowie.

14 V 2002 w posiedzeniu Komisji Etyki Medycznej Polskiej Akademii
Umiejetnosci w Krakowie poswigconym  Europejskiej Konwencji
Bioetycznej.

23 X12002 w V Sesji Naukowej z cyklu: ,,Etyka w Medycynie”, zorganizo-
wanej przez Polsko-Amerykanski Instytut Pediatrii Wydzialu Lekarskiego
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Uniwersytecki Szpital Dziecigcy w Krakowie
z referatem: Etyczne granice transplantacyi.

Rok 2003

8 IV 2003 w zebraniu naukowym Komisji Etyki Medycznej Polskiej
Akademii Umiejetno$ci w Krakowie, z referatem: Dobro pacjenta celem me-
dycyny i podstawq etyki medycznej.

9 IV 2003 w II Miedzynarodowym Sympozjum z cyklu: ,Przyszlos¢
Cywilizacji Zachodu”, zatytulowanym ,Kultura wobec techniki”, zorga-
nizowanym przez Katedre Filozofii Kultury Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, z referatem: Bioetyka a technika.

7-10V 2003 z okazji Dni Tischnerowskich, zorganizowanych w Krakowie
przez Papieska Akademi¢ Teologiczna, Uniwersytet Jagiellonski i PWST
w Krakowie.

7 VI 2003 w V Sesji Naukowej z cyklu: ,Etyka w Medycynie”, zatytulo-
wanej: ,,Autonomia pacjenta’, zorganizowanej przez Polsko-Amerykanski
Instytut Pediatrii Wydzialu Lekarskiego Uniwersytetu Jagiellonskiego
i Uniwersytecki Szpital Dziecigey w Krakowie.

12-13 IX 2003 w mi¢dzynarodowej konferencji ,,Jedna czy dwie Europy?
Rola Kosciota Katolickiego w procesie integracji europejskiej”, zorganizo-
wanej przez Papieska Akademie Teologiczna w Krakowie, Instytut Studiéw
Polonijnych i Etnicznych.

20 XI 2003 w VI Sesji Naukowej z cyklu: ,Etyka w Medycynie” zaty-
tulowanej: ,Studium etyczne wykorzystania komoérek macierzystych’,
zorganizowanej przez Polsko-Amerykanski Instytut Pediatrii Wydziatu
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Lekarskiego Uniwersytetu  Jagielloniskiego i Uniwersytecki ~ Szpital
Dziecigey w Krakowie.

7. 12 XII 2003 w konferencji naukowej ,Wybrane problemy etyczne i me-
dyczne w chirurgii krétkoterminowej”, zorganizowanej przez Medyczna
Radg¢ Konsultacyjng przy Szpitalu Bonifratrow w Krakowie, z referatem:
Wiasciwe i niewtasciwe cele medycyny.

Rok 2004

1. 231112004 w Sesji Naukowej Rady Wydziatu Filozofii Papieskicj Akademii
Teologicznej w Krakowie, zatytulowanej: ,,Status embrionu ludzkiego
aklonowanie”, jako organizator i przewodniczacy tej sesji, wraz z referatem:
Status embrionu, stanowisko absolutystyczne.

2. 19V 2004 w Sesji Naukowej z cyklu: ,,Etyka w Medycynie”, zatytulowane;j:
»Proby samobdjeze u dzieci i mlodziezy”, zorganizowanej przez Polsko-
-Amerykanski Instytut Pediatrii Wydzialu Lekarskiego Uniwersytetu
Jagiellonskiego i Uniwersytecki Szpital Dziecigcy w Krakowie, z refe-
ratem: Samobdjstwo aktem wyzwolenia czy samounicestwienia. Refleksja

filozoficzno-etyczna.

3. 20IX 2004 w przygotowaniu i przeprowadzeniu we wrzesniu 2004 roku
curopejskiego kursu bioetycznego dla lekarzy Krakowa, w ramach projek-
tu finansowanego przez Komisj(; Europejskq, zatytulowanego ,,European
Hospital (-Based) Bioethics Program”, ktéry zostal podjety do realizacji
przez Collegium Medicum Uniwersytetu Jagicllonskiego, z wykladem:
Whprowadzenie do bioetyki.

4. 27X 2004 w spotkaniu z doktorantami Collegium Medicum UJ z wykta-
dem: Podstawowe kierunki i uzasadnienia w bioetyce.

5. 9 XI2004 w spotkaniu zorganizowanym przez Katolickie Stowarzyszenie
Lekarzy Polskich (Oddzial Wojewddzki Malopolski w Krakowie), z refera-
tem: Klonowanie czlowicka — nadzieje i zagrozenia.

6. 25 XI 2004 w konferencji naukowej: ,Pytania etyczne dotyczace bio-
technologii prenatalnej” zorganizowanej przez Naczelng Izbe Lekarska
w Warszawie, z referatem: Podmiotowost cztowicka w okresie prenatalnym.

7. 13XI12004 w spotkaniu zorganizowanym przez Katolickie Stowarzyszenie
Lekarzy Polskich, Dyrekcje Samodzielnego Publicznego Zespotu Opieki
Zdrowotnej w Brzesku, z referatem: Klonowanie cztowicka — nadzieje
i zagrozenia.
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Rok 2005

19 III 2005 w konferencji naukowej: ,,Oblicza polskiej biedy — stan i per-
spektywy”, zorganizowanej przez Papieska Akademi¢ Teologiczna, Szkole
Wyzsza im. Janskiego w Krakowie.

30 V - 1 VI 2005 w konferencji naukowej: ,,Etyka wobec wspélczesnych
dylemat6éw”, zorganizowanej przez Instytut Filozofii i Socjologii Akademii
Bydgoskiej w Runowie Krajeniskim, z referatem: Autonomia a dobroczyn-
nosé w bioetyce, z przewodniczeniem jednej z sesji.

6-7 VI 2005 w ogdlnopolskiej sesji: ,Testament Jana Pawta II. Doktryna
spoleczna’, zorganizowanej przez Wyzsza Szkole Filozoficzno-Pedagogiczna
Ignatianum w Krakowie.

15 VI 2005 w spotkaniu naukowym: ,,Jan Pawet II — katecheza cierpienia
i umierania’, zorganizowanym przez Towarzystwo Lekarskie w Krakowie,
Kartolickie Stowarzyszenie Lekarzy Polskich, Komisje Nauk Medycznych -
Oddzial w Krakowie i Wydawnictwo Medycyna Praktyczna.

23 VI 2005 w sesji naukowej: ,,Przemoc wobec dziecka’, zorganizowa-
nej przez Polsko-Amerykanski Instytut Pediatrii, Uniwersytecki Szpital
Dziecigey w Krakowie, Srodowiskowy Oddzial Akgji Katolickiej, z refe-
ratem: Antropologiczno-etyczne przyczyny kryzysu rodziny i postaw wobec
dziecka.

21-22 X 2005 w Ogdlnopolskiej Konferencji Naukowej ,,Problematy
i dylematy wspolczesnej medycyny”, zorganizowanej przez Akademie
Medyczna im. Feliksa Skubiszewskiego w Lublinie, z referatem: Pacjent ja-
ko 0soba, wspdtprzewodniczenie jednej z sesji.

15 XI 2005 w sesji zorganizowanej przez Komisje Anestezjologii
i Intensywnej Terapii Komitetu Patofizjologii Klinicznej Polskiej Akademii
Nauk w Warszawie, z referatem: Eutanazja — aspekt teoretyczny i praktyczmy
w kontekscie anestezjologii i intensywnej terapii.

17 XI 2005 w konferencji: ,,3 razy tak: dla biologii, dla etyki i dla zycia’,
zorganizowanej przez kierownikéw Miedzywydzialowego Instytutu
Bioetyki i Katedre Nauk Spotecznych Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie, z przewodniczeniem ogélnopolskiej sesji naukowej poswie-
congj problemom bioetycznym i prezentacji wydanej Encyklopedii bioetyki,
z referatem: Antropologia w encyklice ,, Evangelium vitae” Jana Pawta I1.
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Rok 2006

3 III 2006 w zespole ckspertéow Ministerstwa Zdrowia, Departament
Polityki Zdrowotnej, tematyka transplantacji narzadéw.

5-6 IV 2006 w sympozjum: ,Czlowick droga Kosciota. Mysl antro-
pologiczna Jana Pawla II”, zorganizowanym przez Papieska Akademie
Teologiczna w druga rocznice $mierci stugi Bozego Jana Pawta II, z refera-
tem: Zagadnienia bioetyczne w nanczanin Jana Pawta II; udzial w panelu
dyskusyjnym.

9 V 2006 w sympozjum: ,O godnos¢ czlowieka umierajacego’, zorgani-
zowanym przez Wyzsze Seminarium Duchowne w Rzeszowie, z refera-
tem: Filozoficzne aspekty eutanazji; udzial w dyskusji w grupach i dyskusji
panelowe;j.

12 V 2007 w sympozjum z okazji VI Dni Tischnerowskich, zorganizowa-
nym przez Papieska Akademi¢ Teologiczng i Panstwowa Wyzsza Szkole
Teatralna, w dyskusji: Sumienie w swiecie wolnosci.

17 V 2006 w sesji: ,Komérki macierzyste — eliksir niesmiertelnosci’, zorga-
nizowanej przez studentéw Papieskiej Akademii Teologicznej, z referatem:
Podmiotowos¢ klonu a komdrki macierzyste; udziat w dyskusji panelowej.

7 VI 2006 w sesji naukowej: ,Eksperyment medyczny”, zorganizowa-
nej przez Polsko-Amerykanski Instytut Pediatrii Wydziatu Lekarskiego
Uniwersytetu Jagiellonskiego, Uniwersytecki Szpital Dziecigcy w Krakowie
i Srodowiskowy Oddzial Akcji Katolickiej w Krakowie, z referatem:
Warunek swiadomej zgody i etyczne granice eksperymentu.

24 VI 2006 w Ogodlnopolskiej Konferencji Naukowo-Szkoleniowej
,,Postgpy w anestezjologii i intensywnej terapii, w medycynie standw na-
glych i w medycynie katastrof”, zorganizowanej przez Polskie Towarzystwo
Anestezjologii i Intensywnej Terapii, Polskie Towarzystwo Medycyny
Stanéw Naglych i Katastrof, z referatem: Smierd mozgu a Smierd cztowie-
ka — obecny stan wiedzy w aspekcie prawnym i filozoficznym.
21VI2007wVI gwiatowym Kongresie Polonii Medycznejw Czestochowie,
z referatem: Podmiotowosé osobowa i moralna pacjenta.

13-14 V12006 wzorganizowanej w Krakowie sesji naukowej: ,Diagnostyka
i leczenie choréb genetycznych dzieci i mlodziezy”, na ktérej wystapili
przedstawiciele Instytutu Jerome Lejeune’a z Paryza oraz przedstawiciele
La Fondation Jérome Lejeune.

1 VIII 2006 w konferencji naukowej: ,Etyka i ekologia w anestezjolo-
gii i intensywnej tcrapii”, zorganizowanej przez Katedrg Anestezjologii
i Intensywnej Terapii Akademii Medycznej im. Karola Marcinkowskiego
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w palacu w Wasowie koto Poznania, z referatem: Autonomia pacjenta i au-
tonomia lekarza a modele medycyny.

16 XII 2006 w sesji etycznej: ,Ginekologia i poloznictwo 2006” (prze-
wodniczenie sesji), wspélorganizowanej z Medycyng Praktyczng na III
Krajowej Konferencji Szkoleniowej, z referatem: Spdr o status moralny czto-
wieka w okresie prenatalnym.

Rok 2007

18 IV 2007 w sympozjum: ,Krakowska Szkota Antropologiczna’, zorga-
nizowanym przez Katedre Bioetyki we wspdtpracy z Katedra Eklezjologii
i Katedra Antropologii Teologicznej Papieskiej Akademii Teologicznej
w Centrum Jana Pawla [T w Krakowie, z referatem: Godnos¢ a wolnosé w an-
tropologii Karola Wojtyly.

17 XI 2007 w konferencji dla personelu Stuzby Zdrowia placéwek Ojcow
Bonifratréw, zorganizowanych przez Prowincje¢ ZakonuBonifratréw, z re-
feratem: Podmiotowos¢ cztowieka chorego.

24 XI 2007 w VI Konferencji Naukowej Towarzystwa Lekarskiego
Czegstochowskiego, z referatem: Etyka Wiadystawa Biegariskiego.

12 VI 2007 w wykfadach otwartych zorganizowanych przez Centrum
Jana Pawla II w Krakowie, z referatem: Karola Wojtyly poszukiwania pod-
staw etyki w ,Wykladach lubelskich”.

7 XI 2007 w konferencji w ramach ,Dni Jana Pawta II”, zorganizowanej
przez Akademi¢ Wychowania Fizycznego w Krakowie, z referatem: Blgd
antropologiczny i zagrozenia zycia i cielesnosci czlowieka.

1-2 XII 2007 w miedzynarodowej konferencji: ,Problemy etyczno-
-moralne w prakeyce katolickiego ginekologa — potoznika’, zorganizowa-
nej w Krakowie we wspolpracy z Ogoélnopolska Sekcja Ginekologiczno-
Poloznicza Katolickiego Stowarzyszenia Lekarzy Polskich, z referatem:
Spor o moralny status czlowieka w okresie prenatalnym.

13 XII 2007 w X Migdzynarodowym Sympozjum Metafizycznym
»Spor o cel i celowosciowe wyjasnianie”, zorganizowanym na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim, z referatem: Cel czy nakaz racjg dziatania
moralnego.

Rok 2008

24-26 IV 2008 w Komitecie Organizacyjnym sympozjum: ,Dylematy
etyczne w praktyce lekarskiej — czy lekarz moze odméwié pacjentowi
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pomocy?” XXXVIZjazdu Towarzystwa Internistéw Polskich w Warszawie,
zorganizowanym przez Towarzystwo Internistéw Polskich, Medycyne
Praktyczna, Naczelng Izbe Lekarska we wspolpracy z American College
of Physicians, z referatem: Leczenie pacjenta — obowigzek czy przywilej le-
karza?; uczestnictwo w panelu dyskusyjnym prowadzonym przez prof. dr.
hab. n. med. Andrzeja Szczeklika.

2. 18-19 X 2008 wspotorganizowanie krajowej konferencji naukowej
w Krakowie-Lagiewnikach: ,Dziecko jako pacjent przed i po urodze-
niv” z Ogdlnopolska Sekcja Ginekologiczno-Poloznicza Katolickiego
Stowarzyszenia Lekarzy Polskich, Fundacja ,,Zycie i Plodno$¢” w Krakowie,
Szpitalem Ginekologiczno-Polozniczym im. Swigtej Rodziny w Warszawie,
Szpitalem Ginekologiczno-Polozniczym na ul.  Siemiradzkiego im.
R. Czerwiakowskiego w Krakowie, Fundacja Pro Humana Vita w Krakowie,
z referatem: Diagnostyka prenatalna a selekcja eugeniczna. Wystgpowali
réwniez zaproszeni prelegenci z Wioch i z Frangji.

3. 21-22 XI 2008 wspotorganizowanie z redakcja ,Medycyny Prakeyczne;.
Ginekologia i Poloznictwo” V Konferencji Szkoleniowej: ,,Ginekologia
i Potoznictwo 2008” w Centrum Nowohuckim w Krakowie, w ktorej
uczestniczylo 850 lekarzy-ginekologdéw; prowadzenie sesji z referatami
i dyskusja.

4. 15 V 2008 w konferencji naukowej: ,,Zyc' etycznie — zy¢ etyky, w 90.
rocznice urodzin prof. Tadeusza Slipko, zorganizowanej w Krakowie
przez Wyzsza Szkole Filozoficzno-Pedagogiczng Ignatianum, z referatem:
Tadeusza Slipko uzasadnienie norm chronigeych przyrodg i zwierzeta, opub-
likowanym w Ksiedze Pamigtkowej poswicconej ks. Tadeuszowi Slipce.

5. 3-4X2008 w konferencji: ,Bioetyka w zawodzie lekarza’, zorganizowane;j
w Krakowie przez Wydzial Nauk o Zdrowiu i Wydzial Lekarski Collegium
Medicum Uniwersytetu Jagiellonskiego, z referatem: Klauzula sumienia
w etyce medycznej.

6. 11 XII 2008 w XI Miedzynarodowym Sympozjum Metafizycznym na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim ,,Spér o rozumienie filozofii”, zor-
ganizowanym przez Katedr¢ Metafizyki i Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, z referatem: Edukacyjna rola ,,Powszechnej encyklopedii filozofii”.

7. 16 X 2008 w sesji naukowej: ,Kondycja wspdlczesnej rodziny polskiej”,
zorganizowanej z okazji Roku Rodziny i Jubileuszu 25-lecia parafii
Mitosierdzia Bozego na Zasolu w O$wiecimiu, z referatem: Problemy bio-
etyczne wspdlczesnej rodziny.
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Rok 2009

1712009 zorganizowanie krajowego Sympozjum Jubileuszowego ,,Historia
i przysztos¢ bioetyki” w 80. urodziny ks. prof. Krzysztofa Szczygta i 20-lecie
Instytutu Bioetyki Papieskiej Akademii Teologicznej, z referatem: Bioetyka
na Papieskiej Akademii Teologicznej.

29 12009 w posiedzeniu naukowym Komisji Etyki Medycznej Polskiej
Akademii Umiejetnosci, z referatem: Status nascituri w kontekscie sztucz-
nych technik prokreacji i selekcji eugenicznej.

22 12009 w konferencji: ,Problem czlowieczenstwa ludzkiego zarodka,
anowoczesne techniki zaplodnienia i selekeji embrionéw”, zorganizowanej
przez Wyzsza Szkole Filozoficzno-Pedagogiczng Ignatianum w Krakowie,
z referatem: Status osobowy czlowicka w okresie prenatalnym i jego prawa.
6-7 11 2009 w VI Zjezdzie Lekarzy Ziemi Koninskiej, zorganizowanym
w Licheniu przez Polskie Towarzystwo Lekarskic Oddzial w Koninie,
Delegature Koninska Wielkopolskiej Izby lekarskiej, Wojewddzki Szpital
Zespolony w Koninie i Okregowa Izbe Piclegniarek i Potoznych w Koninie,
z referatem: Autonomia pacjenta, autonomia lekarza, autonomia pielggniar-
ki a modele medycyny.

21 II 2009 w konferencji naukowej: ,Autorytet lekarza’, z cyklu:
»Gdanskie Spotkania z Etyka Lekarska’, zorganizowanej przez Katolickie
Stowarzyszenie Lekarzy Polskich Oddzial Gdanski, Komisj¢ Eeyki -
Okregowej Izby Lekarskiej w Gdansku, z referatem: Komercjalizacja medy-
cyny a autonomia lekarza.

141112009 w Komitecie Organizacyjnym Konferencji Naukowej ,Kapelan
szpitalny i zespoly medyczne we wspdlnej postudze przy chorym”, rozpoczy-
najacej prace nad utworzeniem o$rodka konsultacyjno-szkoleniowego dla
kapelanéw szpitalnych zorganizowanej przez Szpital Zakonu Bonifratréw
i Medycyne Praktyczna w Krakowie-Eagiewnikach, z referatem: Choroba —
krytyczmy moment w relacji migdzy Bogiem a czlowiekiem.

2 IV 2009 w Komitecie Organizacyjnym Miedzynarodowego Sympozjum
»Dylematy etyczne w prakeyce lekarskiej — kiedy lekarz moze pozwoli¢
choremu umrze¢?”, zorganizowanego przez Towarzystwo Internistow
Polskich, Medycyng Praktyczng, Naczelng Izb¢ Lekarska we wspdtpracy
z American College of Physicians w Warszawie; glos w dyskusji panelowe;.
20-21 XI 2009 przewodniczenie sesji etycznej: ,Etyka — zaplodnienie
pozaustrojowe’, zorganizowanej przez redakcje ,Medycyny Praktycznej.
Ginekologia i Poloznictwo” w ramach VI Krajowej Konferencji
Szkoleniowej: ,,Ginekologia i poloznictwo 2009”, w Centrum Nowohuckim
w Krakowie.
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10.

3-4 XII 2009 udzial w Konferencji Naukowej, ,,Kierunki rozwoju... 90 lat
pracy szpitala’, zorganizowanej przez Szpital Babinskiego w Krakowie
w Miedzynarodowym Centrum Kultury w Krakowie, z referatem: Etos me-
dyczny a kontrakt handlowy.

10 XTII 2009 w XI Mig¢dzynarodowym Sympozjum Metafizycznym ,,Osoba
i uczucia’, zorganizowanym przez Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu
i Katedre Metafizyki Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w Lublinie,
z referatem: Rebabilitacja uczud w zZyciu moralnym czlowicka w ujeciu
Dietricha von Hildebranda.

Rok 2010

4-6 111 2010 w konferencji naukowej: , Trzydzieste czwarte spotkania kli-
niczne chirurgédw dziecigcych z pediatrii’, zorganizowanej przez Polsko-
Amerykanski Instytut Pediatrii Wydzialu Lekarskiego Uniwersytetu
Jagiellonskiego i Uniwersytecki Szpital Dziecigcy w Krakowie, w sesji za-
tytutowanej: ,Uporczywa terapia w pediatrii i chirurgii dzieciecej’, z refe-
ratem: Sumienie lekarza w decyzjach rezygnacji z uporczywej terapii nieule-
czalnie chorych dzieci.

17 III 2010 udzial w Radzie Naukowej oraz wspétorganizowanie
Miedzynarodowej Konferencji Okraglego Stotu ,Wielowymiarowo$¢ for-
magcji dla potrzeb kapelanii w stuzbie zdrowia — do§wiadczenia i dylema-
ty’, II spotkanie w drodze ku Szkole Kapelanii Szpitalnej $w. Jana Bozego,
zorganizowanej przez Migdzywydzialowy Instytut Bioetyki Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta II, Zakon Szpitalny $w. Jana Bozego — Bonifratrow
i Fundacj¢ Hospicyjna w Wyzszym Seminarium Duchownym Archidiecezji
Krakowskiej w Krakowie.

24 III 2010 w Komitecie Organizacyjnym oraz w dyskusji panelowej
III Sympozjum ,,Dylematy etyczne w prakeyce lekarskiej — czy lekarz moze
tworzy¢ i niszczy¢ ludzkie embriony?”, zorganizowanego w Patacu Kultury
i Nauki w Warszawie przez redakcje ,,Medycyny Praktycznej”, Towarzystwo
Internistow Polskich, American College of Physicians i Naczelna Izbe
Lekarska.

1 VI 2010 w panelu dyskusyjnym IV Miedzyuczelnianego Seminarium
Naukowego ,Dziedzictwo aksjologii fenomenologicznej”, z cyklu:
»Dziedzictwo Wspéltczesnej Etyki’, zorganizowanym przez Wydzial
Filozoficzny Wyzszej Szkoly Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianum
w Krakowie.
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11-12VI2010 w konferencji zorganizowanej przez Towarzystwo Naukowe
Franciszka Salezego w Kutnie-Wozniakowie, z referatem: Zagrozenie su-
mienia w demokracji.

24-26 VI 2010 udzial w VII Swiatowym Kongresie Polonii Medycznej,
»Medycyna XXI wicku - mozliwosci i zagrozenia’, zorganizowa-
nej w Toruniu przez Federacje Polonijnych Organizacji Medycznych
i Kujawsko-Pomorska Izbe Lekarska, z referatem na otwarcie kongresu:
Medyczno-etyczna os: lekarz — pacjent — szpital — paristwo.

10 XII 2010 w XII Migdzynarodowym Sympozjum Metafizycznym
»Spor o prawde”, z cyklu: ,Zadania Wspétczesnej Metafizyki”, zorga-
nizowanym w Lublinie na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim przez
Towarzystwo Tomasza z Akwinu i Katedr¢ Metafizyki Katolickiego
Uniwersytetu Lubelskiego, z referatem: Spdr o wlasciwosci prawdy:
relatywizm — absolutyzm.

13 XII 2010 w cyklu wyktadéw ,,Czlowick i jego prawa’, zorganizowa-
nych przez Towarzystwo Filozoficzne Ignatianum w Wyzszej Szkole
Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianum w Krakowie, z referatem: Czlowiek
i jego prawo do zycia.

Rok 2011

21 12011 w debacie: ,,Porozmawiajmy o eutanazji” (uczestnicy debaty:
Tadeusz Biesaga, Jan Hartman, Teresa Weber, Tadeusz Rostworowski;
prowadzcnie: Pawel Czejenko i Renata Zajqc), zorganizowanej przez
Wydawnictwo WAM - studio Inigo w sali telewizyjnej Centrum
Medialnego Wydawnictwa WAM przy ul. Kopernika 26 w Krakowie.
221112011 w III Ogdlnopolskim Konwersatorium Etycznym ,, Aktualnos¢
personalizmu dzi$”, z cyklu: , T. Styczen - T. Slipko —J. Tischner — Inspiracje
Chrzescijaniskie w Etyce”, zorganizowanym przez Instytutu Filozofii
Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianum w Krakowie, z re-
feratem: Personalizm realistyczny a personalizm transcendentalny w uzasad-
nianiu norm moralnych; udziat w debacie ,, Aktualno$¢ personalizmu dzis”
12-13 IV 2011 w Mig¢dzynarodowej Konferencji ,Spér o osobg ludzka
we wspdlezesnej filozofii”, z cyklu: ,W Kregu Pytan o Czlowieka”, zorga-
nizowanej przez Wydzial Filozoficzny, Instytut Filozofii Wyzszej Szkoly
Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianum w Krakowie, z referatem: Osoba
a normy etyczne.
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10.

11.

12.

30 IV 2012 wygloszenie referatu: Zagrozenia sumienia w demo-
kracji w Krakowskim Oddziale Wszechnicy Narodowej, Krakéw,
ul. Konfederacka 6.

12V 2011 w konferencj: ,Smier¢ — inna niz myglicie? Nauki humanistycz-
ne o $mierci’, zorganizowanej przez Kolo Naukowe Studentéw Filozofii
Wyzszej Szkoty Filozoficzno-Pedagogicznej Ignatianum w Krakowie, z re-
feratem: Kontrowersje wokdt definicji smierci.

19 V 2011 wygloszenie referatu: Problematyka zgody domniemane;.
Transplantacja — trudny dar ratujgcy Zycie, na warsztatach: ,Organ
Donation”, zorganizowanych w Centrum Dydaktyczno-Kongresowym
Collegium Medicum Uniwersytetu Jagiellonskiego w Krakowie przez
Migdzynarodowe Stowarzyszenie Studentéw Medycyny IFMSA - Poland,
Oddzial Krakdéw.

24-28 VI 2011 w Migdzynarodowej Konferencji ,What is Life? Theology,
Science, and Philosophy”, zorganizowanej w Krakowie przez The Centre of
Theology and Philosophy.

7-11 IX 2011 w III Kongresie Polskich Towarzystw Naukowych na
Obczyznie, zatytulowanym: ,Mtlodziez polska na obczyznie — zada-
nia edukacyjne”, zorganizowanym w Krakowie przez Polska Akademie
Umiejetnosci, Uniwersytet Jagielloriski, Stowarzyszenie Wsp6lnota Polska
Oddzial w Krakowie i Uniwersytet Papieski Jana Pawta II. Udzial w sesji
medycznej: ,Sytuacja i potrzeby edukacyjne lekarzy polskiego pochodzenia
na obczyznie” oraz otrzymanie Honorowej Statuetki doktora Wiadystawa
Bieganiskiego, przyznanej przez Czgstochowskie Towarzystwo Lekarskie.
10 X 2011 w konferencji: ,,Dolentium hominum. Duchowni i $wiec-
cy wobec ludzkiego cierpienia’, zorganizowanej w Krakowie przez Kurie
Prowingcjalng Zakonu Bonifratréw, Uniwersytet Papieski Jana Pawta IT we
wspOlpracy z redakejg ,,Medycyny Prakeyczne;j”

18 X 2011 wspdlorganizowanie katedr: Katedry Etyki Akademii
Ignatianum i Katedry Bioetyki Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II,
Miedzynarodowej Konferencji Bioetycznej, w auli Akademii Ignatianum
w Krakowie, zatytulowanej: ,Od autonomii osoby do autonomii pacjenta’,
z referatem: Autonomia a godnosé osoby; uczestnictwo w dyskusji panelowe;.
18 X12011 w sesji: ,Promieniowanie $wi¢tosci bl Jana Pawla II. Jan Pawet
II — mysliciel’, zorganizowanej w Krakowie przez Katedre Filozofii Boga
Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego oraz Katolickie Stowarzyszenie —
Civitas Christiana w Krakowie, z referatem: Mistyka i metafizyka w antro-
pologii Karola Wojtyly.

15 X112011 w XIV Migdzynarodowym Sympozjum Metafizycznym ,,Spdr
o dobro”, z cyklu: ,,Zadania Wspélczesnej Metafizyki”, zorganizowanym
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w Lublinie na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim przez Towarzystwo
Tomasza z Akwinu i Katedr¢ Metafizyki Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, z referatem: Spdr o dobro moralne: hedonizm, eudajmonizm,
personalizm.

Rok 2012

14 T 2012 - prowadzenic jednej z sesji w czasie Ogdlnopolskiej
Interdyscyplinarnej Konferencji ,Bioetyka pokolenia Karola Wojtyly/
Jana Pawla II” zorganizowanej w Krakowie przez Miedzywydzialowy
Instytut Bioetyki Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II i Katedre
Teologii Moralnej Ogélne;j.

19 IV 2012 w II Migdzynarodowej Konferencji z cyklu: ,W Kregu Pytan
o Czlowieka”, zorganizowanej przez Katedre Antropologii Akademii
Ignatianum w Krakowie, z referatem: Normana Forda ewolucja pogladéw
w kwestii poczgthu czlowicka w okresie prenatalnym.

S X 2012 referat na inauguracji roku akademickiego w Podhalanskiej
Panstwowej Wyzszej Szkole Zawodowej w Nowym Targu, zatytulowany:
Choroba — krytyczmy moment w relacjach migdzy Bogiem a czlowiekiem.

13 XI 2012 referat dla czlonkéw Komisji Etycznej Krakowskiego
Specjalistycznego Szpitala im. Jana Pawta I, zatytulowany: Uzasadnienia
norm w etyce medycznej.

25 X12012 w IIT Ogdlnopolskiej Konferencji ,,Pielegniarstwo w mukowi-
scydozie. Opicka paliatywna’, z referatem: Przeszczep — trudny dar ratujgcy
zycie.

17 XII 2012 wygloszenie referatu: Pojecie zycia w encyklice , Evangelium vi-
tae” Jana Pawta II dla Polskiego Towarzystwa Kardiologicznego Oddziat
w Krakowie, w Krakowskim Szpitalu Specjalistycznym im. Jana Pawta I1.

Rok 2013

12 TIT 2013 referat dla czlonkéw Komisji Etycznej Krakowskiego
Specjalistycznego Szpitala im. Jana Pawta I1, zatytulowany: Trudnosci w od-
rdznianiu eutanazji od odstgpienia od uporczywej tevapii.

16 IV 2013 w III Mig¢dzynarodowej Konferencji ,Spér o dynamizm by-
tu ludzkiego”, z cyklu: ,W Kregu Pytann o Czlowicka’, zorganizowanej
przez Instytut Filozofii Akademii Ignatianum w Krakowie, z referatem:
Potencjalnosé wewngtrzna i uprawnienia etyczne embrionu ludzkiego.
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10.

18 IV 2013 w spotkaniu Kofa Naukowego Studentéw Wydziatu
Filozoficznego Akademii Ignatianum w Krakowie, z referatem: Czy nauka
byta i jest zamieszana w selekcje eugeniczng?

15V 2013w Seminarium naukowym Wydziatu Filozoficznego Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta IT ,,Wokét czlowieka w okresie prenatalnym”, z refe-
ratem: Potencjalnosé wewngtrzna i uprawnienia etyczne embrionu ludzkiego.
21V 2013 w konferencji naukowej: ,Etyka klasyczna w XXI wieku”, z oka-
zji 95. urodzin ks. prof. Tadeusza Slipko SJ, zorganizowanej przez Instytut
Filozofii Akademii Ignatianum w Krakowie, z referatem: Postgp czy kryzys
wspdlczesnej bioetyki?

23 V 2013 w VIII Kongresie Polonii Medycznej, Swiatowego Zjazdu
Lekarzy Polskich w Krakowie, w sesji: ,Sympozjum etyki medycznej.
Decyzje podejmowane na granicy zycia i $mierci”, z referatem: Trudnosci
w odrdznieniu eutanazji od uporczywej tevapii.

24 V 2013 w VIII Kongresie Polonii Medycznej, Swiatowego Zjazdu
Lekarzy Polskich w Krakowie, w sesji: ,,Klauzula sumienia w praktyce me-
dycznej’, z referatem: Tendencje zagrazajgce stosowaniu klanzuli sumienia
w praktyce medycznej.

26 I1X 2013 w VII Ogdlnopolskiej Konferencji Naukowo-Szkoleniowej
»Problemy etyki, pielegnacji i rehabilitacji w przewlektych chorobach ukfa-
du nerwowego’, zorganizowanej dla lekarzy i pielegniarek Gérnoslaskiego
Centrum Rehabilitacji w Reptach, Tarnowskie Gory, z referatem:
Podmiotowos¢ osobowa i moralna przewlekle chorego neurologicznie pacjenta.
22X 2013 wkonferencjizorganizowanej przez Komisje Etyki Krakowskiego
Szpitala Specjalistycznego im. Jana Pawla II w Krakowie, z referatem:
Kontrowersje wokdt Kodeksu etyki lekarskiej.

12 XII 2013 w XVI Miedzynarodowym Sympozjum Metafizycznym,
zatytulowanym: ,Spér o nature ludzkq’, zorganizowanym przez Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu i Katedr¢ Metafizyki Wydziatu
Filozoficznego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim, z referatem: Godnosé osoby ludzkiej a normy
etyczne.

Rok 2014

13 11 2014 w konferencji dla dyrektoréw szkét salezjanskich zorganizowa-
nej w Zespole Szkét w Oswiecimiu, z referatem: Nowe zjawiska w bioetyce

i gender.
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20 V 2014 w konferencji: ,Dziedzictwo etyki wspolczesnej. Aksjologia
i ctyka Romana Ingardena ijego uczniow’, zorganizowanej przez Instytut
Filozofii Akademii Ignatianum w Krakowie.

15 IV 2014 udzial w konferencji zorganizowanej przez Komisje Etyki
Krakowskiego Szpitala Specjalistycznego im. Jana Pawta II, z referatem:
Tendencje zagrazajgce klauzuli sumienia w praktyce medycznej.

28 V 2014 w spotkaniu Towarzystwa Filozoficznego Akademii Ignatianum
w Krakowie, z referatem: Godnos¢ osoby a normy etyczne.

11 X 2014 w konferencji dla dyrektoréw szkét salezjanskich zorganizowa-
nej w Porszewicach kolo Lodzi, z referatem: Klauzula sumienia w sporach
bioetyczmych.

11 XII 2014 w XVII Mig¢dzynarodowym Sympozjum Metafizycznym
»9por o poczatek i koniec zycia ludzkiego”, zorganizowanym przez
Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu i Katedr¢ Metafizyki Wydziatu
Filozoficznego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim, z referatem: Godnosé ludzkiego zycia i umierania.

Rok 2015

231112015 w Migdzynarodowej Konferencji Naukowej ,Gender — spojrze-
nie krytyczne”, zorganizowanej przez Wydzial Filozoficzny Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawla IT w Krakowie; prowadzenie dyskusji.

211V 2015 w I Mi¢dzyuczelnianej Debacie Studenckich K6t Naukowych
Wydzialéw Filozofii Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II i Akademie
Ignatianum w Krakowie, zatytulowanej: ,,Utylitaryzm a personalizm wo-
bec cierpienia”; prowadzenie debaty.

6 X 2015 — w Ogdlnopolskiej Interdyscyplinarnej Konferencji Naukowej:
»Oblicza $mierci mézgowej”, zorganizowanej przez Akademie Ignatianum
w Krakowie i Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie, z referatem:
Reinterpretowad czy porzucié harwardzkg definicje smierci?

28 X2015 w sympozjum: ,W poszukiwaniu filozoficznego horyzontu’, zor-
ganizowanym przez Instytut Filozofii Akademii Ignatianum w Krakowie,
z referatem: Primum ethicum et primum anthropologicum conventuntur.

10 XII 2015 w XVIII Ogolnopolskim Sympozjum Metafizycznym
~Wojtyla o cztowieku. Wokoét antropologii Karola Wojtyly z okazji roku
$w. Jana Pawla II”, z referatem: Godnos¢ osoby ludzkiej jako zrédto normy
personalistycznej.
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Rok 2016

1. 17 XI 2016 - w konferencji: ,Deformacje sumienia’, z cyklu: ,Jan
Pawel II. Postuga Myslenia’, zorganizowanej przez Instytut Dialogu
Miedzykulturowego im. Jana Pawta II oraz O$rodek Badan nad Mysla
Jana Pawta IT Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie, z refera-
tem: Pseudonormy w ujeciu Dietricha von Hildebranda.

2. 1 XII 2016 w XIX Migdzynarodowym Sympozjum Metafizycznym
»Metafizyka Arystotelesa u podstaw kultury filozoficznej, w 2400. rocz-
nic¢ urodzin Arystotelesa’, z cyklu: ,Zadania Wspoltczesnej Metafizyki’,
zorganizowanym przez Katedre Metafizyki, Katedre Filozofii Prawa
i Praw Czlowiceka, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawla IT w Lublinie, z referatem: Wspdtczesny
renesans Arystotelesa etyki cndt.

3. 22 XII 2016 wspolorganizowanie konferencji naukowej: ,Prawo do zy-
cia w okresie prenatalnym”, w ramach Komisji Etycznej Krakowskiego
Specjalistycznego Szpitala im. Jana Pawta II, w tymze szpitalu w Krakowie,
z referatem: Kryteria czlowieczeristwa w okresie prenatalnym.

4. 251V 2016 w debacie: ,,Aborcja, gdzie konczy si¢ wolnosé, a zaczyna
czlowiek”, zorganizowanej przez Kolo Studentéw dla Rzeczypospolitej
w Krakowie.

Rok 2017

1. 151112017 zorganizowanie na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta IT wy-
ktadu mecenas Rebeki Kiessling, zatytutowanego: O prawie do urodzenia
sig.

2. 24-25I112017 wspélorganizowanie (jako czlonek Komitetu Bioetycznego
Dziel Bonifraterskich) konferencji szkoleniowej dla personelu szpitali i do-
moéw opicki we Wroclawiu, zatytulowanej: ,, Aspekty bioetyczne opieki nad
pacjentami u kresu zycia”.

3. 81V 2017 w konferencji: ,Filozofia i etyka w medycynie wezoraj i dzi$’,
z okazji 100-lecia Wthadystawa Bieganskiego, zorganizowanej przez
Towarzystwo Lekarskie Czestochowskie, Okregowa Rade Lekarska
Czgstochowy, Katowic i Warszawy w Czgstochowie, z referatem: Etyka
medyczna, ale jaka?

4. 18 V 2017 zorganizowanie na Uniwersytecie Papieskim Jana Pawta II wy-
ktadu mecenasa Nikolasa Niklasa, zatytulowanego: Klauzula sumienia
w praktyce medycznej.
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25 V 2017 wspolorganizowanie przez Miedzywydzialowy Instytut
Bioetyki Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie z Polskim
Towarzystwem Opieki Duchowej w Medycynie, Komisjg Etyki Lekarskiej
Naczelnej Rady Lekarskiej, Okregowa Izba Lekarska w Krakowie,
przy wspdtpracy z American College of Physicians oraz uczestnictwo
w X Sympozjum z cyklu: ,Dylematy Etyczne w Praktyce Lekarskiej”, zaty-
tulowanym: ,,Czy lekarz moze choremu poméc umrzeé¢?”.

Rok 2018

19 III 2018 w konferencji: ,,Problemy rodzin dzieci z zespotem Downa
w Polsce — stan na przetomie 2017-2018”, zorganizowanej przez Poradnie
Bioetyczna Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II, prezentujacej wy-
niki raportu opracowanego przez Miedzywydziatowy Instytut Bioetyki
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta IL.

23 III 2018 w konferencji: ,Czlowiek chory w rodzinie — aspekty bioe-
tyczne’, zorganizowanej przez Komitet Bioetyczny Dziet Bonifraterskich
w Warszawie, z referatem: Matzeristwo, rodzina wzorem wspdlnoty z ludzmi
iz Bogiem.

14 IV 2018 w konferencji naukowej z cyklu: ,Bydgoskie Spotkania
Bioetyczne”, zatytutowanej: ,Wyzwania i zagrozenia bioetyczne XXI w.,
zorganizowanej przez Komisje Bioetyczna Bydgoskiej Izby Lekarskiej
i Kujawsko-Pomorskiej Szkoty Wyzszej w Bydgoszczy, z referatem: Etyka
i moralnosé w medycynie XXI wicku — wyzwania i zagrozenia.

25 IV 2018 w konferencji naukowej zatytulowanej: ,Ulepszanie czlowie-
ka — perspektywa filozoficzna’, zorganizowanej przez Katedre Bioetyki
Wydzial Filozoficzny Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II i Wydzial
Filozoficzny Akademii Ignatianum w Krakowie, z referatem: Nazura osoby
Iudzkiej a ulepszanie czlowicka.

25 X 2018 w konferencji naukowej zatytulowanej: ,,Ulepszanie moral-
ne — perspektywa filozoficzna’, zorganizowanej przez Katedre Bioetyki
Wydzial Filozoficzny Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II i Wydzial
Filozoficzny Akademii Ignatianum w Krakowie, z referatem: Ulepszanie
biologiczne i techniczne cztowicka a doskonalenie moralne.



OSIAGNIECIA NAUKOWE, DYDAKTYCZNE | ORGANIZACYJNE KS. PROF. TADEUSZA BIESAGI 75

Rok 2019

1. 12VI2019 w konferencji naukowej zatytulowanej: ,,Blaski i cienie ulepsza-
nia poznawczego. Perspektywa filozoficzna’, zorganizowanej przez Katedre
Bioetyki Wydziat Filozoficzny Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II
i Wydzial Filozoficzny Akademii Ignatianum w Krakowie, z referatem:
Teleologia natury ludzkiej i antoteleologia osoby a ulepszanie czlowicka.

2. 21-23 VI 2019 w mi¢dzynarodowym kongresie: ,Nauka w stuzbie zy-
ciu’, zorganizowanym przez Uniwersytet Rzeszowski, Kliniczny Szpital
Wojewddzki im. Sw. Jadwigi Krélowej w Rzeszowie, Fundacje ,,Zyciu Tak”
i Urzad Marszatka Wojew6dztwa Podkarpackiego w Rzeszowie, z refera-
tem: Eugenika w propozycjach legalizacji prawa do zdrowej reprodukcji.

3. 22-23 X 2019 w migdzynarodowej konferencji: ,50 lat od ukazania
si¢ pierwszego polskiego wydania Osoby i czynu’, zorganizowanej przez
Wydziat Filozoficzny i Fundacje Jana Pawla II, z referatem: Autoteleologia
osoby a teleologia natury ludzkiej w antropologii Karola Wojtyly.

Rok 2020

1. 3 IV 2020 w konferencji: ,Robert Spaemann (1927-2018), krytycz-
na ocena ducha wspélczesnych czaséw”, zorganizowanej przez Wydzial
Filozoficzny Akademii Ignatianum w Krakowie oraz Wydzial Filozoficzny
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta I w Krakowie, z referatem: Roberta
Spaemanna spér o nature ludzkg.

2. 3-5XI2020 w XV edycji Dni Jana Pawla II: ,,Jan Pawel II. Co dalej?”,
zorganizowanej przez uczelnie Krakowa.

3. 14 XI 2020 w konferencji: ,Ideologia gender — w tym przejawia si¢ z10”,
zorganizowanej przez Osrodek Duchowosci i Kultury w Ladzie, z refera-
tem: Prawo naturalne wobec genderowej utopii wyzwolenia.

Rok 2021

1. 21 IV 2021 w konferencji edukacyjnej zorganizowanej przez Akademie
Edukacji Bioetycznej w Gdansku, z referatem: Odstgpienie od uporczywej
terapii a eutanazja.

2. 26 V 2021 w konferencji edukacyjnej zorganizowanej przez Akademie
Edukacji Bioetycznej w Gdansku, z referatem: Prawo naturalne wobec gen-
derowej utopii wyzwolenia.
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2 X 2021 w konferencji: ,Doktor Wiadystaw Bieganski - polski
Hipokrates”, zorganizowanejw Cze¢stochowie przez Towarzystwo Lekarskie
Czgstochowskie.

16 XII 2021 w konferencji: ,Lubelskiec Seminarium Otwarte im.
ks. Andrzeja Maryniarczyka SDB’, zorganizowanej przez Katedre Filozofii
Kultury i Podstaw Retoryki Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
Katedre¢ Antropologii Filozoficznej i Filozofii Prawa oraz Towarzystwo
Tomasza z Akwinu w Lublinie, z referatem: Godnosé a wolnosé. Personalizm,

ale jaki?

BIBLIOGRAFIA PRAC

W bibliografii ks. prof. Tadeusza Biesagi SDB znajduje si¢c 13 pozy-

cji ksigzkowych, w tym 8 autorskich i 5 redakeji oraz 155 artykutéow

w dzietach zbiorowych i w czasopismach. Tematyke tych publikacji mozna po-

dzieli¢ na nast¢pujace dzialy: 1) Wobec innych nurtéw filozoficznych i etycz-
nych, 2) Personalizm realistyczny wobec personalizmu transcendentalnego, 3)

Antropologia i etyka Karola Wojtyly, 4) Bioctyka personalistyczna wobec utyli-

taryzmu i liberalizmu, 5) Wspélczesna, Hipokratesowa etyka medyczna.

Pozycje ksigzkowe

Autorskie

Dietricha von Hildebranda epistemologiczno-ontologiczne podstawy etyki,
Towarzystwo Naukowe Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, Rozprawy
Wydziatu Filozoficznego, nr 41, Lublin 1989.

Zarys metaetyki, Drukarnia Towarzystwa Salezjaniskiego, Krakéw 1996.
Spor o normg moralnosci, Wydawnictwo Naukowe Papieskiej Akademii
Teologicznej, Krakéw 1998.

Elementy etyki lekarskiej, Wydawnictwo Medycyny Praktycznej, Krakéw
2006.

Spor o podstawy etyki medycznej. Teleologizm E.D. Pellegrino a kontraktu-
alizm R.M. Veatcha, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawtla II, Krakéw 2014.

Podstawy etykiibioetyki, Wydawnictwo Naukowe Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawtla II, Krakéw 2016.
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7. Grzegorz Holub, Tadeusz Biesaga, Jarostaw Merecki, Marek Kostur, Karo/
Wojtyta. Polska filozofia chrzescijariska XX wieku, t. 11, Wydawnictwo
Naukowe Akademii Ignatianum, Krakéw 2019.

8. Grzegorz Hotub, Tadeusz Biesaga, Jarostaw Merecki, Marek Kostur, Karo/
Wajtyta, The Polish Christian Philosophy in the 20" Century, Ignatianum
University Press, Krakéw 2019.

Redakcje

1. Podstawy i zastosowania bioetyki, red. T. Biesaga, Wydawnictwo Naukowe
Papieskiej Akademii Teologicznej, Krakéw 2001.

2. Systemy bioetyki, red. T. Biesaga, Wydawnictwo Naukowe Papieskiej
Akademii Teologicznej, Krakéw 2003.

3. Bioetyka polska, red. T. Biesaga, Wydawnictwo Naukowe Papieskicj
Akademii Teologicznej, Krakéw 2004.

4. Bioetyka personalistyczna, red. T. Biesaga, Wydawnictwo Naukowe
Papieskiej Akademii Teologicznej, Krakéw 2006.

5. Od autonomii osoby do autonomii pacjenta, red. G. Hotub, P. Duchlinski,
T. Biesaga, Wydawnictwo Sw. Stanistawa BM, Krakéw 2013.

Artykuty

1. Whkiad ks. T. Slipko w rozwdj etyki tomistycznej, ,Studia Philosophiae
Christianae”, Vol. 26, 1990, nr 2,s. 101-107.

2. Stanistawa Kaminskiego badania struktury metodologicznej etyki tomistycz-
nej, »Studia Philosophiae Christianae”, Vol. 29, 1993, nr 1, 5. 149-156.

3. Swiadomosciowe i osobowe warunki odpowiedzialnosci, [w:) O odpowiedzial-
nosci. Moralny wymiar odpowiedzialnosci w zyciu publicznym. Materialy I11
Jagiellonskiego Sympozjum Etycznego, 4-5 czerwca 1990, red. J. Pawlica,
Instytut Filozofii UJ Krakéw 1993, s. 67-74, oraz w: ,,Studia Philosophiae
Christianae”, Vol. 29, 1993, nr 2, 5. 27-37.

4. Scalanie rozbitego czlowicka (Na marginesie encykliki ,Veritatis splendor”)
,,Czlowiek w Kulturze”, Vol. 4-5, 1995, s. 223-235.

5. Zrédla zagrozenia rodziny na podstawie Listu do Rodzin Ojca Swigtego
Jana Pawla 11, ,Seminare”, Vol. 11, 1995, 5. 75-80 oraz: Zridia zagrozenia
rodziny, ,Czlowick w Kulturze”, Vol. 6-7, 1995, s. 199-205.
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19.

20.

21.
22.
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Ateistyczny liberalizm wobec religii i moralnosci chrzescijanskiej, ,Czlowiek
w Kulturze”, Vol. 6-7, 1995, s. 185-198 oraz w: ,,Seminare”, Vol. 12, 1996,
s. 123-132.

Alasdaira Maclntyrea krytyka etyki nowozytnej i wspdtczesnej, ,Analecta
Cracoviensia’, Vol. 28, 1996, s. 3—14.

Julii Annas  konfrontacja etyki starozytnej ze wspdlczesng, ,Studia
Philosophiae Christianace”, Vol. 33, 1997, nr 2,5. 7-15.

Personalizm czy utylitaryzm jest wlasciwg podstawg etyki medycznej?, ,Folia
Medica Cracoviensia, Wydawnictwo Oddziatu Polskiej Akademii Nauk
w Krakowie, Vol. 39, 1998, z. 3-4, s. 43-52.

Niepowodzenia nowozytnego i wspdlczesnego projektu etyki, [w:] Spor o ety-
ke. (Materialy z X Jagiellonskiego Sympozjum Etycznego), red. J. Pawica,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego, Krakéw 1999, s. 133-142.
Europa: szanse i zagrozenia, ,Via Consecrata’, Vol. 7-8, 1999, s. 71-77.
Postulaty Encykliki wobec rozumu filozoficznego, [w:] Rozum otwarty na
wiare, red. A. Maryniarczyk, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu,
Lublin 2000, s. 168-184.

Norma moralnosci w etyce czci dla zycia Alberta Schweitzera i w etyce go-
dziwego zycia Tadeusza Kotarbiriskiego, ,Logos i Ethos”, Vol. 2, 2000, nr 9,
s.3-22.

Personalizm K. Rabnera a personalizm K. Wojtyly w sporze o teologi¢ moral-
ng, ,Analecta Cracoviensia’, Vol. 32,2000, s. 89-100.

Amoralizm, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, Lublin 2000, t. 1, s. 199-201.

Bioetyka, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, Lublin 2000, t. 1, s. 576-581.

Poczqtki bioetyki, jej rozwdj i koncepcja, [w:] Podstawy i zastosowania bioety-
ki, red. T. Biesaga, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2001, s. 11-25.
Antropologiczny  status  embrionu  ludzkiego, ,Sosnowieckie Studia
Teologiczne”, Vol. 5,2000, s. 9-17, oraz w: Podstawy i zastosowania bioetyki,
red. T. Biesaga, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2001, s. 101-113.
Is Personalism or Utilitarianism an Adequate Foundation of Medical Ethics?,
[w:] Ethics in Medicine, red. A J. Schauer, H.L. Schreiber, Z. Ryn, J. Andres,
Wydawnictwo Vandenhoeck and Ruprecht, Gottingen 2001, s. 23-30.
Etyka chrzescijarska a etyka ateistyczna wobec eutanazji, [w:] Chrzescijanin
wobec eutanazji, red. K. Gryz, B. Mielec, Wydawnictwo $w. Stanistawa,
Krakéw 2001, s. 13-19.

Antropologia Martina Bubera, ,Seminare”, Vol. 17,2001, s. 225-248.
Deontonomizm, [w:] Powszechna Encyklopedia  Filozofii, Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, t. 2, Lublin 2001, s. 488-490.
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23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

38.

Personalizm wobec kolektywizmu i liberalizmu, [w:] Chrzescijanin wobec
zagadniers spolecznych, red. P. Andryszczak, Wydawnictwo Sw. Stanistawa,
Krakow 2002, s. 14-26.

Nauka Kosciota wobec wolnego rynku, [w:] Chrzescijanin wobec zagadniern
spotecznych, red. P. Andryszczak, Wydawnictwo Sw. Stanistawa, Krakow
2002, s. 54-70.

Dobro jako ratio cognitionis practicae i podstawa wyrdzniania dziedziny
praxis, [w:] Zadania Wspdlczesnej Metafizyki, t. 3-4: Osoba i realizm w fi-
lozofii, red. A. Maryniarczyk, K. Stepien, Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, Lublin 2002, s. 233-244.

Embrion, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, t. 3, Lublin 2002, s. 126-133.

Emotywizm, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, t. 3, Lublin 2002, s. 138—140.

Bioetyka wobec wspdlczesnych zagrozen, |w:] Zrozumiel czlowicka, red.
B. Szlachta, Instytut Praw Czlowicka, O$wigcim 2001, s. 117-127.

Pojecie osoby a zasada jakosci zycia we wspdtczesnej bioetyce, [w:] Ocalic cy-
wilizacje — ocali¢ ludzkie zycie, red. Z. Morawiec, Wydawnictwo Dehon,
Krakow 2002, s. 53-64.

Wartos¢ zycia ludzkiego w wjecin etyki personalistycznych, ,Seminare”,
Vol. 19,2003, s. 169-175.

Hildebrand Dietrich von, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, t. 4, Lublin 2003, s. 447-452.
Emocjonalna odpowiedz na wartosé podstawa zycia moralnego, [w:] Konteksty
podmiotowej swiadomosci, red. E. Podrez, R. Mon, ,Episteme”, Vol. 29,
2003, 5. 91-100.

Hedonizm, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, t. 4, Lublin 2003, s. 272-274.

Imperatyw kategoryczny, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, t. 4, Lublin 2003, s. 786-788.

Blgd antropologiczny i jego skutki w bioetyce, [w:] Zadania Wspélczesnej
Metafizyki, t. 5: Blgd antropologiczny, red. A. Maryniarczyk, Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2003, s. 191-200.

Etyczne granice transplantacji, [w:] Systemy bioetyki, red. T. Biesaga,
Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2003, s. 185-196.

Edmunda D. Pellegrino filozofia medycyny, [w:] Systemy bioetyki, red.
T. Biesaga, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2003, s. 9-22.
Personalizm a pryncypializm w bioetyce, [w:] Podstawy i zastosowania bioe-
tyki, red. T. Biesaga, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2001, s. 43-55.
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Personalism versus principlism in bioethics, ,Forum Philosophicum’, Vol. 8,
2003, s. 23-34.

Relatywizm moralny debhumanizacig zycia, ,Cywilizacja’, Vol. 6, 2003,
s. 34-42.

Wiasciwe i niewlasciwe cele medycyny, ,Medycyna Praktyczna. Ginekologia
i Poloznictwo’, Vol. 1, 2004, s. 87-92; ,Medycyna Praktyczna’, Vol. 5,
2004, s. 20-25.

Uzasadnianie norm moralnych w  bioetyce, ,Medycyna Praktyczna.
Ginekologia i Poloznictwo”, Vol. 2, 2004, s. 7-10; ,Medycyna Praktyczna’,
Vol. 6,2004, s. 23-26.

Status embrionu — stanowisko personalizmu ontologicznego, ,Medycyna
Praktyczna’, Vol. 7-8, 2004, s. 28-31, przedruk: ,Medycyna Praktyczna.
Ginekologia i Poloznictwo”, Vol. 4, 2004, s. 7-10 oraz w: Bioetyka polska,
red. T. Biesaga, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2004, s. 257-264.
Etyczna ocena pozyskiwania komdrek macierzystych, ,Bioetyczne Zeszyty
Pediatrii”, Polsko-Amerykaniski Instytut Pediatrii, Vol. 1, 2003-2004,
s. 86-97, przedruk w ,,Medycyna Praktyczna. Ginekologia i Poloznictwo’,
Vol. 5,2004, s. 7-11 oraz przedruk jako: Komdrki macierzyste i klonowanie
czlowieka — nadzieje i zagrozenia, ,Medycyna Praktyczna’, Vol. 10, 2004,
s.21-25.

O naukowym wrzgdzaniu swiata, [w:] Kultura wobec techniki. Materialy
z sympozjum z cyklu: ,Przysztos¢ Cywilizacji Zachodu”, zorganizowanego
przez Katedre Filozofii Kultury KUL, red. P. Jaroszynskiiin., Wydawnictwo
Naukowe KUL, Lublin 2004, s. 135-146.

Dobro pacjenta celem medycyny i podstawg etyki medycznej, ,Studia
Philosophiae Christianac”, Vol. 40, 2004, s. 153-165.

Kazuistyka, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, t. S, Lublin 2004, s. 570-572.

Konsekwencjonalizm, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozoficzna, Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, t. 5, Lublin 2004, s. 801-803.

Bonum est faciendum czy persona est affirmanda?, ,Rocznik Wydziatu
Filozoficznego WSFP Ignatianum w Krakowie”, Vol. 10, 2002-2003,
s. 130-137.

Bioetyka poczgtku Zycia Tadeusza Slipko, [w:] Bioetyka polska, red.
T. Biesaga, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2004, s. 9-26.

Bioetyka utylitarystyczna Zbigniewa Szawarskiego, [w:] Bioetyka polska,
red. T. Biesaga, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2004, s. 145-164.
Usprawiedliwianie okrucieristwa, ,Diametros’, Internetowe czasopismo filo-
zoficzne, Dyskusja: Czy czlowiek musi byd okrutny, 24-26.09.2004.
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64.

65.

66.

67.

68.

69.

70.

Czy czlowick jest zdolny do odpowiedzialnosci?, ,Diametros’, Internetowe
czasopismo filozoficzne, Dyskusja: Czy czlowick musi byl okrutny,
24-26.09.2004.

Podmiotowos¢ czlowicka w okresie prenatalnym, ,Studia Ecologiae et
Bioethicae”, Vol. 2, 2004, s. 213-218.

Zrédta ideologii aborcyjnej, ,Medycyna Praktyczna’, Vol. 3, 2005, s. 26-33.
Eutanazja — Smieré godna czy niegodna?, ,Medycyna Praktyczna’, Vol. 4,
2005, s. 22-25.

Podmiotowos¢ czlowieka chorego i umierajgcego, ,Medycyna Praktyczna’,
Vol. 5,2005, s. 22-26.

Autonomia lekarza i pacjenta a cel medycyny, ,Medycyna Praktyczna’,
Vol. 6,2005, s. 20-24.

Zagrozenia sumienia lekarza, ,Medycyna Praktyczna’, Vol. 7-8, 2005,
s. 18-21.

Etyczna ocena komercjalizacji medycyny, ,Medycyna Praktyczna’, Vol. 9,
2005, s. 19-23.

Podmiotowos¢ osobowa i moralna pacjenta, ,Medycyna Praktyczna’, Vol. 10,
2005, s. 22-25.

Wobec uporczywej terapii, ,Medycyna Praktyczna’, Vol. 11-12, 2005,
s.22-26.

Bioetyka, [w:] Encyklopedia Bioetyki. Personalizm chrzescijanski. Glos
Kosciota, red. A. Muszala, Polwen, Radom 2005, s. S4-62.

Jakos¢ zycia, [w:] Encyklopedia Bioetyki. Personalizm chrzescijariski. Glos
Kosciota, red. A. Muszala, Polwen, Radom 2005, s. 218-221.

Samobdjstwo  aktem wyzwolenia czy samounicestwienia?, ,Bioetyczne
Zeszyty Pediatrii’, Polsko-Amerykariski Instytut Pediatrii, Vol. 2, 2005,
nr2,s. 124-129.

Sytuacja tomistycznej filozofii moralnej w Polsce, [w:] Philosophia Rationis
Magistra Vitae, red. ]. Bremer, R. Janus, t. 2, Wydawnictwo WAM, Krakéw
2005, s. 57-67.

Etyka obowigzku I. Kanta a etyka szczgscia Arystotelesa, [w:] Philosophia vi-
tam alere. Prace dedykowane ks. prof. Romanowi Darowskiemu SJ z okazji
70-lecia urodzin, red. S. Ziemianski, Wydawnictwo Naukowe Ignatianum —
WAM, Krakéw 2005, s. 141-149.

Metaetyka, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozoficzna, Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, t. 7, Lublin 2006.

Norma moralnosci, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozoficzna, Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, t. 7, Lublin 2006.

Ossowska Maria, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozoficzna, t. VII, Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2006, s. 889-892.
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Wobec zgody domniemanej i zawlaszczania zwlok do  transplantacji
»>Medycyna Praktyczna’, Vol. 1, 2006, s. 20-24.

Kontrowersje wokdt nowej definicji smierci, ,Medycyna Praktyczna’, Vol. 2,
2006,s.20-23,28.

Etyka cndt w etyce medycznej, ,Medycyna Praktyczna’, Vol. 3,2006, s. 20-23.
Przysigga Hipokratesa a etyka medyczna, ,Medycyna Praktyczna’, Vol. 7-8,
2006, s.20-25.

Kodeks etyki lekarskiej, ,Medycyna Praktyczna’, Vol. 9, 2006, s. 20-25.
Karta Pracownikéw Stuzby Zdrowia, ,Medycyna Prakeyczna’, Vol. 10, 2006,
5. 20-24.

Europejska Konwencja Bioetyczna, ,Medycyna Praktyczna’, Vol. 11-12,
2006, s. 24-28.

Przeciw ciasnym koncepcjom osoby i jej godnosci. Komentarz do referatu
Dietera Birnbachera: Czy klonowanie reprodukcyjne narusza godnosé cztowie-
ka?, ,Logos i Ethos”, Vol. 1, 2006, s. 27-47.

Autonomia a dobroczynnosé, [w:] Etyka, red. K. Kalka, A. Papuzinski,
Wydawnictwo Uniwersytetu Kazimierza Wielkiego, Bydgoszcz 2006,
s. 132-139.

Osoba i natura w argumentacji bioetycznej, [w:] Substancja — Natura — Prawo
naturalne, red. A. Maryniarczyk, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu,
Lublin 2006, s. 411-418.

Zagadnienia bioetyczne w nauczaniu Jana Pawta II, [w:] Bioetyka perso-
nalistyczna, red. T. Biesaga, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakow 2006,
s. 83-94; przedruk w: Czlowiek zyjacy drogg Kosciota. Mys| antropologiczna
Jana Pawlta I, red. R. Komurka, ].D. Szczurek, Centrum Jana Pawta II ,,Nie
lekajcie si¢”, Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakéw 2008.

Antropologia w encyklice ., Evangelium vitae”, [w:] Bioetyka personalistyczna,
red. T. Biesaga, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2006, s. 283-290.
Antropologiczno-etyczne przyczyny kryzysu rodziny i postaw wobec dziecka,
»Leszyty Bioetyczne Pediatrii’, Vol. 3, 2006, nr 3, s. 35-40.

Godnos¢ i podmiotowos¢ czlowicka a eutanazja, ,Resovia Sacra. Studia
Teologiczno-Filozoficzne Diecezji Rzeszowskiej”, Vol. 13,2006, s. 159-170.
Spor o moralny status czlowicka w okresie prenatalnym, ,Medycyna
Praktyczna. Ginekologia i Potoznictwo’, Vol. 1, 2007, s. 9-13.

Warunek swiadomej zgody i etyczne granice cksperymentu, ,Bioetyczne
Zeszyty Pediatrii’, Vol. 4, 2007, nr 4, s. 28-33.

Relatywizm etyczny, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozoficzna, Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, t. 8, Lublin 2007, s. 718-720.

Sumienie, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozoficzna, Polskie Towarzystwo
Tomasza z Akwinu, t. 9, Lublin 2008, s. 267-270.
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Sytuacjonizm etyczny, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozoficzna, Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, t. 9, Lublin 2008, s. 293-296.

Godnos¢ a wolnos¢ w antropologii Karola Wojtyly, [w:] Ku rozumienin
godnosci czlowieka, red. G. Hotub, P. Duchlinski, Studia z Bioetyki, t. 4,
Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2008, s. 65-76.

Blgd antropologiczny oraz zagrozenia zycia i cielesnosci czlowicka, [w:]
Ku rozumieniu godnosci czlowicka, red. G. Hotub, P. Duchlinski, Studia
z Bioetyki, t. 4, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2008, s. 251-160.
Czy lekarz moze oméwid pacjentowi pomocy?, Pierwsze sympozjum z cyklu:
»Dylematy Etyczne w Praktyce Lekarskiej”, red. P. Gajewski, T. Biesaga,
M. Zelichowski, »Medycyna Praktyczna’, Vol. 9, 2008, s. 124-125.
Leczenie pacjenta — obowigzek czy przywilej lekarza? Z perspektywy etycznej,
»>Medycyna Praktyczna’, Vol. 9, 2008, s. 131-133.

Klauzula sumienia w etyce medycznej, ,Medycyna Praktyczna’, Vol. 12,2008,
s. 132-136.

Cel czy nakaz racjg dzialania morvalnego, |w:] Zadania Wspdlczesnej
Metafizyki, t. 10: Spor o cel. Problematyka celu i celowosciowego wyjasniania,
red. A. Maryniarczyk, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin
2008, s. 185-196.

Diagnostyka prenatalna a selekcja eugeniczna, ,Zycie i Plodno$¢”, Vol. 2/4,
2008, nr 5,s. 71-76.

Trudny dar ratujgcy Zycie, ,Medycyna Praktyczna’, Vol. 1, 2009, s. 142-144.
Bioetyka na Papieskiej Akademii Teologicznej, [w:] Historia i przysztos¢ bioe-
tyki, red. ]. Brusito, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2009, s. 25-38.
Debata: czy istnieje Krakowska Szkota Antropologiczna, [w:] Krakowska
Szkota Antropologiczna, red. J. Kupczak, J. Majka, Wydawnictwo Naukowe
PAT, Krakéw 2009, s. 73-91.

Dobro i zlo w kulturze wspdtczesnej. Ankieta redakcyjna, ,Perspektywy
Kultury”. Pismo Instytutu Kulturoznawstwa WSFP Ignatianum w Krakowie,
Vol. 1,2009, nr 1,s. 7-36.

EdukacyjnarolaPowszechnej Encyklopedii Filozofii,[w:) Zadania Wspdtczesnej
Metafizyki, t. 11: Spor o rozumienie filozofii, red. A. Maryniarczyk, Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2009, s. 253-258.

Etyka Wiadystawa  Biegariskiego, [w:] Dr Wiadystaw Biegariski -
Czgstochowianin Stulecia — patron wspdtczesnych lekarzy, red. B. Zawadowicz,
Biblioteka Niedzieli, Czestochowa 2009, s. 47-54.

Godnosé a wolnos¢ w antropologii Karola Wojtyly [w:] Krakowska Szkota
Antropologiczna, red. ]. Kupczak, J. Majka, Wydawnictwo Naukowe PAT,
Krakéw 2009, s. 49-56.
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Karola Wojtyly poszukiwania etyki w ,Wyktadach lubelskich”, [w:] Historia
i przyszlos¢ bioetyki, red. ]. Brusito, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw
2009, s. 65-74.

Kiedy lekarz moze pozwoli¢ choremu umrzeé? Drugie sympozjum z cyklu:
»Dylematy Etyczne w Praktyce Lekarskiej”. Wprowadzenie (z P. Gajewskim),
»>Medycyna Praktyczna’, Vol. 9, 2009, s. 133-134. [Glosy w dyskusji,
s.167-177.]

Komercjalizacja medycyny a autonomia lekarza, ,Gazeta AMG. Miesigcznik
Uniwersytetu Medycznego w Gdansku”, Vol. 19,2009, nr 6 (222),s. 26-28.
Status czlowicka w okresie prenatalnym i jego prawa, ,Rocznik Wydziatu
Filozoficznego” WSFP Ignatianum w Krakowie, Vol. 15, 2009, s. 18-29.
Tadeusza Slipko uzasadnienie norm chronigeych przyrodg i zwierzgta, [w:)
Zyc’ etycznie, zy¢ etykg, red. R. Janusz, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2009,
s. 51-58.

Twérca personalizmu realistycznego, [w:] Testi Joannis Pauli I, red.
S. Koperek, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 2009, s. 217-232.
Choroba — krytyczny moment w relacji migdzy Bogiem a cztowickiem, [w:]
Kapelan szpitalny i zespoly medyczne we wspdlnej postudze przy chorych,
Wyd. Medycyna Praktyczna, Krakéw 2010, s. 75-82.

Dylematy etyczne w praktyce lekarskiej: Czy lekarz moze tworzyd i niszczyé
Iudzkie embriony? Glosy w dyskusji, ,Medycyna Praktyczna’, Vol. 6, 2010,
s. 1-3.

Etos medyczny a kontrakt handlowy, ,Medycyna Praktyczna’, Vol. 5, 2010,
s. 128-132.

Rola sumienia lekarza w praktyce medycznej, ,Medycyna Praktyczna’,
Vol. 10, 2010, s. 122-125, oraz jako Sumienie lekarza w decyzjach rezygna-
¢ji z uporezywej terapii, ,Zycie i Plodnos¢”, Vol. 4/4, 2010, nr 13, s. 13-20.
Rehabilitacja roli uczué w zZyciu moralnym w wujeciu Dietricha von
Hildebranda, [w:] Zadania Wipétczesnej Metafizyki, t. 12: Osoba i uczu-
cia, red. A. Maryniarczyk, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin
2010, s. 319-330.

Spor o wltasciwosci prawdy: relatywizm — absolutyzm, Zadania Wspdlczesnej
Mertafizyki, t. 13: Spor o prawdy, red. A. Maryniarczyk, K. Stepien, P. Gadek,
Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2011, s. 299-314.
Karola Wojtyly poszukiwanie podstaw etyki w Wykladach lubelskich, [w:]
Jan Pawet II. Postuga myslenia. Studia nad mysla Jana Pawta II, t. 9, red.
J. Kupczak, D. Radziechowski, Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakéw
2011,s.99-107.
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Ossowska  Maria, [w:] Encyklopedia Filozofii Polskiej, t. 2, red.
A. Maryniarczyk, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2011,
5.290-293.

Personalizm etyczny Karola Wojtyly, [w:] Encyklopedia Filozofii Polskiej,
t. 2, red. A. Maryniarczyk, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin
2011, s.328-330.

Zagrozenia sumienia w demokracji, [w:] Prawa czlowieka i swiat warto-
sci. Human Rights and the World of Values, red. R. Mon, A. Kobylinski,
Wydawnictwo Naukowe UKSW, Warszawa 2011, s. 25-36.

Osoba a normy etyczne, [w:] Spor o osobe w swietle klasycznej koncepcji czlo-
wieka, red. P. St. Mazur, Wydawnictwo WAM, Krakow 2012, s. 113-121.
Spor o dobro moralne: hedonizm - eudajmonizm - personalizm, [w:]
Zadania Wspdlczesnej Metafizyki, t. 14: Spdr o dobro, red. A. Maryniarczyk,
Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2012, s. 291-307.

Prawo do zycia a inne uprawnienia, ,Zycie i Plodnos¢”, Vol. 6,2012, nr 18,
s.75-84.

Personalizm realistyczny a personalizm transcendentalny w sporze o uza-
sadnianie norm moralnych, [w:] W kregu inspiracji personalizmu etyczne-
go: Slipko — Tischner — Styczen, red. P. Duchlifiski, Wydawnictwo WAM,
Krakéw 2012, s. 133-142.

Autonomia a godnos¢ osoby, [w:] Od autonomii osoby do autonomii pacjen-
ta, red. G. Hotub, P. Duchlinski, T. Biesaga, Wydawnictwo Sw. Stanistawa,
Krakéw 2013, s. 165-183.

Od autonomii osoby do autonomii pacjenta, red. G. Hotub, P. Duchlinski,
T. Biesaga, Wydawnictwo Sw. Stanistawa, Krakéw 2013, s. 165—-183.
Normana Forda ewolucja pogladéw w kwestii poczatku czlowicka w okresie
prenatalnym, [w:] Wokdt genezy czlowieka, red. P.S. Mazur, Wydawnictwo
WAM, Krakéw 2013, s. 113-125.

Potencjalnos¢ wewngtrzna i uprawnienia etyczne embrionu ludzkiego,
(w:] Dynamizm — dynamizm ludzki — dynamizm osoby, red. P.S. Mazur,
Wydawnictwo Naukowe Akademii Ignatianum WAM, Krakéw 2014,
5. 95-108.

Godnosé osoby ludzkiej a normy etyczne, [w:] Zadania Wipdlczesnej
Metafizyki, t. 16: Spdr o nature ludzkg, red. A. Maryniarczyk, Polskie
Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2014, s. 567-583.

Tendencje zagrazajgce stosowaniu klauzuli sumienia w praktyce medycznej,
(w:] Klauzula sumieniaw praktyce lekarskiej, red. S. Bednarz, Wydawnictwo
Komisji Etyki Okregowej Rady Lekarskiej w Krakowie, Krakéw 2014,
s. 16-25.
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Zagrozenia sumienia w demokracji, [w:] Mbodziez w przestrzeni wolno-
sci. W poszukiwaniu odpowiedzi na zmiany ustrojowe po roku 1989, red.
R.E. Sadowski, Towarzystwo Naukowe Franciszka Salezego, Warszawa
2014,5.95-108.

Postep czy kryzys wspdlczesnej bioetyki?, [w:] W kregu etyki klasycznej.
Inspiracje i kontynuacje. Prace dedykowane profesorowi Tadeuszowi
Slipce z okazji 95. rocznicy urodzin, red. P. Duchlinski, D. Darikowski,
Wydawnictwo WAM, Krakéw 2014, s. 147-166.

Godnosé ludzkiego Zycia i umierania, [w:] Zadania Wispélczesnej Metafizyki,
t. 17: Spor o poczqtek i koniec zycia ludzkiego, red. A. Maryniarczyk,
A. Gudaniec, Z. Paripuch, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin
2015, s. 487-506.

Bioetyka [w:] Leksykon socjologii moralnosci. Podstawy — teorie — badania —
perspektywy, red. J. Mariariski, Nomos, Krakow 2015, s. 50-56.

Etyka medyczna, [w:] Etyka, cz. 11, Filozoficzna etyka zycia spolecznego, red.
S.Janeczek, A. Staroécic, Dydaktyka Filozofii, t. V, Wydawnictwo Naukowe
KUL, Lublin 2016, 5. 237-261.

Mistyka i metafizyka w antropologii Karola Wojtyly, [w:] Zadania
Wipdtczesnej Metafizyki, t. 18: Wokdt antropologii Karola Wajtyly, red.
A. Maryniarczyk, P. Sulenta, T. Duma, Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, Lublin 2016, s. 59-72.

Godnosé osoby ludzkiej jako Zrédto normy personalistycznej, [w:] Zadania
Wipdtczesnej Metafizyki, t. 18: Wokdt antropologii Karola Wajtyly, red.
A. Maryniarczyk, P. Sulenta, T. Duma, Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, Lublin 2016, s.219-23

Spor o klanzulg sumienia lekarzy w Polsce, [w:] Primum philosophari.
Opuscula Antonio Siemianowski dedicata, red. ]. Grzeszczak, K. Stachewicz,
Opuscula Dedicata, t. 11, Wydawnictwo UAM, Poznan 2016, s. 283-299.
Komercjalizacja medycyny a autonomia lekarza, [w:) Humanizm chrzesci-
Jariski w medycynie, red. G. Swigtecka, Via Medica, Gdanisk 2016, 5. 29-37.
Deformacje sumienia. Pseudonormy w wujeciu Dietricha von Hildebranda,
»Logos i Ethos”, Vol. 1, 2017, nr 144, s. 115-137.

Reinterpretowad czy porzucié harwardzkg definicje smierci? [w:] Czlowiek
na granicy istnienia. Dyskusje o Smierci mozgowej i innych aspektach umie-
rania, red. G. Hotub, P. Duchlinski, Wydawnictwo Naukowe Akademii
Ignatianum — WAM, Krakéw 2017, s. 85-104.

Wipdtczesny renesans Arystotelesa etyki cndt, [w:] Zadania Wipdlczesnej
Metafizyki, t. 19: O metafizyce Arystotelesa, red. A. Maryniarczyk, N. Kunat,
Z. Panpuch, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2017,
s. 479-498.
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142. Karola Wojtyly krytyka koncepcji osoby Maxa Schelera, ,Logos i Ethos’,
Vol. 1,2018,s. 1-17.

143. Primum ethicum et primum anthropologicum et primum metaphysicum con-
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AKADEMIA KATOLICKA W WARSZAWIE — COLLEGIUM JOANNEUM

Wielowymiarowos¢ ludzkich decyzji

Teoria decyzji, tradycyjnie dzielona na teori¢ wyboru indywidualnego, teorie
gier kolektywnych i teori¢ decyzji, tworzy dzisiaj szeroki zbiér doktryn filozo-
ficznych i wynikéw matematycznych, ktére posiadaja szczeg6lng jednosé przez
to, ze nadaja najogdlniejszy charakter najczeéciej przywolywanym normom
i koncepcjom. Wspdlczesna teoria decyzji przedstawia charakter czysto ,,formal-
ny” i cechuje si¢ jezykiem o duzym stopniu skodyfikowania (cz¢sto zmatema-
tyzowania), ktéry jest jej wlasciwy i ktéry uzasadnia rozwdéj teoretyczny, ale tez
i najbardziej abstrakcyjny. Jak zauwaza Emmanuel Picavet, moze by¢ ona nazwa-
na ,formalng” w innym znaczeniu, a to z powodu fundamentalnej ambicji, kedra
ja ozywia. Dazy ona do odkrycia typowych struktur charakterystycznych dla sze-
rokich klas sytuacji wyboru lub dzialania, zdatnych, by nada¢ ksztalt sytuacjom
w sposdb catkowicie inteligibilny'. Warto zatem zastanowic sie, jak maja si¢ one
do decyzji w znaczeniu etycznym, tj. tych, ktdre tworza byt moralny, a zwlaszcza
do tak zwanej opcji/decyzji fundamentalnej, znanej z pogladéw takich mydlicieli,
jak J. Fuchs?, P. Knauer, J. Ziegler, F. Bockle. I cho¢ jej wspéiczesna interpretacja
budzi wiele kontrowersji, to jednak istota tej opcji zastuguje na uwage. Pokazuje
bowiem wielowarstwowo$¢ wszelkich decyzji, a zwlaszcza decyzji moralnych.

Rodzaje decyzji

Jezeli chodzi o teori¢ decyzji, to trzeba przyznaé, ze zlozonos¢ pola ich
analiz zostala spowodowana czgéciowo przez podwdjnie ,,pozytywna’ nature
(badz deskryptywna, badZ wyjasniajaca) strukeur, ktdére zamierza ona wyjasnié.

1 E. Picavet, Décision, [w:] Dictionaire d’éthique et de la philosophie morale, t. 1, ed. M. Canto-
-Sperber, PUF, Paris 2004, s. 458.

2 Zob. J. Merecki, Spdr o prawo naturalne. Analiza modelu argumentacji etycznej Josefa Fuchsa,
Wydawnictwo Naukowe KUL, Lublin 2001, s. 72.
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Problematyka teorii gier (ktora zajmuje si¢ dzisiaj szeroka dziedzina nauk cko-
nomicznych) osadza ja bardziej na skraju badan naukowych decyzji, poniewaz
zajmuje si¢ badaniem tresci sytuacji prostych i typowych konflikcow lub proble-
matycznych sposobow kooperacji’. Jednak nicktére z jej ustalent (teorii gier ko-
operatywnych) dotycza relacji logicznych pomiedzy réznymi zasadami i norma-
mi racjonalnosci w dziataniu, faczacych wicle oséb. Tak wigc teoria gier w catosci
opiera si¢ na idei szczegdlnej zgodnosci preferencji oséb dzialajacych oraz na hi-
potezie racjonalnego zachowania podmiotéw wobec preferencji, keére sa ich wias-
nymi wyborami. Jak trafnie zauwaza Picavet, szczeg6lne elementy ,normatywne”
pozostaja nawet w czgéci najbardziej formalnej poszczegdlnych teorii decyzjit.

Normatywny wymiar teorii decyzji daje si¢ tatwo zauwazy¢ w tym, co doty-
czy teorii indywidualnych wybordw, ktére w formie klasycznej stanowig jedno-
cze$nie badanie filozoficzne racjonalnosci w dzialaniu i w osadzie, czyli w pols-
czonym zastosowaniu pojecia wartosci subiektywnych do opisu stanéw $wiata
i stopni przekonan dotyczacych tego, co moze si¢ wydarzy¢. Co wigcej, badaja
one ,,pozytywne” zachowania, kt6rych nalezatoby oczekiwaé od jednostek, co do
keérych nie ma powoddw, by sadzi¢, ze sg irracjonalne. Tym sposobem teoria de-
cyzji wpisuje si¢ w tradycj¢ namystu nad madroscia i racjonalnoscia w dziataniu,
zdajac si¢ catkowicie na wiedzg specjalistéw z dziedziny nauk humanistycznych,
ktérzy nie przypisuja badanym przez nich dzialajagcym podmiotom irracjonal-
nych zamiardw i sg przekonani, ze ich zachowanie mozna uzna¢ za racjonalne,
osadzone na zgodnej ocenie dziatania. Badacze ludzkich zachowan i podejmo-
wanych decyzji wyraznie obierajg sobie za cel sprawdzenie, w jakiej mierze moz-
liwe jest, by jednoczesnie odpowiedzie¢ na rézne wymogi etyczne lub polityczne
(wybitnie normatywne), w takim lub innym kontekscie decyzji zbiorowej, czyli
podejmowanej przez wiele os6b.

Ustalenia co do analizy decyzji s rozproszone w licznych dzietach i artyku-
tach filozoficznych, ekonomicznych lub pozostaja w gestii nauk politycznych,
psychologicznych, spolecznych i matematycznych. Jak zauwaza Picavet, wzgled-
na autonomia, jaka posiada dzisiaj teoria decyzji, jest zasadniczo potwierdzana
przez jej rolg scalajaca, ukazywang w publikacjach interdyscyplinarnych, na przy-
ktad w Social Choice and Welfare, Economics and Philosophya, a takze w Theory of
Decision (czy tez serii toméw Theory and Decision Liberary). Role te thumaczy
on troska o zbadanie w sposéb mozliwie jednolity probleméw zwigzanych z de-
cyzja, ktore wystepuja w réznych kontekstach. Ukazuje takze projeke, popierany
w ciagu ostatnich dziesigcioleci, ustanowienia prawdziwej ,inzynierii decyzji’,

3 J. Kozielecki, Strategia psychologiczna, Nasza Ksiggarnia, Warszawa 1975.
4 E. Picavet, Décision, s. 458.
5 Tamze.
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skonkretyzowanej przez logikéw informatycznych, skodyfikowanej w proce-
dury pomocy w podejmowaniu decyzji w bardzo réznych dziedzinach. Picavet
wyréznia cztery zasadnicze dziedziny: 1) madroé¢ w osadzie i dziataniu, czyli
wnioskowanie statystyczne, determinacja w postgpowaniu wzgledem niebezpie-
czenstw technologicznych i naturalnych, wybory finansowe, zabezpieczanie si¢
przed takimi niebezpieczenstwami poprzez ubezpieczenie, decyzje medyczne,
wypracowywanie strategii, na przykfad paristwa wobec innych panstw lub jednej
firmy wzgledem innych firm; 2) bezstronne pokonywanie zréznicowania intere-
s6w lub opinii, czyli ich rozwigzywanie lub zabezpieczanie si¢ przed konfliktami,
organizacja procedur negocjacji, wypracowanie metod lepszego dochodzenia do
zgody wzgledem nicktérych probleméw wewnatrz grupy, na przyktad spotyka-
nie si¢ ekspertéw przed udzieleniem rady rzadowi lub prawodawcy, polepszenie
procedur glosowania, 3) organizacja dzialania zbiorowego, a wigc programowa-
nie operacji interwengji militarnej, humanitarnej lub ekonomicznej, organizacja
procedur administracyjnych, ocena/ewaluacja (wedtug norm stusznosci i sku-
tecznosci) polityki zdrowotnej, pomocy spolecznej we wprowadzeniu i w dziatal-
noéci przedsigbiorstw; 4) stworzenie warunkéw wspoélistnienia wolnosci wyboru
i ochrony tych warunkéw za pomoca odpowiednich gwarancji, tj. wypracowywa-
nie norm prawnych (albo norm publicznych wyzszej rangi — wolnosci publicz-
nych, ,,praw cztowieka”, ogélnych zasad prawa itp., stojacych w opozycji do norm
prawnych wprost wypowiedzianych), a takze mechanizméw instytucjonalnych
umozliwiajgcych ochrong lub uprzywilejowanie wolno$ci wyboru i dziatan ludz-
kich®. Po tych najogélniejszych ustaleniach trzeba si¢ przyjrze¢ dokladniej teorii
decyzji w perspektywie historycznej, a dokladniej méwiac — zaleznosci migdzy
roztropnoscia a wyborem odpowiednich $rodkéw dziatania.

Roztropnos$¢ a wybor srodkow

W najbardziej podstawowym wymiarze teoria decyzji zakorzeniona jest
w analizie czynu, odziedziczonej z tradycji filozoficznej. Nasze rozumienie czy-
nu i decyzji jest ciagle naznaczone Arystotelesowska koncepcja phronésis. Warto
przypomnieé, ze w Etyce nikomachejskiej Stagiryta odréznia roztropno$é, czyli
madros¢ praktyczng, od madrosci spekulatywnej (sophia), a takze od intencji i od
samego procesu wyboru (proairésis). Phronésis jest tam przedstawiana jako cnota
»kalkulujaca’, a wige jako ,cz¢$¢” ludzkiej duszy, czyli tej racjonalnej jej frakeji,
ktéra interesuje si¢ wyborami bez wigkszego znaczenia, podczas gdy sophia do-
tyczy wyboréw koniecznych. Phronésis odpowiada wigc za poszukiwanie tego,

6 Tamze.
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co uzyteczne lub przynosi korzysci. Inaczej méwiac, za to, co jest dobre dla da-
nego czlowicka. Teoria decyzji wywodzi si¢ z fundamentalnej idei racjonalnosci
praktycznej, podatnej na to, by by¢ rozwazang dla niej samej, bez koniecznosci
zakladania doskonalej inteligencji $wiata lub $wiadomosci teoretycznej tego, co
jest dobre (lub dobrem) w sobie. Phronésis charakteryzuje bardziej dostosowanie
si¢ niz wybor. W odréznieniu od sophia nie interesuje si¢ Dobrem lub Ztem w so-
bie, lecz tym, co jest dobre dla konkretnego czlowieka. Te wiasciwosci phronésis
doceniane sg we wspolczesnych teoriach decyzji, ktére umieszczajg racjonalnosé
(warto$¢ racjonalnosci decydowania) bardziej w procedurze podejmowania de-
cyzji (zastanawiania si¢) niz w wewnetrznym charakterze dobra czynéw, keére
z niej wyplywaja, i keéra uprzywilejowuje kategorie tego, co jest ,,uzyteczne” lub
satysfakcjonujace (czyli bedace zrédlem szczescia lub pomyslnosci) dla dziataja-
cego podmiotu. Teoria decyzji nie stawia zadnej hipotezy na temat tego, co jest
oceniane jako ,dobre” lub ,dobro”. U Arystotelesa to, co dobre, jest zamierzo-
ne przez cztowicka rozsadnego i odnosi si¢ do niego, ale nie jest réznicowane
w nieskonczono$¢, wedtug upodoban kazdego z nas’. ,Roztropny — jak zauwaza
P. Aubenque - zna to, co jest dobre w sobie, w odniesieniu do roztropnosci oso-
bistej, i dla ludzi w ogéle, w przypadku roztropnosci politycznej™.

Etyka nikomachejska przedstawia namyst jako poszukiwanie najlepszych
srodkéw sposrdd dostepnych dla osiggniecia zamierzonego celu. Jest to odwréce-
nie porzadku czasowego, kiedy cel jawi si¢ przed przygotowaniami do dziatania
zmierzajacego do jego osiagnigcia, i da si¢ odnalez¢é we wspélczesnej teorii decyzji,
jak zauwaza B. Saint Sernin’. Warto jednak przypomnie¢, ze Arystoteles, w prze-
ciwienstwie do nowozytnych myslicieli, nie mogt uciekad si¢ do teorii matema-
tycznej optymalizacji, by doprecyzowywaé sposoby poszukiwania najlepszego
srodka do osiagnigcia celu. Taka teoria, ktérej ogélna idea moze by¢ przypisywa-
na G.W. Leibnizowi, osiagneta swoj pelny rozwoj w XX wieku, szczegdlnie w la-
tach 50., poprzez teori¢ programowania nielinearnego Harolda Kuhna i Alberta
Tuckera oraz teori¢ programowania dynamicznego Richarda Bellmana'.

Arystoteles twierdzil, ze w przeprowadzanych rozwazaniach dokonujemy
wyboru (proairésis) rozumianego réwnoczesnie jako skuteczny wybdr srodkéw
i wole osiagniccia celu, do ktérego zmierzamy. A zatem jako deliberacja na temat
pragnienia rzeczy zalezy od nas'. Jak zauwaza Picavet, mozna domniemywac,
ze taka jedno$¢ wyboru i pragnienia jest tym, co stanowi podstawe zwyklego

7 ‘Tamze, s. 459.

8 D Aubenque, Prudence chez Aristote, PUE, Paris 1993, s. 56.

9 B. Saint Sernin, Les matematiques de la décision, PUE, Paris 1973, s. 67.

10 E. Picavet, Décision, s. 459.

11 Arystoteles, Etyka nikomachejska, tum. D. Gromska, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa
2008, 111, 5, 1113a 11.



WIELOWYMIAROWOSC LUDZKICH DECYZJI 95

wyobrazenia na temat wyboru w teorii decyzji, a mianowicie maksymalizacji
funkcjonalno-obiektywnej (wyrazajacej pragnienie dzialajacego) dzigki whasci-
wemu doborowi $rodkéw sposréd dostgpnych, jakie mu si¢ jawia. Samo upodo-
banie do racjonalnego wyboru, stuzacego optymalizacji zyskéw pod wpltywem
namystu wolnego cztowieka, wiele zawdzigcza rozréznieniu dokonanemu przez
Arystotelesa, a dotyczacemu zaleznosci migdzy wolg zdazajaca do celu i dostrze-
ganiem tego, co niemozliwe, a wyborem (dotyczacym $rodkéw), kedry uzdal-
nia do podejmowania najlepszej decyzji, uwzgledniajacej réwniez trudnosci, jak
i mozliwosci, bez popadania w sprzeczno$¢ zjej ,naradzajacym si¢” charakterem'.

Arystotelesowskie rozumienie roztropnosci uleglo jednak zdecydowanej
zmianie w dzietach I. Kanta. Maksyma racjonalnego wyboru, ktéra ukazu-
je teoria decyzji, jaka znamy z pism Stagiryty, u Kanta odpowiada impera-
tywom hipotetycznym. Ustanawia on nakazy, ktére narzucaja si¢ rozumowi
tylko z ragji jego zdolnosci do oczekiwania na cele, jakie s3 mu proponowane.
Jezeli nakazy racjonalnego wyboru sa przyporzadkowane dazeniu do szczgcia,
wypada odnies¢ je do tego, co Kant nazywa roztropnoscia. Tak wiec, jesli ich
cel jest jakikolwiek, wéwczas znajdujemy si¢ w dziedzinie zwyklych ludzkich
zdolnosci, obojetnych na jakos$¢ moralng celu. Tak jest zaréwno u Kanta, jak
i u Arystotelesa®. Jednak oddzielajac catkowicie moralnos¢ od roztropnosci,
czyli zrywajac z Arystotelesowska koncepcja roztropnosci jako cnoty, tj. spraw-
nosci moralnej, Kant wyznaczyl milczaco granice dziedzinie nowozytnej teorii
decyzji. Okredlit pole, gdzie dochodzi do zjednoczenia si¢ analizy roztropnosci,
dazacej do osiagniecia szczedcia, i analizy roztropnosci zyciowej, wskazujacej na
najodpowiedniejsze polaczenie srodkéw, bez wzgledu na to, jaki bylby to cel do
osiagniecia, a wigc wedtug zasad obcych etyce w $cistym tego stowa znaczeniu.
Tak wige Kant jest jednym z pierwszych myslicieli sprowadzajacyh jedno$é zasa
determinowania woli do wyboru zasad najlepszych z naszego punktu widzenia
w celu zaspokajania osobistych preferencii, co umozliwia ilodciowe ujgcie uzy-
tecznosci psychologicznych, rozwazanych w ich odniesieniu do energii witalne;j,
uczucia przyjemnosci, ktére determinuje wole do takiego, a nie innego dzialania.
Takie rozumienie sprawy pokazuje, ze ,nie moze niczym si¢ rozni¢ od kazdego
innego motywu determinacji, jak tylko stopniem™*.

12 E. Picavet, Décision, s. 458.

13 Arystoteles, Etyka nikomachejska, V1, 13m 1144a, 26.

14 1. Kant, Krytyka praktycznego rozumu, ks. 1, rozdz. 1, § 3, uwaga, tdum. B. Bornstein, De Ago-
stini, Altaya, Warszawa 2004.
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Decyzje ukazywane od strony matematycznej

Powyzsze rozwazania pokazaly, ze teoria decyzji bada warunki liczbowego
przetwarzania ,uzytecznosci” psychologicznych na bazie informacji dotyczacych
preferencji dziatajacych podmiotéw, co stalo si¢ przedmiotem szczegdtowych
badan przeprowadzonych przez Gérarda Debreu'®, podobnie jak i norm zgod-
nosci, ktdre, poniewaz sg weryfikowane przez dostrzegalne wybory dzialajace-
go, pozwalaja na przypisanie dziatajagcemu podmiotowi zachowan typowych dla
optymisty, czyli problematyke ,,preferencji objawionych”, badanych z kolei przez
Marcela Richtera i Paula Samulsona'®. Lecz, jak trafnie zauwaza Picavet, jest to
badanie wyboréw w sytuacjach ryzykownych lub stanéw niepewnosci, ktére do-
starczyly teorii decyzji okazji, by przeksztalci¢ si¢ w prawdziwg teori¢ dzialania,
zwartg i racjonalna'’.

Stynny zaktad B. Pascala jest jednym z pierwszych przyktadéw systematycz-
nego zastosowania teorii decyzji do problematyki moralnej'®. Jego znaczenie
trwa takze w ramach tego, co Pascal wnosi do rozréznienia rozmaitych kryte-
riéw wyboru dokonywanego w sytuacjach niepewnosci i do przeksztalcenia te-
orii matematycznego zawierzenia zyskowi, wypracowanej zreszta w kontekscie
gier hazardowych”. Teoria ta zaklada, ze racjonalnym wyborem jest ten, ktory
maksymalizuje sume zréwnowazonych zyskéw, czyli mozliwego do osiagnigcia
dochodu®. Jak wiemy, w zakladzie zaproponowanym przez Pascala libertynom,
by ich przekona¢ do nawrdcenia si¢ na wiare chrzescijaniska, istnieja dwa ,,stany
natury” (,Bdg istnicje”, ,Bog nie istnicje”) i dwie mozliwe strategie (,,nawrdcié
si¢” i ,nie nawracaé si¢”). Jedna z tych strategii bylaby dominujaca, jezeli miataby
przynies¢ lepsze konsekwencje w stosunku do konsekwencji z innej strategii. I tak
jest w obydwu przypadkach. Mozna wi¢c przywotaé matematyczne oszacowanie
korzysci: jezeli istnieje podobny przypadek korzysci i strat, to trzeba wybiera¢
nawrdcenie, o ile moze ono zapewni¢ nieskoniczong korzy$¢, w przypadku gdyby
Bdég istnial. Ta korzy$¢ pozostaje nawet wéwczas, gdy przyzna si¢ stabe prawdo-
podobienstwo mozliwosci, ze libertyn bedzie chciat istnienia Boga, tj. pod wa-
runkiem, ze konsekwencje jego wyboru pozostang dla niego pozytywne. A nawet
i wtedy, gdyby zaistniata ograniczona proporcja migdzy zyskami, przekonanie
o konwersji mogloby okaza¢ si¢ korzystne?'.

15 E. Picavet, Décision, s. 458.

16 Tamze, s. 460.

17 Tamze.

18 B. Pascal, Mysli, thum. T. Boy-Zeleriski, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1983, 343-345,
451-456.

19 E. Picavet, Décision, s. 460.

20 Tamze.

21 Tamze.
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Po Pascalu teoria decyzji zaangazowata si¢ w rozwazania na temat ciagu mate-
matycznego postgpowania wyjasniajacego ,uzytecznosci” psychologiczne, kieru-
jace decyzja i scalajace rézne motywy okreslajace wszelkie pragnienia. Jak zwraca
jednak uwage Picavet, doktryna matematycznego zawierzenia zyskom rozbija si¢
o ,paradoks Saint-Petersburga’, kedry pokazuje, dlaczego cztowick nie jest gotow
przesta¢ znaczacej sumy, by uczestniczy¢ w grze twarza w twarz, w grze, w kto-
rej, jeieli Wygrywa za z-tym razem (majalc zZa sobq poprzednie przegrane), to gra
zostanie zatrzymana, a jemu zostanie odestane 7 (euro), mimo ze matematyczne
zawierzenie w mozliwo$¢ wygranej jest (powinno by¢) nieskoriczone®.

Z kolei rozwigzanie Bernoulliego, ktére zostalo absolutnie zamkniete dla
wszystkich pdzniejszych jego udoskonalen, polega na zastapieniu w kalkulacji
zawierzenia zysku lub ceny przegranej poprzez uzytecznos¢ psychologiczna, jaka
si¢ z tego osiaga. Tym, co faktycznie rozwiazuje paradoks Sankt-Petersburga, jest
nadzieja, ze grajacemu przekazuje si¢ w jaki$ sposob awersje do ryzyka. W na-
dziei zysku zasadza si¢ zatem nadzieja na uzytecznos$é®.

Od czaséw Hume’a mamy do czynienia z trzema zasadami pozwalajacymi
posuwac si¢ dalej w rozwazaniach nad decyzjami: 1) §ciste oddzielenie pragnien
od wierzeri; 2) ustalenie mozliwosci dziatania; 3) przyznanie instrumentalnego
charakteru rozumowi, czyli uznanie, ze wkracza on w decyzj¢ ze wzgledu na oso-
biste preferencje.

Pierwsza z tych zasad tlumaczy si¢ we wspdlczesnych teoriach decyzji po-
przez opozycje pomigdzy aspektami ,wolitywnymi” lub ,,oceniajacymi’, jakimi
sa preferencje osobiste czy ,uzyteczne” stopnie pragnien, a aspektami ,,poznaw-
czymi’, tj. osobistymi ocenami obiektywnych prawdopodobienstw, czyli stopni
zawierzenia, oraz subicktywnie ustalonymi prawdopodobienstwami. Dziedzing
pragnien laczy si¢ z tym, co moze przydarzy¢ si¢ dzialajacemu przed lub po do-
konaniu wyboru/decyzji, czyli tym, co czlowiek zdolny jest poja¢ na biezaco,
bez odwotywania si¢ do jego osobistych przekonan dotyczacych zjawisk, ktére
moga wplywa¢ na wyniki jego wyboru. Teza druga jest podstawa do wykorzy-
stania teorii decyzji w naukach o cztowicku, ktére wyjasniaja jego postepowanie
od strony mozliwosci. Co si¢ tyczy tezy trzeciej, to zawiera ona w sobie twier-
dzenie Hume’a, wedtug ktérego rozum ma wprawdzie jaka$ moc racjonalnego
przeprowadzania wyboréw, ale ich Zrédlo i tak znajduje si¢ gdzie indziej. Nigdy
rozum nie moze oprze¢ si¢ nami¢tno$ciom w ukierunkowaniu przyjetym przez
wole*. Warto przypomnie¢, ze Kantowska teoria Fiirwahrbalten (zawierzenia,
aktu uznawania za prawdziwe), rozwinicta w Krytyce praktycznego rozumu, jest

22 Tamze.

23 E. Picavet, Décision, s. 460.

24 D.Hume, Tiaktat o naturze ludzkiej, tum. C. Znamierowski, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 1963, ks. 1L, cz. 3, sekcja IIL
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bez watpienia pierwszym prawdziwie systematycznym wyjasnieniem problema-
tyki subiektywnie ocenianego prawdopodobienistwa w odniesieniu do decyzji®.
Pragmatyczna wiara wedtug Kanta ma jedynie stopniowalno$¢, ktéra moze by¢
wicksza lub mniejsza, w zaleznosci od réznicy intereséw, jakie wchodza w gre.
Tak samo jest i u pdzniejszych myslicieli. Frank Ramsey rozwazal wierzenia/
przekonania jako podstawe dziafania, szczegdlnie jako podstawe akceptacii lub
odrzucenia podejmowanego zaktadu®.

Zamierzal on nada¢ pomystowi Kanta szerokie znaczenie, wedtug ktérego
prawdopodobienistwo 1/3 (dla przyktadu) nie pozostaje bez odniesienia do idei
zaktadu jeden przeciwko dwom. Oceniajac na spokojnie metode zakladéw, my-
$liciel ten odwoluje si¢ do sformutowania aksjomatéw regulujacych odpowiedzi,
keére dziatajacy moze racjonalnie odnie$¢ do pytan typu: ,,Czy preferowalby Pan
$wiat typu 4, ktéry na pewno zwyciezy, czy mialby to by¢ $wiat typu b, jezeli dana
przesltanka p jest prawdziwa, czy tez $wiat typu ¢, jedli przestanka p jest falszywa”?
Wymienione powyzej aksjomaty pozwalaja nada¢ wyraz ilosciowy przekonaniu
(wigzacemu si¢ z wnioskami dotyczacymi opisu stanéw $wiata) i warto$ciom
(wigzacym si¢ ze stanami $wiata) oraz sformulowac kilka mozliwych watpliwosci.
Jak zauwaza Picavet, metoda zakladu badana przez Ramseya jest w zasadzie kon-
strukcja QALY (Quality Adjusted Life Years), uzywana do oceny lub poréwnania
konsekwencji decyzji medycznych w terminach pomyslnoéci indywidualne;j®.

Takze w The Fundations of Statistics, wykorzystujac postepowanie intelek-
tualne bliskie Ramseyowi, Picavet dochodzi do stwierdzenia (na bazie siedmiu
aksjomatéw ukazujacych racjonalng decyzje), ze istnieje reprezentacja liczbowa
w formie oczekiwania uzytecznosci dla dziatajacego podmiotu, skonfrontowa-
na z niepewnoscia co do szans osiagnigcia rzeczy upragnionej*®. Jego prace uzu-
peiniajq poszukiwania E. Keynesa, J.M. Borela i B. Finiettiego na temat stopni
racjonalnego przekonania i koncepcji osobistych prawdopodobienstw, podczas
gdy teoria oczekiwanej uzytecznosci zostata rozwinigta w drugiej edycji Theory
of Games J. Neumanna i O. Morgensterna®.

Watpliwosci zrodzone z obserwacji empirycznej lub eksperymentéw psycho-
logicznych, ukazane przez paradoks Allaisa® i poprzez prace Daniela Ellsbergana,

25 I Kant, Krytyka czystego rozumu, thum. R. Ingarden, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warsza-
wa 2010, rozdz. 2, sekcja 3.

26 EP. Ramsey, Truth and Probability [w:] The Foudation of Mathematics, red. R.B. Braithwaite,
Routledge. Kegan Paul, London 1931.

27 E. Picavet, Décision, s. 461.

28 L. Savage, The Foundations of Statistics, Wiley, New York 1954.

29 J. Neuman, O. Morgenstern, Theory of Games in Economic Behavior, Princeton University
Press, Princeton, 1953.

30 M. Allais, Le comportement de ['homme rationel devant le risque: critique des postulats et axiomes
de UEcole américaine, ,Ecomnmetrica’, Vol. 21, 1953, s. 503—546; zob. E. Picavet, Décision,
s. 461.
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Daniela Kahnemana i Amosa Tversky'ego, doprowadzily filozoféw do sformu-
lowania nowych teorii, nie zawsze obierajacych droge matematycznego ustala-
nia oczekiwanych uzytecznosci. Ponadto nicktére trudnoéci uniemozliwiajace
sformutowanie zadowalajacej teorii decyzji zostaly przedstawione przez amery-
kanskiego filozofa Jeffrey’go i wywolaly na nowo debate na temat adekwatnej
koncepcji przyczynowosci, ktéra powinna kierowa¢ odniesieniami miedzy stra-
tegiami i wyobrazeniem, jakie powstaje w wyniku ich realizacji*’. Nie sposdb
nie zauwazy¢ w tym kontekscie zasad teorii decyzji, ktore odegraly wazng role
w rozwinigtych filozofiach moralnych naszych czaséw, zwlaszeza tych, ktére
znajdujemy w teorii Johna Rawlsa®. Chodzi o wybory dokonywane za ,,zastong
niewiedzy”, bedace wyborami w sytuacjach niepewnosci®.

Podejmowanie decyzji w dziedzinach zdominowanych
przez zasade konkurencji

Jak wiadomo, teoria wyboréw indywidualnych przechodzi z wolna w teorig
gier, jesli zastosuje si¢ ja do strategicznego wspéldziatania na zasadzie konkuren-
cji, popytu i podazy, konfliktu lub targowania si¢, negocjacji zwiazanych z dziele-
niem zyskéw pomie¢dzy racjonalne podmioty. Takie teorie zostaly wypracowane
w XX wicku przez E. Borela oraz przez von Neumanna®. Ich teoria gier odpo-
wiada oczekiwaniom Leibniza, ktdry nazwal nickedre decyzje matematyczng te-
orig gier wszelkiego rodzaju®. Nawiazywat do niej Montmort, gdy méwi o grach
hazardowych, a takze o ambicji ukazania sposobéw konkurencji ekonomiczne;.

Trzeba jednak zauwazy¢, ze teoria gier nie-kooperatywnych ma opisywaé
wspoldzialanie jednostek, majacych osobliwe przekonania lub uznajacych szcze-
golne reguly modyfikacji przekonan wraz z uplywem czasu. Ma ona pokazywac,
jak wyjatkowe preferencje i osobliwe reguly decyzji, ludzi komunikujacych si¢
migdzy sobg w taki lub inny sposéb (ewentualnie niekomunikujacych si¢ miedzy
soba), prowadza do tego samego wyniku. Jak zauwaza Picavet, nicktére ,stany
réwnowagi” sa przydatne do ustanowienia dzialania, podejmowanego ze wzgledu
na taka lub inng ocene, czyli taka, gdzie nic nie skfania do jej dalszej modyfikacji.
Teoria ta stuzyla, miedzy innymi, do nadawania jasnego wyrazu matematycznego

31 R Jeffrey, The Logic of Decision, Chicago University Press, Chicago 1983.

32 J. Rawls, Teoria sprawiedliwosci, tum. M. Panufnik, J. Pasek, A. Romaniuk, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 1994.

33 Rawlsowi ludzie, dokonujac ,za zastong niewiedzy” wyboru podstawowych zasad sprawiedli-
wosci, kieruja si¢ zasada max/min. (maksimum zysku w minimalnej sytuacji, w jakiej mogliby
si¢ znalez¢), postuguja si¢ metoda znana z teorii gier i decyzji o sumie niezerowej.

34 E. Picavet, Décision, s. 461.

35 J. Séris, La théorie des jeux, PUE, Paris 1974.
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niektérym aspektom doktryny umowy spotecznej*. Taka jest teoria gier koope-
ratywnych, opracowana przez J. Nasha, znana pod nazwa Two-Person Cooperative
Games. Dopuszcza ona mozliwos¢ zgody pomiedzy dzialajacymi, a zwlaszcza
pozwala na postawienie kwestii zréwnowazonego podziatu korzysci, bedacych
wynikiem dobrowolnej wspolpracy”.

Jak jednak trafnie zauwaza Picavet, racjonalny lub rozsadkowy charakeer de-
cyzji moze ustanowi¢ usprawiedliwienie jednosci dwoch problematyk, znajdu-
jacych swoj klasyczny wyraz w ,kryterium rozsadkowym’, przedstawionym juz
przez Sykstusa Empiryka w terminach ukazujacych, ze czyn prawy jest takim, ze
raz spetniony posiada uzasadnienie rozsadkowe®. Czy zatem decyzja moze by¢
wypowiedziana racjonalnie lub zdroworozsadkowo, tj. jako dajaca si¢ usprawied-
liwi¢ jedynie wedle proporcji cech wiasciwych danemu dziataniu ze wzgledu na
zaspokajanie pragnien lub preferencji tego, ktéry bierze za nig odpowiedzialno$¢?
Wydaje si¢ to mato prawdopodobne. Skoro jakies dziatanie ma konsekwencje dla
wielu 0sdb, a przynajmniej posiada zabezpieczenie, kiedy to dzialajacy, w mo-
mencie wyboru, bierze réwniez pod rozwage inne punkty widzenia, wéwczas
mozna pytaé, czy nie nalezatoby si¢ zabezpieczy¢ odpowiednimi regutami, po-
zwalajacymi na zharmonizowanie réznych punktéw widzenia. Problematyka ta
dobrze zostala zilustrowana przez K. Arrowa w ksiazce: Teoria wyboru kolektyw-
nego Social Choice and Individual Values oraz przez A. Sena w pracy: Collective
Choice and Social Welfare. Badaja oni problem przez pryzmat relacji logicznych
zachodzacych mi¢dzy normami lub kryteriami wyboru, jeszcze przed wyznacze-
niem relacji mi¢gdzy indywidualnymi preferencjami a kolektywnymi wyborami.
Okazuje si¢, ze formalizm matematyczny sprzezony z mechanizmem teorii gier
pozwala uzna¢ teori¢ glosowania za czysta analiz¢ praw i kontroli tychze praw™.
Jako spadkobierczyni norm racjonalnosci zbiorowej, sformutowana przez auto-
réw nurtu utylitarystycznego teoria wyboréw kolektywnych miata za zadanie
polaczy¢ badanie ,mechanicznych” aspektéw wyboru kolektywnego (chocby
metody glosowania lub planowania) z analizg filozoficzng odniesien, jakie po-
wstaja pomi¢dzy normami trafnego oceniania.

Mozna zatem powiedzieé, ze istnieje mocny zwiazek formalny pomigdzy ,,in-
dywidualng” i ,kolektywna” teorig decyzji. W obu przypadkach podejscie ma-
tematyczne wydaje si¢ skutecznie faczy¢ wysitek wyznaczenia granic konkretnej
intuicji racjonalnego wyboru, bez wzgledu na to, czy byloby to na szczeblu oséb,

36 E. Picavet, Décision, s. 461.

37 J. Nash, Two-Person Cooperative Games, ,Econometrica”, Vol. 21, 1953, s. 128-140.

38 E. Picavet, Décision, s. 461.

39 K. Arrow, Social Choice and Individual Values, Yale University Press, New York 1963; A. Sen,
Collective Choice and Social Welfare, Holden Day, San Francisco 1970; E. Picavet, Décision,
s. 461.
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czy tez na poziomie calych spolecznoéci. Niemniej jednak, jak zauwaza Picavet,
normy, ktére uwzgledniaja rozwdj matematyki, uzyskuja swoj sens tylko poprzez
staly dialog z typowa refleksja moralna i polityczna, wychodzaca poza ideat zgod-
nosci, keéry upodobaty sobie wspélezesne, rozwinigte teorie gier i decyzji, ucieka-
jace si¢ z upodobaniem do rozwazan wspdlczesnej matematyki®. Zastanawiajac
si¢ nad tym, czym jest decyzja, nie sposob jednak pomina¢ zagadnienia ludzkiej
woli i wolnosci.

Ocena podejmowanych decyzji w kontekscie ludzkiej wolnosci

Wolno$¢ mozna rozumieé¢ jako samoprzyczynowos¢ transcendentalnego
otwarcia si¢ na Ducha, czyli to, co jest absolutnie nieuwarunkowane, a wi¢c na
wolno$¢ od obcej determinacji (przymusu), a takze na wolno$¢ (obojetnoéé)
wzgledem réznych mozliwosci, a wige na zdolno$¢ dokonywania wyboréw. Przy
czym nie musza to by¢ dwie réwnowartosciowe mozliwosci, tj. mozliwosci osta-
tecznego wyboru miedzy dobrem i ztem, gdzie jeden z nich jest wskazywany jako
wybér whasciwy, a drugi jako absolutnie zakazany. I chociaz faktycznie mozliwy
jest i ten drugi, to jednak opowiedzenie si¢ za nim bedzie wykroczeniem i po-
mniejszeniem wolnosci*!. Nietrudno zauwazy¢, ze wszelkie wybory oznaczajg
w praktyce niemozliwo$¢ catkowicie racjonalnego rozstrzygniecia na ,Tak” lub
»Nie” sposrdd przedkladanych mozliwosci. Dotyczy to takze, a moze przede
wszystkim, wyboréw etycznych. Dobro bardzo czgsto jawi si¢ w nie tylko jako
czyste dobro. Zlo takze posiada w sobie pozytywne aspekty. I jak zauwaza Joger
Splett, poniewaz racjonalne badanie nie jest jedynie niezaleznie przedfozonym
warunkiem rozstrzygnigcia co do wyboru, lecz takze integrujacym momentem
aktu wyboru, przeto sam akt wyboru (a nie tylko jego przedmiot) musi by¢
wybrany. I chociaz ten wybdr moze by¢ nieswiadomy, to jednak byt on wezes-
niej zaprojektowany poprzez konwencj¢ czy nawyk jako ,wybdr podstawowy”.
Bywa on niekiedy w swej jasnosci ducha w pelni u§wiadomiony, ale nie moze
by¢ powtdrnie $wiadomie zobicktywizowany, gdyz préba jego obicktywizacji
prowadzitaby do koniecznosci cofania sie, i to w nieskoniczonosé. Dlatego i wy-
bor aktu wyboru nie jest irracjonalnym wydarzeniem, ale przekracza, wzglednie
ugruntowuje, racjonalng samo-refleksj¢*>. W tym znaczeniu kazdy wybor posia-
da charakter decyzji. Jego istota staje si¢ szczegdlnie dostrzegalna, gdy okazuje
si¢, ze wybdr ten moglby by¢ zaniechany przez ponowny, ale przeciwny wybér.

40 E. Picavet, Décision, s. 461.

41 . Splett, Entscheidung, [w:] Sacramentum Mundi. Theologische Lexicon fiir die Praxis, t. 1, Her-
der, Freiburg, Basel — Wien 1967, s. 1058.

42 Tamze.
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I tak dzieje si¢ najczeéciej tam, gdzie taka nicodzownos¢ bytaby czasowo wskazy-
wana, czyli bylaby to decyzja jedynie czasowa®. Istote tego zagadnienia pokazuje
dobrze schemat tragedii greckich. Jak zauwaza Splett, w opozycji do ,trzymania
widowni w napieciu’, jak to si¢ dzialo w greckich tragediach i religijnych miste-
riach, co bylo odpowiedzig na przemozne prawodawstwo kosmosu, stangto my-
$lenie judeochrzedcijanskie, wraz z jego pojmowaniem decyzji. Ukazywalo ono
czlowicka jako istote ogladang w sytuacji podejmowania decyzji*. Na poparcie
tej tezy i jako jej ilustracje mozna poda¢ wiele biblijnych sformutowan tegoz za-
gadnienia. W Ksiedze Powtdérzonego Prawa czytamy: ,,Zobaczcie, dzisiaj klade
przed wami zycie 1 szczgécie, $mier¢ i nieszczescie. Tym, co ci rozkazujg, jest, ze-
bys kochat Pana, twego Boga (Pwt 30, 15n). W innym miejscu czytamy: ,Dzisiaj,
jezeli ustyszycie glos Jego, nie zatwardzajcie serc waszych... jak dtugo trwa dzi¢”
(Hbr 3,7.15).

Konieczny w danym momencie przymus podejmowania decyzji odpowiada
niepowtarzalnemu, fatwemu do utracenia, darmowemu, taskawemu wezwaniu
Boga i okre$la najogdlniejsza sytuacje ludzkiego zycia, szczegélnie te, ktora jest
wyznaczona przez czekajaca nas $mier¢. Stad tez, jak zauwaza Splett, nigdy nie
powinno si¢ rozumie¢ decyzji jako nieudanej proby, a czasu doswiadezenia jako
czego$ w petni obcego czlowickowi, jako ,,odgrywania rél” w stylu ,,$wiatowego
teatrw; ale jako decyzje na ostateczno$é, na wiecznosé czlowicka®. Zbawienie
i potepienie nie pozostaja gdzie$ na zewnatrz jego zycia i dokonywanych wyboréw,
lecz sa wewngtrznie okreslane przez to, czym stal si¢ on poprzez decyzje. Zostato
to pokazane zwlaszcza w nurcie myslenia augustynsko-franciszkanskiego i w te-
ologii Reformacji, a potem w XIX stuleciu przez J.H. Newmana, M. Blondela,
a takze przez S. Kierkegaarda, od ktdrego rozwija si¢ filozofia egzystencjalna®.

Chodzi o to, ze w egzystencjalizmie decyzja zostaje umieszczona w centrum
zycia i dzialania osoby, a wigec wspétksztattuje ona ludzkie poznanie. Bez niej mo-
globy ono by¢ jedynie irracjonalnym decyzjonizmem. Tymczasem ontologiczne
samoodniesienie podstawowego aktu transcendentalnego, czyli ostateczng wol-
no$¢ nalezy odrézniaé od ponownej refleksji kategorialnej, do ktérej mamy do-
step na poziomie jasnej $wiadomosci danego dziatania. I na odwrét, wynoszenie
refleksji do doktadnosci naukowego uzasadnienia podejmowanej decyzji, spowo-
dowanej danym stanem rzeczy, prowadzi do ideologii. Chociaz decyzja wymaga
refleksji, poniewaz cztowick potrzebuje kogos, kto wyartykutuje mu jego trans-
cendentalne samoodniesienie wewnatrz $wiata, a wigc podda refleksji, to jednak
taka refleksja wymaga rezygnacji z decyzyjnego charakteru konkretnej decyzji.

43 Tamze.

44 Tamze.

45 Tamze, s. 1059.
46 Tamze, s. 1058 n.
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Namyst ten, jak utrzymuje Splett, nie stara si¢ podporzadkowaé powszechnym
normom (zasadom), keérym to podlega dany przypadek do rozstrzygniecia (ma-
dro$¢), ale ma on tez umozliwi¢ ,logike poznania egzystencjalnego”. Splett przy-
wotuje takich myslicieli, jak Karl Rahner czy Ignacy Loyola, ktéry to postulowat
>rozréznianie duchéw”. Uwaza on bowiem, ze spo$rod wielu powszechnie zna-
czacych w danej chwili wyzwan do przyjecia jest tylko jedno z nich, co nie ozna-
cza, ze inne nie bylyby mozliwe. I nie jest to zadna etyka sytuacyjna. Takie roz-
poznanie nie daje, przy calej swej oczywistos’ci, Zadnej wyraz'nej pewnos’ci, e jest
ono najbardziej niezbgdnym elementem samej decyzji podejmowanej w danym
momencie?’. Co wigcej, taka refleksja nie daje zadnej pewnosci co do ,,ducha”
samej decyzji ani na temat powodujacej ja motywacji. Jak zauwazaja teolodzy,
to z najbardziej pierwotnej istoty wolnosci, jako mozliwosci wspotdecydowania,
tj. z mojej indywidualnej decyzji i decyzji otoczenia, staje si¢ ona decyzja wiele
znaczaca, bo dziatamy w sytuacji po grzechu pierworodnym, ktérego skutki po-
zostawiaja ludzi w nieuleczalnej wspoélzaleznosci miedzy soba, co uniemozliwia
im ostateczne opowiedzenie si¢ w sposdb zdecydowany i jednoznaczny za kon-
kretnym wyborem. Mozna tylko zastanawia¢ sie, jak daleko czlowiek akeeptuje
to nieuniknione wspétuwarunkowanie swojej decyz;ji®®.

Ujawnia si¢ przez to wspélzalezno$¢ miedzy namystem a rozstrzygnieciem,
zabezpieczeniem i czynem, a nastgpnie pomigdzy poszczegdlnymi decyzjami
a decyzja podstawowq (,,opcja fundamentalng”), ktéra, tkwige we wnetrzu osoby,
wydobywa z niej istotne dla danego cztowieka samookreslenie. Z niej to pocho-
dza poszczegdlne decyzje, w ten sposdb, ze najpierw ksztaltuje si¢ ona i w nich
tez si¢ urzeczywistnia, tak ze poszczegélne decyzje moga by¢ oznaczane jako na
niej ,wy¢wiczone”. Ta czasowa ,niegotowos¢” do istotowego stania si¢ w petni
dopuszcza ,usytuowanie si¢”, ,powtarzanic’, relatywizacje, porzucanie i negacje
dotychezasowych decyzji. Niemniej jednak wolnos¢ czlowieka tkwi w absolut-
nej bezwarunkowosci decyzji. Podstawowa decyzja nie ulatnia si¢ w bezczaso-
wos¢ pézniejszych decyzji, chociaz z drugiej strony moze by¢ ona identyfikowana
z jedna z nich. Istnieja jednak niezwykle, ,rozstrzygajace” sytuacje, wywolujace
decyzje i dlatego dochodzi si¢ do ich istoty bez najmniejszych watpliwosci®.

To dopiero w obliczu $mierci ujawni si¢ istota decyzji w calej swej bezlitosnej
wyrazisto$ci. W nierozdzielnej jednosci pozostaja czyn i cierpienie, odejscie z te-
go $wiata i wymdg pogodzenia sie. Jak kazda decyzja, wychodzac od przezytego
zycia i przez nie uksztaltowana, ani dla umierajacego, ani dla jego rodziny i przy-
jaciol nie jest w pelni oczywista, lecz jest zastonigta przez niepewnos¢ i jasnosé

47 Tamze, s. 1059.
48 Tamze, s. 1060.
49 Tamze.
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wewngtrznej samoswiadomosci, ktdre nie pozwalajg na dokonanie ostateczne-
go rozstrzygniecia. Bedzie to najwyrazniej poszukiwaniem sytuacji decyzyjnej
W ogéle, tj. w zwatpieniu, ucieczce, w niezdystansowaniu sie, uporze, samozado-
woleniu, w otwarciu si¢ na zyjacego Boga, kt(’)ry gwarantuje ostateczng calo$é,
czyli zbawienie. A zatem, jak powiada Splett, $mier¢ jest najbardziej widocznym
miejscem podejmowania decyzji. Inaczej moéwiac, »j€st ona takze i centralnym,
fundamentalnym aktem czlowieka, aktem religijnym, realizacja aktu wiary, ke6ry
niewatpliwe jest rozdzielony miedzy rationabile obesquim (Preambula fidei) i sac-
rificium intelectus, jak réwniez pomiedzy «czynem» czlowicka i Tym, ktérym

niesie milosierdzie, a nad ktdrym zastanawia si¢ «analysis fidei» .

Préba wyjasnienia pewnego sporu

Takie rozumienie decyzji pozwala na pelniejsze ukazanie sporu na temat
do$wiadczania powinnosci moralnej, jaki mial miejsce migdzy Mieczystawem
Krapcem® i Ludwikiem Wisniewskim>* z jednej strony, a Tadeuszem Styczniem
z drugiej. Najkrécej méwiac, chodzi o to, ze Styczen twierdzit, iz doswiadcza-
my powinnos$ci moralnej odpowiedniego dzialania®. Powstaje jednak pytanie,
jak jest mozliwe doswiadczenie powinnosci moralnej, skoro dzialajacy podmiot
nie podjat jeszcze odpowiedniej decyzji, a to wlasnie ona stanowi o moralnym
charakterze ludzkich czynéw. Dlatego tez Krapiec zarzucal Styczniowi, ze spro-
wadza on powinno$¢ do obowigzku o charakterze prawnym, a teori¢ etyczna
redukuje do teorii sprawiedliwo$ci’®. Tymczasem wszystko wskazuje na to, ze
nie do konca zrozumiat on poglady Stycznia, kt6ry ujmowat powinnos¢ jako re-
lacj¢ migdzyosobowsg, a takze wewngtrzosobowy (tj. miedzy mna jako podmio-
tem i mng jako przedmiotem, czyli tym, ku ktéremu zmierza moje dzialanie).
Co wigcej, twierdzil on, ze moralno$¢ skladajaca si¢ z wielu relacji jest bytem,
co prawda w najstabszym tego stowa znaczeniu, niemniej bytem. Ma ona cha-
rakeer realny, a nie tylko prawny. Tak wi¢c do$wiadczona w danym momencie
moralna powinno$¢ okreslonego dziatania sktania do podjecia kolejnej juz de-
cyzji, a tym samym przyczynia si¢ do nadania ludzkiej moralno$ci nowego wy-
miaru, decyzji nowej, ale osadzonej na wielu poprzednich, bedacych pochodng

50 Tamze,s. 1061.

51 M.A. Krapiec, U podstaw rozumienia kultury, Wydawnictwo Naukowe KUL, Lublin 1991,
s. 125-134.

52 L. Wisniewski, Blask wolnosci, Wydawnictwo Tygodnik Powszechny, Krakéw 2015, s. 36.

53 T. Styczen, Etyka niezalezna?, [w:] T. Styczen, Etyka niezalezna, red. K. Krajewski, Towarzy-
stwo Naukowe KUL, Lublin 2012, s. 328-330, Dzieta zebrane, 2.

54 M.A. Krapiec, O rozumienie bytu moralnego, ,Roczniki Filozoficzne”, Vol. 31, 1983, z. 2,
s. 96-97.
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decyzji fundamentalnej. Dobrze ilustruje to zagadnienie przyklad podawany
przez Stycznia, mianowicie rodzenstwa spierajgcego si¢ o to, czy choremu ojcu
mozna/nalezy powiedzie¢ prawdg o stanie jego zdrowia. Gdyby znalazt si¢ przy
nich jaki$ sprytny metaetyk, to zadalby im pytanie, czy warto si¢ spiera¢ o ta-
ki drobiazg, a wtedy zapewnie odpowiedzicliby oni zgodnie, ze chodzi przeciez
o dobro ojca, tyle ze inaczej rozumiane. A wige konkretna decyzja w tej spra-
wie, jaka by ona nie byla, opiera si¢ na podjetej juz wezesniej decyzji moralne;j,
by troszczy¢ si¢ o dobro ojca. Oboje doswiadczajg wigc (cho¢ na rézny sposéb)
fundamentalnej decyzji wyrazajacej si¢ w powinnosci $wiadczenia ojcu dobra, bo
jest ich ojcem. Podobnie dzieje si¢ w bardzo wielu innych przypadkach. Mozna
to takze zilustrowaé postawa ojca Maksymiliana Kolbego, ktéry doswiadczyt
powinnosci moralnej péjécia na $mieré w miejsce nieznanego sobie czlowieka.
Na jego konkretna decyzje: wystapienia z szeregu i zaproponowania esesmanowi
takiej zamiany, wplynela fundamentalna decyzja, by stuzy¢ Bogu i czlowickowi
z pelnym poswi¢ceniem, ukonkretniana wielokrotnie w innych sytuacjach wy-
magajacych podejmowania kolejnych konkretnych decyzji na bazie rozpozna-
wanych wtedy powinnosci. Najprawdopodobniej nie przeprowadzal on rozu-
mowania typu: ,Pdjde na $mieré w miejsce tego wspdlwieznia, troche pocierpie,
ale i tak trzeba kiedy$ umrze¢. Jedli dobrowolnie péjde w jego miejsce, potomni
docenia to i wyniosa mnie na oltarze, a zatem podejmuje¢ decyzj¢ — id¢ do bun-
kra glodowego”. A tak powinien rozumowaé czlowiek, trzymajac si¢ schematu
charakterystycznego dla rozumowania teleologicznego, ktéry, cho¢ generalnie
stuszny, zdaje si¢ nie dostrzega¢ wielowymiarowosci i osadzenia w czasie t1, €2,
tn. podejmowanych w danym momencie rozstrzygniec decyzyjnych. Do tej wie-
lowarstwowosci decyzji nawigzal papiez Jan Pawel II w encyklice Veritatis splen-
dor, piszac: ,Dokonujac wyboru, czlowick decyduje zarazem o sobie samym,
opowiada si¢ swoim zyciem za Dobrem, Prawda lub przeciw nim i ostatecznie za
lub przeciw Bogu. Stusznie zwraca si¢ uwage na szczegélne znaczenie pewnych
wybordw, nadajacych ksztalt calemu zyciu moralnemu czlowicka i wyznaczajs-
cych swoista przestrzen, wewnatrz ktérej moze on na co dziet podejmowac i re-
alizowa¢ takze inne konkretne wybory™.
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Sztuka a moralnos¢

Dlaczego ten problem?

Dzieje dyskusji nad problemem zwigzku sztuki z moralnoscia czy sztukiz etyka
dowodzg, ze problem ten uwyraznil swoja obecnos¢ wraz z poczatkami refleksji
nad sama sztukg: nad jej istota, racja (przyczyna) jej obecnosci w ludzkim zyciu,
zwlaszcza nad jej przyczyng celowa oraz nad jej zwiazkiem z prawda, dobrem,
picknem oraz religia. Juz pierwsi greccy humanisci, zbieracze i komentatorzy
poetyckich mitéw podjeli trud wyjasnienia kwestii zasygnalizowanej w tytule
artykulu, odnotowali bowiem, ze cho¢ rzemiosta s3 uzyteczne w materialnym
zyciu czfowieka, a sztuki plastyczne iliterackie budza ludzkiego ducha, aktualizuja
zycie moralne cztowicka, wazne w zyciu wspdlnotowym zasady etyczne, normy
i kryteria oceny jego poczynan kulturowych, to jednak zarazem stwierdzili, ze
sztuka nie tylko stuzy dobru, lecz takze pomnaza w $wiecie zlo. Istniejg dziela,
keérych nie mozna uzy¢ dla dobrych celéw, a ponadto ich niewyksztalcony i na-
iwny uzytkownik moze je opacznie zrozumie¢ i nie dostrzec, ze nicktére ,,zadaja
ktam rzeczywistosci” i ze ,podlewajg w czlowicku te dyspozycje, ktére powinny
w nim uschna¢”. Rzecz jasna, ta moralna ,,obosiecznos¢” sztuki zrodzita mygl, aby
ja obja¢ kuratelg etyczng, skutecznie reprezentowang przez prawo paristwowe'.

Mysl ta przybrata postaé tzw. heteronomizmu estetycznego, keory glosi, ze mo-
ralno$¢ jest stera nadrzedna wobec sztuki i ze z tej przyczyny jej wytwory podlegaja
ocenie moralnej. Sztuka nie jest autonomiczna czy autoteliczna, nie jest ,,sztukq
dla sztuki”, petni bowiem funkcje stuzebng w ludzkim zyciu, jej cele s3 wpisane
w ostateczny cel tego zycia. Jednakze sami artysci i wtérujacy im erudyci staneli
na gruncie autonomii sztuki, jej niezaleznoéci od jakichkolwiek zewngtrznych,
paralizujacych jej wolnos¢ (1) etycznych, religijnych lub prawnych nakazéw czy

1 Zob. H. Kieres, Czy sztuka jest autonomiczna? W zwiqzku z tzw. antysztukg, Redakcja Wydaw-
nictw KUL, Lublin 1993, s. 190-196.
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zakazow. Ich zdaniem praktykowanie takiego postepowania wobec sztuki owocuje
jej nieuniknionym u$mierceniem, a co gorsza prowadzi do sparalizowania zycia
duchowego czlowieka. Sztuka jest miejscem pierwotnej, Zrédtowej poznawczo
refleksji nad $wiatem i nad kondycja cztowieka w $wiecie, ogarnia cato$¢ ludzkie-
go zycia, cksploruje wszystkie jego sfery i tajemnicze zakamarki, do ktérych nie
dociera poznanie potoczne i naukowe?.

Temu stanowisku poniekad sprzyjat toczacy si¢ w jego tle spér o teorie sztu-
ki, o jej wlasciwa poznawczo wykladni¢. Wspomniany spér uwyraznit istnienie
trzech filozoficznych koncepciji sztuki, mianowicie, (a) koncepcji ,,maniczno-eks-
presyjnej’, wedlug ktorej sztuka jest domena szlachetnego szatu twérezego (mania,
enthousiasmis, pneuma, theon), daru bogdw lub, przeciwnie, jej zrédlem sa pierwot-
ne, nie§wiadome organiczno-psychologiczne popedy (aze, horme), spontanicznie
wyrazane w ludzkich dzietach; (b) koncepcji ,ejdetycznej’, ktdra naklada na sztuke
obowiazek racjonalnego wzorowania si¢ na Ideach, ontologicznych prawzorach
rzeczy, nosnikach prawdy, dobra i pigkna oraz (c) koncepcji ,,nasladowezej’, we-
dlugktorej ,sztuka nasladuje naturg” (techne mimetai ten physin), czyli — jak bled-
nie zinterpretowano — jest ona zaktadniczka zastanego $wiata i obecnych w nim
form, ktdre sztuka winna ,nasladowad” czy wreez biernie kopiowaé’.

Koncepcja ,,maniczno—ekspresyjna” Iegitymizujc autonomie sztuki, natomiast
koncepcje ,ejdetyczna” i ,nasladowcza” glosza jej pochodno$é i wtdrnosé wobec
jakiegos okreslonego — $wiat Idei lub $wiat natury — ontologicznego depozytu
dobra, ktéremu sztuka powinna stuzy¢. Spér o teorie sztuki toczy si¢ od greckiego
antyku, nasilil si¢ w okresie renesansu i trwa po dzi$ dzien, i — jak mozna sadzi¢ —
jest on w istocie sporem o to, czy sztuka jest dziedzing nieograniczonej wolnosci
tworczej czy jej wolno$é (autonomia) jest raczej limitowana przez nadrzedng wo-
bec niej, roznie okreslang sfer¢ dobra i zwiazane z tg sfera zasady etyczne i prawne.

Sadzi sig, ze spor ten jest nierozstrzygalny, ze wybér okreslonej koncepcji sztuki
to kwestia tzw. opcji $wiatopogladowej, jednakze — wbrew tej opinii — zwolenni-
cy autonomii sztuki, chodzi zwlaszcza o sztuki plastyczne i literackie, szermuja
wspomnianym juz, a przywolywanym do dzi$ nachalnie argumentem, wedlug

2 Por. H. Kiere$, Spdr o sztuke. Pomigdzy moralnosciq a prawem, [w:] Odpowiedzialnos¢ karna
artysty za obraze uczucd religijnych, red. E. Cieply, Instytut na Rzecz Kultury Prawnej Ordo
Turis, Warszawa 2014, s. 19-33; H. Deinnardt, 7he Work of Art. as Primary Source. Modern Art
and Modern Reality, [w:| Kunst und Kunstforschung. Beitrage zur Astchetik, Hrsg. G. Wolandyt,
Bouvier, Bonn 1983; K.E. Reinhardt, Ethics in Art and Literature, ,,The New Scholasticism”,
Vol. 10, 1936, nr 1, s. 30-78; R.W. Beardsmore, Art and Morality, MacMillan, London 1972;
LEthos sztuki, red. M. Golaszewska, Pafistwowe Wydawnictwo Naukowe, Warszawa — Krakéw
1985.

3 Jak zobaczymy, kazda z wymienionych koncepciji sztuki zaktada, ze sztuka nasladuje nature,
jaka$ archeiczng sfer¢ bytows, a za rzekoma koncepcja ,,nasladowczy” kryje si¢ tzw. ,,prywa-
tywna” teoria sztuki.
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ktérego heteronomizm prowadzi sztuke na smyczy ,politycznej poprawnosci”
i wpisuje ja we wlasne, totalitarne scenariusze modernizacji $wiata, ktdre — jak
dowiodta najnowsza historia — prowadza do koszmaru cywilizacyjnego i zglaj-
szachtowania kultury*.

Przywolany argumenti ,opcja” ,maniczno-ekspresyjna” w teorii sztuki przewi-
ja si¢ w dziejach samej sztuki, a $wiadcza o tym jej rézne epoki i okresy, przetomy
i rewolucje oraz zwiazane z nimi rozmaite ,,izmy” artystyczne, poetyki i estetyki,
ktére wspdlezesnie, poczawszy od pojawienia si¢ tzw. awangardy artystycznej,
ketérej skrajnym wecieleniem jest tzw. antysztuka (postsztuka, niesztuka, sztuka
negatywna), zdominowaly sztuke i rozwazania nad jej logosem i ethosemn. Wedtug
tej ,opeji” sztuka to sfera ,wolnosci i kreatywnosci” (Freedom and Creativity),
to droga do wolnosci (Suche nach Freibeit), ale — jak z tatwoscia odnotowano —
za tymi chwytliwymi psychologicznie hastami kryje si¢ zwyczajny subiektywizm
i relatywizm, ktérego Wwyrazem s3 nastepujace oznajmienia: ,,Sztuka‘ jest to, co za
sztuke zostanie uznane”, ,Nie mam nic do powiedzenia i méwig to, i to wlasnie
jest sztuka” czy: ,Sztuka jest wszystko™. Sg to wypowiedzi osobliwe, jesli nie ab-
surdalne, lecz usprawiedliwione przez ,,maniczno-ekspresyjna wizje sztuki, wedtug
ktérej — powtdrzmy — sztuka jest miejscem i ekspresja zrodtowego poznawczo
i moralnie do$wiadczenia, ktérego etyczna zasada jest (!) nicograniczona wolnosg¢
tworcza. Dzigki temu sztuka chroni kulture przed apriorycznymi uzurpacjami
rozumu, ktéry nie liczy si¢ ze wspomnianym do$wiadczeniem i tym samym niwe-
czy wolno$¢, a wraz z nig sztuke, czego konsekwencja sa powtarzajace si¢ kryzysy
kultury. Dzieje si¢ tak dlatego, poniewaz wszystkie lansowane przez koncepcje
~cjdetyczng” i ,nasladowcza” estetyki szybko wyczerpuja swoje zasoby tworceze
i staja si¢ martwe, replikuja i cytuja same siebie, staja si¢ redundantne i nudne,
bezplodne kulturowo®.

Dla pelni obrazu odnotujmy, ze autonomizm w teorii sztuki przybiera rézne
formy. I tak przybiera on posta¢ sensualistycznego hedonizmu, wedlug keérego
celem sztuk plastycznych i literackich jest wyrazanie i ewokowanie uczu¢ lub
tzw. przezycia estetycznego, czyli — jakby powiedziat I. Kant — przezycia ,bez-
interesownego’, oboj¢tnego na moralny wymiar sztuki. Inna jego odmiana glosi,
ze sztuka jest areng permanentnego borykania si¢ cztowieka z nierozstrzygal-
nymi dylematami egzystencjalnymi i etycznymi, a jego przedstawiona powyzej

4 Np. C. Levine w $lad za wieloma zwolennikami tej koncepcji sztuki glosi, iz jest ona ostoja
demokracji, w ktdrej ,liczy si¢ glos mniejszosci i cnota pluralizmu”, chroniace kulturg przed
totalitaryzmem i uniformizacja; zob. Od prowokacji do demokracji. Czyli o tym, dlaczego potrzeb-
na nam sztuka, thum. A, Gérny, Warszawskie Wydawnictwo Literackie, MUZA SA, Warszawa
2013, zwl. s. 15-64.

5 Zob. H. Kieres, Spdr o sztukg, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1996, s. 22-32.

6 Zob. H. Kieres, Trzy socjalizmy. Tradycja taciriska wobec modernizmu i postmodernizmu, Fun-
dacja Servire Veritati Instytut Edukacji Narodowej, Lublin 2013, s. 75-91.



110 HENRYK KIERES

radykalna odmiana naklada na sztukg obowigzek krytyki-dekonstrukeji zastanych
w kulturze, tradycyjnych ,,metanarracji” etycznych, a czyni to w imig etyki wolno-
$ci, poniewaz wspomniane ,,metanarracje” paraliiujq wolnos¢é: istote i kryterium
czlowieczenstwa czlowieka, a czynia to w imig ,etyki wolnosci”.

Trudno w konkluzji powyzszego wgladu w spér o teorie sztuki nie postawié
dwdch pytan, mianowicie: 1) jakie przyczyny sprawily, ze w kulturze Europy po-
jawily si¢ trzy konkurujace ze soba koncepcje sztuki oraz 2) czy dzisiejsza moda
naantysztuke, ktora wyrasta z koncepcji ,maniczno-ekspresyjnej’, rozstrzyga spor
o teorig sztuki i stanowi panaceum na jej mozliwe wynaturzenia?

Tradycja idealizmu i problem teorii sztuki

Wyjasnienie powyzszej kwestii wymaga przywotania problemu filozofii, a do-
ktadnie mdéwigc przyczyn jej rozpadu na dwie tradycje, ktdre wspoteworzg jej
dzieje i realnie wptywaja na oblicze i bieg kultury. Jak wiadomo, filozofia miata
przezwyciezy¢ tradycje mitologiczng oraz odpowiedzie¢ na pytanie: ,Dlaczego
rzeczy sa (istnicja) i dlaczego sa takie, jakie s3?” (Platon, Arystoteles). Wraz z jej
poczatkami zarysowal si¢ jednak poznawczy kryzys, ktérego przyczyna byt bulwer-
sujacy fake wiclosci filozoficznych ,,izméw” i rozbieznych wizji $wiata (kosmologii,
ontologii). W zwiazku z tym spytano, czy éw fake nie podwaza potocznej opinii
o niezawodnosci ludzkiego poznania? I wlasnie reakcja na ten dylemat sprawita,
ze filozofia rozpadla si¢ na dwie tradycje: na idealizm oraz na realizm poznawczy.

Wizytéwka tradycji idealizmu jest tzw. krytyczny punke wyjscia, keory wy-
maga, aby filozofowanie poprzedzi¢ krytyka ludzkiego poznania i dzigki temu
rozstrzygnaé kwestie wiarygodnego zrédta wiedzy o ,,rzeczywiscie rzeczywistym”
$wiecie. Zatozono, ze odkrycie takiego zrédta zagwarantuje filozofii neutralnos¢
(bezzalozeniowo$¢) poznawczg oraz jedno$é i uniwersalng waznosé jej wyjasnien.
Odnotowano w zwigzku z tym, ze przyczyna kryzysu w filozofii jest konflike
poznaweczy, jaki zachodzi pomie¢dzy dwiema wladzami poznawczymi cztowieka:
pomiedzy zmystami i rozumem, co rzecz jasna stawia przed kluczowym krytycznie
pytaniem: ktéra z tych wladz spelnia wspomniane kryterium i dostarcza wiedzy
niepowatpiewalnej? Z burzliwej debaty nad t3 kwestia wylonily si¢ dwa, we-
wnegtrznie zréznicowane, zmagajace si¢ pomiedzy sobg do dzi$ nurty idealizmu:
irracjonalizm i racjonalizm.

Wedtug irracjonalizmu jedynym, bezposrednim zrédtem wiedzy o swiecie jest
doswiadczenie zmystowe. Jego przedmiotem sa eidola aistheta, czyli wszystkie
tresci-idee podpadajace pod poszczegdlne zmysly. Sa one jednostkowe, zmienne
i ptynne (nickonieczne), z czego wynika, ze sa one takze tworzywem, z ktdrego
powstaja obrazy jednostkowych rzeczy. W procesie powstawania przedstawien
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rzeczy, ich reprezentacji, a takze zlozonych ukladéw rzeczy, czyli wizji $wiata
(ontologii), bierze udziat wtdrny poznawczo i konstrukeyjny (kreatywny) rozum.
Jego dzielem s ,mozliwe $wiaty”, a ich akceptacja — akceptacja ktéregos z tych
$wiatéw — zalezy od ludzkiej woli indywidualnej lub zbiorowej (woluntaryzm),
od uczué (emotywizm, sentymentalizm), od ,$lepej” wiary (fideizm) lub od po-
nadracjonalnego ,wgladu” (intuicjonizm ckstatyczny).

Konsckwencjg irracjonalizmu jest tzw. mobilizm (wariabilizm) ontologiczny,
wedltug ktérego bytowym depozytem ,,mozliwych $wiatéw” jest Ruch-Zmiana-
Nieokreslono$é. Nie istnieje uniwersalne (transcendentalne) kryterium oceny
wspomnianych $§wiatéw, sa one bowiem mozliwe, a wige réwnosilne i réwnopraw-
ne ontologicznie. Jak dowodzi historia rodzaju ludzkiego, dziatalno$¢ cztowicka
polega na ich tworzeniu i porzucaniu, na ich modyfikowaniu i modernizowaniu
pod katem postulowanych, konwencjonalnych i doraznych aksjologii (systeméw
warto$ci). Dowodzi réwniez, ze ich petryfikacja i absolutyzacja prowadzi nicod-
wotalnie do totalitaryzmu cywilizacyjnego i do atrofii kultury’.

Trudno nie zauwazy¢, ze poklosiem irracjonalizmu i jego wizji $wiata jest
»maniczno-ekspresyjna” koncepcja sztuki. Skoro bowiem archeicznym, bytowym
depozytem ,wszystkiego” jest Ruch-Zmiana-Nieokreslono$¢, to na sztuce ciazy
z koniecznosci moralna powinno$¢ nasladowania tego depozytu (1), czyli ucie-
lesniania poetyki ,wolnosci i kreatywnosci”. Tak uprawiana sztuka zabezpiecza
wolno$¢, chroni kulture przez uzurpacjami totalitarnego rozumu.

Irracjonalizm czerpie sile swoich argumentéw z krytyki racjonalizmu, z jego
realnych konsekwencji antropologicznych. Analogicznie ma si¢ rzecz w przypad-
ku racjonalizmu, kt6ry zarzuca swojemu oponentowi kryptoracjonalizm — jako
stanowisko jest on przeciez dzielem rozumu — a wigc wewnetrzng sprzecznosé
(absurdalno$¢) jego kluczowych tez ontologicznych, czego realng konsekwencja
jest nihilizm antropologiczny, bezcelowos¢ ludzkiego zycia. Z tej krytyki wysnu-
wa si¢ wniosek, ze jedynym wiarygodnym i niepowatpiewalnym zrédlem wiedzy
0 ,prawdziwym $wiecie” jest autonomiczny i autarkiczny (samowystarczalny)
poznawczo rozum ludzki. Jego przedmiotem i zarazem whasciwym przedmio-
tem filozofii sg eidola noetha, czyli idee umystowe, ktére sa ogdlne, powszechne
i konieczne (niezmienne). Idee te s3 zarazem tworzywem myslenia systemowego,
konstrukeyjnego, kedrego uniwersalnym kryterium (sprawdzianem) prawdziwosci
jest wewnetrzna niesprzecznos¢ i oczywistos¢ gloszonych twierdzen oraz konklu-
zywnos¢ argumentacji i uzasadnien.

Konsekwencja racjonalizmu jest tzw. statyzm ontologiczny, wedlug ktérego
archeicznym depozytem bytowym $wiata jest Idea-Tozsamo$¢-Niesprzecznosé.

7 Zob. Idealizm, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, t. IV, Polskie Towarzystwo Tomasza
z Akwinu, Lublin 2003, s. 721-726.



112 HENRYK KIERES

Okresla ona wsobnie uniwersalne ontologicznie (transcendentalne) warunki
»prawdziwego §wiata’, a tym samym strategic i aksjologie, ktdra nalezy koniecznie
uwzglednié¢ w dziatalno$ci cywilizacyjnej i kulturowej czlowicka.

Z powyzszych deklaracji wynika, ze racjonalizm jest promotorem ,¢jdetycznej”
koncepcji sztuki, wedtug ktérej — przypomnijmy — sztuka to ,,racjonalna robota’,
to ucielesnienie (nasladowanie) wiecznych i niezmiennych Idei, ontologicznych
archetypow i przyczyn wzorczych wszelkiej wytworcezosci cztowieka. Tylko taka
sztuka zastuguje na miano sztuki prawdziwej i moralnie odpowiedzialnej (!), re-
alizujacej wartosci uniwersalne, wyzwalajacej cztowieka z pozoru poznawczego
i bytowego®.

Obie idealistyczne koncepcje sztuki, takze koncepcja ,,maniczno-ckspresyjna’,
keérej deklaratywnie przypisuje si¢ autonomig, sg refleksem zatozert myslowych ir-
racjonalizmu oraz racjonalizmu, z tej przyczyny obie zaktadaja, ze sztuka nasladuje
»prawdziwy $wiat”, prowadzi cztowicka do tego $wiata jako do jego ostatecznego
celu-dobra, petni wigc wazka antropologicznie misje. Czy rzeczywiscie? Wré¢my
do myslowych zalozeni idealizmu i ich konsekwencji dla samej filozofii.

Tym zalozeniem jest dualizm teoriopoznawezy, czyli bezkrytyczna (1) akcep-
tacja tezy o zachodzeniu konfliktu pomiedzy zmystami a rozumem. Glosi sie, ze
kazda z tych wladz oferuje inny obraz §wiata, a nie$wiadomy tej sytuacji czlowiek
jest skazany na schizofreni¢ poznawcza i na bytowanie na pograniczu dwéch wy-
kluczajacych si¢ $wiatéw: $wiata zmystéw i $wiata rozumu. Konsekwencja duali-
zmu poznawczego jest dualizm ontologiczny i antropologiczny, ktéry rzecz jasna
nalezy przezwycigzy¢ i uratowaé prestiz filozofii, wykaza¢, iz nie jest ona jakas
nowa mitologia przebrana w szaty filozofii. W tym celu oba nurty idealizmu bu-
duja swoj prestiz na kanwie krytyki pogladéw swojego przeciwnika i — co charak-
terystyczne — krytyka ta jest w obu przypadkach trafna, obnaza wzajemny jawny
redukcjonizm obu nurtéw idealizmu (Extrema se tangunt!). Zatem opowiedzenie
si¢ za poznawczym prymatem zmystow i za mobilizmem ontologicznym badz za
prymatem rozumu i za ontologicznym statyzmem to wqucznie sprawa ,,opcji”,
czyli ,skoku myslowego”, ktéremu przy$wieca nadzieja, ze dzigki temu uniknie sie
bledéw przeciwnika i rozstrzygnie si¢ zagadke $wiata i celu-sensu ludzkiego zycia.

Tradycja realizmu o filozofii i sztuce
Ze wspomniana powyzej nadzieja (wiara) wigze si¢ kolejny zarzut pod adre-

sem idealizmu, mianowicie: jego konsekwencja jest ideologizacja filozofii. Ma ona
nie tylko wyjasni¢ problem $wiata, lecz takze zakresli¢ scenariusz i strategie jego

8 H. Kieres, Filozofia sztuki, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2020, s. 63-109.
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modernizacji, kedrej celem jest ,$wiat prawdziwy”, rzekome macierzyste miejsce
bytowania czlowicka i gwarant jego szczgécia. W tej sytuacji sztuka jest moralnie
zobligowana, a nawet prawnie zobowiazana do wpisania si¢ w te strategie i sta-
nia si¢ ancilla ideologiae. To, ze tak si¢ dzieje, zaswiadcza wymownie najnowsza
historia sztuki. Jej cywilizacyjnym kontekstem jest ,wicloglowa” ideologia tzw.
modernizmu, ktéry badz to peta sztuke poetyka tzw. realizmu socjalistycznego
(komunizm, faszyzm, nazizm), badz to lansuje antysztuke oraz poetyke ,wolno-
écii kreatywnosci” (liberalizm, anarchizm).

W jaki sposéb tradycja realizmu stawia kwesti¢ filozofii i sztuki? Przede
wszystkim stwierdza, ze krytyczny punkt wyjécia to blad fundamentalny (pro-
ton pseudos), ktory, po pierwsze, owocuje absurdem, chee si¢ bowiem rozstrzyg-
na¢ kwesti¢ wiarygodnosci ludzkiego poznania za pomoca tego samego gatun-
kowo poznania, w ktdrego wartos¢ poznawcza watpi si¢ w punkcie wyjscia!
Nieunikniona konsekwencja tego absurdalnego zatozenia jest ,bledne koto”
w uzasadnianiu (circulus vitiosus) oraz, po drugie, zamiana poznawania (wyjas-
niania) na czynno$¢ myslenia, czynnoé¢ $wiadoma, lecz — podkreslmy to — czyn-
no$¢ niepoznawcza, ktdra polega jedynie na porzadkowaniu myslanych tresci-idei
(wyobrazen, poje¢) wedlug jakiej$ poetyki czy logiki. Myslenie zamyka filozofie
w immanencji Cogito, dlatego powstale za jego sprawa wizje $wiata (ontologic)
nie dotycza $wiata realnego, lecz postulowanego ,,$wiata prawdziwego”. Wizje te
staja si¢ z koniecznosci, na mocy autorytetu filozofii, przyczynami wzorczymi
i celem dziatalnosci cztowicka. W konsekwencji filozofia doznaje ideologizacji,
staje si¢ narzedziem modernizacji realnego $wiata i przekracza swoje kompeten-
cje, rozstrzyga bowiem apriorycznie kwestie ostatecznego celu ludzkiego zycia’.

Krytyka idealizmu — ktdra jest zarazem obrong realizmu — dowodzi, ze nie
istnieja zadne rzeczowe racje watpienia w realizm ludzkiego poznania, dlatego
terminus a quo filozofii to spontaniczne (przedkrytyczne) ludzkie doswiadczenie
zmystowo-intelektualne, ktére jest udzialem kazdego cztowieka i naturalng pod-
stawg jego rozumnego i celowego bytowania w $wiecie. Doswiadczenie to stano-
wi neutralny, bezzatozeniowy kontekst poznawczy filozofii. Jego przyczyna jest
istniejacy i racjonalny (celowy) $wiat bytow-konkretéw, do tego $wiata — jako za-
stanego faktu — jest adresowane wspomniane juz legendarne pytanie naukotwoér-
cze: dlaczego istnieje i co sprawia, ze jest integralny bytowo? Inaczej méwiac,

9  Filozofia moze jedynie stwierdzi¢, ze cztowiek przekracza (transcenduje) zastany $wiat i ze od-
powiedzia na jego transcendencje nad doczesnoscia jest religia; to doktryna religijna rozstrzyga
kwesti¢ ostatecznego celu zycia czlowicka. Pozostaje rzecz jasna pytanie: jaka (ktéra) religia
respektuje w pelni cztowieka i jego osobowa nature. Zob. M.A. Krapiec, Czlowiek jako osoba,
Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2005; M.A. Krapiec, U podstaw rozumienia
kultury, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1991, s. 211-259; H. Kieres, Filozofia sztuki,
Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2020, s. 317-148.
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doswiadczenie spontaniczne (przedrefleksyjne) zakresla pole poznawcze filozo-
fii: refleksji nad przedmiotem tego do$wiadczenia — realnie istniejacym bytem
(ens ut primum cognitum), nad metoda filozoficznego wyjasniania — uniesprzecz-
nianiem faktu jego istnienia przez racje bytowe (rationes entis) oraz nad jej ce-
lem — zrozumieniem $wiata bytéw, najwyzszym aktem poznawczym czlowicka
i ostoja jego rozumnej dziatalno$ci w $wiecie. Zatem wiedza filozoficzna jest iz
nuce, czyli w spos6b nieuwyrazniony (nietematyczny) obecna w doswiadczeniu
spontanicznym, pierwotnym ,,styku” poznawczym czlowieka z realnie i autono-
micznie istniejacym $wiatem bytéw, a filozofia to metodyczne uwyraznianie tej
wiedzy™.

Filozofia jest wigc ogdlna teoria bytu realnie istniejacego (metafizyka), a jed-
nym z jej waznych poznawczo dzialéw jest metafizyka cztowieka (antropologia).
W jej $wietle cztowiek to byt rozumny (dzoon logikon), a sposobem jego byto-
wania w $wiecie jest kultura, czyli rozumna i celowa uprawa $wiata. Czlowiek
poznaje, postepuje, wytwarza i sprawuje kult religijny, €zego owocem s3 cztery
dzialy kultury: nauka, etyka, sztuka oraz religia. Czym sa etyka i sztuka i jakie
relacje zachodza pomiedzy nimi?

Sztuka jest analogicznie rozumiang zasada poprawnego wytwarzania dziet
zamierzonych (ars est recta ratio factibilium), sposobem jej dzialania jest naslado-
wanie natury (ars imitatur naturam), obecnej w naturze celowosci, a jej celem jest
doskonalenie $wiata, dopelnianie go o to, czego natura nie wytworzyla, a co jest
realnie zawarte w jej potencjalnodci (ars supplet defectum naturae in illis in quibus
natura deficit). Jest to tzw. ,prywatywna’ teoria sztuki (privatio — brak), kedra
obejmuje swoim zakresem rzemiosta i technike, sztuki formalne (dyscypliny)
oraz sztuki plastyczne i literackie. Dziela tych sztuk s3 $wiadomymi i celowymi
wytworami czfowieka, ucielesniaja one jego wiedze o $wiecie oraz wyrazaja jego
wole doskonalenia $wiata, pomnazania w nim pigkna i dobra'!.

Czym jest dobro, jakie s jego rodzaje i jaka jest hierarchia dobr? Jakie miejsce
zajmuja wytwory sztuki w hierachii débr?

Realistyczna etyka i problem kryterium oceny sztuki
Wraz z powyzszymi pytaniami przenosimy si¢ na grunt etyki, czyli filozoficz-

nej teorii moralnosci. Czym jest moralno$¢? To dziedzina ludzkiego postepo-
wania, ktérego celem oraz kryterium oceny jest dobro. Czlowiek pozada dobra,

10 Zob. M.A. Krapiec, O rozumienie filozofti, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1991, s. 7-46.
11 Zob. H. Kiere$, Filozofia sztuki, s. 111-192. Syntetycznie: Sztuka, [w:] Powszechna encyklope-
dia filozofti, t. IX, Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2008, s. 310-312.
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poniewaz dobro go doskonali, dopelnia go o to, czego cztowiek nie posiada, a co
wedlug jego rozeznania powinien posiadaé i co gwarantuje mu realizacje celu je-
go zycia. Dobro jest wigc tym, co ,udziela si¢” (bonum diffusivum sui) i co z tej
przyczyny jest przedmiotem pozadania i celem postgpowania. Tradycja realizmu
wyréznia trzy rodzaje dobra: (a) dobro whasciwe (bonum honestum); (b) dobro
uzyteczne (bonum utile) oraz (c) dobro przyjemno$ciowe (bonum delectabile)
i charakteryzuje je nast¢pujaco: dobro whasciwe jest celem wszystkich dobr uzy-
tecznych i przyjemnosciowych; dobro uzyteczne to $rodek prowadzacy do in-
nego dobra; dobro przyjemno$ciowe to takie dobro, dzigki ktéremu whadze po-
znawcze i pozadawcze czlowicka optymalnie aktualizujg si¢, doznaja spetnienia’®

Bytowanie czlowieka w $wiecie to nieustanne rozeznawanie, ktére z otacza-
jacych go bytéw-konkretéw (dobro jest konkretne!) zastuguja na miano dobra
uzytecznego lub przyjemno$ciowego, ale przede wszystkim musi on rozstrzyg-
na¢, co jest dobrem wiasciwym, czyli ostatecznym celem-dobrem tego bytowa-
nia, celem wszystkich débr partykularnych. Realistyczna antropologia wyjasnia,
ze tym celem-dobrem jest ludzkie zycie, nie jest to zycie brane iz abstracto, lecz
zycie ,tego oto” konkretnego czlowieka, jego mozliwie petna aktualizacja. Jest
ono doskonaloscia bytowa, ale jest ono nie tylko dane cztowickowi, poczawszy
od jego poczecia, lecz takze jest mu zadane, czyli spotencjalizowane, wymaga
wiec rozumnego pokierowania iurzeczywistnienia tego, co jest ,,zapisane” W jego
potencjalnosci jako konieczne. Spdjrzmy na nie blizej.

Ludzkie zycie cechuje substancjalna jedno$¢ (niepodzielno$é), ale jest ono fe-
nomenem wewngtrznie zlozonym, sklada si¢ na nie: (a) zycie indywidualne ,tego
oto” czlowicka, w zakresie ktdrego wyréznia si¢ zycie wegetatywne (wzrastanie),
zycie sensytywne (zmystowo-uczuciowe) oraz zycie intelektualno-wolitywne,
kedre artykutuje si¢ w aktach poznawania, wolnosci, mitoéci oraz religijnosci; (b)
zycie jednostkowe oraz zycie spofeczne, w fonie ktdrego aktualizuje si¢ podmio-
towos¢ czlowicka wobec prawa oraz jego suwerenno$¢ bytowa. Chociaz wszy-
scy ludzie posiadajg t¢ samg natur¢ — sa rozumni i wolni — to kazdy czlowick
istnieje wlasnym aktem istnienia i zabiega o dobro wlasnego zycia, lecz czyni to
w solidarnej wspélpracy z innymi ludZzmi. Z tej przyczyny zycie kazdego przed-
stawiciela spolecznosci jest tzw. dobrem wspélnym (bonum communae) zycia
wspdlnotowego, czyli jego spoiwem i celem; (c) zycie doczesne oraz - z racji za-
danej cztowiekowi religijno$ci — Zycie wieczne, ktére $wiadezy o transcendencji
cztowicka nad doczesnosciag".

Jak wspomniano, kazdy cztowick musi rozstrzygnaé kwestig celu (sensu) wias-
nego zycia, zdecydowad, czy jego celem jest zaledwie zycie wegetatywno-zmystowe

12 H. Kieres, Filozofia sztuki, s. 255-257.
13 Tamze, s. 166—168.
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czy zycie widziane integralnie, a zwlaszcza zycie osobowe (duchowe). Duzo za-
lezy od cywilizacyjnego i kulturowego kontekstu jego zycia, ale cztowick jest ro-
zumny i wolny, wyposazony w refleksje, dzicki ktdrej moze samostanowié o sobie
i samoposiadac siebie, suwerennie decydowac o ostatecznym celu whasnego zycia.
Kultura klasyczna, spadkobierczyni greckiej filozofii i sztuki, rzymskiej koncepcji
prawa oraz chrzescijanskiej wizji czlowicka, postrzega czlowicka integralnie i we-
dtug kryterium harmonii pomiedzy tym, co warunkuje ludzkie zycie, a tym, co
stanowi jego spetnienie i co nosi miano czlowieczenstwa (humanitas)™.

W tradycji filozoficznego realizmu podkresla si¢, ze rodzaj ludzki zyje sztuka
i rozumem (Genus humanus arte et ratione vivit). Rozum teoretyczny rozstrzyga
kwesti¢ sztuki, jej istoty, racji istnienia (celu) oraz zwigzku z prawdg, dobrem,
picknem i religia. Wyjasnia takze problem dobra, jego istoty, rodzajéw i ich hie-
rarchii oraz wzajemnych relacji pomiedzy sztuka i poszczeg6lnymi rodzajami
dobra. Sztuka przenika wszystkie sfery zycia cztowicka, jest konieczna dla jego
pelnej aktualizacji, doskonali czlowieka jako jego cnota-dzielnos¢ i stuzy po-
mnazaniu dobra w $wiecie. Tam, gdzie pojawia si¢ ludzkie Zycie w kazdym jego
przejawie, tam rodzi si¢ sztuka, z czego wynika, Ze sztuka nie jest aktywnoscia
autonomiczna i autoteliczna, lecz ze petni ona funkcje stuzebne wobec ludzkiego
zycia i ze jej dzieta mieszczg si¢ w zakresie dobr uzytecznych i przyjemnoscio-
wych. W jaki sposéb sztuka stuzy zyciu?

Po pierwsze, sztuka zabezpiecza zycie na poziomie wegetacji (wzrastania),
w czym celuja rzemiosta oraz sztuki techniczne (sztuki budowania maszyn zwie-
lokrotniajacych wytwarzanie débr stuzebnych). Po drugie, sztuka dyscyplinuje
myslenie i dzialanie cztowieka, w czym biora udziat sztuki formalne, np. logika,
matematyka, gramatyka, retoryka. Po trzecie, sztuka ksztaltuje, sublimuje i uszla-
chetnia zycie zmystowo-uczuciowe cztowieka oraz aktualizuje jego zycie osobowe:
poznawanie, wolno$¢, milos¢ i religijno$¢, ujawnia tym samym, ze cztowiek jest
suwerennym podmiotem praw tworczych — sztuki plastyczne i literackie.

Sztuka jest domeng rozumu tzw. pojetycznego, kt6ry zawiaduje wytwarzaniem
(poiein — robi¢, wytwarzad), ale nieprzypadkowa celowo$¢ czynnoéci wytwarzania
zalezy od rozumu teoretycznego, ktéry wyjasnia kwestie ogélnych — ostatecznych
w porzadku wyjasniania i pierwszych w porzadku bytowania — przyczyn rzeczy.
Oblicze sztuki zalezy zatem od wiedzy o $wiecie, o cztowieku i 0 jego dziatalnosci
kulturowej. Wszystkie dzieta czlowicka majg charakeer kulturowy, lecz - jak do-
wodzi do$wiadczenie — nie wszystkie sa dzietami kulturotwoérczymi, czyli takimi
dzietami, ktdre realnie bogaca dorobek kulturowy cztowicka i stuza pomnazaniu

14 Zob. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Towarzystwo Naukowe KUL,
Lublin 1994.
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dobra. To powszechnie znane i respektowane rozréznienie zaklada, ze ludzkie
wytwory podlegaja ocenie. Czym jest ocena?

Ocena jest aktem par excellence poznawczym, ale tylko wtedy, kiedy ma cha-
rakter przedmiotowy, kiedy podawane racje oceny dotycza ocenianej rzeczy, a nie
sa jedynie ekspresja czyjegos gustu czy preferencji. W akcie oceny okresla si¢ war-
to$¢ wechodzacego w gre dobra, czyli jego pozycje w hierarchii dobr kulturowych.
Dziela sztuki naleza do dziedziny débr uzytecznych i przyjemnosciowych, maja
charakter partykularny i jest ich wiele, ale nie s3 sobie rowne pod wzgledem ich
wartosci dla czlowicka. Mozna je oceniaé w aspekcie artystycznym, czyli ich spraw-
nosci, z jaka uciele$niaja forme danego rodzaju sztuki, ale zasadniczym aspektem
ich oceny jest ich oblicze moralne, kiedy rozstrzyga si¢, czy sa one dzietami aspek-
townie waznymi dla czlowieka, a nawet arcydzietami czy tez dzietami banalnymi,
miatkimi mys$lowo (bublami, kiczami, ramotami) lub wrecz antydzietami, ktére
wyrastaja z blednych idealistycznych koncepcji sztuki. Jak wykazano, koncepcje
te — ,ejdetyczna” i ,maniczno-ckspresyjna” — sa skazone jawnym redukcjonizmem
poznawczym, znieksztalcaja oblicze sztuki, szczegélnie w aspekcie jej przyczyny
celowej, ideologizuja sztuke i deprawuja moralnie czlowicka, twérce sztuki oraz
jej »konsumenta” i mitosnika.

Akt oceny dziet sztuki, zwlaszcza sztuk plastycznych i literackich, jest aktem
nietatwym, wymagajacym przywotania rozleglej wiedzy, a przede wszystkim wie-
dzy o filozofii i o jej wplywie na poczynania kulturowe cztowieka. Wymaga on
takze uczciwosci, a nawet odwagi, jesli ujawnia ideologiczny kontekst ocenianego
dzieta lub burzy modne opinie. Kazdy czlowick jest pro domo sua filozofem (kto
nie chce by¢ madry!), ale nie kazdy wie, ze jego dziatalno$¢ kulturowa jest uwa-
runkowana filozoficznie i ze za sprawa wlasnej ignorancji nieswiadomie akceptuje
pseudofilozofi¢ i ze obciaza si¢ moralng odpowiedzialnoscia za ten blad. Dlatego
w kulturze klasycznej, juz od jej historycznych poczatkéw w greckim antyku,
pojawili si¢ nieprzypadkowo krytycy sztuki oraz profesjonalni humanisci, ktérzy
podjeli trud uporzadkowania dziedziny sztuki i okreslenia kryterium sprawied-
liwej oceny jej dorobku.

Na powyzszych wyjasnieniach i uwagach koncza si¢ kompetencje poznawcze
filozofii. W zakresie jej przedmiotu nie miesci si¢ czynno$¢ interpretacji i oceny
poszczegdlnych dziet sztuki czy artystycznych ,izméw”, keére ksztattowaly i keore
nadal ksztaltujg jej dzieje i charakter. To zadanie winna spetniaé profesjonalna
krytyka sztuki, a szczegdlnie nauki humanistyczne i spofeczne. Realistyczna fi-
lozofia nie formutuje zadnych szczegétowych ,,norm moralnych” czy ,,systeméw
wartosci’, obca jest jej instytucjonalna cenzura sztuki. Jej punktem wyjscia jest
dostgpne wszystkim doswiadczenie, kedre informuje, ze ,wszystko, co dziala, dziala
do wiasciwego sobie celu jako do swojego dobra”. Na podstawie tego doswiad-
czenia i nieunikniono$ci rozpoznania tego celu oraz dokonania aktu oceny débr
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do niego prowadzacych realistyczna etyka dowodzi, ze moralnos¢ jest dziedzing
nadrz¢dng wobec wytwdrczosci, ze ludzkie zycie brane en bloc jest uniwersalnym
antropologicznie celem-dobrem kultury — uprawy $wiata i samouprawy czlowie-
ka — oraz ze jest ono zarazem absolutnym kryterium oceny warto$ci dorobku
wszystkich rodzajow szeuki®.
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HENRYK SKOROWSKI

Europa matych ojczyzn.
Aksjologiczny wymiar dziedzictwa
kulturowego ,matych ojczyzn” w kontekscie
integracji europejskiej

Wstep

Przemiany dokonujace si¢ w Polsce od 1989 roku dotyczg czterech zasadni-
czych plaszczyzn, a mianowicie: politycznej, spotecznej, gospodarczej i kulturo-
wej. Nas interesuje ta ostatnia plaszczyzna, chociaz jest ona mocno powigzana
z pozostalymi, w tym przede wszystkim polityczng. Przemiany na plaszczyznie
kulturowej mialy doprowadzi¢ do stworzenia przestrzeni whasciwego funkcjo-
nowania czlowicka i grup spolecznych w nowej rzeczywistoéci stworzonej na
miar¢ wielkosci czlowicka jako jednostki i wspdlnoty oséb. Pojawilo si¢ w tym
zakresie wiele zjawisk pozytywnych, w tym mi¢dzy innymi rzeczywisty dostgp do
regionalnego dziedzictwa kulturowego. Nie ulega bowiem watpliwosci, iz w po-
przednim systemie dostep ten byl w jakims sensie reglamentowany, a samo dzie-
dzictwo kulturowe regionéw sprowadzane czgsto do swojskiego w swej wymowie
skansenu. W tym sensie to, co rzeczywiscie stanowito tradycje regionalna, jawito
si¢ jako jedno z szeregu poje¢ sktadajacych si¢ na pewna wizj¢ raju utraconego,
do ktérego czlowick dazyl. Dzi§ 6w raj utracony, a wigc to co regionalne, jest
tak bliskie cztowieka, iz kazdy z nas moze go dotknag¢, tzn. doswiadczy¢. Tu jed-
nak rodzi si¢ nowy problem. Jest nim wspéiczesne dazenie do jednosci — do glo-
balizacji. Czy globalizacja — w naszej rzeczywistosci owa jedno$¢ Europy — nie
stoi w sprzecznosci ze Swiatem ma}ych ojczyzn. Czy jest jeszcze miejsce na male
ojczyzny, czy tez odeszly one do lamusa historii. Czy Europa moze by¢ Europg
malych ojczyzn?
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Niniejszy artykut podejmuje ten wiasnie problem. Autor, stojac na gruncie
nauki spolecznej Kosciota jako etyki personalistycznej, uwaza, ze aby uniknaé
w tej materii twierdzen i postaw skrajnych, nalezy $wiat ojczyzn przeanalizo-
waé w perspektywie podstawowego dobra, jakim jest czlowiek w swej godnosci.
Czlowick jest bowiem podstawowym podmiotem zycia polityczno-spoleczno-
-gospodarczo-kulturowego. To zatem, co jest dobrem i wartoscia dla cztowieka,
uznane by¢ winno za warto$¢ wspétezesnego zycia spolecznego. Pytanie wigc
o miejsce matych ojczyzn w jednoczacej si¢ Europie jest pytaniem o aksjologicz-
ny wymiar tychze ojczyzn.

Jednoczenie sie Europy zagrozeniem czy szansg
dla regionalnego dziedzictwa?

Nauka spoleczna Kosciota nieustannie podkreslata konieczno$¢ zachowania
wlasnej tozsamosci kulturowej przez poszczegdlne grupy narodowe, etniczne
i regionalne. W kontekscie integracji europejskiej przypomina, iz nie moze si¢
ona dokonywa¢ przez zacieranie i niszczenie nie tylko narodowych kultur, ale
takze kultur etnicznych i regionalnych. Juz w tym miejscu nalezy zatem podkre-
$li¢, iz w $wietle nauczania Kosciota Europa musi by¢ ojczyzna ojczyzn nie tylko
tych wielkich, ale takze tych maltych. W tym sensie Kosciét podkresla wartosé
etnicznego i regionalnego dziedzictwa, tzn. jego aksjologicznoé¢.

Nieulegajednak watpliwosci, iz owo dziedzictwo moze byé wielorako zagrozone
w swej aksjologicznosci i bogactwie. Jak wspomniano we wstepie, w naszej polskiej
rzeczywistosci bylo ono zagrozone przez totalitaryzm komunistyczny. Pomijamy
tu analiz¢ tamtego okresu. Wypada jednak stwierdzi¢ za W. Nieweglowskim, ze
»kultura byla scisle podporzadkowana zatozeniom ustrojowym”™, a to oznaczato
miedzy innymi: podporzadkowanie kultury narodowej i regionalnej dziataniom
politycznym, ideologizacje¢ kultury, instrumentalizacj¢ kultury jako elementu bu-
dowy socjalistycznej rzeczywistosci, zmonopolizowanie wykluczajace pluralizm,
narzucanie obcej wobec dotychczasowych wizji czlowieka, ktéra mozna osiagna¢
poprzez ateizacj¢ oraz odcigcie od narodowego dziedzictwa kulturowego®. Stad
»panistwo funkcjonowalo jako potezny i jedyny mecenas, a wlasciwie dysponent
kultury. Pilnie tez kontrolowalo, by programowane tresci i formy byly zgodne
z wytycznymi partii rzadzacej. Podporzadkowanie polityce bylo gwattem na kul-
turze, odwréceniem od jej istotnych celdw. Stworzono dla niej model totalitarny,

1 W. Nieweglowski, Nowe przymierze Kosciota i srodowisk twérczych, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 1997, s. 59.
2 Por. tamze.
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jednowymiarowy, spolecznie jedyny i wylaczny, kedry nie dopuszcza zadnej alter-
natywy ani dialogu... Narodowa kultura stata si¢ miejscem walki ideologiczne;j.
Dzieje Polski oraz jej kultur¢ poddano reinterpretacii, ktérej jedynym kryterium
byta walka klas. Dokonano usunigcia niewygodnych faktéw, przeprowadzono se-
lekcje wydarzen, dziel i tresci™. Faktu tego nie zmienily pewne dziatania panistwa
majace charakter przyzwolenia na kultywowanie wartosci narodowych i regional-
nych (np. muzea, skanseny, zespoly ludowe). Byly to jednak, jak wskazuja wie-
lorakie badania, dzialania majace z jednej strony charakter zamknigcia wartoci
kultury takze matych ojczyzn w muzeach i skansenach, a z drugiej strony byly one
zawsze reglamentowane przez pafistwo.

Okres tego zagrozenia dziedzictwa odszedl, jak si¢ wydaje, bezpowrotnie.
Wspdlczesna rzeczywisto$¢ $wiatowa i europejska zdaje si¢ jednak ujawnial
nowe zagrozenia owego dziedzictwa. Podstawowym zagrozeniem staje si¢ zle
pojeta globalizacja i integracja w ramach wspélczesnego $wiata, w tym takze
Europy. Obawy wynikajace z tego zagrozenia dobitnie wyrazit migdzy innymi
bp. T. Pieronek, podsumowujac stanowisko Episkopatu wobec zjednoczenia
Europy: ,,Kosciél popiera starania Polski o szybka integracje z Europa, cho¢ ma
pewne obawy, aby w procesie tej integracji uszanowano tozsamos$¢ Polski, zaréw-
no jej suwerenno$¢ jak i specyfike kultury, w tym takze religii. Chcemy si¢ znalez¢
w Europie, ale pamietajac, ze w dziedzictwie kultury europejskiej jest pewne spe-
cyfikum polskie, dotyczace zwlaszeza wiernosei chrzedcijanskim korzeniom kul-
tury europejskiej. Jeste$my za tym, aby w Europie mogli mie¢ swéj dom wszyscy,
takze ci, ktdrzy nie sg chrzescijanami, ale chodzi nam o zachowanie tej wspdlnej
tozsamosci™4.

Sama tendencja do globalizacji i integracji, rozumiana jako dazenie do jednos-
ci, jest z samej swej istoty zjawiskiem pozytywnym. Nie przekresla to jednak fak-
tu, ze tendencja ta moze nies$¢ ze soba niebezpieczenstwo i zagrozenie dziedzic-
twa kulturowego. Moze to mie¢ i faktycznie ma miejsce wtedy, gdy nastepuje tzw.
absolutyzacja owego dazenia do integracji i jednosci. Absolutyzowanie niesie bo-
wiem ze sobg niebezpieczenstwo uniformizmu. Pojecie to oznacza w $wiecie dzi-
siejszym ujednolicenie, ujednostajnienie, jednoksztaltnos¢. Jest to zatem tenden-
cja oznaczajaca dazenie do jednosci, ale poprzez ujednolicenie i ujednostajnienie.
Trzeba powiedzieé wigeej, a mianowicie, ze dzisiejszy uniformizm oznacza poloze-
nie akcentu nie tyle najedno$é, ile raczej na ujednolicenie, co konsekwentnie dalej
niesie ze soba niebezpieczenstwo zatracenia, a nawet totalnego zniszczenia wszel-
kiej réznorodnosci kulturowej, w tym takze réznorodnosci kultur narodowych

3  Tamze,s. 61.
4 T Pieronek, Decyzja polityczna przyspieszajgca ratyfikacje Konkordatu jest potrzebna i mozliwa,
Biuletyn KAI, 30 VIII 1994.
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i etnicznych, a takze regionalnych. W praktyce oznacza¢ to moze ,wchtanianie”
poszczegdlnych wspolnot, a tym samym utrate ich podmiotowosci i tozsamosci
kulturowej w ramach spolecznosci europejskiej i $wiatowej. To wlasnie niebez-
pieczenstwo zniesienia bogactwa réznorodnosci kulturowej kryje w sobie uni-
formizm, jako wynik absolutyzowania globalizacji we wspolczesnej Europie.
Nastepstwa tego procesu moga by¢ wybitnie negatywne. W jego wyniku docho-
dzi¢ bowiem moze do homogenizacji kultury. Jest to ostatecznie depersonaliza-
cja i niszczenie bogactwa dziedzictwa kulturowego w bogactwie jego réznorod-
nosci. Rodzi¢ si¢ w ten sposéb moze cywilizacja tzw. ,twardej techniki’, ktorej
jedna z podstawowych cech jest migdzy innymi niszczenie dziedzictwa kulturo-
wego ojczyzn®. Ostatecznie stwierdzi¢ nalezy, ze niebezpieczenstwo zle pojetej
globalizacji moze by¢ zagrozeniem dla regionalnego dziedzictwa kulturowego.

Drugim istotnym zagrozeniem dla wartoéci kultury matych ojczyzn, doty-
czacym takze polskiej rzeczywistosci, jest lansowana przez niektdére ugrupowa-
nia polityczne teza, iz trzymanie si¢ wlasnych tradycji w dobie wspdtczesnej ro-
dzi niebezpieczenistwo pojawiania si¢ nacjonalizmoéw. Teza ta znalazta podatny
grunt w niektérych srodowiskach. I chociaz w polskiej rzeczywistosci badania
i obserwacje wskazuja jednoznacznie, iz dotychczas nacjonalizm nie zaistnial
w IIT Rzeczpospolitej jako powazny problem, to jednak teza ta jest systematycz-
nie podtrzymywana i ciagle na nowo aktualizowana®. Trudno bowiem postrzegaé
spor o katedre w Przemyslu, o obiekt klasztorny w Supraslu czy stowa dotyczace
narodu zydowskiego wypowiadane przez nicktére osoby jako powazny problem
nacjonalistyczny. Wydaje si¢ zasadne twierdzenie, ze niebezpieczenstwo pojawie-
nia si¢ na wigksza skale nacjonalistycznych nastrojéw jest w Polsce mato prawdo-
podobne. Nie ma zatem podstaw do uznania lansowanej tezy nacjonalistycznej
za uprawniong. Lansowanie j¢j jednak ma swoje odniesienie i relacj¢ do wartosci
etnicznych, a mowige bardziej precyzyjnie do ich kultywowania. Jesli bowiem
kultywowanie tych wartosci rodzi¢ moze tendencje nacjonalistyczne, to nalezy
tego rodzaju dzialania uzna¢ za niebezpieczne. Takze zatem ten trend nalezy
uznad za istotne zagrozenie dla warto$ci dziedzictwa malych ojczyzn w kontek-
$cie jednoczenia si¢ Europy.

W kontekscie tych zagrozen nalezy dopiero podja¢ problem aksjologii, czyli
wartosci dziedzictwa malych ojczyzn.

5 Por. H. Skorowski, Antropologiczno — etyczne aspekty regionalizmu, Wydawnictwo Salezjanskie,
Warszawa 1990, s. 17.
6 Por. P Mazurkiewicz, H. Skorowski, Koscidt wobec praemian w Polsce, [w:] Wolnos¢ w prawdzie,

red. S. Skrobel, Instytut Teologiczny, £6dz 1997, s. 62.
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Dziedzictwo matych ojczyzn nosnikiem wartosci

Aksjologicznego wymiaru dziedzictwa malych ojczyzn nie zrozumie si¢
w pelni bez odwolania si¢ do ich podmiotu. W tym bowiem ujawnia si¢ ich
aksjologiczno$¢. To wiasnie z réznego sposobu uzywania rzeczy, wykonywania
pracy, wypowiadania sie, pielegnowania religii, ksztaltowania obyczajéw, rozwi-
jania nauki, literatury i sztuki, kultywowania pickna przez okreslona wspélnote
etniczna i regionalna powstaje dziedzictwo kultury swoiste dla kazdej wspdlnoty.
Podmiotem tej kultury jest zatem wspélnota regionalna, ale rozumiana zawsze
jako wspolnota os6b. Oznacza to, ze regionalne dziedzictwo kulturowe nalezy
widzieé na plaszczyz’nic osobowej, €O oznacza, Ze€ nie jest ona procesem anoni-
mowej produkgji, ale ze ludzie, zespdt oséb, a takze konkretny cztowick, jako
czlonek wspolnoty jest jej twdrcg. Jest ona zawsze wynikiem dzialania osobowe-
go. W praktyce oznacza to z jednej strony, ze ostatecznie czlowiek, jako osoba
i zespot ludzi, jako wspdlnota oséb jest tym, keory tworzy kulturg malej ojczy-
zny. Z drugiej zas$ strony, ze migdzy osoba lub zespotem 0sdb, a tym co jest owo-
cem ich dzialania, istnieje okreslona wi¢z osobowa, ktéra sprawia, ze w tym co
stworzone czlowick pozostawia $lad ludzkiej inteligencji, madrosci, dobra itp.,
a wiec $lad samego siebie. Stad tez kultura, w tym takze kultura regionalna, jest
zawsze ,wyrazem czlowieka, jest potwierdzeniem czlowieczenistwa™. Jan Pawel
IT tak to ujmuje: ,W dziedzinie kultury czlowick jest zawsze faktem: pierwszym
i podstawowym. Jest to zawsze cztowiek jako catos¢: w integralnym catoksztalcie
swej duchowo-materialnej podmiotowosci. I jesli stusznym jest podzial kultu-
ry na duchowg i materialna, zaleznie od charakteru i tresci wytworéw, w keo-
rych si¢ ona przejawia, to réwnoczesnie nalezy stwierdzié, ze z jednej strony
dzieta kultury materialnej $wiadcza zawsze o jakim$ «uduchowieniu» materii,
o poddaniu tworzywa materialnego energiom ludzkiego ducha: inteligencji,
woli, z drugiej za$ strony, dzieta kultury duchowej $wiadcza, na odwrét, o swo-
istej «materializacji» ducha i tego, co duchowe. Oba te ciagi wytworéw zdaja
si¢ by¢ réwnie pierwotne i rownie odwieczne. Oto ostateczna podstawa, azeby
rozumie¢ kulture przez integralnego cztowieka, poprzez caly rzeczywistos¢ jego
podmiotowosci — i azeby w kulturze szuka¢ zawsze integralnego cztowicka w ca-
lej prawdzie jego duchowo-cielesnej podmiotowosci, i azeby na ten autentycznie
ludzki ukfad, na t¢ wspaniala synteze ducha i materii (ciala) nie naktada¢ aprio-
rycznych rozréznien i przeciwstawien™. I chociaz Jan Pawel II méwi o ogélnie
rozumianej kulturze, to jednak te refleksje odnie$¢ mozna takze do regionalnego

7 Jan Pawel 11, Praemdwienie do miodziezy, Gniezno, 3 VI 1979, s. 40.

8  Jan Pawel II, W imi¢ prayszlosci kultury. Praeméwienie w UNESCO. Paryz 2 VI 1980, [w:]
Jan Pawet II, Wiara i kultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie, Polski Instytut Kultury
Chrzescijariskiej. Fundacja Jana Pawla II, Rzym 1986, s. 2.
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dziedzictwa kulturowego. Oznacza to, Ze jest ono owocem tworczosci cztowicka
w jego integralnosci.

Dlaczego dotychczasowe dociekania dotyczace podmiotowosci dziedzictwa
kulturowego matych ojczyzn byly potrzebne w analizie jego aksjologicznosci?
Dopiero bowiem w kontekscie tych stwierdzen uwidacznia sig, ze dziedzictwo
to, bedace wynikiem osobowego dziatania czlowieka jako jednostki i cztowieka,
jako zespolu os6b, jest w pewnym sensie odzwierciedleniem duszy konkretnej
wspélnoty. Jan Pawel IT stwierdza: ,kultura w swej najglebszej rzeczywistosci
nie jest niczym innym, jak szczeg6lnym sposobem, w jaki spofeczeristwo rozwija
swoje relacje z natura, stosunki migdzyludzkie i stosunek do Boga, azeby osiagna¢
prawdziwie ludzki poziom zycia; kultura jest stylem Zycia wsp6lnego charakeery-
zujacym i okreslajacym spoleczenstwo™. W tym wlasnie wyraza si¢ aksjologicz-
no$¢ kultury. Jest ona zatem no$nikiem i odbiciem tych wartosci, ktére pozosta-
wia w niej wspolnota regionalna jako wspélnota 0séb bedaca jej rzeczywistym
podmiotem. Ujmujac rzecz inaczej, nalezy stwierdzi¢, ze regionalne dziedzictwo
kulturowe jest no$nikiem wartosci tylko i wytacznie dlatego, ze tworzy go wspél-
nota 0sdb oraz ze jest ono zasadniczo odbiciem tych wartosci, ktére wspdlnota
rzeczywidcie soba reprezentuje. Najogélniej, nalezy przez to rozumieé, ze dzie-
dzictwo kulturowe charakteryzuje si¢ calym skomplikowanym systemem groma-
dzenia i przechowywania warto$ci. Dopiero na bazie stwierdzen dotyczacych po-
chodzenia owego dziedzictwa sensowne jest pytanie, jaka plaszczyzne wartosci
0ono tworzy, zabezpiecza i gwarantuje.

W wydobywaniu tych warto$ci mozna péjé¢ w kierunku omawiania poszcze-
golnych elementéw regionalnego dziedzictwa kulturowego i ukazywania, jakie
kryje ono w sobie warto$ci. Poniewaz jednak dziedzictwo to nie jest luznym zbio-
rem wielu elementéw, ale stanowi pewng odr¢bna cato$¢ o swoistym wyrazie,
w ktérej poszczegdlne elementy stajg si¢ zywymi czastkami nowej calosciowej
tresci, to takie podejscie byloby malo zasadne. Nalezy zatem wydoby¢ pewne
plaszczyzny wartoéci. Pomocne w tym moze by¢ wyakcentowanie okreslonych
plaszczyzn regionalnego dziedzictwa kulturowego. Nie ulega bowiem watpliwo-
$ci, ze dziedzictwo to jest wprawdzie jedno, ale wielorakie w swoich przejawach,
formach i aspektach.

Jego analiza pozwala wydoby¢ kilka podstawowych ptaszczyzn,
a mianowicie: kultur¢ materialng (budownictwo, stréj), intelektualng (literatura,
dorobek naukowy), religijna, moralna, techniczng i estetyczna'®. Sg to podsta-

9 Jan Pawet I, Kultura stuzy wyniesieniu cztowieka i rozwojowi wspdlpracy migdzy narodami,
[w:] Jan Pawet II, Wiara i kultura. Dokumenty, praeméwienia, homilie, Polski Instytut Kultury
Chrzescijariskiej. Fundacja Jana Pawla II, Rzym 1986, s. 2.

10 Por. H. Wistuba, Czlowick. Kultura. Znaki czasu, Wydawnictwo Diecezjalne, Olsztyn 1981,
s. 96.
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wowe plaszczyzny szeroko rozumianego regionalnego dziedzictwa kulturowego.
Ich zasygnalizowanie jest o tyle istotne, iz pozwala stwierdzi¢, ze tak jak istnieje
wiele plaszczyzn owej kultury, tak tez istnieje wiele plaszezyzn wartosci, kedrych
kultura ta jest no$nikiem. W tym sensie zasadne wydaje si¢ twierdzenie, iz dzie-
dzictwo to jest nosnikiem wielorakich i réznorodnych wartoéci: materialnych,
technicznych, intelektualnych, moralno-spotecznych, religijnych i estetycznych.
Wszystkie wzigte tacznie tworza $wiat wartoéci kultury regionalnej. Méwiac
jeszcze inaczej, wszystkie one niejako ,zakodowane” sa w szeroko rozumianym
regionalnym dziedzictwie. Ich rzeczywistymi nosnikami sa poszczegdlne elementy
omawianej tu kultury, np. literatura, twérczos¢ artystyczna, religia, etos, dzieje
itp. Przy czym kazdy z tych elementéw moze by¢ no$nikiem wielorakich wartosci.
Tak wiec dziedzictwo kulturowe malej ojczyzny, jako organiczna calos¢ i jednose,
poprzez poszczegdlne swe elementy jest jednym wielkim no$nikiem wartosci''.

W odpowiedzi zatem na pytanie o aksjologiczny wymiar regionalnego dzie-
dzictwa kulturowego, tzn. o to, jakie wartosci wydaja si¢ szczegélnie specyficzne
dla tegoz dziedzictwa, nalezy stwierdzié, ze charakteryzuje si¢ ono catym syste-
mem ,gromadzenia” i ,przechowywania” wartosci intelektualnych, moralno-
-spotecznych, religijnych, a takze w jakim$ sensie materialnych. W konsekwen-
cji oznacza to, ze jej uzyteczno$¢ dla osoby w dobie dzisiejszej nalezy widzied
w tworzeniu” i ,zabezpieczaniu” plaszczyzny tych wlasnie sfer wartosci. Jak
twierdzi D. Simonides, ,bo tu nie chodzi o folklorystyczne obrazki, ale o to, co
w dziedzictwie kulturowym ojczyzny jest najglebsze, o ten ukfad wartosci, kto-
re sa w zyciu najwazniejsze...”'%. Przy tym nalezy doda¢, ze s3 to z jednej strony
wartosci konkretne w miar¢ stale i sprawdzone wiclowickowa ,uzytecznoscia’,
z drugiej za$ strony wartosci najblizsze osobie, bo ich nosnikiem jest najblizsza
osobie kultura, w ktorej cztowiek rodzi si¢, dojrzewa i zyje.

Oddziatywanie wartosci dziedzictwa matych ojczyzn

W kontekscie dociekani dotyczacych aksjologicznego wymiaru malej ojczy-
zny w je¢j kulturowym dziedzictwie nalezy postawi¢ zasadnicze dla naszych analiz
pytanie: co wartosci te dajg osobie w perspektywie jej doskonalenia si¢ i rozwoju?

W swietle katolickiej nauki spolecznej istotne jest przekonanie, ze czlowiek,
keéry chee przezyd swoje zycie w pelni po ludzku, musi przyjaé, zaakceptowaé
i zinterioryzowa¢ okreslony system wartoéci, keory bedzie odpowiadat jego
godnosci jako osoby i pozwoli mu si¢ zrealizowaé w swym czlowieczenstwie.

11 Ror. H. Skorowskii Antropologiczno-etyczne aspekty regionalizmu, s. 125-126.
12 Slgzak wie, ze jest Slazakiem. Rozmowa z D. Simonides, ,,Gos¢ Niedzielny”, nr 30, 1988, s. 5.
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To z kolei oznacza, iz osoba musi mie¢ zagwarantowane i stworzone warunki re-
alizacji swej podmiotowosci. Chodzi o stworzenie i zabezpieczenie osobie odpo-
wiedniej przestrzeni, w ktdrej moze ona w sposdb wlasciwy si¢ rozwijaé. Czlowiek
bowiem potrafi realizowad siebie jako osobg, tzn. doskonalié si¢ i rozwija¢, tylko
i wylacznie na drodze mozliwosci korzystania z wartosci, kedre odpowiadajg mu
jako cztowickowi'®. Takg przestrzen wartosci nicodzownych do rozwoju wyda-
je si¢ stanowi¢ kultura najblizszego osobie srodowiska. Zanim jednak bedziemy
moéwi¢ o kulturze malej ojczyzny w jej wymiarze aksjologicznym, kilka mysli na-
lezy po$wieci¢ tezie dotyczacej ogélnie problemu kultury i osoby ludzkiej.
Powszechnie przyjmuje si¢ dzi$ poglad, ze ,,miedzy cztowickiem a kulturg ist-
nieje sprezenie zwrotne: czlowiek tworzy kulture i sam jest przez nig stwarzany”'“.
W tym przypadku interesuje nas przede wszystkim drugi czfon zasygnalizowanej
tezy, tzn. oddzialywanie kultury na osobe ludzky. Powszechnie przyjmuje sig,
ze kultura pojeta bardzo szeroko jest whasciwym srodowiskiem zycia czlowicka.
Méwi o tym migdzy innymi Jan Pawet II: ,Kultura jest wlasciwym sposobem
istnienia i bytowania czlowieka™, co oznacza, ze kazdy czlowick zyje w kulturze
i przez kulturg, ze jest mocno osadzony w konkretnym $rodowisku kulturowym.
I chociaz nie kultura decyduje o tym, kim jest czlowick w najglebszej swej byto-
wej istocie, to jednak wlasnie ona ,,za posrednictwem skomplikowanych sprezen
zwrotnych, dziatajacych we wszystkich zywych systemach, modyfikuje z kolei
rodzaj ludzki™'®. Stad tez o tym, ze poszczegdlna jednostka staje si¢ takim a nie
innym czlowickiem, decyduje w gléwnej mierze kultura, w ktéra jest ona wpisa-
na. Zasadny jest zatem poglad, ze $rodowisko kulturowe jest koniecznym warun-
kiem rozwoju czlowieka, i to we wszystkich plaszczyznach tegoz rozwoju. Sobor
Watykanski II wprost stwierdza, ze ,do prawdziwego i pelnego czlowieczen-
stwa dochodzi ona [osoba] nie inaczej jak przez kultur¢””’, a w innym miejscu:
»Koscidl przypomina wszystkim, ze kultur¢ odnosi¢ nalezy do pelnej doskonato-
$ci osoby ludzkiej”*. René Dubos tak bowiem ujmuje oddziatywanie kultury na
rozwdj osoby ludzkiej: ,,Gdyby nie kultura ksztaltujaca najbardziej nawet funda-
mentalne i uniwersalne aspekty ludzkiego zycia, zachowanie si¢ cztowieka byto-
by chaotycznym zlepkiem bezcelowych dziatan i emocjonalnych wybuchéw™”.
Zdaniem tego autora kultura oddzialuje na ksztattowanie cztowieka nie tylko

13 Por. H. Skorowski, Antropologiczne-etyczne aspekty regionalizmu, s. 105.

14 ]. Pasierb, Szkice o kulturze, Wydawnictwo WSDDCH, Pelplin 1982, s. 6.

15 Jan Pawel I1, W imig praysstosci kultury. Preeméwienie w UNESCO, p. 6.

16 R. Dubos, Pochwata réznorodnosci, Patistwowy Instytut Wydawniczy, Warszawa 1986, s. 81.

17 Sobér Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspdlczesnym Gaudium
et spes, Watykan 1965, nr 53.

18 Tamze, nr 59.

19 R. Dubos, Pochwata réznorodnosci, s. 93.
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w sferze biologicznej, ale takze umystowej i etycznej*. Z kolei J. Pasierb twierdzi,
ze dzigki kulturze czlowick ,staje ponad determinantami, ponad wszystkim, co
go ogranicza, zamyka i wiezi, co skazuje na czolganie si¢ po ziemi, dzi¢ki niej
potwierdza swoja wolno$¢, mogac zanegowaé nawet te prawa, ktére mu dykeuje
whasne cialo i krew. Dzi¢ki kulturze cztowick nie tylko wyszed! z dzungli, ale
ciagle si¢ moze jej przeciwstawia¢ — w sobie i innych™'. W tym kontekscie jasne
i zrozumiate staje si¢ twierdzenie tego autora: ,Kultura jest uprawsa czlowieczen-
stwa, jest uprawianiem czlowieczenstwa*

Powyzsze twierdzenia wykazuja jednoznacznie, iz wplyw kultury na rozwoj
osoby ludzkiej poprzez wartosci, keorych jest nosnikiem, staje si¢ oczywisty.
Oczywicie stwierdzenia te nalezy odnies¢ takze do kultury regionalnej. Mozna
bowiem méwi¢ o kulturze ogélnie rozumianej, a takze o kulturze powszechnej
i masowej. Najczesciej jest to jednak konkretna kultura, ktdra posiada konkretne
»oblicze” etniczne. Rozwazajac zatem wplyw kultury na rozwdj osoby, w pierw-
szej kolejnosci nalezy mie¢ na uwadze jego whasng kulture etniczna. Jest to prze-
ciez kultura najblizsza cztowickowi przez sam fakt jego urodzenia w konkretnym
srodowisku. Ona tez wydaje si¢ przede wszystkim wplywaé na rozwdj i wycho-
wanie czlowieka.

Jak twierdzi Jan Pawel II, rozw6j powinien odpowiada¢ wrodzonym wlasci-
wosciom, uzdolnieniom i tradycjom poszczegdlnych wspélnot etnicznych lub
grup ludzkich. Tylko wéwczas mozliwy jest rozw6j pelnego i dojrzatego czto-
wieka, zakorzenionego w dziedzictwie swoich przodkéw, a tym samym majacego
réwniez poczucie swej podmiotowosci®. Stad tez zasadne jest stwierdzenie, ze
przede wszystkim wlasna kultura zapewnia cztowickowi ,osobowa integralnos¢,
w pelni wyraza jego sposdb bycia w $wiecie, stowem — $wiadczy o jego osobo-
wej i spolecznej tozsamosci”. René Dubos ujmuje w ten sposéb wplyw kultu-
ry narodu na rozwdj osoby: ,kazdy z nas nosi w swej indywidualnosci odbicie
$wiatow, z ktérymi mial do czynienia. Florenckie ko$cioly, palace i parki, ich
widoki, dzwigki, zapachy, warunkuja rdzennego florentyniczyka, niezaleznie od
jego woli. Nawet jesli swiadomie nie zdaje sobie z tego sprawy, zwigzane z nim
przezycia stajg si¢ nieodlaczna czastka jego «ja», czynia go czym$ nieodwracal-
nie innym, niz gdyby urodzit si¢ w Londynie, Paryzu, Barcelonie czy Nowym
Jorku™. Zagadnienie wplywu regionalnego dziedzictwa kulturowego na rozwdj

20 DPor. tamze, s. 92.

21 ]. Pasierb, Szkice o kulturze, s. 6.

22 Tamze, s. 49.

23 Por. Jan Pawel 11, Oredzie na XXII Swiﬂtowy Dziers Pokoju, Warszawa 1989, nr 7, 9.

24 ]. Bakalarz, Duszpasterstwo a tozsamos¢ emigrantéw. Koscidt a emigracja, ,Znaki Czasu”, Vol. 4,
1986, s. 79.

25 R. Dubos, Pochwata réznorodnosci, s. 88.
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czlowicka podejmuje wielu innych autoréw. Wszystkie tezy tych autoréw moz-
na odda¢ jednym stwierdzeniem: ,kazdy przedstawiciel ludzkiego gatunku jest
uciele$nieniem ducha miejsca, w ktérym si¢ rozwija”*.

W $wietle przytoczonych powyzej tez i twierdzen, fakt wptywu i oddzialy-
wania $rodowiska kulturowego, w tym przede wszystkim kultury etnicznej, jest
powszechnym przekonaniem, keore nie budzi zadnych watpliwosci. Jest to jed-
nak twierdzenie bardzo ogélne. Nie wyjasnia ono calego procesu oddziatywania
kultury malej ojczyzny na rozwdj osoby. Cheac przeanalizowaé ten wlasnie pro-
ces, nalezy w pierwszej kolejnosci odpowiedzied na pytanie: jakie wartosci niesie
ze soba regionalne dziedzictwo kulturowe? Jesli bowiem kultura ta rzeczywiscie
wplywa na rozwdj osoby, a ten mozliwy jest tylko i wylacznie na bazie wielora-
kich wartoéci, to kultura malej ojczyzny musi by¢ ich no$nikiem. W pytaniu za-
tem, w jakim sensie narodowe $rodowisko kulturowe tworzy przestrzeni rozwoju
czlowicka, zawiera si¢ przede wszystkim pytanie o aksjologiczny wymiar tegoz
srodowiska, a konsekwentnie dalej, jak wartosci te wplywaja na osobg ludzka.

Najogolniej nalezy stwierdzi¢, ze dziedzictwo kulturowe malej ojczyzny
swoimi warto$ciami po prostu obdarza czlowicka”. Nie nalezy jednak rozumie¢
tego jako determinizmu. Powszechnie wiadomo bowiem, ze w calym procesie
rozwoju czlowick pozostaje zawsze pierwszorzgdnym podmiotem. Stad owo
»obdarzanie” nalezy rozumie¢ nieco inaczej. Srodowisko wartoéci ,,zakodowa-
nych” w kulturze etnicznej jest bezposrednim $wiatem istnienia osoby. Oznacza
to, ze cztowick nie tylko styka si¢ z nimi, ale takze w jakim$ sensie otwiera si¢ na
nie i konsekwentnie dalej je przyswaja. W takim sensie nalezy rozumie¢ okresle-
nie, ze warto$ci kultury regionalnej oddziatuja na czlowicka, lub cze¢sto uzywane
stwierdzenie, iz czlowick nasigka wartosciami wasnej kultury. Oddziatywanie to
idzie w trzech zasadniczych kierunkach.

Przede wszystkim warto$ci wlasnej kultury ksztaltuja osobg. Jak ujmuje to
J. Burszta: ,zatem czlowick, obok swych cech indywidualnych, a w znacznej
mierze od nich niezaleznie, jest w swej psycho-spotecznej konfiguracji wytwo-
rem, odbiciem i reprezentantem typu kultury wlasnego srodowiska, wlasnej
grupy terytorialnej; jest wiec nosicielem etnicznych postaw, spolecznych war-
tosci i innych cech uksztattowanych wedlug obowiazujacego etnicznego wzoru
kulturowego™. Uzywa si¢ tu takze innych okreslen, a mianowicie, ze kultura
malej ojczyzny tworzy cztowieka, doskonali go, pozwala mu bardziej stawaé sie
czlowickiem, ksztattuje go w sferze ,,by¢” i ,mie¢”. W gruncie rzeczy wszystkie
te okredlenia dotycza w najglebszej swej istocie rozwoju czlowicka jako osoby.

26 Tamize, s. 15.

27 J. Pasierb, Szkice o kulturze, s. 34.

28 ]. Burszta, Kultura ludowa — kultura narodowa. Szkice i rogprawy, Wydawnictwo Ludowa Spét-
dzielnia Wydawnicza, Warszawa 1974, s. 134.
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Oznacza to, ze wartosci kultury malej ojczyzny stwarzajg przestrzen do rozwo-
ju osoby, a poniewaz s to wartoéci rézne i wielorakie: intelektualne, moralno-
-spoleczne, religijne, estetyczne, mozna zasadnie wnioskowad, iz oddziatuja one
na wiele sfer czlowicka, umozliwiajac ostatecznie wieloptaszeczyznowy rozwdj
osoby. Nie ulega bowiem watpliwosci, ze s3 to wartosci, ktére ,uczy” cztowieka,
tzn. pomagaja mu ksztaltowa¢ jego $wiadomos¢ i sposdb myslenia; uobecniaja
catoksztatt prawd religijnych, ksztattuja $wiadomos$¢ moralna w formie prze-
konan moralnych, motywacji, uznawanych i akceptowanych postaw; ksztaltu-
ja wreszcie duchows sferg cztowicka”. Mozna zatem powiedzied, ze caloksztale
warto$ci kultury matej ojczyzny stwarza cztowickowi przestrzen do jego rozwoju
na plaszczyznie prawdy (rozum intelektualny), pigkna (rozwdj duchowy), dobra
(rozw¢j moralny), $wigtosci (rozwdj religijny)®. W tym tez sensie zrozumiale
i czytelne s3 stowa Jana Pawla II, ze kultura etniczna jest szkota dokonujacg rze-
telnego i uczciwego rozwoju osoby?!. Chodzi tu o to, co papiez na innym miej-
scu nazwie humanizacja. Pojecie to oznacza pelny rozwéj cztowicka, a wigc taki,
keéry dokonuje si¢ we wszystkich dziedzinach ludzkiej rzeczywistosci, tzn. roz-
woj harmonijny, w keorym wszystkie sfery przynaleznosci osoby wzajemnie si¢
przenikaja. Wynika to z oczywistego faktu, ze wartosci kultury malej ojczyzny
nie dotycza ani samej sfery duchowej, ani tylko sfery materialnej. Poprzez swoja
réznorodnos¢ dotycza one calej bogatej sfery rzeczywistosci, co oznacza, ze dla
konkretnej osoby sa one whasciwym podtozem i gruntem, a takze przyczyna roz-
woju cztowieka w zakresie jego integralnego i pelnego czlowieczenstwa. Mozna
powiedzieé, ze umozliwiaja one poszczegélnemu cztowickowi rozwéj w kazdym
ludzkim wymiarze. Tu nalezy widzie¢ ,uzytecznos¢” wartosci, kedrych noéni-
kiem jest dziedzictwo kulturowe malej ojczyzny. Stanowia one w $wiecie ciagle
zmiennych, malo konkretnych i ,modnych” wartosci ,uzyteczne” i ,wartoscio-
we” podtoze doskonalenia bytu ludzkiego i zapewniaja mu konieczne $rodki do
rozwoju jego indywidualnego i spolecznego charakteru.

Oddzialywanie wartosci kulturowych malej ojczyzny na osobg idzie takze
w drugim kierunku, ktéry okresli¢ mozna w pojeciu ,wychowanie”. Powszechnie
przyjmowany jest poglad, ze ,kultura w swoim podstawowym wymiarze to nic
innego, jak wychowanie czlowicka™”. Jak ujmuje to Jan Pawet II: ,Pierwszym
i zasadniczym zadaniem kultury w ogéle i kazdej zarazem kultury jest wychowa-
nie. W wychowaniu bowiem chodzi wlasnie o to, azeby czlowick bardziej stawal

29 H. Skorowski, Antropologiczne-etyczne aspekty regionalizmu, s. 127.

30 Por. Jan Pawet II, W imig prayszlosci kultury. Przeméwienie w UNESCO, p. 7.

31 Por. Jan Pawet II, Przemdwienie do mlodziezy, s. 41.

32 Z. Zdybicka, Rola religii w tworzeniu cywilizacji mitosci, [w:] Jan Pawet I, Wiara i kultura.
Dokumenty, przeméwienia, homilie, Polski Instytut Kultury Chrzescijaniskiej. Fundacja Jana Pa-
wha II, Rzym 1986, s. 24.
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si¢ czlowickiem — o to, azeby bardziej «byt>», a nie tylko «mial» — aby wigc
poprzez wszystko, co «ma», co «posiada», umial bardziej i pelniej by¢ czlo-
wiekiem — tzn. azeby umial bardziej «by¢» nie tylko z drugim, ale takze i dla
drugich™. Odnosi si¢ to przede wszystkim do kultury najblizszej. Jej role wy-
chowawczg nalezy widzie¢ w plaszezyznie tych wartosci, keérych jest nosnikiem.
Wartodci te, a szczegdlnie wartoéci etyczno-spoteczno-religijne, uswiadamiajg
osobie, ale takze ukazujg, przekazuja i wyznaczaja caloksztatt zachowan do sie-
bie, innych ludzi i $wiata. Janusz Pasierb tak widzi oddzialywanie tej kultury na
rozwoj czlowieka: ,W kulturze tradycyjnej, zamknigtej wystgpowalo wicle zja-
wisk, kedre skladaly si¢ na poczucie fadu i harmonii — tymi wartosciami kultura
obdarzata cztowieka. Stosunek do innych ludzi i do $wiata byt w dawnej kulturze
uregulowany, unormowany poprzez obrzedy i wzory zachowan. Nawet procesy
produkcyjne, zwlaszcza tej produkeji, ktdra byla najbardziej powszechna, miano-
wicie rolniczej czy rzemieslniczej, byly unormowane obrz¢dami. Czlowick wie-
dzial, na jakiego $wigtego miat wyjé¢ w pole i sia¢ i na jakie $wigto Matki Boskiej
powinien zaczg¢ zniwa. Nie musieli mu o tym przypomina¢ spikerzy telewizyj-
ni. Takze stosunki miedzyludzkie, najwazniejsze sprawy zycia, $mierci, narodzin
byly unormowane trwalymi obyczajami. Czlowiek wiedzial, jak powinien si¢
oswiadczy¢, i wiedzial, jak si¢ przygotowa¢ na $mier¢ (...). Byt czas, gdy cztowiek
wiedzial, ze nie wolno plu¢ do wody, zdawal sobie sprawe, ze nie nalezy rzucaé na
ziemig chleba; pouczano go réwniez, jak sie¢ pisze list. Wszystko bylo whasciwie
okreslone. Te zachowania uwazano za nieomylne (...). Czlowiek zyskiwal przez
to liczne dobrodziejstwa: spokdj, harmonie za jedna tylko ceng — za ceng postu-
szeristwa, za cen¢ podporzadkowania si¢ miejscowemu kanonowi (...). W jakims
sensie czlowick czul si¢ jak w dziecinstwie, tzn. czut si¢ szczgsliwy, bo nie on te
sprawy rozstrzygal. Czynita to za niego kultura, wielka, opickuricza, ciepta i ludz-
ka, zrobiona na miare ludzi, ktérzy w niej uczestniczyli. Kultura byta ogétem za-
chowan si¢ i ogdtem wytworéw cztowieka. Ciezar regulacji stosunku czlowicka
do siebie i do $wiata, i innych spoczywal nie na jednostce, ale na kulturze. Istnialy
wzorce na wszystkie okazje. Tak bylo w rodzinie, tak bylo w spoleczenistwie, tak
byto w Kosciele™.

Przytoczona powyzej wypowiedz dotyczy kultury tradycyjnej. W pewnym
jednak sensie odnies¢ ja mozna do kultury malej ojczyzny, kedra mimo daleko
idacych przeobrazen cechuje si¢ pewnym stopniem tradycyjnosci. W tym miej-
scu rodzi si¢ jednak pytanie: czy takie oddzialywanie tej kultury na osobg nie jest
jej zniewoleniem w postaci narzucania mu calego systemu odniesien i zachowan,
a nie wychowaniem?

33 Jan Pawel 11, Wimig praysatosci kultury. Praeméwienie w UNESCO, p. 11.
34 J. Pasierb, Szkice o kulturze, s. 34-37.
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Nie bedzie to z pewnoscia zniewolenie, jesli caly problem oddzialywania kul-
tury w sferze wychowania przeniesiemy na plaszczyzng wartosci. W takim ujgciu
oddzialywanie to nalezy widzie¢ nie jako determinizm osoby poprzez narzucanie
jej okreslonych form zachowania, ale jako propozycje szerokiego wachlarza au-
tentycznych i ,sprawdzonych” warto$ci moralno-etyczno-spoteczno-religijnych.
Jest to plaszczyzna wartosci, czgsto ugruntowana w postawach, obyczajach, nor-
mach, ktére dzigki swej ,wartosciowosci” s godne afirmowania i przyjecia jako
wartosci istotne i podstawowe. W takim uj¢ciu wychowanie poprzez wartoéci
rodzimej kultury idzie w dwoch kierunkach. Pierwszym z nich jest wychowa-
nie sumienia cztowieka. Przy czym nie chodzi tu o ksztaltowanie $wiadomosci
moralnej, ile raczej o wychowanie do zdolno$ci otwierania si¢ i zaangazowa-
nia w kierunku wartosci, a takze o umiejetnos¢ rozstrzygnie¢ w formie sadow
wartosciujacych w konkretnych sytuacjach w oparciu o uznawany $wiat war-
to$ci. Drugi kierunek oddziatywan nalezy widzie¢ w plaszczyznie wychowania
do okreslonego sposobu postgpowania w relacji do siebie, drugiego czlowieka,
wspolnoty, $wiata, a takze Boga. W oparciu o wartosci whasnej kultury cztowick
jest w stanie ,,Wypracowac'” wzorce zachowania i odniesienia. Mozna powiedziec’,
ze kultura malej ojczyzny poprzez wartosci, kedrych jest nosnikiem, petni w pro-
cesie wychowania osoby funkej¢ poznawczo-motywujaca, tzn. pozwala poznaé
catoksztatt whasciwego zachowania i racje takiego, a nie innego postgpowania;
funkcje modelowo-wzorcowa, tzn. dostarcza konkretnych przyktadéw wilasciwe-
go bycia w $wiecie i wspSlnocie; a takze funkcje wspomagajaca, przez co nalezy
rozumie, ze dostarcza konkretnej ,pomocy” w ksztaltowaniu wlasnego cztowie-
czenistwa®. Te wlasnie funkcje pozwalajg ostatecznie czlowickowi uksztaltowad
wlasciwg sfere odniesien do otaczajacej go rzeczywistoéci, a takze do samego sie-
bie. Jest to za$ nic innego, jak po prostu wychowanie cztowieka.

Oddzialywanie dziedzictwa kulturowego malej ojczyzny idzie w jeszcze
jednym kierunku. Mozna go nazwa¢ tworzeniem warunkéw urzeczywistniania
wlasnej podmiotowosci, co ma takze zwigzek z rozwojem i wychowaniem czlo-
wieka. Przede wszystkim wartosci wlasnego kulturowego dziedzictwa umoz-
liwiajg czlowiekowi poprzez ,zakorzenienie” w kulturze odkrywanie wlasnej
osobowej tozsamosci. Dotykamy w tym miejscu jakosciowo waznego proble-
mu, jakim jest problem tzw. ,zakorzenienia”. Jednym z najwigkszych niebezpie-
czenstw grozacych wspotczesnemu czlowickowi w dobie wielorakich przemian
jest tzw. zagubienie w kulturze masowej i spolecznosci anonimowej. Stad, jak
twierdzi L. Badkowski: ,azeby w oszalamiajacym nowym $wiecie czlowiek nie
utracil swej osobowosci, zeby zawsze umial odnalez¢ siebie wéréd miliardéw
ludzi i wéréd spraw poza zasiegiem jego wplywu, powinien mie¢ konkretny,

35 Por. Z. Zdybicka, Rola religii w tworzeniu cywilizacji mitosci, s. 24-25.
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tatwo sprawdzalny przydzial. Ten przydzial gruntuje go, okredla jego miejsce
wisr6d ludzi, kedrych zna i z kedrymi tacza go stosunki bezposrednie i zrozumiate,
oraz wsréd spraw, na ktdre posiada wplyw, ktére z jaka$ skutecznoscig moze po-
piera¢ lub zwalczaé. Przydziat ten jest tym silniejszy, im mocniejszy jest zwigzek
jednostki z otoczeniem™. Cztowick musi zatem mie¢ poczucie ,,zakorzenienia’,
jesli chce w pelni by¢ podmiotem, a nie przedmiotem toczacych si¢ proceséw
polityczno-spoleczno-gospodarczych. Badania socjologiczne jednoznacznie
wskazuja zagubienie czlowieka, szczegélnie ludzi miodych we wspétezesnym
$wiecie, w momencie gdy pozbawiony on jest mozliwosci identyfikowania sie
z okre$lonym, bliskim mu $rodowiskiem kulturowym. Stad tez potrzeba wspo-
mnianego ,zakorzenienia’, ktére dokonuje si¢ w sposdb najbardziej naturalny
w oparciu o whasne regionalne $rodowisko kulturowe. Nie ma zatem ,zako-
rzenienia” bez przeszltoéci, nie ma go bez srodowiska naturalnie i historycznie
uksztaltowanego pod kazdym wzgledem: geograficznym, etnicznym i kulturo-
wym. Jezeli czlowick pozbawiony jest mozliwosci utozsamiania si¢ z konkretna
tradycja, ze wspdlnota wigksza od rodziny, lecz mniejsza od narodu, z obyczajem
i dialektem wyrézniajacym go pomigdzy milionami, a wspélnym dla tysiecy, za-
traca si¢ w bezczasowosci i masie™. Stad tez poczucie ,zakorzenienia” ma istotne
znaczenie dla realizacji wlasnej podmiotowosci. Daje ono bowiem cztowickowi
poczucie ,,bycia sobg i bycia u siebie”. To za$ ma daleko idace konsekwencje w po-
staci aktywnosci czlowieka. ,,Zakorzenienie” — owo poczucie bycia sobg i bycia
u siebie — daje czlowickowi mozliwos¢ zrozumienia swoich obowigzkdw i zadan,
a konsekwentnie dalej faktyczne wlaczenie si¢ w nurt zycia wlasnego srodowiska.
Tylko bowiem na bazie poczucia bycia sobg i u siebie mozliwa jest autentyczna
aktywnos¢ cztowicka we wlasnym $rodowisku. I to jest kolejny wplyw dziedzi-
ctwa kulturowego matej ojczyzny na podmiotowos¢ czlowieka.

Uwagi koncowe

Dziedzictwo kulturowe malej ojczyzny ma swoj aksjologiczny wymiar.
Ta aksjologiczno$¢ ujawnia si¢ w dwoch plaszezyznach.

A. Jest ono nosnikiem wielorakich wartosci, z kedrych najwazniejsze to war-
tosci intelektualne, moralne, spoleczne, religijne, estetyczne, a takze materialne.
Ujmujalc rzecz nieco inaczej, mozna powiedziec’, ze dziedzictwo to jest miejscem
stworzenia’, ,przechowywania” i ,,przetwarzania” wiclorakich wartosci. Istotng

36 L. Badkowski, Nie chodzi o rezerwat, ale o konstruktywnq site, ,Zycie i Mysl”, Vol. 3—4, 1961,
s. 95.
37 Por. H. Skorowski, Antropologiczno — etyczne aspekty regionalizmu, s. 231, 240.
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jego role nalezy widzie¢ nie tylko w samej ich wielkosci i réznorodnosci, ale takze
w jakosci tych warto$ci — wartosci stale, pociagajace swa autentyczng wartoscio-
woscia, bliskie, swojskie i wlasne. Sa to bowiem wartoéci wlasnego, rodzimego
$rodowiska.

B. Warto$ci regionalnego dziedzictwa kulturowego tworza wiasciwe $rodo-
wisko rozwoju i funkcjonowania czlowicka. Wartosci bowiem s3 nicodzowna
przestrzenia funkcjonowania cztowieka i jego zakorzenienia w wielkim $wiecie.
Jesli zatem whasne dziedzictwo kulturowe jest nosnikiem nie tylko réznych, ale
jakos'ciowo wainych wartosci, to tym samym tworzy ono przestrzeﬁ integralnego
rozwoju czlowieka i realizowania wlasnej osobowej podmiotowosci.

C. W kontekscie tych stwierdzent wydaje si¢ sprawa oczywists, iz jednocza-
cy si¢ $wiat — jednoczaca si¢ Europa nie moze zatraci¢ bogactwa réznorodnosci.
W praktyce oznacza to w $wietle katolickiej mysli spolecznej, iz zjednoczona
Europa powinna by¢ OJCZYZNA OJCZYZN, w tym takze, a moze przede
wszystkim, MALYCH OJCZYZN.
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TERESA GRABINSKA

AKADEMIA WOJSK LADOWYCH IM. GENERALA TADEUSZA KOSCIUSZKI, WROCLAW

O przydatnosci starcdw dla bezpieczenstwa
i pomyslnego rozwoju panstwa

Wstep

Nazwa ,stary” okresla si¢ cos, co trwa dlugo w czasie lub w swym poczatku
jest odlegte w czasie. Obok czysto temporalnego zabarwienia znaczeniowego wy-
stepuje odniesienie okreslenia ,,stary” do tego, co zuzyte. Obie cechy semantycz-
ne nie musza wspotwystepowal. Samo trwanie w czasie nickoniecznie generuje
zuzycie (nieprzydatno$é), a z kolei co$ moze si¢ zuzy¢ z innych powoddéw niz
uplyw czasu. We wspolczesnej utylitarnej kulturze konkurencji i komercyjnie
kreowanej nowosci obie denotacje bardziej na siebie zachodza i mocnej w zna-
czeniu terminu ,,stary” wybrzmiewa ton zuzycia i nieprzydatnos'ci.

W dynamicznie rozwijajacej si¢ wytworczosci nowe rzeczy coraz szybciej
staja si¢ stare i wymienne na inne. W transhumanistycznym projekcie kulmi-
nacja tego procesu ma by¢ zmierzch zawodnego w swych starzejacych si¢ funk-
cjach tzw. cztowicka naturalnego’, ktéry w ideologii transhumanizmu staje sie
malo przydatnym przezytkiem, do zastgpienia wcigz nowymi, doskonalszymi
(tj. sprawniej dzialajacymi) tworami techniki. W tej utopijnej perspektywie wiek
transczfowicka ma nie mie¢ znaczenia, bo — w radykalnych nurtach H+ (trans-
humanizmu) - sam ludzki twdr, niejako obciazony biologiczng przemijalnoscia,
ma z czasem po prostu zniknaé.

1 Zob. np. G. Holub, Ulepszanie czlowicka. Fikcja czy rzeczywistosé?, Wydawnictwo Naukowe
Akademii Ignatianum, Krakéw 2018; T. Grabiniska, Bezpieczeristwo osoby i wspdlnoty. Ochrona
bytu osobowego w obliczu ideologii i praktyki transhumanizmu, Wydawnictwo Akademii Wojsk
Ladowych, Wroctaw 2018; Transhumanizm — wieloaspektowosé zagadnienia, red. P. Duchlinski,
G. Hotub, Wydawnictwo Naukowe Akademii Ignatianum, Krakéw 2022.
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Transhumanistyczny projekt eliminowania starosci jest ewidentnie niezgod-
ny z jeszcze niedawnym obdarzaniem szczegdlng atencja ludzi starych. Podczas
gdy obecnie czlowick w podesztym wicku (czyli podchodzacym pod granice
zycia®) jest postrzegany jako taki, ktory stracit wiele z tzw. uzytecznych dyspozy-
cji: jest malo uzyteczny w spolecznodci, jesli wrecz jej nie obciaza, tatwy do za-
stapienia kim$ mlodszym, to w tradycji rozwoju ludzkiej cywilizacji staroé¢ byta
wyktadnikiem dojrzalodci i szczegdlnej rangi w doskonaleniu zycia spotecznego
i politycznego wspélnoty. Oczywiscie, nie kazda staro$¢. Poniewaz jednak daw-
niej samo przezycie dhuzszego czasu wymagato wiedzy, roztropnosci i zdyscypli-
nowania (zgodnie z przyjetymi normami), to rozwijanie z wickiem owych przy-
miotdw czgsto czynilo starca me¢drcem, keéry byl nie do wyrgczenia w sprawach
publicznych i co nadawato mu godno$¢ spoleczna.

Godno$¢ spofeczng nalezy odréznia¢ od godnosci ontycznej®. Ta pierwsza
jest uznaniowa i tymczasowa, podczas gdy ta druga jest cecha konstytutywna
ludzkiego bytu, bezwzglednie przystugujaca cztowiekowi, zwlaszcza w tradycji
chrzedcijaniskiej’. Byla wszak przeczuwana takze wezedniej, np. przez Arystotelesa,
ktéry upomniany za to, ze wsparl datkiem czlowieka upadlego (niegodnego spo-
lecznie), mial odpowiedzie¢: ,Nie temu czlowickowi datem, ale temu, co w nim
ludzkie™.

Godno$¢ spofeczna jest nadawana komus przez innych w powierzaniu mu
szczegblnie waznych zadan albo w nadawaniu mu czci w wyniku jego zastug.
Godno$¢ ontyczna osoby jest natomiast zadaniem dla Ja w budowaniu relacji
z'Ty, »jezeli «ja» i «ty» trwaja we wzajemnej afirmacji osoby (...), potwierdza-
jac to swoimi czynami”®.

W wielu kulturach nazwa ,starzec” byta nobilitujaca, bo dopiero osiagni¢ta
z wiekiem madro$¢ usprawniata do obejmowania szczeg6lnie waznych funkcji

2 Poczatek starosci zwykt wyznaczaé wiek po przekroczeniu 60 lat (Solon) albo 64 lat (Arysto-
teles). W cybernetycznym modelu cztowieka Marian Mazur ostatnia faz¢ zmian ludzkiego
charakteru okreslit jako endostatyzm. Jest ona osiagana w réznym wieku, w zaleznosci od
indywidualnego tempa dynamizmu charakteru: od 40 lat (predestynowani do przewodzenia,
co nie oznacza, ze do rzadzenia) az po 87. rok zycia (dojrzali twércy). Niektérzy jej weale nie
osiagaja (tzw. wieczne dzieci); zob. M. Mazur, Gybernetyka i charakter, Patistwowy Instytut
Wydawniczy, Warszawa 1976, s. 310, 315-317.

3 T. Grabinska, Ontyczna a spoteczna perspektywa godnosci osoby ludzkiej, [w:] Godnosé w perspek-
tywie nauk, red. H. Grzmil-Tylutki, Z. Mirek, Wydawnictwo MTN Fides & Ratio — Pontificia
Academia dell' Immacolata, Krakéw 2012, s. 40—46.

4  Godnosci ontycznej cztowicka, niezaleznie od osiagnigtego wicku, tj. od poczgcia do $mierci,
konsekwentnie broni Tadeusz Biesaga, np. w: T. Biesaga, Pojecie 0soby a jakos¢ zycia we wspdt-
czesnej bioetyce, ,,Sympozjum. Periodyk Naukowy”, Vol. 6, 2002, nr 1(9), s. 53-68.

5 Por. Diogenes Laertios, Zywoty i poglady stynnych filozoféw, thum. I. Kroniska, K. Lesniak
i in., Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2012, s. 265.

6 Por. K. Wojtyta, Osoba: podmiot i wspélnota, [w:] ,, Osoba i czyn” oraz inne studia antropologicz-
ne, red. T. Styczen i in., Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 2000, s. 369-414, tu: s. 402.
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spotecznych i urzedéw w panstwie, gléwnie edukacyjno-wychowawczych, sa-
downiczych, doradezych i kaptanskich. W starozytnym Rzymie najwazniejsza
i najdtuzej dzialajaca instytucja polityczna byla rada starcéw, czyli senat, kedrego
nazwa wywodzita si¢ od taciriskiego senex — ,,starzec”. Mimo réwnoleglego zdro-
wego krytycyzmu wobec gerontokracji godnos¢ spoleczna starcéw byta bardzo
wysoka.

Zalety starosci w traktacie Marka Tulliusza Cycerona
Kato Starszy, czyli o starosci

Marek Tulliusz Cyceron, podobnie jak Grecy i inni Rzymianie, w starosci
upatrywal racji dla godnosci spotecznej. Uzasadnieniu tego poswigcit oddzielny
trakeat: Kato Starszy, czyli o starosci’. Whasne poglady wlozyt w usta tytutowego
Katona Starszego (Marcus Porcius Cato, zw. Cenzorem), postaci historycznej.
Trakeat jest podzielony na 23 rozdzialy, zostal skomponowany w postaci listu
Cycerona do Tytusa Attyka (Titus Pomponius Atticus) i napisany w formie roz-
mowy migdzy Katonem (wtedy w wicku podeszlym — 84 lat) a duzo bardziej
mlodszymi — Scypionem Afrykanskim Mlodszym i Gajuszem Leliuszem, takze
postaciami historycznymi. Cyceron wyznaczyt wigc czas dialogu® na ok. 150 rok
przed Chr.

W rozdziale I Cyceron zwraca si¢ do Attyka jako autor listu-traktatu, w keo-
rym chce wesprze¢ starzejacego si¢ przyjaciela. I od razu w rozdziale II, po na-
rzekaniach Scypiona na staro$¢, stwierdza, ze jest ona naturalng ostatnia faza
zycia, ktora nie kazdy osiaga, ale na ktéra trzeba by¢ przygotowanym: ,Madry
czlowiek znies¢ t¢ konieczno$é powinien ze spokojnym umystem™. W rozdziale
XVIII podkresla, ze nie kazda staros¢ jest godna spolecznego uznania (godnosci
spolecznej): ,,ani siwe wlosy, ani zmarszczki nie moga od razu zjedna¢ sobie po-
wazania” [Cyceron, s. 169]. Staro$¢ zawsze jest pochodna mtodosci. Do godnej
starosci cztowick dojrzewa lub nie. Paristwa dobrze rzagdzone (jak Lacedemonia —
miasto-panistwo Spartan) powazaja i wykorzystuja umiejetnosci, doswiadczenie
i doradztwo madrych starcow™.

7 M.T. Cyceron, Kato Starszy, czyli o starosci, [w:] tenze, Pisma filozoficzne, cz. 11, dum. E. Ryka-
czewski, Nakladem Biblioteki Kérnickiej, Poznan 1879, s. 145-177. Zob. H. Kowalski, Spokd;
cgy smutek? Koncepcja starosci w pismach Marka Tulliusza Cycerona, ,Vox Patrum”, Vol. 56,
2011, nr 31, s. 119-131.

8 Dialog miedzy trzema jego uczestnikami przechodzi miejscami w dtuzszy monolog Katona.

9 Por. M.T. Cyceron, Kato Starszy, czyli o starosci, s. 147. Dalej odwolania do tekstu Cycerona
beda wystepowaly tylko w tekscie gtéwnym. Tu bytoby to: [Cyceron, s. 147].

10 Rzady starcéw byly bardziej pozadane w rzymskiej republice niz w cesarstwie.
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W rozdziatach IIT, XII i XIV Cyceron rozprawia si¢ z uskarzaniem si¢ na sta-
ro$¢ z powodu tego, ze uniemozliwia ona korzystanie z wielu przyjemnosci zmy-
stowych. Uwaza, ze odczuwanie niedosytu przyjemnosci zmystowych zasadniczo
nie jest zwigzane z wiekiem, lecz ze stopniem doskonalosci charakeeru: ,,najmoc-
niejsza podpora starodci (...) sa nauki i ¢éwiczenia w cnotach, kedre piclegnowa-
ne w kazdym wicku, wydaja przy koricu dlugiego zycia najpickniejsze owoce”
[Cyceron, s. 148]. Poza tym przyjemnosci zmystowe, do ktdrych niejako w na-
turalny sposob dazy mlody czlowick, moga sta¢ si¢ przeszkoda w jego wszech-
Stronnym rozwoju. Cyceron napomina: ,wystawcie sobie czlowieka zatopionego
w najwickszej, jaka tylko uczué mozna, rozkoszy, a zaden z was watpi¢ nie bedzie,
ze ten czlowiek, poki nie wybrnie z topieli uciech cielesnych, nad niczem zasta-
nowic sie, nic rozumem ogarna¢ zdolnym nie bedzie” [Cyceron, s. 160]. Staros¢
ma to do siebie, ze owe przyjemnosci zmyslowe staja si¢ malo atrakcyjne, zwlasz-
cza w pordwnaniu ze szczg$ciem plyngcym z aktywnosci umystowe;j i ze stuze-
nia dobru publicznemu. Kazde pragnienie czegos, szczegélnie z zewnatrz, jest
zwiazane z odczuwaniem potrzeby. Ta za$, zgodnie z mysla epikurejska, wyzwala
cierpienie (przykro$¢) z powodu braku jej zaspokojenia. Totez ,,nie pragnad jest
wickszg przyjemnoscig” [Cyceron, s. 163]. Ostatecznie wige najwigksze przyjem-
nosci pochodza od nauk, ,ktére w madrych i $wiatlych ludziach z laty rosng”
[Cyceron, s. 164].

W rozdziale IV Cyceron przywoluje posta¢ Kwintusa Fabiusza Maksyma, kto-
ry w sedziwym wieku z powodzeniem prowadzil wojny i inicjowal nowe rozwig-
zania prawne w Senacie. Odznaczal si¢ doskonata wiedza, pamiecia, ruchliwoscia
umystu, wyjatkowo trafnym doradzewem, statecznosci, a takze szlachetnoscia
w zyciu rodzinnym. Z kolei w rozdziale V podaje jeszcze inne przyklady szczgs-
liwej i tworczej starosci, migdzy innymi Platona'! i swoja wasna. To ,,[g]tupi lu-
dzie swoje wady i winy na staro$¢ zwalajg” [Cyceron, s. 150]. W rozdziale XVIII
jeszcze raz przypomina, ze wytykane staroéci wady, jak: zrz¢dliwos¢, nadmierne
zatroskanie i zapobiegliwos¢, tatwe okazywanie gniewu i dezaprobaty po prostu
w wicku pdzniejszym ujawniaja si¢ z wigksza sila. Byly wszak obecne wezesniej'

W rozdziale VI Cyceron rozwaza zasadno$¢ tezy, ze ,,[s]taros¢ nie pozwala
nam trudni¢ si¢ sprawami” [Cyceron, s. 151]. Owszem, ale tylko niekt6érymi,
czyli tymi, ktére wymagaja wigoru miodosci i sprawnosci fizycznej. I ponownie
przytacza wiele przykladéw aktywnych publicznie starcéw. Ich wybitna dziatal-
no$¢ natomiast jest ta, ktora nie jest dana — wlasnie z powodu niedostateczne;j

11 Zob. np. A.Z. Zmorzanka, Platon o starosci i ludziach starych, ,Vox Patrum”, Vol. 56, 2011,
nr 31, s. 73-104.

12 Koncepcja M. Mazura potwierdza owe wady starosci, ktdre — réwniez zgodnie z nig — moga
si¢ ujawniac z rézna sita w mlodszym wieku; zob. M. Mazur, Cybernetyka i charakter, s. 310,

315-317.
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wiedzy i do§wiadczenia — mlodym: ,nie sifg ciala, szybkoscia, zwinnoscia wiel-
kich rzeczy dokazujemy, ale rada, powaga, madrem zdaniem” [Cyceron, s. 152].
A jesli chodzi o dbalo$é o bezpieczenistwo panistwa, to ,,najwigksze rzeczpospoli-
te mlodzi ludzie wstrzasneli, starzy podzwigneli i do dawnego stanu przywrécili”
[Cyceron, s. 153].

W rozdziale VII Cyceron sprzeciwia si¢ zarzutowi, jakoby w staroéci ulegata
stepieniu pamigé. Tak jest wtedy, gdy zaniedbuje si¢ jej ¢wiczenie albo po pro-
su nie ma si¢ dobrej pamigci od urodzenia. Twierdzi, ze ,,[p]ozostaja starcom
nienaruszone wladze umystowe, byle tylko w pracy nad naukami nie ustawali”
[Cyceron, s. 153]. Swiadczg o tym liczne przyktady politykdw, filozoféw i pisa-
rzy, ale takze zwyktych starych ludzi. Starcy na 0gét pamigtaja o swoich nastep-
cach, ktérym — mimo juz niedtugiego czasu wlasnego zycia — staraja si¢ przeka-
zal jak najwigcej dobr, takze materialnych.

W rozdziale VIII Katon porusza sprawe relacji migdzypokoleniowej: nie
musi by¢ konfliktowa, naznaczona niechgcig starcéw do mlodych, wynika¢ z tej
przyczyny, ze mlodos¢ utracili, a z drugiej strony — mtodziezy do starcéw, bo
zajmujg im stanowiska publiczne. Przeciwnie, normalne jest, ze seniorzy ciesza
si¢ z zaufania i szacunku miodych, podczas gdy miodzi korzystaja z wiedzy i do-
$wiadczenia starcdw. Starcy zreszta nie powinni poprzestawaé na swym dorobku
intelektualnym i nabytej wezesniej wiedzy, lecz przez caly czas si¢ uczy¢. Solon na
przyklad czynit tak codziennie, a Sokrates pod koniec zycia nauczyt si¢ gry na lirze.

W rozdzialach IX, X i XI Cyceron rozwaza znaczenie obnizenia kondycji fi-
zycznej starcOw dla spetniania si¢ w ich zyciu. Twierdzi, stuzac rowniez wlasnym
przyktadem, ze — po pierwsze — wcale nie wszystkie przyjemnosci mlodosci po-
ciagaja wszystkich w mlodym wieku, a — po drugie — tym bardziej w wicku star-
szym ,[t]rzeba uzywad, co mamy, i w kazdym wieku to tylko czyni¢, na co nam sit
staje” [Cyceron, s. 155]. Jednym z waznych zadan dla oséb w wieku starszym jest
nauczanie i wychowywanie miodych. Poza tym, gdy kondycja fizyczna aktyw-
nego starego czlowieka jest dostateczna, to nie zwykt on teskni¢ za modoscia.
Ponadto nawet stan wlasnego ciata moze senior utrzyma¢ w dobrym zdrowiu,
gdyz ,[m]oze (...) ¢wiczenie i wstrzemigzliwo$¢ zachowaé staroéci nieco dawnej
sity”. Tym bardziej efektywne jest utrzymywanie aktywnosci umystu seniordw,
gdyz w wyniku treningu ,,[c]ialo po natezeniu staje si¢ oci¢zale, wladze umysto-
we, przeciwnie, zaostrzaja si¢ ¢wiczeniem” [Cyceron, s. 158]. W wieku podeszlym
znacznie rzadziej niz w mlodosci czlowiek oddaje si¢ plochym lub rozpustnym
czynom. Godne wigc pochwaly jest wystepowanie u mlodego cztowieka czego$
z powagi starca, a u starca czegos z radosci i innowacyjnosci mlodzienca®.

13 Takiego splotu zalet w mlodosci oraz w starosci nie wykluczal M. Mazur; zob. M. Mazur,

Cybernetyka i charakter, s. 315.
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W rozdziatach XIIT i XIV Cyceron porusza sprawe wlasciwej formy spotkan,
w keérych ludzie uczestnicza dobrowolnie, aby poczué przyjemno$é obcowania
zinnymi. Zycie towarzyskie, w ktérym maja upodobanie mlodzi ludzie, powinno
mie¢ forme biesiady, a nie hulanki. Biesiada, ku kt6rej bardziej sktaniaja sig starcy,
skupia jej uczestnikéw wokoét wymiany mysli; odczuwanie za$ zadowolenia i sy-
to$ci w wyniku serwowanych napitkéw i strawy staje si¢ drugorzedne, cho¢ nie
jest bez znaczenia. Cyceron preferuje biesiade, gdyz podczas niej mozna prowa-
dzi¢ interesujace rozmowy rozwijajace intelekt dyskutantow.

W rozdzialach XV, XVI i XVII Cyceron odnosi si¢ do dobrodziejstwa zycia
wiejskiego, ktore czesto jest wyborem w wicku pézniejszym. Ten, kto je podej-
muje, na 0gdt rezygnuje z zycia publicznego, cho¢ zasadniczo nie musi ono prze-
szkadza¢ udzielaniu si¢ panstwu. Sam Katon faczyl t¢ przyjemno$é i powinnosé.
W zyciu wiejskim czlowiek w kazdym wieku doznaje szczgécia w obcowaniu
z naturg. W wicku starczym stwarza ono mozliwo$¢ wzmocnienia nadwatlone;j
nieraz woli zycia w aktywnym przezywaniu cyklu wciaz odradzajacej si¢ przyro-
dy i w jej pielegnowaniu dla niej samej, nie za$ dla wymiernych korzysci z uprawy
roli lub hodowli: ,,gdzie jezeli nie na wsi moze wick stary lepiej ogrza¢ si¢, badz
na storicu, badZ przy ogniu, albo si¢ rzezwiej w cieniu lub przy zdrojowych wo-
dach ochlodzi¢?” [Cyceron, s. 167]. Sa to przyjemnosci miodym dostgpne tylko
sporadycznie.

W rozdziatach XIX, XX i XXI rzymski pisarz rozwaza wplyw odczuwania
przez senioréw zblizajacej si¢ $mierci na ich poczucie szczgécia i determinacjg co
do angazowanie si¢ w sprawy paristwa. Stosunck do $mierci moze by¢ — wedlug
Cycerona — wszak dwojaki. Po pierwsze, moze go cechowa¢ obojetno$é, jesli sie
uwaza, jak na przyklad w filozofii Epikura, ze w wraz z nig nie tylko obumiera
cialo, ale i dusza'. Po drugie, $mieré moze by¢ stanem wrecz oczekiwanym, gdy
wyzwala wieczne trwanie duszy reprezentujacej istote czlowieczenstwa i gdy od
milodosci cztowiek przygotowuje si¢ do przejscia tego eschatologicznego hory-
zontu. Wiara w nie$miertelnos¢ duszy jest wlasciwa — wedtug Cycerona — obro-
ng przed lgkiem przed $miercig i paralizem aktywnosci spowodowanym owym
lekiem [Cyceron, s. 174]". Zreszta $mieré weale nierzadko dotyka mlodych (jak-
by ,.gwaltowny plomieri woda zalal”), skoro niewielu z nich (jak wtedy bywato)
jest w stanie dotrwa¢é do staroéci, to ostatecznie i w starosci $mieré jest naturalna
koleja losu, bo ,,bez zadnego gwaltu gasnie dogorzaly plomient”. Skoro zatem zda-
rzy¢ si¢ moze w kazdym wicku, to ,,[k]azdy przesta¢ powinien na czasie, ktory
mu jest do przezycia dany” [Cyceron, s. 171]. Mlodo$¢ bowiem mozna poréwnaé

14 Na przyktad Epikur, List do Herodota, [w:] Diogenes Laertios, Zywaty i poglady shynnych filo-
zofow, s. 604, 616-617, 623.

15 Zob. tez o znaczeniu mitu w ,oswajaniu” $mierci w: L. Kotakowski, Fenomen obojetnosci swia-
ta, [w:] tenze, Obecnos¢ mitu, Wydawnictwo Dolnoslaskie, Wroctaw 1994, s. 79-94.
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do wiosny ,,obiecujacej nam owoce, ktére si¢ zbieraja i pozywaja w innych po-
rach roku. Owocem za$ staroéci nie co innego jest, jak (...) przypominanie débr
pod dostatkiem wprzdéd zebranych” [Cyceron, s. 172]. Kazdy wiek (mlodzien-
czy, dojrzaly i podeszly) ma swoje cele i sposoby ich osiagania. W starosci s3 one
wyraznie inne niz weze$niejsze, a ,przemijaja i ustaja jak innych wiekéw, co gdy
nastapi, syto$¢ zycia sprowadza i stuszny czas $mierci” [Cyceron, s. 173].

Na koniec, w rozdziale XXIII, Cyceron pokazuje, ze wybitni politycy, filo-
zofowie i tworcy dbali nie tylko o to, aby doskonali¢ za zycia swoje dusze do ich
trwania w wiecznosci, ale ze jednoczesnie zalezalo im na tym, aby w zyciu ziem-
skim pozostawi¢ po sobie dobro, z ktdrego czerpaé moga przyszle pokolenia,
a nie dla czczej stawy. Sam Cyceron, wierzac w niesmiertelnos¢ duszy i udzielajac
si¢ osobom mu wspdlczesnym z myslg o potomnych, w taki sposéb podsumo-
wuje stosunck do wlasnego zycia i $mierci: ,,Nie chee ja utyskiwaé na zycie, jak
wielu ludzi (...); nie zal mi, zem zyl, bom taki Zywot swéj prowadzil, iz zdaje mi
si¢, zem si¢ nie na prézno urodzit; i tak schodze ze $wiata, jak si¢ z gospody, nie
z whasnego domu wychodzi” [Cyceron, s. 177].

Predyspozycje charakterologiczne endostatykéw

W omawianym traktacie Cyceron wyjatkowo odtworzyl na podstawie wlas-
nych przezy¢, obserwacji i danych historycznych dodatnie cechy starosci. Pisal
tekst pod koniec zycia, gdy sam przekroczyl prog 60 lat. Nawet jedli pozytywne
przeslanie o starosci mialoby mu po prostu stuzy¢ jako kompensacja zalu po mi-
nionej mtodosci i pociecha w obliczu zblizajacej si¢ $mierci, to model aktywnego
i madrego starca znajdowal i wciaz znajduje liczne realizacje w konkretnych zy-
wych osobach, ktére utrzymuja nadang godnosé spolteczna lub wrecz ja w starosci
uzyskuja.

Marian Mazur zbudowal cybernetyczny model cztowicka w postaci uktadu sa-
modzielnego, tzw. autonomu. Najpierw przedstawit go w ksiazce Cybernetyczna
teoria ukladdw samodzielnych'®, po czym rozwinal jego interpretacje psycholo-
giczna i spoteczna w cytowanej juz pozycji Cybernetyka i charakter.

Autonom jest reprezentowany przez swe reakcje w otoczeniu. Zmieniajg si¢
one z czasem, a s3 — w ujeciu Mazura — efektem dynamizmu charakteru, kedry zo-
stal zdefiniowany jako logarytm stosunku wspétczynnika rozbudowy do wspot-
czynnika starzenia si¢ autonoma. Dynamizm charakteru swéj finat osiaga, gdy

16 M. Mazur, Cybernetyczna teoria ukladéw samodzielnych, Paristwowe Wydawnictwo Naukowe,
Warszawa 1966.
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staje si¢ ujemny (przewaga starzenia si¢ nad rozbudows), czyli przechodzi w tzw.
endostatyzm, najcz¢sciej wlasciwy ludziom w ostatniej fazie zycia.

Mimo ze profil psychologiczny i spoleczny czlowicka modelowanego cy-
bernetycznie jest wyraznie przerysowany z powodu sprowadzenia go wylacznie
do zmian skomplikowanego przeptywu mocy w ukladzie (w autonomie) i mig-
dzy ukladem a otoczeniem (w obu kierunkach), to cechy charakteru endosta-
tyka sa warte uwagi pod wzgledem poréwnania ich z optymistyczna wizja sta-
rosci Cycerona. Sa one mocno uszczegélowione, cho¢ nie zawsze precyzyjnie,
i umieszczone w Tablicy 15-2 w pézniejszej ksigzce.

Endostatyk

- nastawia si¢ w Zyciu na gromadzenie réznych débr, w tym takze zaszczy-
tow i wladzy;

— ceni sobie znacznie wyzej spokéj i wygode niz pogon za przyjemnoscia-
mi, organizowanie konkretnych zadan, ktére wykonuje rzetelnie, niz
rozrywke;

- dazy cierpliwie i skutecznie do wytyczonego celu i wymaga w tym od
innych podporzadkowania si¢ jego kierownictwu, nie jest jednak zbyt
kreatywny zaréwno w nowatorstwie celu, jak i metody, nie lubi krytyki
wlasnych decyzji;

- dostosowuje si¢ do norm w sposdb elastyczny, lecz w granicach dyktowa-
nych przez niezbyt wygérowane wlasne potrzeby, za$ w przypadku prze-
piséw prawa omija te, ktorych stosowanie koliduje ze skutecznoscia pod-
jetego dzialania;

- w osiaganiu skutecznosci trzyma si¢ nie tyle norm, ile metod gwarantu-
jacych pomyslny rezultat, i mniej przejmuje si¢ wartosciami etycznymi
obranego cely, a czqs’ciej stosuje moralny pragmatyzm;

- kieruje dziataniem w sposdb przezorny, zorganizowany i ostrozny, ale sam
zwykle komu$ podlega na ogét w sposéb bezkrytyczny, jest skfonny do
stosowania przymusu i zastraszania w celu wymuszenia na podwladnych
realizacji wlasnego planu;

- ponad rutyne i porzadek zycia domowego ceni sobie uczestnictwo w dzia-
taniach instytucjonalnych, ma tendencj¢ do posiadania ,wiclu doméw”;

— jest zainteresowany przyroda jako substratem do przeksztalcania i wyko-
rzystania, lecz stara si¢ ja chroni¢;

- wcharakterystykach przesztych dzialan przedstawia je jako wysilek raczej
zbiorowy niz wiasny, nie eksponuje osobistego wktadu i zaangazowania;

- pamieta zniewage, lecz nie jest mséciwy ani bezwzglednie egzekwujacy
roszczenie, a porachunki prowadzi¢ woli metodycznie niz sitowo;
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- jest raczej skapy, lubi mie¢ nadwyzke funduszy, chetnie przyjmuje pre-
zenty, ale réwnie chetnie sprawia upominki innym, nie tyle uzyteczne, co
gustowne;

- nie popisuje si¢ wiedzg i informacjami, kedrych wyjawianie starannie se-
lekcjonuje, a nawet sktonny jest do wyrafinowanej dezinformacji;

- jest podejrzliwy i nie$miaty w relacjach z ludzmi, thumi okazywanie uczué¢
i dyscyplinuje mowg ciala, w dyskusjach raczej stucha, aby rozpoznaé so-
jusznikéw i przeciwnikows;

- preferuje ceremonial hierarchiczny, z wyraznym zaznaczeniem miejsca
uczestnikdéw w hierarchii;

— ubiera si¢ stosownie do okolicznosci, standardowo, ale z dbaloscia o ja-
kos¢ stroju i adekwatnie do miejsca w hierarchii;

- nawiazuje z ludZzmi relacje w wyniku zachecania ich do wspélnego wysil-
ku, przynoszacego uzyteczne rezultaty.

Autonom a starzec Cycerona

Porzadek odtwarzania cech autonomu Mazura i starca Cycerona jest u obu
autoréw odmienny, a poréwnanie finalnych rezultatéw wprawia w zaklopotanie.
Oto godny starzec Cycerona zdaje si¢ mie¢ niewiele wspdlnego z wyrachowanym
endostatykiem'”. Powstaje zatem pytanie o przyczyny tej rdznicy.

Jedna z nich pochodzi od r6znego rodzaju idealizacji. Starzec Cycerona zostal
poddany idealizacji w jej rozumieniu potocznym, tj. w wyniku uwypuklenia sa-
mych zalet, z pomini¢ciem wad wieku podesztego. W przypadku modelu cyber-
netycznego idealizacja ma inne znaczenie — zabiegu nieodlacznego modelowania
przedmiotéw zjawiskowych w aparaturze teoretycznej (czgsto zmatematyzowa-
nej). W przypadku modelowania w fizyce wyrdznia si¢ warunki idealizacyjne ze
wzgledu: na konceptualizacje teoretyczna przedmiotu modelowanego, na wy-
abstrahowanie jego wybranych cech zjawiskowych i na konieczne aproksymacje
opisu matematycznego'®.

Cybernetyka w ujgciu Mazura to nauka o sterowaniu, przy czym ,.stero-
wanie jest to wywieranie pozadanego wplywu na okreslone zjawiska™. W tej
perspektywie czlowick jest tzw. ukladem samodzielnym (owym autonomem),

17 Pierwotnie, w grubszej klasyfikacji dynamizméw, Mazur przypisat starcom charakter endo-
dynamika, ktéry jest wyostrzeniem cech endostatyka; zob. M. Mazur, Cybernetyczna teoria
ukladéw samodzielnych, s. 180-181, 185.

18 'T. Grabitiska, Od nauki do metafizyki, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa — Wroctaw
1998, rozdz. 1, s. 6-8.

19 M. Mazur, Cybernetyczna teoria ukladéw samodzielnych, s. 12.



144 TERESA GRABINSKA

podobnie jak inne organizmy i niektére maszyny, a jego charakter najogélniej
jest rozumiany jako zesp6t wlasciwosci sterowniczych. Cata teoretyczna koncep-
tualizacja procesu sterowania zostala zaczerpnicta z fizyki, cho¢ czasem zawiera
nazwy specyficzne dla cybernetyki, psychologii lub fizjologii. Podstawowe jej
kategorie, to na przyktad: sprzezenie, czyli oddzialywanie ze soba obicktéw, in-
formacja, czyli zwiazek miedzy stanami tego samego zbioru, ukfad samodzielny,
czyli ukfad samosterowny z homeostatem regulujacym strukeure uktadu.

W odniesieniu do czlowieka — autonomu (w odréznieniu od automatu)
Mazur uzywat tez okreslen psychologicznych, takich jak: emocja czy motywacja.
Sprowadzaly si¢ one jednak do terminéw cybernetyczno-fizycznych. Emocja to
»oddziatywanie korelatora na homeostat”, a motywacja to proces powstawania
reakgji korzystnych i zapobiegania reakcjom niekorzystnym?. Rozwdj ukladu sa-
modzielnego lub jego regres zalezy od do$¢ ztozonego bilansu mocy catkowitej
i jalowej ukfadu, on za$ wyznacza dynamizm charakteru czlowieka.

Z czasem nastepuje ewolucja charakteru, a na jej przebieg maja wplyw ro-
dzaje bodzcéw (informacji docierajacej do ukladu), przy czym im jest ich wie-
cej, tym szybciej nastepuje wzrost poziomu charakteru, potocznie kojarzonego
z inteligencja. Wikaznik psychometryczny, zwany ilorazem inteligencji, danego
czlowicka da si¢ przetozy¢ wedtug modelu cybernetycznego Mazura na stosunek
poziomu charakteru tegoz cztowicka do poziomu przeci¢tnego (standardu)?'.

Wracajac do metody rekonstruowania przez Cycerona cech charakterologicz-
nych starcéw, jest ona analizg poréwnawcza kondycji i zachowari postaci histo-
rycznych i wspSlczesnych mu ludzi w podesztym wicku, kedrzy zastuzyli si¢ spo-
lecznosci i panstwu. Szczegdlna przydatno$¢ starcéw w sprawowaniu waznych
urzedéw miata by¢ zwiazana wiasnie z ich wiekiem i nie dana na ogét ludziom
mlodym. Cyceron zreszta nie kryl wyraznej intencji afirmowania godnosci spo-
lecznej starcéw, co zapewne znalazto wyraz w idealizowaniu ich wizerunku.
Jednak poréwnanie cech endostatyka z godnym spolecznie starcem w zasadzie
nie pozwala na uzgodnienie tych dwu charakeerystyk.

Endostatyk zdaje si¢ nie by¢ w petni samodzielny w funkcjach kierowniczych,
chodjest zadny wladzy i zaszczytéw; konsekwentnie egzekwuje wykonanie zadan
przez podwladnych, az do stosowania przymusu; jest nastawiony wyraznie na
skuteczno$é, nie za$ na wartosci, oraz Wykazuje elastycznos’c’ W stosowaniu prze-
piséw prawa; realizuje si¢ przede wszystkim w instytucji w konwencjonalnych re-
lacjach z ludZmi, ale jednocze$nie dba o angazowanie spotecznosci do wspélnego
wysitku. Czy ta charakterystyka pasuje do polityka? W odpowiedzi na to pytanie
nie obejdzie si¢ bez przyblizenia celu i funkeji polityki.

20 Tamze, s. 107—108.
21 Tamze, s. 206.
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Podsumowanie

Mazur zaproponowat kolejny fizykalistyczny model czlowicka, czym narazit
si¢ na powazna redukej¢ ludzkich zachowarl i cech osobowosci. Innym redukcjo-
nistycznym modelem czlowicka byl duzo wezesniejszy i wylozony w aparaturze
pojeciowej filozofii mechanistyczny model Thomasa Hobbesa?. Doktadniejszy
wglad w proces decyzyjny czlowicka-autonomu i czlowicka Hobbesa zostal
przeprowadzony gdzie indziej. Jednym z wnioskéw wyptywajacych z wykonanej
tam analizy jest to, ze ,[w] obu przedstawionych modelach podejmowania de-
cyzji przez cztowieka brak jest wyraznego miejsca na hierarchi¢ wartoéci etycz-
nych, w wyniku czego proces decyzyjny ulega splaszczeniu i zautomatyzowaniu.
Hobbes ufundowal wprost pesymizm moralny, a Mazur zblizyl si¢ do indyferen-
tyzmu moralnego™. Diagnoza ta ma bezposredni wplyw na profil osoby odpo-
wiedzialnej za sprawowanie wladzy, czyli cynicznego, lecz skutecznego polityka.

Polityke paristwa jako dzial filozofii stworzyl Platon w Pasistwie*, rozwinat
ja za$ i dostosowal do realidw Arystoteles w Polityce®. Rzeczywiste panistwo
Stagiryty, aby trwato i moglo si¢ rozwija¢, musialo spetnia¢ odpowiednie do oko-
liczno$ci warunki ustrojowe, a rzadzacy nim wyrdznia¢ szczegdlnymi przymiota-
mi. Zadania wzgledem obywateli, jakie staly (i ponickad stoja) przed paristwem,
byly powazne: zaopatrzenie w zywno$¢, odpowiednie wykorzystanie dobr kultu-
ry (w tym techniki), obrona przed zagrozeniami zewngtrznymi i wewngtrznymi,
zabezpieczenie niezbednych funduszy na wydatki, krzewienie kultu religijnego,
stworzenie sprawnych organéw wymierzania sprawiedliwosci.

Wyzwaniom stojacym przed wladza moga sprosta¢ zaréwno miodzi jak i sta-
rzy, w zaleznosci od tego, czy ich pomyslne podjecie zadan wymaga bardziej sity
czy rozumu®. Funkcje kaplaniskie natomiast powinni sprawowaé ,.ci, ktorzy z po-
wodu wieku z zycia publicznego si¢ wycofali””. Oni to bowiem stoja na stra-
zy dobra panstwa, pochodzacego od dzielnosci etycznych jego obywateli, gdyz
doskonalenie si¢ obywateli w cnotach dianoetycznych i etycznych jest podstawg
tworzenia zgodnej i funkcjonalnej wspélnoty.

22 T. Hobbes, Lewiatan, czyli materia, forma i wladza panstwa koscielnego i swieckiego, thum.
C. Znamierowski, Wydawnictwo Aletheia, Warszawa 2009.

23 T. Grabiriska, M. Kamiriska-Zabierowska, Analiza procesu decyzyjnego w koncepcjach cztowie-
ka— mechanistycznej i cybernetycznej, ,Kultura Bezpieczeristwa. Nauka — Praktyka — Refleksje”,
nr 30, 2018, s. 71-86.

24 Platon, Paristwo, thum. W. Witwicki, Wydawnictwo Antyk, Kety 2003.

25 Arystoteles, Polityka, thum. L. Piotrowicz, [w:] tenze, Dziela wszystkie, t. 6, Wydawnictwo
Naukowe PWN, Warszawa 2001, s. 7—263.

26 Arystoteles, Polityk, 1328b—1329a.

27 Tamze, 1329a.
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Niezbednosci udziatu starcdw w rzadzeniu pafistwem Arystoteles upatrywat
w ich madro$ci nabywanej z wickiem, tj. w harmonijnym taczeniu rozsagdku (roz-
tropnosci, fronysil) z madroscig teoretyczng (sofia), ktdra zawsze idzie w parze
z dzielnoscig etyczna. Ci, ktdrzy s3 madrzy teoretycznie, ,rozumieja si¢ na tym,
co jest niezwykle, podziwu godne, trudne i boskie™®. A ,[n]iedorzecznoscia jest
(-..), jesli keo$ sadzi, ze umiejetnosé rzadzenia paristwem [np. metodyka zarzadza-
nia — T.G.] lub rozsadek maja najwyzsza wartos¢, skoro czlowick nie jest korong
stworzenia®”. Ten humanistyczny charakter polityki i wladzy zostal zapoznany
wraz z odebraniem im, odpowiednio, moralnej wartosci i sakralizacji. Odtad za-
lety me¢dreca Cycerona, kedrym staje si¢ czlowick w pdzniejszym wicku, sa daleko
mniej wazne niz sprawna ckwilibrystyka wartosciami w kierunku czystej uzytecz-
nosci i szybkiej efektywnosci (podobnych do dyspozycji endostatyka), do czego
usposobieni sg ludzie mlodzi, z mniejszym do$wiadczeniem negatywnych tego
skutkdw.

Niemniej Arystoteles byl bardziej krytyczny w stosunku do ideatu starego po-
lityka niz Cyceron w omawianym traktacie. Z obserwacji historycznej i biezacej
wyciagal wnioski takze o wadach staroéci, jakimi — obok ostabienia sprawnosci
fizycznej i jednak postepujacej degradacji intelektualnej — jest zabieganic o za-
szezyty i funkcje, idace w parze z elastycznoscia wobec norm i prawa®, z kolei
nadmiernie uwydatnionej w charakterystyce cybernetyczne;.

O ile w starochinskiej tradycji taoizmu to me¢drcy powinni sprawowad wladze,
o tyle w odréznieniu od medrca europejskiego dla medrca starochiniskiego nic nie
znaczy termin ,godnos¢ spoleczna’, gdyz ,,[w]ykonuje swa prace, lecz nie przywia-
zuje do niej wielkiej wagi. Spelnia swa powinnos¢, lecz nie szuka uznania™'. Poza
tym wystrzega si¢ dystynkcji powodowanej nazywaniem czegokolwick, a dazy do
spdjnego zestrojenia ze soba tego, co indywidualne: ,,Cho¢ to, co uchwytne, ma
swoje zalety. To jednak nieuchwytne decyduje o przydatnosci®. Medrzec taoi-
styczny jest w tym blizszy chrzescijariskiemu medrcowi $redniowiecza niz staro-
zytnemu starcowi, co stowem i czynem wykazal Stanistaw ze Skarbimierza®. Tej
taoistycznej nieuchwytnosci, jak i udziatu chrzescijaniskiej nadprzyrodzonosci

28 Por. Arystoteles, Etyka nikomachejska, tum. D. Gromska, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2007, 1141b.

29 Tamze, 1141a.

30 Arystoteles, Polityka, 1271a-b, 1272a, 1332a.

31 L. Tzu, Tao The Ching. W poszukiwanin réwnowagi, tham. M. Lipa, Wydawnictwo Helion,
Gliwice 2016, s. 19.

32 Tamze, s. 37.

33 Zob. np. Stanistaw ze Skarbimierza, Mowy wybrane o mgdrosci, dum. B. Chmielowska i in.,
Wydawnictwo Arkana, Krakéw 2000.
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w ogdle nie uwzglednia model Mazura, a projekt transhumanistyczny wprost je

oémiesza®.
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ANNA Z. ZAMORZANKA

Etyka gnostykow
w Swietle zrédet pierwotnych i wtérnych
(wybrane przyktady)

Wprowadzenie

Gnostycy s3 twércami najstarszej herezji chrzescijaniskiej, keorej wytworem
byta migdzy innymi nauka o (swoiscie pojetej) moralnosci. Jej podstawg stalo sig
przeswiadczenie o wyjatkowej (uprzywilejowanej) roli gnostykéw, nazywanych
pneumatykami, czyli ludzmi ducha', tworzacych zamknicta wspdlnotg o cha-
rakterze ezoterycznym. Nasi heretycy przeciwstawiali im hylikéw (ludzi mate-
rialnych, cielesnych) oraz psychikéw, keérym w tej hierarchii przypadlo ,,miejsce
srodka”. Pneumatykom i psychikom przypisano wiasciwe ich naturze zasady po-
stgpowania, ktdrych ostatecznym celem bylo zbawienie®.

W zwiazku z powyzszym pojawia si¢ pytanie: czy gnostykom udalo si¢ stwo-
rzy¢ jednolity system etyczny i czy mozna go zrekonstruowaé? Wydaje sie, iz
trudno jest na nie jednoznacznie odpowiedzieé, a to co najmniej z dwéch powo-
déw. Po pierwsze, nalezy pamieta¢, iz gnostycyzm jako system religijno-filozo-
ficzny nie stanowit jednolitej nauki, gdyz rozwijal si¢ w ramach wielu wspélnot?,

1 Zob. G. Quispel, Lhomme gnostique (la doctrine de Basilide), ,Eranos”, Vol. 16, 1948, s. 89—139.
Zob. Irenaeus, Adversus heareses, 1 8, 3; Epiphanius, Panarion, 31,7.6-7.7; por. Tractatus tri-
partitus, Nag Hammadi Codex, I 5: 98, s. 11-20.

3 W procesie zbawczym nie mogli uczestniczy¢ jedynie hylicy, ktdrzy z natury skazani byli na
unicestwienie. Poglad ten zwiazany byl z przekonaniem, iz ciato ludzkie ginie w chwili $mierci,
dlatego tez zmartwychwstanie w ciele nie jest mozliwe.

4 Hipolit w Refutatio wymienit ich az 33; potwierdzenie tej liczby znajdujemy w Panarion Epi-
faniusza, ktéry wyréznit ponad 80 herezji, z czego ok. 40 ma charakter gnostycki.
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keorych poglady réznily si¢ (np. pod wptywem lokalnych szkét filozoficznych®
lub wierzen). Po drugie, problem stanowia same zrédia®. Przez wiele stule-
ci interesujace nas poglady znane byly gléwnie za posrednictwem tzw. ,zrédet
wtornych’, kedrych autorami byli chrzescijanscy apologeci — przeciwnicy gno-
stykow. Wystapienie heretykéw od razu wywolato bowiem reakej¢ starozytnych
pisarzy Kosciota (Ireneusza z Lyonu, Tertuliana, Klemensa Aleksandryjskiego,
Orygenesa, Hipolita, Euzebiusza i Epifaniusza). Ich relacje utrzymane byly
w tonie ostrej polemiki, a jej efektem staly si¢ réznego rodzaju oskarzenia (m.in.
o rozwigzlo$¢ i bluznierstwo). Mozliwos¢ ich weryfikacji pojawila si¢ dopiero
w XX wieku, kiedy to odkryto duzg kolekeje koptyjskich przektadéw pism ory-
ginalnych (,zrédla pierwotne”). Bardzo trudno jednak znalez¢ w nich potwier-
dzenie stawianych zarzutéw. A zatem, jakie faktycznie byly poglady gnostykéw
na kwestie moralne, jakie postawy reprezentowali oni sami? Sprébujmy odpo-
wiedzieé na postawione wyzej pytania, przedstawiaja}c najpierw relacje pisarzy
wezesnochrzescijaniskich, a nastgpnie wypowiedzi samych gnostykéw, keore (jak
si¢ wydaje) moga przynajmniej czg$ciowo broni¢ ich nauke przed zarzutami sta-
wianymi przez herezjologéw.

Relacje pisarzy wczesnochrzescijanskich

W pismach autoréw chrzescijaniskich kierowanych przeciwko gnostykom
znalez¢ mozna co prawda niewiele wypowiedzi, ktérych przedmiotem sg etyczne
poglady rzeczonych heretykéw, ale herezjologowie zwrécili uwage na dwie waz-
ne kwestie. Dotycza one, po pierwsze, praktyk, ktore odzwierciedlaly moralne
postawy cztonkéw gnostyckich wspélnot (chodzi tutaj zwlaszcza o nikolaitéw,
barbelognostykéw, karpokracjanéw, bazylidianéw, markozjanéw) oraz, po dru-
gie, argumentacji, jakiej uzywali liderzy szkét (Mikotaj, Karpokrates i Epifanes,
Bazylides, Izydor i Marek Mag), by uzasadni¢ propagowany styl zycia.

1. Praktyki. Dla pisarzy Ko$ciota waznym sygnalem odchodzenia cztonkéw
wspélnot gnostyckich od ortodoksji byt ich styl zycia. Zarzucali im nadmier-
ne przywigzanie do débr materialnych (,zyja pograzeni w zbytku”, stwierdza
Klemens Aleksandryjski’), za$ nade wszystko brak wstrzemigzliwosci (w kazdej

5 Zob. 1. Dunderberg, Gnostic Morality Revisited, Mohr Siebeck, Tiibingen 2015, s. 117-136.

6 Wigkszo$¢ z nich scharakteryzowat K. Rudolph. Zob. K. Rudolph, Groza. Istota i historia péz-
noantycznej formacji religijnej, przet. G. Sowinski, Zaktad Wydawniczy Nomos, Krakéw 1995,
s. 17-51; por. G. van Groningen, First Century, Gnosticism its Origin and Motifs, E.J. Brill,
Leiden 1967, s. 3-4.

7 Clemens Alexandrinus, Stromata, 11 118.3—4, [w:] tenze, Stromata, ks. I-V1, hrsg. O. Stihlin,
Akademie Verlag, Berlin 1960, Griechischen Christlichen Schriftsteller, 52, s. 177.
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sferze) i rozwigzlo$¢ — widomej oznaki hedonizmu®. Zdaniem Aleksandryjczyka
taki styl Zycia wynikat z prze$wiadczenia gnostykéw o wiasnej doskonatosci,
ktéra daje im ,swobode dopuszczania si¢ grzechu™. Podobnie zachowanie ich
ocenil wspélezesny badacz gnozy Hans Jonas, ktéry uwaza, iz ,dla «pneumaty-
ka» pierwotng postawg etyczna byt «libertynizm», kt6ry najlepiej wyrazat jego
samoswiadomos¢ i poczucie wolnosci (mianowicie wolnosci od wszelkiej presji
ze strony $wiata)”'’. Wypowiedzi autoréw chrzeécijanskich moga sugerowad, iz
wspomniani liderzy sekt wr¢ez ,,zachgcali” swoich zwolennikéw, aby postgpowali
amoralnie zaréwno w zyciu: a) prywatnym (rodzinnym), jak i b) wspélnotowym
(co mialo swoje odzwierciedlenie w kulcie i rytuatach).

Ad. a) Pierwszym liderem, ktdry mial ,zacheca¢” swoich uczniéw do roz-
wigzlosci, byt niejaki Mikolaj", keoéry twierdzil, iz ,nalezy naduzywaé cial
(parabrésasthai té sarki dei)'*. Na t¢ wypowiedz, wynikajaca cz¢éciowo z pogardy
dla materii cielesnej i traktowania jej jako ,wi¢zienia ducha’, mieli si¢ powoly-
wa¢ nikolaici®. Ich postgpowanie (juz w czasach apostolskich) musialo nie tylko
drastycznie narusza¢ normy, jakimi kierowali si¢ chrzescijanie, ale tez by¢ na tyle
widoczne (jawne), skoro $w. Jan w liscie do czlonkéw Kosciota w Efezie napisal:
»Ale masz t¢ [zalet¢], ze nienawidzisz czynéw nikolaitow, ktdrych to czyndw i ja
nienawidz¢” (Ap 2,1-7)".

Wyd. pol.: Klemens Aleksandryjski, Kobierce, ttum. J. Niemirska-Pliszczyriska, Instytut Wy-
dawniczy PAX, Warszawa 1994, t. 1, s. 207.

8 Wedtug Klemensa Aleksandryjskiego pojawili si¢ tez gnostycy praktykujacy ascetyczny tryb
zycia, jak Marcjon. Zob. Clemens Alexandrinus, Stromata, 11 39.1; 111 12.1; 13.13; 18.3;
19.4; 21.25 22.1; 25.1; 102.3; V 4,2; por. E Draczkowski, Niektdre tendencje i zasady pierwor-
nych wspdlnot heterodoksyjnych na podstawie ,,Stromatéw” Klemensa Aleksandryjskiego, ,Rocz-
niki Teologiczno-Kanoniczne”, Vol. 23, 1976, z. 4, s. 70-72. Odmienna opini¢ o Marcjonie
wypowiada Pseudo-Tertulian. Zob. Pseudo-Tertullianus, Adversus omnes haereses, 1.

9  Clemens Alexandrinus, Stromata, 111 3.3, s. 230.

10 Przytaczam za: K. Rudolph, Gnroza. Istota i historia péZnoantycznej formacji religijnej, s. 214.

11 Pisarze chrzedcijafiscy identyfikuja herezjarche z jednym z siedmiu diakonéw wspomnianych
w Dziejach Apostolskich (6,5). Zob. Irenaeus, Adversus haereses, 1 26.3; Pseudo-Tertullianus,
Adversus omnes haereses, 1; Epiphanius, Panarion, 25.1.1; por. K.A. Fox, The Nicolaitans, Nico-
laus and the Early Church, ,Studies in Religion”, Vol. 23, 1994, s. 487-489; P. Szczur, Kosciot
pierwotny wobec nikolaitéw, ,Roczniki Teologiczne”, Vol. 54, 2007, z. 4, s. 47-49.

12 Klemens Aleksandryjski zwraca uwagg na dwuznaczno$é¢ terminu parahraomai, ktory ozna-
cza zaréwno ,naduzywanie”, jak tez ,lekcewazenie” (zob. R. Popowski, Stownik grecko-polski
Nowego Testamentu, Oficyna Wydawnicza Vocatio, Warszawa 1997, s. 249). Na tej podsta-
wie Aleksandryjczyk podjat prébe obrony Mikolaja, twierdzac, iz wypowiadane stowa zostaty
,opatrznie” zrozumiane. Sugeruje on, iz w istocie gnostyk byt cztowickiem wstrzemigzliwym,
i do takiego zycia zachecat (zob. Stromata, 11 118,4; por. K.A. Fox, The Nicolaitans, Nicolaus
and the Early Church, s. 490—-493; . Szczur, Koscidl pierwotny wobec nikolaitéw, s. 53-54).

13 Zob. Stromata, 111 18.5.

14 Cytaty biblijne pochodza z Biblii Tysiaclecia, wydanie 3, Pallottinum, Poznar 1980.
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Z kolei w liscie skierowanym do chrzescijan w Tiatyrze apostol wyjasnia,
iz czynami tymi s3 ,spozycie ofiar sktadanych bozkom i uprawianie rozpusty”
(Ap 2,14-15). Pierwszy czyn byt aktem bezboznosci, drugi — okreslony greckim
terminem porreud (oznaczajacym uprawianie nierzadu, prostytucji, rozpuste)'® —
aktem niemoralnym; oba w sposdb oczywisty tamaly zasady obowiazujace w spo-
lecznosci zydowsko-chrzescijanskiej. Podkresla to Ireneusz z Lyonu, kedry — powo-
tujac si¢ na stowa apostota — stwierdza: ,,Zyja bez zadnych zasad. Kim s3, mozna
pozna¢ najlepiej w Apokalipsie Jana; nie znaja zadnych réznic czy to w lamaniu
malzenistw, czy spozywaniu pokarméw z ofiar poganskich™®.

Jak widzimy, Ireneusz precyzuje, iz rozpusta, o ktdrg oskarzal nikolaitéw
$w. Jan, dotyczyta gléwnie cudzoléstwa (tak bowiem mozna zinterpretowad wy-
powiedz odnoszaca si¢ do malzenstw, ktérych trwatos¢ byta ostabiana na skutek
niewiernosci.

Wedtug Epifaniusza z Salaminy pod wzgledem swobody obyczajéw nikolaitom
doréwnywali — cieszacy si¢ wyjatkowo zta stawa — barbelognostycy'’, kt6rzy réw-
niez powolywali si¢ na Mikotaja'®. Herezjolog, ktdry ze szczegdlna dociekliwoscia
tropit wszelkie odstepstwa od ortodoksyjnej mysli, szczegdtowo omawiajac prakey-
ki sekty, ttumaczy: ,Dlaczego nie mamy pokazywa¢ dokonujacych si¢ wéréd nich
morderstw, potwornych czynéw i diabolicznych obrz¢déw, danych oszolomom
z natchnienia samego diabta””.

W innym miejscu wyjasnia, iz chodzi o naklanianie do nierzadu, aborcji oraz
powstrzymywania si¢ od prokreacji*’. Epifaniusz do grona libertynéw zaliczyt
takze Karpokratesa, ktéry pod wzgledem swobody obyczajéw miat przewyzszy¢
wszystkich innych gnostykéw. O jego zwolennikach, ktérym zarzuca migdzy in-
nymi homoseksualizm?®, pisze, iz czynili wszystko dla ,,przyjemnosci cielesnych”.

15 Zob. R. Popowski, Stownik grecko-polski Nowego Testamentu, s. 273.

16 Irenaeus, Adversus haereses, 1 26.3, [w:] Irénée de Lyon, Contre les hérésies: Livre 1, t. 2, éd.
A. Rousseau, L. Doutreleau, Editions du Cerf, Paris 1979, s. 348, Sources Chrétiennes, 264.
Wyd. pol.: Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, [w:] W. Myszor, Ireneusz z Lyonu i gnostycy.
Zdemaskowanie i odparcie fatszywej gnozy. Ttumaczenie: Adversus haereses. Ksigga I i 11, Ksig-
garnia $§w. Jacka, Katowice 2016, s. 97, Studia Antiquitatis Christianae, Series Nova, 17.

17 Relacja Epifaniusza jest o tyle wazna, iz w Egipcie poznat on osobiscie cztonkéw sekty i zapo-
znat si¢ z ich naukg oraz praktykami (zob. Panarion, 26.17.4; zob. tez Pseudo-Tertullianus,
Adversus omnes haereses, 1).

18 Zob. Epihanius, Panarion, 26.1.1; 26.1.3; tez 26.3.3.

19 Epipihanius, Panarion, 26.14.6, [w:] Epiphanius, Ancoratus und Panarion, hrsg. K. Holl, haer.
1-33, De Gruyter, Berlin 2013, s. 294, Griechischen Christlichen Schriftsteller. Neue Folge,
1. Wyd. pol.: Epifaniusz z Salaminy, Panarion. Herezje 1-33, ttum. M. Gilski, Wydawnictwo
Naukowe Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II, Krakéw 2015, s. 281.

20 Zob. tamze, 26.2.4; 26.5.4; 26.5-8; 26.11.8; 23.13.1; por. 26.14.3; 26.16.4.

21 Zob. tamze, 27.4.6.

22 Zob. tamze, 27.4.1; zob. tez Irenaeus, Adversus haereses, 1 25.3; 25.4.
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W Panarion pojawiaja si¢ tez zarzuty, iz wiréd gnostykéw dochodzito do stosun-
kéw kazirodezych, zwlaszcza podczas uczt rytualnych.

Adb). Uczty rytualne, a écislej orgie, przez gnostykow byty uwazane za szcze-
golna forme kultu. Mieli je organizowa¢ migdzy innymi barbelognostycy. Wedtug
Epifaniusza czlonkowie sekty podczas takich spotkan ze szczegélnym upodoba-
niem oddawali si¢ ,,haniebnym prakeykom”, dazac do catkowitej wolnoscei seksu-
alnej (przykladem byt poglad, iz wszystkie zony sa wspélne)?. Autor Panarion
wspomina jeszcze jedng sekte, niejakich fibionitéw, kedrzy ,,modly sie, catkowicie
nadzy, zeby poprzez taka praktyke pozyskaé wolny dostep do Boga™.

Istnienie tego typu praktyk potwierdzaja zrédta ikonograficzne. Nalezy do
nich wizerunek na alabastrowej czarze przedstawiajacy osiem nagich par (mez-
czyzn i kobiet)”, prawdopodobnie ofitéw, ktérzy oddaja czesé skrzydlatemu we-
zowi. Karl Rudolph uwaza, iz tego rodzaju prakeyki stanowily ,,znak ponownie
osiagnietej wolnosci, rajskiej niewinnosci Adama”. Dla pisarzy chrzescijariskich
byly za$ jeszcze jednym przejawem swobody seksualne;.

2. Argumentacja. Gnostycy zdawali sobie sprawe z tego, iz ortodoksyjni
chrzedcijanie potepiali ich obyczaje, dlatego tez starali si¢ uzasadni¢ swoje poste-
powanie. Zwraca na to uwage Epifaniusz, keory relacjonujac poglady barbelogno-
stykow, w konkluzji stwierdza: ,Poniewaz zostali zwycig¢zeni przez przyjemnosé
rozpusty (£€ hedoné tés porneias), wymyslaja wymowki dla whasnej nieczystosci,
aby otacza¢ chwalg realizowanie ich wlasnej rozwiazlo$ci” (zén euon aselgeian)?.

Owymi ,wyméwkami’, jakich uzywali gnostycy, byly zasadniczo dwie grupy
argumentdw: a) relatywistyczna aksjologia, na gruncie ketdrej zakwestionowana
zostala tradycyjna (klasyczna) teoria wartosci oraz istniejace prawo (antynomizm);
b) nauka o duszy oraz eschatologia.

Ad. a). Podstawa gnostyckiej aksjologii byto przekonanie, iz oceny ludzi nie
maja obiektywnych podstaw. Nie ma bowiem ani absolutnego dobra, ani absolut-
nego zla (nic nie jest takie ,,z natury”). O tym, czy cos jest dobre lub zle, decyduje
jedynie nasze mniemanie. Tak wedtug Ireneusza nauczaé mieli Karpokrates i jego

23 Zob. Epiphanius, Panarion, 26.4.1-8.

24 Tamze, 26.5.7.

25 Eksponat pochodzi z kolekgji prywatnej. Opis w: R. Delbrueck, W. Volgraf, An Opphic Bowl,
, The Journal of Hellenic Studies”, Vol. 54, 1934, s. 129-139, za: K. Rudolph, Gnoza. Istota
i historia péznoantycznej formacji religijnej, s. 383.

26 Zob. tamze, s. 217.

27 Epiphanius, Panarion, 26.14.3. Powyzsza wypowiedz autora Panarion odnies¢ mozna do czton-
kéw i zwolennikéw innych szkét gnostyckich (zwlaszeza do nikolaitéw, bazylidianéw, karpo-
kracjanéw czy kainitow).
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zwolennicy: ,,Pozostale rzeczy [ poza wiara i mitoscia — A.Z.] sa obojetne, wedtug
mniemania ludzi sa albo dobre, albo nazywane sa zlymi, nic nie jest z natury zte”*.

Konsekwencja tego pogladu byt wspomniany juz antynomizm, bowiem wielu
gnostykéw wprost nawoltywato swoich zwolennikéw do famania obowiazujacych
norm: ,Mdwig ponadto: «Uwazamy za wlasciwe méwi¢ te stowa tym, keérzy sg
tego godni, aby wypetniali to, co wydaje si¢ zle, cho¢ nie jest zle z natury, i aby
nauczywszy si¢ tego, byli wolni» .

Odbiciem tych pogladéw byl napisany przez Epifanesa (syna Karpokratesa)
traktat O sprawiedliwosci, ktérego obszerne fragmenty cytuje Klemens
Aleksandryjski. Epifanes podwazyt mianowicie zasadno$¢ monogamii, wierno-
$ci i wstrzemigzliwosci. Twierdzil, iz zostaly one narzucone przez prawo ludzkie,
keére zatarto naturalng wigz czlowieka z prawem boskim®. Albowiem — jak twier-
dzil, odwotujac si¢ do przyktadéw ze $wiata przyrody — Bog stworzyt wszystkie
rzeczy do wspo6lnego uzytku. Na tych przyktadach Epifanes opart postulat, iz
wszystkie kobiety powinny stanowi¢ dobro wspdlne. To wedlug gnostyka miatoby
zapewnic¢ ciaglosé¢ gatunku: ,Zadze bowiem prezna i przelamujac wszelki opér
tchnat Bég w mezezyzne ku przetrwaniu gatunku. Usmierzy¢ jej nie zdota ani
prawo, ani obyczaje i w ogéle nic z tego, co istnieje na $wiecie. Takie jest bowiem
zrzadzenie Boze™ .

Wedtug Epifanesa konsekwencja jest prawo do swobodnego i nieograniczo-
nego zaspokajania swojego popedu: ,,Jak to?! Ten, kt6ry sam udzielil pozada-
nia jako sily utrzymujacej ciagtos¢ gatunku, poleca te sile z zycia wyrugowaé?!
Przeciez zadnego zwierzgcia jej nie pozbawil™2,

Argumentacja ta wydaje si¢ do$¢ zaskakujaca, gdyz jest ona sprzeczna z pod-
stawowymi zalozeniami karpokracjaniskiej (i w ogole gnostyckiej) nauki, i to
z dwoch powodéw. Po pierwsze, w przytoczonych przez Klemensa fragmentach
widzimy wyrazng obrong praw Stworcy $wiata, ktére przeciez przez gnostykéw
w imi¢ wolnosci byly tamane. Po drugie, dziwi tez obrona prokreacji, skoro — jak
juz wspomniano — karpokracjanie mieli nie tylko wypowiadaé si¢ przeciwko niej,
ale rowniez zachgcaé do aborgji. Klemens Aleksandryjski zauwaza, iz wypowiedz
Epifanesa byla efektem zle zrozumianej wypowiedzi Platona ,0 wspdlnocie
kobiet™ oraz dowodzita catkowitego niezrozumienia nauki apostotéw.

28 TIrenaeus, Adversus haereses, 125.5; zob. tez. A.Z. Zmorzanka, Zycie i mysl gnostyka Karpokratesa,
,Vox Patrum”, Vol. 11-12, 1991-1992, z. 20-23, s. 405.

29 Epiphanius, Panarion, 27.5.8.

30 Zob. Zob. Clemens Alexandrinus, Stromata, 111 7.2.

31 Stromata, 111 8.3.

32 Stromata, 111 9.3

33 Zob. Plato, Respublica, V 457 d.
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Ad b). Do nauki o duszy oraz do eschatologii odwotywali si¢ przede wszyst-
kim zwolennicy Karpokratesa i Bazylidesa. Wedtug tych gnostykéw uleganie
wszelkim namigtno$ciom bylo nie tyle kwestig stabosci, ile koniecznoscig. To,
w jaki sposob w duszy ludzkiej tworza si¢ réznego rodzaju namigtnosci, przed-
stawil syn Bazylidesa Izydor w traktacie O przyrosnigtej duszy, do krérego odwo-
tywali si¢ inni bazylidianie*®. Oto co na ten temat pisze Klemens Aleksandryjski:

Zwolennicy sekty Bazylidesa zwykli nazywaé namigtnosci ,,przyczepami” duszy.
Sa to ich zdaniem pod wzgledem swej istoty pewne duchy, kedre si¢ przyczepily
do duszy rozumnej na skutek jakiego$ pierwotnego rozstroju i zametu, a oprécz
tego zrosly si¢ z nig inne jakie$ nicautentyczne natury duchéw odmiennych ga-

tunkéw, jak na przyklad: wilka, malpy, Iwa, kozta®.

To wlasnie owe ,,przyczepy” sprawiaja, iz ludzie nasladuja zachowanie zwie-
rzat, od keérych one pochodza. O tym, w jaki sposéb mozna si¢ ich pozby¢,
Izydor wspomnial w Ezyce®. Kwestie t¢ podjat i rozwingt Karpokrates. Nauczal,
iz w czasie swojej ziemskiej egzystencji czlowiek musi si¢ zdecydowaé na ,.kazdy
rodzaj zycia i kazdy rodzaj dziatania™”. Celem byto samooczyszczenie O tym, czy
dusza zdotala si¢ wyzwoli¢ ze sklonnoéci (namigtnosci) obeych jej naturze, de-
cydowat sad, jakiego dokonywal Archont (nazywany tez aniofem i utozsamiany
z biblijnym Stwérca). W przypadkugdy dusza nie zdotata catkowicie oczysci¢ si¢
z ,przyrosni¢tych” do niej namigtnosci, otrzymywata nowe ciato i kolejng szans¢
na oczyszczenie. Poglad ten, znany juz od czaséw orfikéw, podzielali inni zwolen-
nicy szkoly, co poswiadcza Irencusz:

Ale to ich pisma ucza, ze ich dusze przy wyjéciu [z tego ciata] muszg wykonad
wszystkie sposoby zycia tak, zeby im absolutnie niczego nie brakowalo, swoje zy-
cie musza wykorzysta¢ pod kazdym wzgledem. Musza si¢ jednak stara¢ o to, zeby
z tego powodu, ze im czego$ brakuje jeszcze w wolnosci, jakiego$ tu przezycia, nie
zostali zmuszeni do ponownego wyslania w jakies ciato®.

Dopiero po catkowitym oczyszczeniu dusza byta wolna i mogta powréci¢ do

swojego (boskiego) zrédta.

34 Zob. G. Quispel, Lhomme gnostique (la doctrine de Basilide), s. 128.

35 Clemens Alexandrinus, Stromata, 11 112.1.

36 Zob. tamze, III 2,2-3.

37 lrenaeus, Adversus heaeses, 1 25.4. Podobnego zdania byli kainici, ktérzy nawotywali, by ,,mie¢
odwagg i bez jakiegokolwiek leku popetnia¢ tego rodzaju czyny”; tamze, 1 31.2.

38 Tamze, I 25.4.
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Wypowiedzi gnostykéw

W rekonstrukeji etycznych pogladéw gnostykéw fundamentalne znaczenie
maja koptyjskie przekfady pism oryginalnych. Przynosza one nowe spojrzenie
na interesujaca nas kwestig, ale — co nalezy podkresli¢ — nie powstaly w ramach
szkét wymienianych w czesci pierwszej. Na uwage zastuguja zwlaszcza dwa ty-
tuly: Ksigga Tomasza Atlety” i Pistis Sophia (dzielo przypisywane walentynia-
nom™), ktére nie potwierdzajg istnienia libertynizmu wéréd ich autoréw, ale za
to zachecaja do ascezy i poprawy. Uwage zwracaja tez wypowiedzi, w ktérych
wymienione sa grzechy i kary.

1. Wezwanie do ascezy i pokuty/poprawy. Ksicga Tomasza Atlety (czyli
wedhug koptyjskiego stownika: ,,zawodnika’, ,ascety” — aglbths*') nalezy do nie-
licznej grupy pism z Nag Hammadi, w keérych podjeta zostata kwestia ascezy,
i chyba jedynym, w keérym tak wyraznie podkreslono jej znaczenie dla rozwoju
moralnego i duchowego czlowieka. Autor swoje rozwazania rozpoczyna od wy-
powiedzi na temat ciata ludzkiego, ktére — jak zauwaza — upodabnia cztowicka
do zwierzgcia, starzeje si¢ i umiera:

[Kazde] cialo [powstaje w ten sposob], jak rodzg je zwierzeta, to jest jako [pozba-
wione rozumu]. (...) Dlatego tez ciala si¢ zmieniaja. A co si¢ zmienia, zginie i p6j-
dzie na zaglade. Nie ma bowiem nadziei zycia, odkad cialo jest zwierzgce. A wige
jak u zwierzat ciala ich niszczejg, tak tez i te [ciala] stworzenia zostang zniszczone.

Czyz nie pochodza ze wspéliycia, na wzér tego, [ktére jest] wiréd zwierzat 24

39 Oryginat grecki powstal najprawdopodobniej w I1I wieku w $rodowisku syryjskich chrzescijan
i (jak sadza wydawcy) kierowany byt do ,,doskonatych”. Fake, iz utwér ten znalazt si¢ w kolekcji
z Nag Hammadi, $wiadczy¢ moze o tym, iz korzystali z niego gnostycy. Podaje za: Biblioteka
z Nag Hammadi, thum. i komentarzem opatrzyt W. Myszor, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice
2008, s. 370 =371, Studia Antiquitatis Christianae. Series Nova, 7.

40 Utwor jest juz produktem schytkowej dziatalnosci szkoty. Dla poszezeg6lnych czgéci utworu,
ktérego tytut pochodzi od wydawcy, C. Schmidta, przyjmuje si¢ rézne datacje: dla I-IIT ksiegi
2. potowe III wicku, dla IV ksiggi poczatek III wicku. Na schytkows fazg gnostycyzmu wska-
zuja rozbudowane i skomplikowane spekulacje; zob. W. Myszor, Pistis Sophia, [w:] M. Staro-
wieyski (red.), Stownik wezesnochrzescijariskiego pismiennictwa Wschodu, Warszawa 1999, kol.
187-188.

41 Zob. Podreczny stownik koptyjsko-polski, oprac. A. Dembska, W. Myszor, Wydawnictwo Aka-
demickie Dialog, Warszawa 1996, s. 10.

42 Liber Thomae Athletae, Nag Hammadi Codex II 7: 138,38 — 139,6, The Book of Thomas the
Contender. Writingto the Perfect, [w:] Nag Hammadi Codex II, 27, t. 2, ed. B. Layton, E.J. Brill,
Leiden 1989, s. 180-181, Nag Hammadi Studies, 21. Wyd. pol.: Biblioteka z Nag Hammadi,
tdum. i komentarzem opatrzyt W. Myszor, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice 2008, s. 372-373,
Studia Antiquitatis Christianae. Series Nova, 7.
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Tymi stowami autor wyraza pogarde dla ciata, ktére z racji swej ,zwierzecosci”
przystania cztowickowi to, co dla niego naprawde wazne: potrzebe duchowego
samodoskonalenia®. Tak postrzegane cialo staje si¢ wigzieniem (szeko), co wyraza
zaczerpnigta od orfikéw formula: soma-steko lub sarks-steko™. Autor uscidla, iz
wiezieniem tym sg cielesne pozadania, ktére w duszy ludzkiej wzbudzajg jedynie
zamet™®. Dlatego tez biada tym, ktérzy poddaja si¢ dyktatowi swojego ciata:

Biada wam, bezbozni, kt6rzy nie macie nadziei, umocnieni w tym, co nie ma
trwalo$ci. Biada wam, kedrzy pokladacie nadzieje w cicle, w [tym] wigzieniu
latsarks aud psteko], ktdre bedzie zniszczone — jak dhugo cheecie spaé? — w tym
niezniszczalnym [ciele], o kedrym sadzicie, ze nie bedzie zniszezone. Jedli wasza
nadzieja osadzona jest W tym $wiecie, a bogiem waszym jest to zycie, to przy-
czynicie si¢ do zniszczenia waszych dusz. Biada wam przez ogien, ktéry w was
plonie, bo jest nienasycony! Biada wam z powodu kota, ktére kreci sie w waszych
myslach! Biada wam z powodu plomienia, kedry jest w was, gdyz pozre wasze
ciala w sposdb widoczny, a rozedrze wasze dusze w sposdb ukryty, a was przy-
gotowuje do tego przez jedno i drugie. Biada wam, o niewolnicy, bo uwigzieni
jestescie w jaskiniach. Nie pojmujecie waszej zaglady ani nie pojmujecie, w czym
tkwicie i nie wiecie, ze jestes’cie w ciemnosci 1 $mierci, przeciwnie, upojeni jeste—
$cie ogniem i napelnieni gorycza™.

W powyzszej wypowiedzi pojawia si¢ watek nicobecny w innych pismach
gnostyckich. Mianowicie, autor uwaza, iz dusza (ze swej natury niezniszczalna,
nie podzielona) moze ulec rozdarciu. Byé moze chodzi tutaj o jaki$ rodzaj pigtna
spowodowany zlem czynionym za zycia. Nie pisze jednak, czy i w jaki sposéb
mogtaby to odpokutowac.

Odpowiedzi na to pytanie udziela nam autor Pistis Sophia 111 119-1257.
Cze$¢ ta zawiera obszerne dialogi Jezusa z uczniami, a jedna z nich jest Maria.

43 Autor pisze, iz dusza powinna jeszcze podczas ziemskiej egzystencji ,sobie przygotowywaé
skrzydta”, by mogta odlecie¢. By¢ moze jest to aluzja do platoriskiej opowiesci o skrzydlatej
duszy (zob. Plato, Phaedrus, 246 d—e), ktdra niesiona jest ku Prawdzie, a im jej skrzydta sa
silniejsze (czyli im silniejsze jest jej pragnienie kontemplacji Prawdy), tym dalej dolatuje.

44 Wedlug H. Jonasa gnostycy grecka formule soma-séma zinterpretowali radykalniej, gdyz caty
$wiat potraktowali jak gréb, czyli wiezienie. Zob. Life, Death and the Body in the Theory of
Being, ,, The Review of Metaphysics”, Vol. 19, 1965/66, s. 10. Na temat znaczenia tej formuly
u orfikéw i jej recepcji w platonizmie zob. A.Z. Zmorzanka, Formuta soma-sema w ., Ksigdze
Tomasza Atlety” i jej aspekty ontyczno-etyczne, ,Vox Patrum”, Vol. 37, z. 67, 2017, 5. 768-773.

45 Zob. Liber Thomae Athletae, Nag Hammadi Codex I1 7: 139,41-140, 5.

46 Liber Thomae Athletae, Nag Hammadi Codex II 7: 143,9-27. Autor przywotluje tutaj jeszcze
jedno interesujace poréwnanie inspirowane mitem platofiskim: ciato ludzkie to jaskinia, ktéra
wiezi cztowieka i sprawia, ze trwa on w ciemnosci, nie mogac pozna¢ prawdy.

47 Pistis Sophia, ed. C. Schmidt, E.J. Brill, Leiden 1978, Nag Hammadi Studies, 9 [wszystkie

cytaty z tego dzieta w ttumaczeniu wlasnym].
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Tematem ich rozmowy s3 posmiertne losy tych, ktdrzy za zycia famali prawo,
a takze porzucili swoja wiare, jednak p6zniej zatowali tego:

Maria powiedziata: ,Mdj Panie, wszyscy ludzie, ktdrzy otrzymali tajemnice ta-
jemnicy Niewypowiedzianego i zfamali prawo, i porzucili swojg wiare, ale po tym
wszystkim s3 ciggle zywi i zmienili si¢, i zalowali, jak duzo czasu potrzeba, zanim
zostanie im przebaczone?”. Zbawca odpowiedzial: ,Zaprawdg, zaprawde, powia-
dam ci, kazdy czlowiek, ktéry otrzyma tajemnice Niewypowiedzianego, chociaz
nieraz ztamal prawo, ale znowu powraca [do swojej wiary] i zaluje, zostanie mu
przebaczone, ale tylko wtedy, gdy on zyje i znowu powraca [do swojej wiary]
i zaluje, ale bez wyrachowania. I jesli on powraca i zaluje, i modli si¢ w kazdej
ze swoich tajemnic, jemu zostanie przebaczone w kazdym czasie, poniewaz on
otrzymal z daru tajemnic Niewypowiedzianego, a takze dlatego, ze tajemnice te
s3 milosierne i dane po wszystkie czasy”*.

W kolejnym pytaniu skierowanym do Zbawcy ponownie powraca zagadnie-
nie przebaczenia tym, ktérzy pomimo, iz mieli silng wiarg — kiedy znalezli si¢ pod
wplywem heimarmene (czyli przeznaczenia uwarunkowanego prawami kosmo-
su) — zaczeli grzeszy¢®:

ci wszyscy ludzie, ktdrzy otrzymali tajemnice Pierwszej Tajemnicy, ale grzesza
w kazdym czasie pod przymusem heimarmene, gdy jako [jeszcze] zywi powracaja
[do swojej wiary] i zaluja i pozostajg w kazdej ze swych tajemnic, otrzymaja prze-
baczenie we wszystkich czasach™.

Jezus podkresla, iz szczeg6lnie uprzywilejowani beda ci, ktérzy nigdy nie zta-
mali prawa i zawsze trwali w wierze z ,,przekonaniem i bez obludy”:

Kazdy czlowiek, ktéry otrzymal tajemnice w drugiej i trzeciej przestrzeni i nie
ztamal prawa, ale nadal trwa w swojej wierze bez obtudy, jest zaproszony do otrzy-
mania tajemnicy w przestrzeni, ktdra sobie upodobal, poniewaz on nie przekro-
czyl prawa’’.

48 Tamze, s. 304-305.

49 Zob. tamze, s. 307: ,M6j Panie, wszyscy ludzie, ktdrzy otrzymali tajemnicg Pierwszej Tajemni-
cy i tajemnice Niewypowiedzianego, ktdrzy nie ztamali prawa, ale ktérych wiara w tajemnice
byta mocna i pozbawiona obtudy, a teraz — gdy sq w korycie przymusu heimarmene — grzesza,
ale znowu powrdcili i zatuja, i znowu modla si¢ do swoich Tajemnic, jak dtugo beda czekaé
na przebaczenie?”.

50 Tamze.

51 Tamze, s. 313.
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Przytoczone wyzej fragmenty niewatpliwie zawieraja wazkie implikacje na-
tury etycznej, bowiem pokazuja, jak wazne dla gnostyckiego autora bylo (poza
»szczery wiarg) zycie zgodne z prawem. Lektura dialogu moze jednak wzbudzi¢
stuszne pytanie: o kogo tak naprawde pyta Maria i o kim méwi Jezus? Caly kon-
tekst dialogu, ktory odbywa si¢ w tzw. miejscu $rodka (czyli sferze psychiczne;j),
sugerowalby, iz chodzi tutaj o psychikéw, nie mozna jednak wykluczy¢, iz mowa
jest o pneumatykach (gnostykach), gdyz tylko im przekazane byly ,tajemnice”.

2. Grzechy i kary. W przytoczonym wyzej fragmencie autor jedynie ogdlnie
moéwi o konsekwencjach tamania prawa, jednak nie wymienia ani konkretnych
norm, ani kar. Odnosi si¢ natomiast wyraznie do kwestii zatwardziatych grzesz-
nikéw, ktérzy nie zdazyli (lub nie cheieli) odby¢ pokuty za zycia. Zbawca stwier-
dza, iz bedg oni osadzeni najsurowiej, a ich potozenie nie zmieni si¢ juz:

osad tych ludzi jest o wiele gorszy od wszystkich osadéw, i on jest niezwykle su-
rowy. Nawet jesli te dusze s3 mlode i jest to ich pierwszy pobyt w $wiecie, gdy
przejdzie ich czas, nie beda mogly powrdci¢ w innym ziemskim ciele. One [dusze]
nie moga zrobi¢ juz nic, gdyz one s3 wyrzucone na zewnatrz do zewngtrznej
ciemnosci®®.

(...) powiedzial do Marii: ,Zaprawdg, zaprawde, powiadam ci, kazdy czlowiek,
keéry otrzymuje tajemnice w Pierwszej Tajemnicy i przekroczyl granice pierwsze-
go czasu i drugiego, i trzeciego, jesli on idzie ku gorze z ciala, zanim bedzie zalowal,
o0s3d nad nim po tamtej stronie przewyzszy wszystkie osady. Dla niego mieszkanie
jest przygotowane w $rodku szczgk smoka zewnetrznych ciemnosei. Na koniec
wszystkich tych rzeczy on bedzie ging¢ posrdéd kar i bedzie niszczony wiecznie,
poniewaz on otrzymal z daru Pierwszej Tajemnicy, ale nie trwal przy nim”™.

Bardziej szczegétowe informacje o rodzajach grzechéw i karach autor poda-
je w innym miejscu Pistis Sophia. Uwage zwracaja zwlaszcza dwie wypowiedzi.
Pierwsza dotyczy mordercow:

Morderca, ktéry poza morderstwem nigdy nie zgrzeszyl, kiedy jego czas wypelni
si¢ catkowicie w sferze i on wyjdzie z ciala, wéwczas zastepy Jaldabaotha przybeda
i zabiorg jego dusze i uwiaza ja za jej stopy z tylu demona z twarza konia, kedry
przez trzy dni bedzie okrazal z nia ziemie. Po tym czasie zastepy [ Jaldabaotha]
wezmg ja dalej do miejsc mrozu i $niegu i beda si¢ méci¢ na niej przez trzy la-
ta i sze$¢ miesigcy. Potem zabiorg j3 do Chaosu w obecnosci Jaldabaotha i jego
49 demondw i kazdy z demondw bedzie ja biczowad przez nastgpne trzy lata
i sze$¢ miesiecy. Wtedy oni zabiora ja do Chaosu i w obecnosci Persefony beda

52 Tamze, s. 305.
53 Tamze.
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si¢ méci¢ na niej, karzac przez nastgpne trzy lata i sze$¢ miesiecy. (...) To jest kara
dla mordercéw™.

Przedmiotem drugiej wypowiedzi sa kary, jakie nalozone zostang na pede-
rastow i homoseksualistéw. Wedlug gnostyckiego autora cigzar ich win jest taki
sam jak bluzniercéw, dlatego tez beda oni podobnie karani:

miara [kary] dla pederastéw i mezezyzn, kedrzy wspdlzyja ze soba jest taka jak
dla bluzniercéw. Kiedy zatem catkowicie wypetni si¢ [czas] sfery, Jaldabaoth wraz
ze swoimi 49 demonami przyjdzie po swoje dusze. Bedzie si¢ mscil na nich przez
12 lat. Potem oni wezma ich dalej, do rzek ognia i oceanu wrzacej smoly petnych
demondw z twarzami $wini, ktdrzy pozrg ich i pograza w rzekach ognia na kolej-
nych 12 lat. Po tym czasie poprowadza ich dalej do zewnetrznej ciemnosci az do
dnia sadu®.

Jak widzimy, autor wykorzystat tutaj rézne watki z mitologii greckiej i wschod-
niej. Wazniejszy jest jednak fake, iz wymienit cztery cigzkie grzechy: morderstwo,
bluznierstwo, homoseksualizm i pederasti¢. Opisal tez stosowne kary, ktére (po
dniu sadu) bedg trwaé wiecznie. Wypowiedzial si¢ tez wyraznie przeciw reinkar-
nacji, podejmujgc tym samym polemike ze zwolennikami metempsychozy.

Zakonczenie

Na zakonczenie warto powrdci¢ do pytania o mozliwos¢ rekonstrukeji
etycznych pogladéw gnostykéw jako pewnej catosci. Oméwione zrddta ukazaly
jednak nie tylko ich réznorodno$¢, ale rowniez ambiwalencje. Ujawnia si¢ ona
w kilku obszarach: w aksjologii, w stosunku do prawa i w praktykach moralnych.
Na tej podstawie mozna wyodrebni¢ dwie szkoly. Pierwsza (naleza do niej ni-
kolaici, bazylidianie, karpokracjanie, barbelognostycy i kainici; w swych celach
hedonistyczni) cechuje relatywizm, antynomizm i libertynizm. Przedstawiciele
drugiej (zaliczy¢ do niej mozna walentyniandw) zalecaja wstrzemiezliwos¢, a na-
wet asceze, zachecaja do przestrzegania prawa. Interesujacy wydaje si¢ ich poglad
na temat wartosci (dobra i zfa). Oto, co na ten temat pisze autor Ewangelii Filipa:

Ten $wiat ma w sobie dobro i ma zlo. Jego dobra nie s jednak dobrem, a jego zlta
nie s3 zle. Jest jednak zlo [istnicjace] w tym $wiecie, ktdre jest prawdziwie zle.
Nazywa si¢ ,srodkiem” (mesotes). I jest nim $mieré. Jak diugo istniejemy na tym

54 Tamze, s. 376-377 [wystgpujacy w tekscie koptyjski termin paralemptés przettumaczony zostat
jako ,zastepy”].
55 Tamze, s. 380-381.
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$wiecie, trzeba nam stara¢ si¢ o zmartwychwstanie, aby$my, gdy rozbierzemy si¢
z ciala, mogli si¢ znalez¢ [w miejscu] odpoczynku (anapausis), a nie wedrowali
w [miejscu] $rodka*.

Gnostyk ostrzega zatem przed relatywizowaniem wartosci i nawotuje, by
oprze¢ si¢ na prawdziwym dobru i unikad zta, kedre cz¢sto ma pozér dobra.

Bibliografia
Zr6dta

Clemens Alexandrinus, Stromata, ks. 1-V1, hrsg. O. Stihlin, Akademie Verlag, Berlin 1960,
Griechischen Christlichen Schriftsteller, 52. Wyd. pol.: Klemens Aleksandryjski,
Kobierce, t. 1-2, thum. J. Pliszczyriska-Niemirska, Instytut Wydawniczy PAX,
Warszawa 1994.

Irénée de Lyon, Contre les hérésies, ks. 1, éd. A. Rousseau, L. Doutreleau, t. 2, Les Editions
du Cerf, Paris 1979, Sources Chrétiennes, 264. Wyd. pol.: W. Myszor, Ireneusz
z Lyonu i gnostycy. Zdemaskowanie i odparcie falszywej gnozy. Ttumaczenie: Adversus
haereses. Ksigga I i II, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice 2016, Studia Antiquitatis
Christianae. Series Nova, 17.

Liber Thomas Atletae, Nag Hammadi Codex I1 7: 138,1 — 145, 23; The Book of Thomas
the Contender. Writingto the Perfect, B. Layton, ].D. Turner, [w:] Nag Hammadi
Codex I,2-7, t. 2, ed. B. Layton, E.]. Brill, Leiden 1989, s. 180-204, Nag Hammadi
Studies, 21. Wyd. pol.: Biblioteka z Nag Hammadi, thum. i komentarzem opatrzyt
W. Myszor, Ksiggarnia $w. Jacka, Katowice 2008, Studia Antiquitatis Christianae.
Series Nova, 7, s. 372-377.

Pistis Sophia, ed. C. Schmid, E.J. Brill, Leiden 1978, seria: Nag Hammadi Studies, 9.

Epiphanius, Ancoratus und Panarion, haer. 1-33, hrsg. K. Holl, De Gruyter, Berlin 2013,
Griechischen Christlichen Schriftsteller. Neue Folge, 1. Wyd. pol.: Epifaniusz
z Salaminy, Panarion. Herezje 1-33, tham. M. Gilski, Wydawnictwo Naukowe
Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla IT, Krakéw 2015.

Stowniki i opracowania

Dembska A., Myszor W. (oprac.), Podreczny stownik koptyjsko-polski, Wydawnictwo
Akademickie Dialog, Warszawa 1996.

56 Evangelium Philippi, Nag Hammadi Codex II 3: 66, 9-16, The Gospel According to Philip,
introduction, critical ed., transl. W. Isengerg, B. Layton, s. 172 [w:] Nag Hammadi Codex 11,
2-7,Vol. 1, E.J. Brill, Leiden 1989, [wyd. pol. s. 243].



162 ANNA Z. ZAMORZANKA

Draczkowski F, Nicktdre tendencje i zasady pierwotnych wspdlnot heterodoksyjmych
na podstawie ,Stromatéw” Klemensa Aleksandryjskiego, ,Roczniki Teologiczno-
-Kanoniczne”, Vol. 23, 1976, z. 4, s. 55-84.

Dunderbergl., Grostic Morality Revisited, Mohr Siebeck, Tiibgen 2015, Wissenschaftliche
Untersuchungen zur Neuen Testament, 347.

Fox K.A., The Nicolaitans, Nicolaus and the Early Church, ,Studies in Religion”, Vol. 23,
1994, s. 485-496.

Groningen G. van, First Century Gnosticism its Origin and Motifs, E J. Brill, Leiden 1967.

Jonas H., Life, Death and the Body in the Theory of Being, ,The Review of Metaphysics,
Vol. 19, 1965/66, s. 3-23.

Myszor W., Pistis Sophia, [w:] M. Starowieyski, Stownik wczesnochrzescijariskiego pis-
miennictwa Wschodu, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1999, kol. 187-188.
Popowski R., Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu, Oficyna Wydawnicza

Vocatio, Warszawa 1997.

Quiispel G., Lhomme gnostique (la doctrine de Basilide), ,Eranos”, Vol. 16, 1948,
s. 89-139.

Rudolph K., Groza. Istota i historia péznoantycznej formacji religijnej, przel. G. Sowinski,
Zaklad Wydawniczy Nomos, Krakéw 1995.

Szczur P., Koscidt pierwotny wobec nikolaitéw, ,Roczniki Teologiczne”, Vol. 54, 2007, z. 4,
s. 41-64.

Zmorzanka A.Z., Formuta SWMA-SHMA w ,Ksi¢dze Tomasza Atlety” i jej aspekty on-
tyczno-etyczne, ,Vox Patrum’, Vol. 37,2017, z. 67,5.767-777.

Zmorzanka A.Z., Zya'e i mys| gnostyka Karpokratesa, ,Vox Patrum’, Vol. 11-12, 1991-
1992, z.20-23, 5. 399-407.



SEBASTIAN GALECKI

UNIWERSYTET JANA DLUGOSZA W CZESTOCHOWIE

Dociekania moralne
w filozofii Alasdaira MacIntyre’a

Stowo wstepne

Pozwolg sobie rozpocza¢ od pewnego osobistego wspomnienia. Gdy w maju
2004 roku staratem si¢ o indywidualny tok studiéw, poszukiwalem — wymagane-
go przez regulamin Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie — opickuna na-
ukowego i zarazem promotora mojej pracy magisterskiej, moja dobra kolezanka
ze studiow filozoficznych i jednoczesnie doktorantka na Wydziale Teologicznym
PAT, Agnieszka Rudziewicz, zaprowadzita mnie do swojego promotora, ks. dr.
hab. Tadeusza Biesagi, éwczesnego dyrektora Miedzywydzialowego Instytutu
Bioetyki. Przyszedlem na to spotkanie, majac w glowie pomyst na prace dyplo-
mow3 poswiecong filozofii moralnej Clive’a Staplesa Lewisa, a ks. Biesaga, wy-
stuchawszy, co miatem do powiedzenia, stwierdzil krotko: , To cickawy temat, ale
na nim kariery naukowej nie zrobisz”. I zaproponowal mi zbadanie mysli malo
znanego wéwczas w Polsce Alasdaira MacIntyre’a.

Gdy w 1996 roku PWN wydalo pierwsze na rynku polskim tlumaczenia
ksiazki MacIntyre’a — tak si¢ zlozylo, ze byta to najwazniejsza z jego pozycji, After
Virtue' — Tadeusz Biesaga jeszcze w tym samym roku opublikowat artykut jej
poswiecony®. Trzy lata pézniej przygotowat znacznie szersze i bardziej zrédlowe

1 A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii moralnosci, thum. A. Chmielewski, Wydaw-
nictwo Naukowe PWN, Warszawa 1996.

2 T. Biesaga, Alasdaira Maclntyrea krytyka etyki nowozgytnej i wspdtezesnej, ,Analecta Cracovien-
sia”, Vol. 28, 1996, s. 3—-14.
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studium mysli MacIntyre’a’. Mozna zatem powiedzie¢, ze koncepcja ta w nim
pracowata, byta analizowana i dojrzewata do osiagniecia wyrazu w jakiej$ szerszej
rozprawie. Poniewaz dwczesne swoje publikacje, wyklady i referaty poswigcat on
swojemu gléwnemu wéwcezas zainteresowaniu, jakim byfa — i chyba pozostata
do dzi§ — problematyka bioetyczna, wydaje mi sig, ze prof. Biesaga wybrat mnie,
wtedy mlodego studenta filozofii zainteresowanego etyka anglosaska, do wspél-
nego przestudiowania koncepcji odnowionej etyki cnét w ujeciu MacIntyre’a.
I chyba ta wspélna praca przyniosta oczekiwane owoce, gdyz w roku, w keérym
obronilem moja prace magisterska, ksiadz Biesaga opublikowat artykul poswie-
cony etyce cnét w bioetyce?, a w kolejnych latach jeszcze przynajmniej dwa ko-
lejne teksty’.

Mam nadziej¢, ze powyzszymi krétkimi wspomnieniami uzasadnitem, dlacze-
go nazwisko Tadeusza Biesagi nicodlacznie kojarzy mi si¢ z nazwiskiem Alasdaira
Maclntyre’a. Pierwszy z nich byl nie tylko promotorem mojej pracy magister-
skiej, ale takze doktorskiej i pierwszym nauczycielem rzemiosta naukowego;
wspotpracowatem z nim przez kilka lat jako jego nieformalny asystent na semina-
rium dyplomowym na dwczesnej Papieskiej Akademii Teologicznej i w Wyzszej
Szkole Filozoficzno-Pedagogicznej ,Ignatianum” w Krakowie oraz wyktadowca
Podyplomowych Studiéw z Bioetyki. Temu drugiemu za$ poswiecitem nie tylko
swoja pracg magisterska, ale réwniez znaczng czeé¢ ksiazki habilitacyjnej®, wiele
artykuléw i referatéw, by wreszcie w 2014 roku méc z nim przez kilka tygodni
konsultowa¢ swoja koncepcje etyczng w ramach grantu przyznanego mi przez
Nanovic Institute for European Studies, Notre Dame, IN.

Niech zatem méj wkiad do ksiegi jubileuszowej ks. prof. Tadeusza Biesagi be-
dzie oparty na pierwszym rozdziale mojej pracy magisterskiej, pisanej pod jego
opicka, bedacej pierwszym spotkaniem z etykq Alasdaira MacIntyre’a.

Zatozenia metaetyczne
Podj¢cie badan wdziedzinie etyki bylo wynikiem — jak pisze sam MacIntyre’a -

»coraz silniej odczuwanego przeze mnie niezadowolenia z pojmowania «filozofii
moralnosci» jako obszaru badan niezaleznego i dajacego si¢ wyraznie oddzieli¢

3 Tenze, Niepowodzenia nowozytnego i wspdlezesnego projektu etyki, [w:] Spor o etyke, red.
J. Pawlica, Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego, Krakéw 1999, s. 133-142.

4 Tenze, Etyka cndt w etyce medycznej, ,Medycyna Praktyczna”, Vol. 3, 2006, s. 20-23.

5 Tenze, Wspdlczesny renesans Arystotelesa etyki cndt, [w:] O metafizyce Arystotelesa, red. A. Mary-
niarczyk i in., Polskie Towarzystwo Tomasza z Akwinu, Lublin 2017, s. 479—-498; tenze, Cnoty
w praktyce medycznej w wjeciu Edmunda D. Pellegrino, [w:] 40 lat filozofti w uczelni papieskiej
w Krakowie, red. ]. Jagielto, Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakéw 2018, s. 167-191.

6 S. Galecki, Etyka chrzescijariska dla postchrzescijariskiej epoki, Universitas, Krakéw 2020.
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od innych”. Mozna by to uzna¢ za przyczyne negatywna podjecia tej tematy-
ki, ale obok niej MacIntyre wymienil przyczyng pozytywna: ,filozofowie mo-
ralnoci — tacy jak ja — bedacy zarazem katolikami, nie moga uciec przed silnie
odczuwang potrzeba posiadania okreslonej odpowiedzi na pytanie o to, jak ich
wlasne wnioski filozoficzne dotyczace natury sadu moralnego i zycia moralnego
odnoszg si¢ zaréwno do dominujacych teorii moralnosci oraz prakeyk wystepu-
jacych w jego wiasnej kulturze, jak i do biblijnego i chrzescijariskiego nauczania,
z ktérego dotad czerpig™®. Podstawowa motywacja znalezienia nowej metody fi-
lozofowania wynika zatem z osobistego pragnienia dobrego zycia. Jednak z caly
pewnoscig mozemy odnalezé wigcej przyczyn stworzenia przez amerykariskiego
filozofa nowego projektu badania moralnosci. Zadaniem postawionym sobie
przez Maclntyre’a bylo bowiem zbudowanie spdjnej i rozwigzujacej rodzace sig
dylematy etyczne perspektywy interpretacii najwazniejszych koncepcji etycznych
Istotnym zovum filozofii MacIntyrea jest zakwestionowanie ogromnej czedci
metaetyki przyjmowanej przez wspdlezesne nurty filozofii moralnosci. Jego filo-
zofia moralno$ci nie daje si¢ oprze¢ na koncepcji etyki jako jedynie metody bada-
nia moralnosci, bez przyjecia jej roli normatywne;j. Jak pisze Chmielewski, ,,sama
istota filozofii Maclntyre’a implikuje koniecznos¢ odrzucenia, lub przynajmniej
zakwestionowania, wielu powszechnie przyjmowanych kategorii, klasyfikacji
i stereotypdw wystepujacych w mysleniu o naszej nowoczesnosci™. Nie da sig
bowiem oderwa¢ moralnosci od filozofii: zawsze zawiera ona (implicite lub ex-
plicite) pewne wzorce, ktére maja umozliwi¢ zbudowanie systemu oceniajacego
postgpowanie jako ,wlasciwe” lub ,,niewlasciwe”. Nie ma moralnosci samej w so-
bie czy tez autonomicznej, kazda teoria moralna musi zawiera¢ swoje wlasne uza-
sadnienie. Powoduje to swoisty paradoks samouzasadnienia. Dlatego MacIntyre
stwierdza, iz kazda teoria moralnosci musi posiada¢ wigcej niz jeden poziom —
musi zawiera¢ wlasna koncepcje racjonalnosci, czyli swego rodzaju metaetyke'®.
MacIntyre wymienia trzy rodzaje logicznego wsparcia zasad moralnych
danego systemu etycznego''. Po pierwsze: zasady etyczne s3 wyprowadzane
z prakeyki zycia spotecznego i shuza osiagnieciu konkretnych débr z nimi zwia-
zanych — wlasciwe jest to, co prowadzi do zdobywania tych débr (m.in. Platon
i Arystoteles). Drugim sposobem uzasadnienia jest wywiedzenie tych zasad

7 A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, s. 3.

8  Tenze, Jak mamy nauczyé si¢ tego, o czym poucza nas ,, Veritatis splendor’?, ;Roczniki Filozoficzne”,
Vol. 43-44, 1995-1996, s. 204.

9 A. Chmielewski, Wprowadzenie. Filozofia moralnosci Alasdaira Maclntyrea, [w:] A. Maclntyre,
Dziedzictwo cnoty, s. x.

10 A. Maclntyre, Moral Rationality, Tradition, and Aristotle: A Reply to Onora O’Neill, Raimond
Gaita and Stephen R.L. Clark, ,Inquiry”, Vol. 26, 1983, s. 457.

11 Tenze, Krotka historia etyki. Filozofia moralnosci od czaséow Homera do XX wieku, thum.
A. Chmielewski, Warszawa 2002, s. 197.
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z pewnej grupy przykazan — wilasciwe jest postuszenistwo im, niepostuszeristwo
natomiast obarczone jest sankcjami (np. chrzeécijaiistwo). W trzecim przypadku
za whasciwe uznaje si¢ te czyny, ktére prowadza do wyznaczonego przez nasze
pragnienia celu — zwigzanie zasad postgpowania ($rodkéw) z ich konsekwencja-
mi (celem). Widzimy zatem, ze podstawowy temat, wokot ktdrego zbudowana
jest kazda teoria moralna, stanowi dobro: zaréwno dobro kazdej ludzkiej istoty,
jak i moje osobiste dobro.

Porzadkowanie pojec

W bardzo cickawy sposéb Maclntyre pisze o wplywie filozofii na rzeczywi-
stos$¢: ,,Filozofia pozostawia wszystko tak, jak jest — z wyjatkiem pojeé. A ponie-
waz znajomos¢ danego pojecia pociaga za sobg zachowanie si¢ lub umiejetnos¢
zachowania si¢ w okreslony sposéb, to zmiana pojgc — czy to poprzez modyfika-
cje poje¢ istniejacych, czy to poprzez tworzenie nowych badz obalanie starych —
pociaga za soba zmian¢ zachowania. [...] Rozumienie $wiata moralnosci i jego
zmienianie weale nie s zadaniami nie do pogodzenia”'. Dlatego tak istotne jest
badanie pojg¢é etycznych: ,tylko te postulaty i decyzje s3 dla nas sensowne, dla
ktérych dysponujemy pojeciami stuzacymi do ich wyrazenia, i dlatego wlasnie
tak wazne jest badanie charakteru poje¢ i mozliwosci postugiwania si¢ nimi”".
Jak pisze Charles Taylor, zrozumienie moralnosci w okresie pewnego przetomu,
rewolucji moralnej (a z taka mamy do czynienia w koncepcji A. MacIntyre’a), jest
mozliwe jedynie w odniesieniu do termindw zmieniajacej si¢ wizji moralnogci'“.

Przykfadem takiej analizy zmieniajacych si¢ w dziejach ludzkosci poje¢ mo-
ze by¢ juz termin ,moralne”. To pojecie nie istniato ani w klasycznej facinie, ani
w starozytnej grece (cho¢ oczywiscie wywodszi si¢ z greckiego nfucés i faciniskiego
moralis, ktére jednak znacza co$ zupetnie innego: dostownie ,,dotyczacy charak-
teru”). Pézniej stowo to nabiera znaczenia »praktycznego pouczenia’, a nastep-
nie staje si¢ cz¢écia wyrazenia ,,cnota moralna”. Postepujace zawezanie znaczenia
terminu ,,moralne” doprowadza w XVI i XVII wicku do przyjecia rozumienia,
keére przetrwalo do dzisiaj, a keore jest zwigzane z seksualnymi zachowaniami
czfowieka. I tak zwrot ,by¢ niemoralnym” nabral znaczenia ,by¢ seksualnie
rozwigztym”™".

12 Tamze, s. 31.

13 Tamze,s. 70.

14 Ch. Taylor, Justice After Virtue, [w:] After Maclntyre. Critical Perspectives on the Work of Alasdair
MacIntyre, red. ]. Horton, S. Mendus, Wiley, Cambridge 1994, s. 17.

15 A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, s. 87—88.
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Podobnie dzieje si¢ ze wszystkimi poj¢ciami moralnymi. Kazde z nich ma swa
geneze i historie. Zatem, jesli chcemy znalez¢é wspdlna plaszezyzng porozumie-
nia pomig¢dzy wspélczesnymi wizjami moralnosci, musimy wspdlnie ustali¢ — na
plaszczyznie badan etymologicznych — poprawne znaczenie kazdego uzywanego
w etyce terminu. To jest jedno z zadan filozofii moralnosci. Nie mozna budo-
wac etyki na podstawie termindw, ktdre nie s3 powszechnie rozumiane. ,Nie jest
wiec zaskoczeniem, ze chrzescijaristwo, proponujac przekonania moralne i bu-
dujac pojecia moralne dla zwyktego zycia ludzkiego, zadowalato si¢ schematami
pojeciowymi wzietymi skadinad™'¢. Myli si¢ wobec tego Andrew Mason, keéry
twierdzi, ze wedlug MacIntyre’a kazda teoria jest ostatecznie uzasadniana przez
swe wlasne standardy, wedug swych subiektywnych uzy¢ terminéw moralnych'.
MacIntyre postuluje co$ przeciwnego: znalezienie obiektywnych znaczen termi-
néw etycznych, keérych uzycie byloby jednoznaczne i pozwalalo oceni¢ kazda
teori¢ moralnosci na podstawie zewngtrznych wobec niej kryteridow, ktére jed-
noczesnie stanowia jej wlasng metaetyke.

Refleksja nad pojgciami etycznymi ma stuzy¢ normatywnemu charakterowi
filozofii moralnosci, jednakze cho¢ sama ,,systematyczna i samo$wiadoma anali-
za logiczna poje¢ moralnych stanowi jadro filozofii moralnosci, nie wyczerpuje
calosci tej dziedziny. Musimy bowiem rozumie¢ nie tylko logiczne zwiazki wza-
jemne poje¢ moralnych, zasad i tym podobnych rzeczy, lecz rowniez sens i cel,
jakiemu te zasady stuza. To za$ zmusza nas do zainteresowania si¢ teorig ludz-
kich celéw i motywéw oraz teoria spoleczna, poniewaz rézne rodzaje pragnien
i potrzeb przewazajg w roéznych porzadkach spotecznych™®. Maclntyre wyrazil
to jeszcze dosadniej w przedmowie do Dziedzictwa cnoty: ,,poglad, wedle ktére-
go filozof moralno$ci moze bada¢ pojecia moralnosci, zastanawiajac si¢ jedynie
nad tym, co on sam oraz ludzie dookota niego méwia, nie ruszajac si¢ przy tym
z fotela — tak jak to maja w zwyczaju w Oxfordzie — do niczego nie prowadzi™".
Najlepszym przykladem takiej wlasnie ,bezcelowej etyki” jest filozofia upra-
wiana na anglojezycznych uniwersytetach. Wspolczesna filozofia akademicka
zajmuje si¢ raczej coraz dokfadniejszym badaniem zastanego porzadku rzeczy,
zamiast szuka¢ rozwigzania pojawiajacych si¢ probleméw i podazaé za wypraco-
wanym planem rozwoju etyki. Widzac taka sytuacj¢ istniejaca w akademickich
srodowiskach Zjednoczonego Krélestwa i Stanéw Zjednoczonych, MacIntyre

16 Tenze, Krdtka historia etyki. Filozofia moralnosci od czaséw Homera do XX wicku, s. 162.

17 A. Mason, MacIntyre on Liberalism and its Critics: Tradition, Incommensurability and Disagre-
ement, [w:] After MacIntyre. Critical Perspectives on the Work of Alasdair MacIntyre, red. J. Hor-
ton, S. Mendus, Wiley, Cambridge 1994, s. 233.

18 A. Maclntyre, Krdtka historia etyki. Filozofia moralnosci od czaséw Homera do XX wicku,
s. 79-80.

19 Tenze, Dziedzictwo cnoty, s. 3.
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publicznie glosi konieczno$¢ radykalnych zmian w anglosaskich systemach
o$wiaty, tak by absolwenci szkét i uczelni wyzszych konczyli je nie tyle dobrze
dostosowani do zycia we wspolczesnym spoleczenstwie, ile raczej ,mozliwie
najdalej” nieprzystosowani®. Taka bylaby porzadana wspoélczesna rola filozofii
akademickiej.

W takim kontekscie nie dziwi, ze kiedy méwi o docickaniu moralnym,
Maclntyre ma na myéli »COS Wiecej anizeli to, co konwencjonalnie, przynajmniej
na uniwersytetach amerykanskich, rozumiane jest pod pojgciem filozofii moral-
nej, poniewaz badanie moralne obejmuje réwniez problemy historyczne, lite-
rackie, antropologiczne i socjologiczne™'. Ta szeroka wizja etyki ma umozliwi¢
odnalezienie odpowiedzi (lezacej poza zasiggiem ahistorycznego indywiduali-
zmu) na pytanie, skad biorg si¢ jednostki ludzkie i czym jest proces historyczno-
-spoleczny, ktdry je konstytuuje.

Zarzuty o relatywizm

Jednym z najwigkszych bl¢déw nowozytnej koncepcji etyki — zdaniem
Maclntyre’a — jest przekonanie, ze mysliciel moze jak bezstronny obserwator sta-
naé ,twarza w twarz z faktami’”, bedac niejako impregnowanym na wiasne prze-
dzatozenia™. Z tego powodu jego stanowisko czesto spotyka si¢ z zarzutem pro-
pagowania relatywizmu. Czy jednak rzeczywiscie jest to relatywizm? ,MacIntyre
uznaje niewspoimierno$¢ alternatywnych koncepcji naukowych, moralnych
i etycznych za fake nickwestionowalny i akceptuje prawomocnos¢ relatywizmu.
Gloszac niemozliwo$¢ teoretycznego (ostatecznego) rozstrzygania spordw na-
ukowych czy moralnych i filozoficznych, twierdzi zarazem, iz nie oznacza to
praktycznej niemozliwosci rozwigzywania konkretnych sporéw czy kontrower-
sji. Jego dialektyczne przezwycigzenie relatywizmu opiera si¢ na relatywistycznej
koncepcji wiedzy jako zbiorowego wytworu wspdlnot potaczonych jezykiem,
tradycja oraz zespolem dziatari praktycznych, keérych rozwijanie jest celem dane;j
wspdlnoty”?. Relatywistyczna koncepcja wiedzy (nie do pogodzenia z filozofia
Arystotelesa czy $w. Tomasza z Akwinu) nie prowadzi Maclntyre’a do sceptycy-
zmu. Jego pomystem na pokonanie nieprzekraczalnej niewspéimiernosci teorii

20 A. Chmielewski, Wprowadzenie, [w:] A. Maclntyre, Krdtka historia etyki. Filozofia moralnosci
od czasow Homera do XX wieku, s. 9.

21 A. Maclntyre, Trzy antagonistyczne wersje docickar moralnych. Encyklopedia, Genealogia i Tra-
dycja, tum. M. Filipczuk, Wydawnictwo Akademickie i Profesjonalne, Warszawa 2009, s. 23.

22 Tenze, Dziedzictwo cnoty, s. 155.

23 A. Chmielewski, Niewspdtmiernosé, nieprzektadalnosé, konfliks, relatywizm we wspdtczesnej fi-
lozofii analitycznej, ,Edukacja Filozoficzna”, Vol. 27, 1999, s. 243.
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filozoficznych i naukowych jest odwolanie si¢ do tradycji, ktéra jego zdaniem
jest ponadsubiektywna. Mimo zrelatywizowania etyki do spoleczenstwa i histo-
rii, MacIntyre odwoluje si¢ do tradycji jako obiecktywnego elementu kazdej racjo-
nalnosci i kazdego systemu filozofii moralno$ci®.

»Relatywizm” MacIntyrea ma dwa aspekty: historyczny i socjologiczny.
Maclntyre zauwaza zaskakujaca prawidtowos$é nowozytnych koncepcji moral-
nosci: rewolucjonisci, cheacy stworzy¢ ,nowy, lepszy $wiat’, tak naprawdg re-
stauruja stare teorie, natomiast zupelnie nowe doktryny sa dzietem konserwa-
tystow”. Poniewaz ,historia-moralnosci-i-filozoficznej-teorii-moralnoéci  to
historia nast¢pujacych po sobie wyzwan rzucanych pewnemu zastanemu porzad-
kowi moralnemu™, dlatego trzeba, abysmy my sami ,w mozliwie najwickszym
stopniu pozwalali historii filozofii, aby kruszyla nasze obecne przeswiadezenia,
aby$my — wobec $wiadectwa historycznego o tym, co rzeczywiscie zostato po-
myslane, powiedziane i dokonane — umieli odrzuci¢ nasze zbyt ciasne poglady
na to, co rzeczywiscie zostalo pomyslane, powiedziane i dokonane™. Jednym
z gléwnych zadan dociekan moralnych jest zatem poréwnywanie historycznych
koncepcji etycznych pod katem tego, jak radzily sobie one w minionych sporach
moralnych. Jak przyznaje sam MacIntyre, jego stanowisko jest wynikiem mocne-
go zalozenia, iz wszelkie — réwniez nieskuteczne z historycznego punktu widze-
nia - filozoficzne przedsigwzigcia ,majg o wiele wickszy wplyw na histori, niz
akademiccy historycy zechcieliby przyzna¢™.

Drugim elementem, do ktérego MacIntyre relatywizuje swoja koncepcje ety-
ki, jest socjologia: ,kazda filozofia moralnosci ma jako swo6j odpowiednik pewna
socjologie™. Ta socjologia nie jest jedynie dodatkiem do etyki, lecz sa one ze
soba gleboko zwiazane: ,Filozoficzne teorie moralnosci wyrazaja moralno$¢ cha-
rakterystyczna dla okreslonego spotecznego i kulturowego punktu widzenia bez
wzgledu na to, jak bardzo staralyby si¢ osiagna¢ co$ wigcej™. Wynika z tego, ze
wszystkie pojecia i sagdy moralne sg ,zakorzenione w faktycznej lub mozliwej for-
mie porzadku spolecznego™'. Wywéd Maclntyre’a w tej materii jest bardzo kla-
rowny. Jako fundament przyjmuje on Arystotelesowska definicje czlowieka jako
molTedy {wov (,zwierze polityczne”) (,0sobowos¢ musi poszukiwaé swej mo-
ralnej tozsamosci w przynaleznosci do wspdlnot, takich jak rodzina, srodowisko

24 ]. Haldane, Macintyres Thomist Revival: What Next?, [w:] After MacIntyre. Critical Perspectives
on the Work of Alasdair Maclntyre, red. ]. Horton, S. Mendus, Wiley, Cambridge 1994, s. 97.

25 A. Maclntyre, Krdtka historia etyki. Filozofia moralnosci od czaséw Homera do XX wicku, s. 287.

26 Tenze, Dziedzictwo cnoty, s. 476.

27 Tenze, Krdtka historia etyki. Filozofia moralnosci od czaséw Homera do XX wicku, s. 32.

28 Tenze, Dziedzictwo cnoty, s. 481.

29 Tamze, s. 401.

30 Tamze, s. 475.

31 Tamze, s. 20.
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sasiedzkie, miasto, plemi¢ oraz poprzez nie”*?), by nastgpnie stwierdzi¢, iz spo-
leczenistwo ze swej natury posiada lub ksztaltuje konkretne normy, na keérych
opiera si¢ jego porzadek. Normy te tworza pewna strukture, stanowiaca odniesie-
nie dla wszelkich wyboréw dokonywanych przez cztonkéw tej wspélnoty.
Proces tworzenia regul moralnosci dokonuje si¢ dzicki dwoém elementom
kazdej spofecznosci: tworzeniu r6l spolecznych i jezyka. Konstytuuja si¢ one
wzajemnie — podzial pracy i wyodre¢bnienie si¢ funkcji spotecznych tworzy je-
zyk danej wspélnoty, a on z kolei zawiera terminy wartoéciujace, ktére pozwala-
ja oceni¢ sposéb wykonywania rél spotecznych. Odwotujac si¢ do brytyjskiego
utylitarysty EH. Bradley’a, MacIntyre pisze, iz »j¢zyk moralno$ci moze uzyskaé
spojny sens jedynie w kontekscie okreslonej formy zycia spolecznego, z dobrze
zdefiniowanymi rolami i funkcjami, w ktérym takze ludzie zyja w swym zyciu
wedtug tych rél i funkeji”®. Dlatego tez z powazna krytyka spotyka si¢ tu chrzes-
cijanstwo, jako propagujace ustami Jezusa z Nazaretu i Pawta z Tarsu wymog od-
izolowania si¢ jednostki od spoleczenistwa (rzadzonego przez ,wladce tego $wia-
ta”) oraz przenoszace ostateczny cel osoby ludzkiej z tego $wiata do przyszlego®.
Zdaniem Maclntyre’a wplyw chrzescijaristwa na rozwdj zycia spolecznego jest
wybitnie negatywny (zmienia t¢ sytuacj¢ dopiero $w. Tomasz z Akwinu).

Dociekania moralne jako dziatalnos¢ wspélnotowa

W swych poszukiwaniach adekwatnej metody badania moralnosci Alasdair
Maclntyre przemierzyl znaczny obszar wspdlczesnej wiedzy: historig, historig
moralnosci, socjologie, takze nauki empiryczne. Jednak jego wniosck byl pesy-
mistyczny: zadna z tych galezi wiedzy nie pozwala na zbudowanie metaetycznej
metody badawczej, zdolnej rozwigzaé palace problemy moralne wspéiczesnosci.
Historia sama w sobie nie jest w stanie da¢ normatywnej odpowiedzi na pytanie
0 to, co mam czyni¢? Socjologia, tak popularna dzis, ze swej natury nie moze
stanowi¢ podstawy niezmiennych, obicktywnych i absolutnych zasad moralnych.
Czy istnieje zatem metoda docickania filozoficznego, ktéra mogtaby odkrywa¢
i uzasadnia¢ normy etyczne?

Jak tatwo mozna zauwazy¢, Maclntyre wielokrotnie podkresla fundamen-
talne znaczenie zwiazku, ktéry ,zachodzi pomiedzy formami zycia spolecznego
aregulami zycia moralnego ludzi™®. Jest to punkt wyjscia jego filozofii. Czlowiek
nie jest monadg: zyje w spoleczenstwie, w nim si¢ ksztaltuje, w nim odkrywa

32 Tamze, s. 394.

33 A. Maclntyre, Krdtka historia etyki. Filozofia moralnosci od czaséw Homera do XX wicku, s. 309.
34 Zob. tamze, s. 161, 199.

35 A. Chmielewski, Wprowadzenie. Filozofia moralnosci Alasdaira MacIntyrea, s. 8.
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swe powolanie i rolg, ktdrg (réwniez w spoleczeristwie) wypelnia. Nike nie jest
autokreatorem, indywidualistycznym panem samego siebie, nie jest zabula ra-
sa. Mozna by powiedzie¢, ze kazda osoba posiada jakby dwa etapy swego zycia:
najpierw (jako dziecko, ale ten proces whasciwie nigdy si¢ nie koniczy) uczy si¢
pewnego postepowania, zachowania, jezyka wlasciwego dla danej spotecznosci,
zasad wspotzycia spolecznego. Dopiero po pewnym czasie zaczyna postgpowaé
w relacji do tego, czego si¢ nauczyt. Moze wéwczas afirmowa¢ lub negowaé to, co
zostalo mu wpojone w jego wspdlnocie. Jednym stowem: ,istotng wlasciwoscia
przyjmowanej przez nas moralnosci jest to, ze uczymy si¢ jej w ramach i przez
sposdb zycia jakiej$ okreslonej wspdlnoty™. Wspélnota daje nam normy moral-
ne, wskazuje sposoby ich realizacji, takze uczy nawyku ich przestrzegania. Ale to
nie wszystko. Wspdlnota spoleczna daje rowniez uzasadnienie dla bycia dobrym
moralnie, czyni moralnym podmiotem dziatania¥. Taki poglad stanowi radykal-
ne potwierdzenie zasady, iz spoleczenistwo jest dla jednostki, nie zas$ jednostka
dla spofecznosci.

Uciele$nieniem praktykowanych we wspélnocie norm moralnych, wartosci
czy cndt s3 postacie — idealy, stanowiace wzorzec postgpowania w danej epoce:
grecki obywatel, chrzescijanski swiety, sredniowieczny rycerz czy wladca. S one
»moralnymi reprezentantami swojej wlasnej kultury, a to dzigki temu, ze idee
oraz teorie moralne i metafizyczne znajduja dzigki tym postaciom mozliwos¢
zaistnienia w $wiecie spolecznym. Postacie s3 maskami wkladanymi przez filo-
zoficzne teorie moralnoéci”®. Postacie sa rodzajem personifikacji koncepcji dobr
whasciwych dla danej wspdlnoty i epoki. Ich zadaniem jest ,,propagowanie” pew-
nych zachowan i norm. Jednoczesnie pozwalaja one ocenié konkretne czyny, ale
réwniez cele i dazenia. Na postaciach, reprezentujacych poglady moralne, kon-
centrujg si¢ polemiki i spory moralne toczone w danej kulturze. Dlatego oddzia-
tywanie jest dwustronne: poglady moralne ksztaltuja idealy, a dyskusje wokoét
postaci majg wplyw na moralno$é.

Istotnym zovum metody Maclntyre’a jest uznanie, iz ,badania historyczne
sa niezbedne dla ustalenia, na czym polega okreslony punkt widzenia i ze tylko
w historycznym dialogu dany punkt widzenia jest w stanie wykaza¢ swoja ra-
cjonalng wyzszos¢ w pewnych konkretnych kontekstach nad konkurencyjnymi
punktami widzenia™®. Takie stanowisko stanowi radykalng kontr¢ wobec domi-
nujacej opinii we wspdlezesnej etyce: ,Filozofi¢ moralnosci czgsto pisze sig tak,
jak gdyby historia tego przedmiotu miata znaczenie tylko wtérne albo poboczne.

36 A. Maclntyre, Czy patriotyzm jest cnotq?, [w:] Komunitarianie. Wybor tekstéw, red. T. Szubka,
P. Rymarczyk, Wydawnictwo Aletheia, Warszawa 2004, s. 291.

37 Tamze, s. 292-293.

38 A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, s. 69.

39 Tamze, s. 476.
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Postawa taka wydaje si¢ wywodzi¢ z przekonania, ze pojgcia moralne mozna
bada¢ i rozumie¢ poza kontekstem ich historii. Niektdrzy filozofowie pisali na-
wet tak, jak gdyby pojecia moralne nalezaly do gatunku poje¢ pozaczasowych
i niezmiennych, wyraznie zarysowanych i okreslonych, z koniecznosci posiada-
jacych te same cechy na przestrzeni calej swej historii, jak gdyby istniala pew-
na cz¢$¢ jezyka, keorg nalezy poddaé pewnym filozoficznym badaniom i keéra
zastuguje na miano «jedynego poprawnego jezyka moralno$ci» (z naciskiem,
ze moze istnie¢ tylko jeden taki jezyk)™*. Odwolujac si¢ do osiagni¢¢ historii
filozofii moralno$ci, MacIntyre stwierdza, ze to ,bezprawne ignorowanie™
szego kontekstu ujawnia oczywisty falsz takiego ahistorycznego i aspolecznego
rozumienia poje¢ moralnych, a zapedy takie okresla mianem ,falszywych ambicji
absolutystycznych™

Lszer-

Narracja historyczna

Znalezienie wlasciwej metody dochodzenia do prawdy jest u Maclntyre’a
wypadkowa wielu czynnikéw, o keorych byla mowa powyzej. Jak pisze Tadeusz
Biesaga: ,Aby unikna¢ wiklania si¢ w wiele nierozwiazanych probleméw, przyj-
muje on antymetafizyczna i antyepistemologiczng postawe badania i postuguje
si¢ zaproponowang przez sicbie metoda narracji historycznej. Metoda ta pozwala
mu, jego zdaniem, ujawniaé niepowodzenia réznych nowozytnych projektow te-
orii moralnosci, przekracza¢ idiolekty tych projektéw i sugerowa¢ racjonalnosé
szersza niz te ograniczenia”®. Koncepcja tej metody zawiera trzy aspekey: etyk
musi umie¢ wskazad i wyjasni¢ uporzadkowany stan zasad i prakeyk, musi umoz-
liwi¢ stwierdzenie stanu nieporzadku i dezinterpretacji owych zasad i prakeyk,
i wreszcie musi racjonalnie wskaza¢ i wyjasni¢ historyczne etapy, ktére przebyl
zesp6t tych zasad i praktyk od stanu uporzadkowania do stanu nieporzadku.
Jak z tego wynika, kazda teoria moralno$ci ma trzy stadia: jej rozkwit, znisz-
czenie oraz stopniowe i cz¢éciowe odrodzenie jej w znicksztalconej postaci.
Kazda teoria rozwija si¢ na sposob dialektyczny: osiagnigcie — niepowodzenie,
porzadek — nieporzadek.

Dla lepszego zrozumienia MacIntyre podaje dwie definicje narracji histo-
rycznej. Pierwsza ma charakter definicji przedmiotowej: ,,Gdy mdwig o narracji

40 A. Maclntyre, Krdtka historia etyki. Filozofia moralnosci od czaséw Homera do XX wieku, s. 29.

41 Tenze, Czyja sprawiedliwosé? Jaka racjonalnosé?, tum. zbiorowe, Wydawnictwo Akademickie
i Profesjonalne, Warszawa 2007, s. 50.

42 A. Maclntyre, Krdtka historia etyki. Filozofia moralnosci od czaséw Homera do XX wicku, s. 335.

43 'T. Biesaga, Alasdaira Maclntyrea krytyka etyki nowozytnej i wspétezesnej, s. 12.

44 A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, s. 213.
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historycznej, mam na mysli taka narracje, w ktérej ta druga faza [rozumienie
dobra - $.G.] pozostaje tak dtugo niezrozumiata, dopdki nie zostanie przedsta-
wiona faza pierwsza [ powiazanie znaczenia stowa «dobro» z jego cechami wy-
stepujacymi w kazdej konkretnej sytuacji jego uzycia — S.G.], ktérej z kolei takze
nie zrozumiemy, zanim nie zrozumiemy réwniez, ze to, co nastqpilo potem, bylo
mozliwym nastepstwem tego, co zaszlo uprzednio™. Postuluje on w ten sposéb
odrzucenie zaréwno subiecktywnosci, jak i absolutnej obicktywnosci, woluntary-
zmu i racjonalizmu, pryncypializmu i utylitaryzmu.

Druga definicja jest funkcjonalna: ,Poszczegdlne czyny identyfikujemy po-
przez przywolywanie (w sposéb niejawny, jezeli nie explicite) dwéch réznych
rodzajéw kontekstéw. Jak wspomnialem, umieszczamy intencje sprawcy czynu
w porzadku przyczynowym i czasowym, odwotujac si¢ do ich roli w jego historii;
umieszczamy je takze w odniesieniu do ich roli w historii ukladu lub uktadéw, do
keérych naleza. Postgpujac w ten sposdb — okreslajac przyczynows skutecznosd,
jaka mialy intencje sprawcy w jednym czy kilku kierunkach, i badajac, czy jego
krétkoterminowe intencje stanowily element sktadowy intencji dalekosi¢znych
czy tez nie — sami dopisujemy dalszy ciag tych historii”*. Takie ujecie proble-
mu sprawia, iz zrozumiato$¢ konkretnego czynu jest mozliwa jedynie poprzez
umieszczenie go w szerszej ,harracyjnej sekwencji”?.

Czyny zaréwno jednostki, jak i calych spoleczenstw sa zrozumiale jedynie
w historycznym horyzoncie catosci ich dziatan, planéw, pogladéw. ,,Pojedynczy
czyn, wyrwany z kontekstu zycia —stusznie zauwaza MacIntyre — jest abstrakeja
i nie sposdb go w tym oderwaniu zrozumie¢ whasciwie™*. Wlasciwe rozumienie
moralnosci i uprawianie etyki jest koniecznie ztaczone z historia, socjologia i hi-
storia filozofii. Nie tylko badanie historycznych sporéw moralnych musi by¢ po-
przedzone zbadaniem ich ,historycznej narracji’, ale jedynie w ten sposéb mozna
zrozumie( i rozwigzal wspdlezesny kryzys etyki.

Uzasadnienie swojej koncepcji dyskursu moralnego MacIntyre znajduje w fak-
cie powszechnego we wszystkich kulturach i wszystkich wspélnotach zwyczaju
opowiadania opowieéci®. Takie narracje stanowily najwazniejsza forme edukacji
moralnej. Sg to zaréwno opowiesci rodzicéw dla swych dzieci, basnie, legendy,
sagi, jak i narracje stanowiace dziedzictwo kulturalne wspélnoty. Stanowia one
czgsto klucz do zrozumienia danej kultury. Czlowiek przez swa osobistg historig

45 A. Maclntyre, Krdtka historia etyki. Filozofia moralnosci od czaséw Homera do XX wieku, s. 135.

46 A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, s. 372.

47 Zob. tamze, s. 382.

48 . Filek, Tesknota za etykq: Alasdair Maclntyre w poszukiwaniu ,porzuconej narzeczonej”, ,Kwar-
talnik Filozoficzny”, Vol. 1, 1998, s. 145.

49 A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, s. 226-227, 385-386.
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staje si¢ ,zwierzeciem opowiadajacym historie”: zaréwno w swych fantazjach,
jak i swym codziennym postgpowaniu.

Maclntyre przedstawia zatem narracyjng koncepcje czlowicka: jako osoba
jestem zarazem podmiotem mojej whasnej historii, biegnacej od narodzin do
$mierci, jak i podmiotem opowiesci opowiadanej przez wigksza wspélnote czy
spoleczno$é¢ (tak samo jak inni s3 czgscia mej osobistej narracji). Pozna¢ siebie
mogg zatem w dwojaki sposéb: albo analizujac swa wlasna historie, moje sukcesy
i porazki, albo pytajac innych czlonkéw mej wspdlnoty (czy wrecz cala wspél-
notg), dlaczego tak postapitem/postapiles/postapilismy. Jest to mozliwe dlatego,
ze zycie ludzkie tworzy jedno$¢ nie tylko ontyczng, ale takze narracyjna. Jest to
bardzo ryzykowna teza w $wietle dominujacej obecnie postmodernistycznej wi-
zji $wiata, gdzie historia zaréwno $wiata, jak i konkretnej osoby ludzkiej jest cha-
otycznym zbiorem przypadkowych wydarzen. Maclntyre opisuje zycie ludzkie
jako uporzadkowana i spéjng opowies¢, majaca swéj poczatek (nature ukierun-
kowana na dobro), rozwinigcie (poszukiwanie prawdy o swym dobru i jej realiza-
cj¢) oraz zakoriczenie ($mieré lub Sad Ostateczny)®'.

Jednostka ludzka przestaje by¢ zrozumiata zaréwno w momencie oderwania
jej od rél spotecznych, ktére s3 jej zadane i kedre wypelnia (cztowick jako animal
sociale), jak i wtedy, gdy zostanie rozparcelowana historia jego osobistej egzysten-
¢ji (narracyjna jedno$¢ zycia ludzkiego). Czlowick sam si¢ definiuje przez swa
spoleczng natureg i przez autoopowies¢, kedra snuje przez cale swe zycie: ,udane
rozpoznanie i rozumienie tego, co kto$ robi, zawsze zmierza do umiejscowienia
danego epizodu w kontekscie narracji historycznych, narracji opisujacych zaréw-
no jednostki, keérych 6w epizod dotyczy, jak i narracji dotyczacych ukladédw,
w ktorych one dzialajg i odczuwajg. Teraz jest juz jasne, ze czyny innych ludzi sta-
ja si¢ dla nas zrozumiate dlatego, ze sam czyn ma zasadniczo charakter historycz-
ny. Forma narracji jest odpowiednia do rozumienia czynéw innych ludzi dlatego,
ze w naszym whasnym zyciu jeste$my bohaterami pewnych rozgrywajacych sie
narracji oraz dlatego, ze przezywane przez nas wydarzenia ujmujemy w kategorie
narracji”>?,

Traktowanie zycia ludzkiego jako catoéci i jednosci pozwala odkry¢ bardziej
antropologiczne wnioski. Telos (Tékog) jest podstawa tozsamosci. Odkrycie sen-
su swego zycia i kierunku, w ktérym winno ono zmierza¢, wyplywa z jednosci,
jaka tworzy historia, plany i dziert obecny konkretnej osoby: przeszlos¢, przy-
szfo$¢ i terazniejszo$é. W tym miejscu zbiegaja si¢, tak modne obecnie w filozofii

50 Tenze, Zadanie dominikariskiego domu studidw we wspdtezesnej Ameryce, , Teofil”, Vol. 2, 2002,
nr 18, s. 88—89.

51 Tenze, Trzy antagonistyczne wersje docickars moralnych. Encyklopedia, Genealogia i Tradycja,
s. 242,

52 Tenze, Dziedzictwo cnoty, s. 378.
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anglosaskiej, nurty filozofii dziafania i filozofii tozsamo$ci. Tozsamos¢ w ujeciu
Maclntyre’a nie tylko wyplywa z ciagloéci i jednosci catego zycia osoby, ale réw-
niez wymaga przyjecia, ,ze nigdy nie jestes'my niczym wiecej (a czasami nawet
mniej) niz tylko wspél-autorami naszych wlasnych narracji”*. Dopiero uznanie
tego faktu umozliwia zrozumienie, ze ,.historia mojego zycia posiada pewna nar-
racyjna strukture, wedle ktérej to, kim jestem teraz, jest kontynuacja tego, kim
bylem w przesziosci™*. Teza o narracyjnej jednosci zycia ludzkiego jest wedtug
niektérych komentatoréw proba rekonstrukeji Arystotelesowskiej koncepcji
obiektywnego dobra czlowicka po tym, jak nowozytna nauka odrzucita biologie
i fizyke stworzong przez Arystotelesa®.

Warto w tym miejscu przytoczy¢ krytyke, z jaka si¢ spotyka nie tyle tres¢, ile
forma propagowanego przez Maclntyre’a zwiazku jednosci narracji historycznej
zjednoscia zycia ludzkiego. Jacek Filek pisze, iz ,poglad Maclntyre’a, ze «jednos¢
zycia ludzkiego [...] polega na jednosci narracji», wydaje mi si¢ postawieniem
sprawy na glowie. To nie jedno$¢ zycia polega na jednosci narracji, lecz jednos¢
narracji polega na jednosci zycia. Zycie cztowicka nie dlatego posiada jednos¢, bo
posiada histori¢ i mozna je opowiedzie¢, lecz dlatego posiada histori¢ i mozna je
opowiedzie¢, ze jest jednoscia podmiotu, podmiotu posiadajacego swiadomos¢
i pamie¢, zdolno$¢ rozstrzygania i przyrzekania, dzigki czemu moze on wihasnie
by¢ podmiotem swojej historii, a nie tylko jej przedmiotem”¢. Trudno nie zgodzi¢
si¢ z takq opinia, cho¢ nie ma ona raczej wplywu na sam tok argumentowania
za narracja historyczna. Maclntyre nie jest tak jednostronny, jakby chciat tego
Filek: ,Raz jeszcze pojawia si¢ zwiazek pomiedzy prawda a wolnoscig — pisze
Szkot. — Tak jak nie mozemy by¢ wyjasnieni jako catkowicie zdeterminowani
przez elementy fizyczne i biologiczne, tak tez nie jeste$my jedynie produktami
naszego $rodowiska kulturowego, lecz tymi, kt6rzy aktualnie lub potencjalnie
ksztaltujg je™’.

Oparcie si¢ jedynie na narracji poszczegélnych jednostek, bez proby odnale-
zienia ponadsubicktywnego sensu osoby i historii wspélnot, byloby wielkim bie-
dem. Podobnie jak jednostka nie jest zbiorem jej doswiadczeni, a wspdlnota nie
jest prostg suma jednostek, tak tez narracja opowiadana w danej wspdlnocie jest
czym$ wigcej, anizeli zbiorem jednostkowych narracji. Male wspélnoty i wiel-
kie kultury tworza swe wlasne opowiesci, przekazujac zasady moralne, wzorce

53 Tamze, s. 381.

54 J.Horton, S. Mendus, Alasdair MacIntyre: After Virtue and After, [w:] After MacIntyre. Critical
Perspectives on the Work of Alasdair MacIntyre, red. ]. Horton, S. Mendus, Wiley, Cambridge
1994, 5. 9.

55 Zob. R. Gaita, Virtues, Human Good, and the Unity of a Life, ,Inquiry”, Vol. 26, 1983, s. 419.

56 J. Filek, Tesknota za etykq: Alasdair Maclntyre w poszukiwaniu ,,porzuconej narzeczonej,
s. 146-147.

57 A. Maclntyre, Jak mamy nauczyc si¢ tego, o czym poucza nas ,, Veritatis splendor™?, s. 217.
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osobowe czy dobra, do ktérych nalezy dazy¢. Wazna w tych wspdlnotowych
opowiesciach jest pewna wspdlna tozsamo$¢ i podobienistwo os6b wspdtopowia-
dajacych te histori¢. Innymi stowy, ,,cokolwick zrobimy, pod warunkiem ze be-
dziemy szli droga ciaglych poszukiwan odpowiedzi na pytanie o dobro naszego
zycia, nasze dzialania wspélnie ustanowia narracyjng jednos¢é. Wszystkie istoty
ludzkie daza do tej jednosci, bo jestesmy «zwierzetami méwigcymi opowiesé»,
tworzymy swoje historie poprzez nasze poszukiwanie zelos™®.

Mozna tu zauwazy¢ relacj¢ zwrotna: jednostka konstytuuje wspélnote,
a wspolnota kreuje jednostke: ,Narracja czyjegokolwick zycia jest czedcia po-
wiazanego zbioru narracji”’. Tym, co taczy narracje historyczne poszczegdlnych
0s6b z narracja historyczna ich wspélnoty, s3 wspélne cele, wspdlne dobra (do-
bra rodzinne, dobra wytwarzane w dzialalno$ci zawodowej, dobra polityczne
czy religijne), a takze wspélne projekty i przedsigwzigcia. Wspélnota uczy swych
cztonkéw, jak dokonywaé wyboréw sposréd danego ,koszyka débr” i jakimi
srodkami mozna je osiagnaé. Opowiesci opowiadane przez wspdlnoty (w sensie
wspottworzenia tych narracji przez wszystkich cztonkéw owej spotecznosci) sa
warunkiem i zrédlem koherencji zaréwno calej kultury i tradycji wspélnoty, jak
i poszczegdlnych jej zasad, wartoéci czy systemu cnét. Narracja historyczna po-
zwala zatem ustawi¢ docickania moralne we wlasciwej perspektywie, przekracza-
jac wszelkie partykularyzmy i indywidualizmy: ,,Postacig dramatyczng jest — jak
w eposie — jednostka w swojej roli, jednostka reprezentujaca swa wspdlnote. Stad
w pewnym wazkim sensie wspdlnota rowniez jest postacia dramatu, odgrywajaca
narracje swojej wiasnej historii™®.

Racjonalnos¢ w moralnosci

Alasdair Maclntyre, filozof proweniencji arystotelesowsko-tomistycznej,
buduje swdj system na podstawie pewnej racjonalnosci. Wiele mozna wywnio-
skowad z tego, co zostalo napisane w poprzednich paragrafach. Z pewnoscia ra-
cjonalnoé¢ ta bedzie antyindywidualistyczna, musi si¢ bowiem przejawiaé w zy-
ciu spofecznym i rozwija¢ si¢ w historii danej wspdlnoty. Podobnie rozumiana
musi by¢ natura racjonalnosci w obszarze moralnosci. Rolg filozofa jest bowiem
przede wszystkim okreslenie, ,,na czym wiasciwie polegaja kryteria racjonalnosci
i prawdziwosci, obowiazujace w tej wlasnie dziedzinie™.

58 A. Gawkowska, Nowoczesny etos pod obstrzatem: Maclntyrea krytyka indywidualistycznego libe-
ralizmu, ,Edukacja Filozoficzna”, Vol. 27, 1999, s. 270.

59 A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, s. 389.

60 Tamze, s. 266.

61 Tamze, s. 469.
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Maclntyre uwaza racjonalnos¢ za konstytutywng ceche cztowicka, ktorag mo-
zemy zaobserwowal w codziennych konwersacjach, dyskusjach, racjonalnych
sporach zaréwno mig¢dzy jednostkami, jak i mi¢dzy kulturami: ,Pewne umie-
jetnosci wspdlne sa ludziom i roslinom, na przyktad zdolnos¢ odzywiania si¢
i wzrostu, inne — $wiadomos¢ i czucie — s3 wspélne ludziom i zwierz¢tom. Ale
racjonalno$¢ przystuguje wylacznie ludziom. A zatem aktywno$¢ specyficznie
ludzka polega na postugiwaniu si¢ wtadzami racjonalnosci, a specyficznie ludzka
doskonatos¢ polega na whasciwym i sprawnym postugiwaniu si¢ nimi”®. Jest to
oczywidcie wyrazne nawigzanie do filozofii Arystotelesa; czlowiek nie tylko dzia-
ta w sposéb racjonalny, ale réwniez na drodze retrospekeji moze zrozumieé swe
postepowanie, a takze wytlumaczy¢ je innym istotom ludzkim. (Taka definicje
czynu moralnego postuluje Maclntyre: zdarzenie, ktore mozna — poprzez jego
racjonalny opis — powiqzac’ z intencjami, motywami, uczuciami, celami etc., tak
by bylo ono intersubiektywne i komunikowalne®.)

»Racjonalnos¢ przejawiamy zatem w dwdch rodzajach dziatalnosci: w mysle-
niu, w kt(’)rym rozumowanie jest tym, co stanowi sama t¢ czynnos¢, oraz w czyn-
nosciach innych niz myslenie, w kedrych albo udaje si¢ nam, albo nie udaje prze-
strzegaé zasad rozumu”®. Pierwsza dzialalno$¢ to metafizyka (w klasycznym
rozumieniu), natomiast druga to etyka. Bardzo niebezpicczne sg wszelkie proby
uprawiania tej drugiej w oderwaniu od pierwszej, co prébuje zrobi¢ — miedzy
innymi — filozoficzny liberalny indywidualizm: ,Wedle liberalnego ujecia mo-
ralnosci to, gdzie i od kogo nauczylem si¢ moralnych zasad i nakazéw, nie ma
i nie moze mie¢ znaczenia dla tresci moralnosci oraz dla natury mego stosunku
do niej, tak jak nie ma znaczenia dla tre$ci matematyki i dla natury mego sto-
sunku do prawd matematyki to, gdzie i od kogo nauczylem si¢ zasad i nakazéw
matematyki”®. Maclntyre nazywa to wunitary conception of rationality, ktora
polega na zalozeniu, iz istnieje ,uwazny i uczciwy obserwator, niezaslepiony
i niezwiedziony” dogmatami jakiego$ uprzedniego zaangazowania, ktéry be-
dzie potrafil bezstronnie zrelacjonowaé fakey®. Jest to absolutnie niemozliwe.
Nie istnieje bowiem transcendentna czy absolutna perspektywa w racjonalnosci
moralnosci: kazdy obserwator posiada jakie$ przedzalozenia, przekonania, zyje
w konkretnym czasie i konkretnej wspdlnocie — jednym stowem ma pewne su-
biektywne ograniczenia.

62 A. Maclntyre, Krdtka historia etyki. Filozofia moralnosci od czaséw Homera do XX wicku, s. 100.
63 Tenze, Dziedzictwo cnoty, s. 374.

64 Tenze, Krdthka historia etyki. Filozofia moralnosci od czaséw Homera do XX wicku, s. 102.

65 Tenze, Czy patriotyzm jest cnotg?, s. 291.

66 Tenze, Trzy antagonistyczne wersje docickarn moralnych, s. 39.
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Jednoczesnie konieczny jest jaki$ konsensus pomigdzy réznymi zestawami
owych ,przedteoretycznych przekonan i sadéw”®. Racjonalno$¢ sama w sobie
musi by¢ powszechna — zdaniem Maclntyre’a (i filozoféw klasycznych) wyply-
wa ona bowiem z natury czlowieka jako homo sapiens. Pytanie dotyczy zatem
mozliwosci stworzenia wspélnej i obiektywnej plaszezyzny dociekan moralnych,
na gruncie ktérej mozna byloby oceni¢ poszczegélne koncepcje dokonywania
sadéw moralnych: ,problem kryteriéw, ktérymi nalezy si¢ postugiwaé w oce-
nach moralnych, z cala pewnoscia nie moze by¢ uznany za problem moralny, ale
nie filozoficzny, czy tez za filozoficzny, ale nie moralny. Oczywiscie wyjasnienie
probleméw pojeciowych nie jest samo przez si¢ pelnym wyjasnieniem tego, jak
nalezy postepowac lub osadza¢, ale w pewnym stopniu zakresla granice mozliwe-
go postepowania moralnego. Zadania moralisty i zadania filozofa nie sa tozsame,
ale nie s3 tez catkowicie odmienne”™.

Poszukiwanie przez Alasdaira Maclntyre’a racjonalnodci przekraczajacej
nierozwiazywalne problemy pooswieceniowych systeméw etycznych ma go do-
prowadzi¢ do stworzenia — badz odkrycia — plaszczyzny, na gruncie ktérej beda
mozliwe racjonalne docickania moralne®. Tylko racjonalne badanie moralnosci
uprawomocnia bowiem ,,caly sens etyki — teoretycznej jak i praktycznej”, keory
»polega na tym, aby umozliwi¢ cztowiekowi przejscie od jego obecnego stanu do
jego prawdziwego celu™.

Racjonalnos¢ jako tradycja

Koncepcja racjonalnosci wypracowana przez Alasdaira MacIntyre’a oparta
jest na mocnym zalozeniu, ze ,,nie ma racjonalnosci poza tradycja. Istoty ludzkie
sa zwykle osadzone w pewnych kontekstach, ktére nadaja znaczenie ich zyciu.
Kazde rozumowanie ma miejsce w obrgbie jakiej$ tradycji. Nawet jesli kro$ chee
zmieni¢ lub odrzuci¢ pewng tradycje, musi zaistnie¢ wewnatrz niej, aby wiedzie¢,
co odrzuci¢™. Jesli zatem istnieja rozmaite tradycje, postugujace si¢ réznymi
jezykami, to istniejg réwniez rozmaite racjonalnosci, ktdre sg konstytuowane
przez te tradycje i jednoczesnie same podtrzymuja w istnieniu tradycje, z kedrych

67 Tamze,s. 219.

68 A. Maclntyre, Krdtka historia etyki. Filozofia moralnosci od czaséw Homera do XX wicku, s. 45.

69 Zob. T. Biesaga, Alasdaira Maclntyrea krytyka etyki nowozytnej i wspétczesnej, s. 14.

70 A. Maclntyre, Dziedzictwo cnoty, s. 115.

71 A. Gawkowska, Nowoczesny etos pod obstrzatem: Maclntyrea krytyka indywidualistycznego
liberalizmu, s. 268.
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wyrosly. Nie ma racjonalnosci niezaleznych od tradycji — amerykanski filozof
pisze zawsze o ,praktycznej-racjonalnosci-tej-lub-owej-tradycji””2.

Z namystu MacIntyre’a wynika, iz ,terminy zyskujg znaczenie tylko w okre-
$lonych kontekstach, wiaza si¢ z formami prakeyki spolecznej i nie moga by¢
rozpatrywane ahistorycznie bez szkody dla ich sensownosci. Jesli wiec szukad
warunkow racjonalnej dyskusji, znalez¢ je mozna nie przez odwotanie do rzeko-
mo uniwersalnych, bezosobowych kryteriéw, lecz dzigki nawiazaniu do tradycji,
ktéra gwarantuje spojny kontekst teoretyczno-prakeyczny””. Kazda tradycja ze
swej natury, w obliczu zblizajacego si¢ kryzysu epistemologicznego (ale rowniez
w sytuacji normalnej), jest w stanie wskaza¢ racjonalne kryteria wyboru norm
i zasad moralnych. Nosnikiem racjonalnosci jest tradycja, ktéra przywlaszeza
sobie pewne do$wiadczenia historyczne, z ktérych wyprowadza pewne nauki
na przyszto$¢. Racjonalnos¢ docickania tworzonego (constituted) przez tradycje
i tworzacego (constitutive) tradycje jest podstawa rozwoju tradycji’®. Kazde filo-
zoficzne rozwazanie rozpoczyna si¢ z pewnego historycznego punktu wyjscia:
okreslonych przekonar, instytucji, prakeyk.

MacIntyre przyznaje, ze jego koncepcja racjonalnosci jako ucielesnianej w in-
telektualnej i spolecznej tradycji tatwo moze zosta¢ niezrozumiana. Chyba ze
wezmiemy pod uwage ,cztery przemyslenia””. Pierwsze z nich méwi, iz uzasad-
nienie argumentacji polega na opowiedzeniu, jak sobie ona ,,radzita” do tej pory,
czy byla skuteczna w rozwiazywaniu rodzacych si¢ probleméw. Drugie wymaga
uzasadniania kazdej doktryny w jej historyczno-spolecznym kontekscie, a nie
w oderwaniu od niego. Trzecie przemyslenie ma podwdjny wymiar: réznorod-
no$¢ tradycji wynika z réznorodnosci szeroko pojetych doswiadczent réznych
wspélnot, zas dw fakt réznorodnosci tradycji nie pociaga za soba niemoznosci ra-
cjonalnego rozstrzygniecia ich niezgodnosci. Po czwarte, stworzone przez trady-
cje i tworzace tradycje racjonalne docickanie moralne nie moze by¢ wyjasnione
w oderwaniu od swych konkretnych przyktadéw, keorym mozna nadaé wartosé
prawdy lub falszu.

Te ,cztery przemyslenia” sa jakby wypunktowaniem najwazniejszych elemen-
téw koncepcji racjonalnoéci w ujgciu Maclntyre’a: rola narracji historycznej,
zrelatywizowanie racjonalnosci do wspolnoty, w ktdrej jest tworzona, istnienie
ponadpartykularnych kryteriow oceny tradycji oraz konieczno$¢ odwolania
si¢ do cnoty roztropnosci, umozliwiajacej zastosowanie ogdélnych norm w kon-
kretnej sytuacji. Koncepcji dociekan moralnych w ujgciu Maclntyre’a nie da sig

72 A. Maclntyre, Czyja sprawiedliwos? Jaka racjonalnosc?, s. 467.

73 S. Gromadzki, Odrzucona tradycja, czyli Maclntyréowskie przeformutowanie filozofii moralnosci
Fryderyka Nietzschego, ,Edukacja Filozoficzna”, Vol. 28, 1999, s. 281.

74 A. Maclntyre, Czyja sprawiedliwos? Jaka racjonalnosé?, s. 477, 480, 519.

75 Zob. tamze, s. 56-59.
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uja¢ na kilkunastu stronach, ale juz te cztery punkty pozwalajg zrozumie¢, jak
nowatorskie i niebanalne spojrzenie proponuje nam od czterdziestu lat Alasdair
Maclntyre.

Zakonczenie

Ujecie tradycji w sposob przedstawiony przez szkocko-amerykanskiego ety-
ka pozwala znalez¢ analogie jego koncepcji metaetycznej do spotecznego pro-
cesu, stanowiacego zmiang paradygmatu, autorstwa Thomasa Kuhna’®. Wedlug
Kuhna paradygmat (podobnie jak u MacIntyre’a tradycja) rozwija si¢ przez usta-
wiczna walke pomiedzy poszczegélnymi teoriami. Doznawane porazki przyspie-
szaja odrzucenie starego, a powstaniec nowego paradygmatu (MacIntyre: trady-
cji), natomiast ,okazywanie hartu” przez dany paradygmat umacnia jego pozycje
w $wiecie nauk i umozliwia jego coraz lepsze przystosowanie sig i efektywniejsze
rozwigzywanie probleméw. Réwnie wazna role jak w koncepcji Kuhna odgrywa
jezyk stosowany w danej tradycji: posiada on swoje wewngtrzne zasady i pojecia
umozliwiajgce wzajemne zrozumienie si¢ uczestnikéw jednej tradycji’”.

Docickania moralne posiadaja zatem wicle aspektdw, ktére w koncep-
cji MacIntyre’a tworzg dos¢ spdjny, cho¢ niedomknigty system”. Ksiadz prof.
Tadeusz Biesaga w wielu swoich pracach (takze we wezesnych ksiazkach: Zarys
metaetyki’” 1 Spor o norme moralnosci®®) porusza problemy metactyczne, zajmujac
si¢ takze paradygmatami dyskursu etycznego. Wspélczesna etyka cnét stanowi
jeden z dominujacych dzi§ — przynajmniej w $wiecie anglosaskim, cho¢ i w Polsce
nabiera coraz wigkszego znaczenia — nurtéw nie tylko etycznych i bioetycznych,
ale takze metactycznych. Warto zna¢ przynajmniej jego podstawowe zaloze-
nia; nie tylko dlatego, ze stanowily i nadal stanowia przedmiot zainteresowania
Tadeusza Biesagi, ale przede wszystkim dlatego, ze daja one bardzo ciekawe na-
rz¢dzia do badania wspolczesnej moralnosci i krytykowania blednych nurtéw
etycznych.

76 Zob. A. Chmielewski, Wprowadzenie. Filozofia moralnosci Alasdaira Maclntyrea, s. xxiv, x1-xli

77 Zob. A. Maclntyre, A partial Response to my Critics, [w:] After MacIntyre. Critical Perspectives
on the Work of Alasdair MacIntyre, red. ]. Horton, S. Mendus, Wiley, Cambridge 1994, s. 296.

78 Ten system staratem si¢ domkna¢ w swojej ksiazce Etyka chrzescijariska dla postchrzescijariskiej,
uzupetniajac etyke cnét Maclntyre’a filozofia prawa naturalnego Johna Finnisa oraz etyka su-
mienia Johna Henry'ego Newmana.

79 'T. Biesaga, Zarys metaetyki, Drukarnia Towarzystwa Salezjariskiego, Krakéw 1996.

80 Tenze, Spdr o normg moralnosci, Wydawnictwo Naukowe PAT, Krakéw 1998.
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PIOTR S. MAZUR

UNIWERSYTET IGNATIANUM W KRAKOWIE

Karola Wojtyly metoda obiektywizacji
doswiadczenia bycia cztowiekiem

Wprowadzenie

Jednym z kluczowych probleméw filozofii czlowicka jest zagadnienie jazni
i podmiotowosci. Mimo braku zgody w kwestii podstawowych faktéw dotycza-
cych podmiotu doswiadczenie bycia cztowiekiem jest przedmiotem ciagtego za-
interesowania zaréwno nauk szczegélowych jak i filozofii'. Dazac do wyjasnie-
nia takich faktéw, jak $wiadomo$¢, samowiedza, intencjonalno$¢ czy refleksja,
nie mozna bowiem doswiadczenia tego pominaé, nawet jesli nie uznaje si¢ go
za zrédlo wiarygodnej wiedzy o cztowieku. Z kolei uznanie prawdziwosci tresci
doswiadczenia wewnetrznego wymaga poznawczej obiektywizacji jego wynikéw.
Staje si¢ to konieczne z uwagi na to, ze — jak podkreslat juz Arystoteles — nie
jest mozliwe zbudowanie wiedzy o tym, co jednostkowe (de singulari non est
scientia). Zatem roszczenie, aby dane do$wiadczenia wewngtrznego stanowily
podstawe naukowego poznania (przynajmniej takiego, jakie umozliwia filozofia)

1 Jak podkreslaja S. Gallagher i D. Zahavi, filozofowie i naukowcy sa podzieleni w kwestii tego,
czy pojecie jazni w ogdle jest zasadne. Nie ma zgody ani co do tego, czy jest ono czyms realnym,
czy tylko konstruktem teoretycznym, ani co do metody jego badania. Przekonanie fenome-
nologéw (E. Husserl, J.P. Sartre) o niekoniecznosci istnienia ego, jako podmiotu jednoczacego
wszystkie doswiadczenia, dopelnia naturalistyczny neurosceptycyzm, wedtug ktdrego ,ja” nie
miedci si¢ w naukowej wizji §wiata. Zob. S. Gallagher, D. Zahavi, Fenomenologiczny umyst,
ttlum. M. Prokopski, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2015, s. 288-291. Ponadto
stosunek do ludzkiej jazni jest réwniez rézny: od przyjecia jej za co$ realnego (cho¢ niekiedy
biologicznie uwarunkowanego — J.R. Seatle), bez czego nie da si¢ cztowieka wyjasni¢, az po
cos, co nie istnieje i bez czego mozna si¢ obej$¢ nie tylko w wyjasnianiu $wiata, ale takze bytu

ludzkiego (Th. Metzinger).
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wymaga wskazania sposobu (metody) przejscia od tego, co subicktywne, do tego,
co intersubicktywne. I wlasnie zarysu takiej metody dostarcza K. Wojtyla w swo-
im studium Osoba i czyn*. Dazenie do catkowitego usunigcia, a przynajmniej do
ograniczenia wad do$wiadczenia wewnetrznego, podyktowane jest tym, ze da-
je ono wglad nie tylko w podmiotows jazn, ale takze w dynamizm, sprawczo$¢,
a ostatecznie w natur¢ osoby ludzkiej i jej ontyczny status.

Subiektywizm czy subiektywnos¢?

Kluczowe znaczenie dla prowadzonych przez Wojtyle analiz ma odrdznienie
subicktywnosci i subiektywizmu, ktérego nie dostrzega si¢ w tych koncepcjach,
uznajacych sfer¢ podmiotowa ex definitione za subiektywna, a wigc pozbawio-
na obiektywnosci koniecznej do tego, aby by¢ Zrédtem naukowego poznania.
Podejécie to rodzi jednak paradoks dazenia do wyjasnienia faktu czlowicka
z pominigciem do$wiadczenia bycia czlowiekiem. Wojtyla stoi na przeciwnym
stanowisku, twierdzac, ze nie da si¢ wyjasni¢ cztowieka i jego sprawczosci z po-
mini¢ciem tego do$wiadczenia. Majac jednak $wiadomos¢ trudnosei zwiaza-
nych z tym doswiadczeniem, ktdre uwidocznily si¢ w kontekscie nowozytnej
filozofii podmiotu, dokonuje odrdznienia subicktywnosci od subiektywizmu.
Subiektywno$¢ jako podmiotowos¢, czyli rzeczywisto$¢ ludzkiego ,ja, jest czyms
innym niz subiektywizm, czyli okreslona postawa myslowa uzalezniajaca wszyst-
ko od wlasnego pogladu.

Zdaniem Wojtyly subiektywizmu nie da si¢ pogodzi¢ ani z ujgciem realnych
przedmiotéw, ani — co istotniejsze — z poznaniem ludzkiej podmiotowosci.
Subiektywizm nie wynika z prymatu podmiotowosci, lecz z absolutyzacji $wiado-
mosci. Absolutyzacja ta polega na wypchnieciu z doswiadczenia wewngtrznego
obecnosci realnego podmiotu i zajecia jego miejsca przez $wiadomos¢ z jej tres-
ciami. ,Odkad (...) $wiadomo$¢ przestaje by¢ rozumiana jako aspeke, odead tez
przestaje ttumaczy¢ subiektywno$¢, czyli podmiotowos¢ cztowieka i jego czynéw,
a sama staje si¢ namiastka podmiotu. Wedlug subicktywizmu $wiadomos¢ jest
calosciowym i wylacznym podmiotem — podmiotem przezy¢ oraz wartosci (...).

2 Termin ,metoda” moze by¢ réznie rozumiany. S. Kamiriski wskazuje, ze metoda naukowa
moze by¢ ,sam tok operacji przy stawianiu zagadnien, ich rozwiazywaniu, a takze uzasad-
nianiu i systematyzowaniu odpowiedzi, badz takze zespédt zalozen przyjetych jako ramy lub
wytyczne badania (...), badZ wreszcie ogét czynnosci i $rodkéw zastosowanych do sprawnego
osiagniccia rezultatéw badania”. S. Kaminski, Nauka i metoda. Pojecie nauki i klasyfikacja na-
uk, Wydawnictwo Naukowe KUL, Lublin 1998, s. 202. Proponowane tu rozumienie terminu
,metoda” obejmuje zaréwno ogolne wskazania dotyczace sposobu postgpowania przy badaniu
doswiadczenia wewnetrznego, jak i przynajmniej najogélniejszy zarys toku prowadzonych
dziatari poznawczych.
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Ale, niestety, zaréwno te przezycia, jak tez wartosci przestaja w tym zalozeniu
by¢ czym$ rzeczywistym™. Granicg uje¢ podmiotowosci zachowujacych obiek-
tywny, a zarazem realistyczny charakter jest uznanie samowiedzy*. Dlatego tylko
$wiadomos¢é ,,zintegrowana” Z samowiedzq ma wymiar przedmiotowy, stajac sie¢
podstawg poznania podmiotowosci, a nie jej konstruowania.

Subicktywno$¢ jest stwierdzana dzigki swiadomosci, ale nie jest jej wytwo-
rem. Jest ona przezyciem wlasnej podmiotowoséci danym wraz ze spelnianiem
swoich aktéw (czynéw). Przezywane w niej fakty sprawczosci, czynu czy odpo-
wiedzialno$ci moralnej majg charakter obicktywny, cho¢ te ,,obiektywnos¢ i re-
alno$¢” maja one jedynie w subicktywnosci czlowicka®. Podobnego zdania jest
D. von Hildebrand, keéry wskazujac na rézne znaczenia terminu ,,subiekeywny”,
pisze: ,(...) jedli termin «obiektywnys oznacza rangg i godnosé rzeczywisto-
$ci, to takie subiektywne realnosci jak akty osobowe, np. rado$¢, miltos¢, prze-
$wiadczenie, wiara i poznanie, s3 realnosciami w petni obicktywnymi. S3 one
bardziej «metafizyczne» niz kamienie i procesy w materialnym kosmosie™.
Zsubiektywizowanie tych rzeczywistosci poprzez odwotanie do pobocznego
znaczenia subiektywnosci zdaniem niemieckiego filozofa polega na pomieszaniu
znaczenia ontologicznego z teoriopoznawczym. Istnienie czego$ w $wiadomo-
$ci rzeczywiscie rézni si¢ od istnienia w rzeczywisto$ci. Dlatego dom istniejacy
w rzeczywistosci istnieje w umysle tylko subicktywnie. Jednakze podmiotowe
akty i przezycia (rados¢, cheenie, poznanie) ,,z chwilg ich spelnienia stajg sig (...)
rzeczywistymi «czgéciami» realnoéci ontycznej — osoby™. Bledem jest wigc ich
pomieszanie z bytami wirtualnymi.

Uwzglednienie aspektu subiektywnosci ma kluczowe znaczenie do whasciwe-
go odczytania obiektywnego faktu, jakim jest ludzka sprawczos¢ i czyn. Zdaniem
Wojtyly nie wystarcza tu ujmowanie ludzkiej podmiotowosci w zakresie pozna-
nia metafizycznego i obecnej w niej kategorii suppositum jako podmiotu istnie-
jacego w sobie. Podmiotowos¢ taka oderwana jest bowiem od swojego zrddto-
wego, do$wiadczalnego wymiaru, ze szkoda dla poznania samego czlowieka.
Jesli jednak nawet to klasyczne ujecie bytu jako substancji-podmiotu bytujacego
w sobie nie jest w pelni adekwatne do poznania ludzkiego ,ja”, to tym bardziej
nie s3 wystarczajace ujecia bytu ludzkiego odwolujace si¢ wytacznie do doswiad-
czenia zewngtrznego proponowane w naukach szczegétowych i w niektérych

3 K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Wydawnictwo Naukowe KUL, Lub-
lin 2011, s. 106-107.

4 Zob. tamze, s. 107.

Zob. tamze, s. 106.

D. von Hildebrand, Czym jest filozofia?, thum. P. Mazanka, J. Sidorek, Wydawnictwo WAM,

Krakéw 2012, s. 156.

7  Tamze.

(X))
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koncepcjach filozoficznych. To bowiem, co wlasciwe jest cztowiekowi, i przez co
ujawnia si¢ jego cztowieczenstwo, jest dostepne w doswiadczeniu wewnetrznym
w sferze jego przezy¢ i doswiadczen. Zatem obiektywne i realnie istnicjace fak-
ty podmiotowe, dostepne w $wiadomosci i dzigki $wiadomosci, moga by¢ ujete
i poznane tylko poprzez zastosowanie odpowiedniej metody poznania, ktéra
unikajac subiektywizmu, dociera poznawczo do subicktywnosci.

Specyfika doswiadczenia cztowieka

Wojtyla podkresla znaczenie do§wiadczenia w poznaniu czlowicka, ale jed-
noczesnie odrzuca fenomenalizm z jego redukcjonistycznym podejsciem do
faktu czlowicka. Doswiadczenia nie powinno si¢ redukowaé do uktadu funkeji
i tresci, jakich dostarczaja zmysty. Odwolujac si¢ do rozstrzygnigc fenomenolo-
gii, proponuje, by przez ,doswiadczenie” rozumie¢ taki akt poznawczy, w ktérym
bezposrednio dociera si¢ do ujmowanej rzeczywistosci, niezaleznie od tego, czy
dotyczy on standw zewngtrznych czy wewngtrznych podmiotu. Podkresla tez, ze
rezultat takiego ujecia jest znacznie bogatszy, niz to, co ujmuja ludzkie zmysty:
»Nie sposdb zgodzi¢ si¢ z tym, ze doswiadczenie ogranicza si¢ w ujeciu (...) fakeu
do samej «powierzchni»; do zespolu treéci zmystowych (...). Kazde ludzkie do-
$wiadczenie jest zarazem jakim$ zrozumieniem tego, czego doswiadczam™.

Takie rozumienie doswiadczenia, aczkolwick nie neguje obecnosci w nim
warstwy fenomenalnej, zaklada znacznie bogatszy kontakt poznawczy czlowie-
ka z przedmiotem, niz tylko to, za posrednictwem czego ujmuje on zjawiskowa,
materialng strone rzeczy. W doswiadczeniu bierze bowiem udziat ludzki rozum,
umozliwiajac, obok zmystowego, réwniez intelektualny oglad faktu. Dlatego
odwolujac si¢ do analizowanego przez siebie czynu ludzkiego, Wojtyta podkre-
$la, ze do$wiadczenie spetniania czynu zawiera rowniez jego oglad intelektualny.
Natomiast powtarzalnos¢ doswiadczenia czynu kaze traktowaé go jako ,oczy-
wisto$¢”, bedaca unaocznieniem (poznawcza automanifestacjg) tego fakeu i zara-
zem jego rozumieniem jako ,czynu osoby”.

Polski filozof zgadza si¢ z fenomenalistami, ze do§wiadczenie ma wymiar jed-
nostkowego i niepowtarzalnego akeu, ale twierdzi, ze do takiego jednostkowego

8 K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 58. Mimo ze Wojtyta nie podnosi osobno tego watku, to nie po-
winno si¢ wigza¢ ,zrozumienia” jako cz¢sci doswiadczenia z procesami myslowymi, kedre sg
juz interpretacja tego doswiadczenia. Zrozumienie byloby tu spontanicznym uchwyceniem
tego (rzeczywisto$ci), na co wskazuja rozumowi zmysty, zamiast kreowaniem réznorodnych
senséw tego doswiadczenia. Dazenie do uchwycenia i drobiazgowej analizy stanéw bytowych
wskazuje na realistyczne ukierunkowanie filozofii Wojtyly, ktdry stany bytowe ludzkiego pod-
miotu stawia przed mysleniem o podmiocie.
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aktu nie moze zosta¢ ono zredukowane, gdyz zawsze stanowi czes¢ doswiadcze-
nia czlowieka jako calosci’. Zatem, tak jak nie jest uzasadnione izolowanie aspek-
tu fenomenalnego doswiadczenia od aspektu intelektualnego, tak réwniez nie
jest uzasadnione izolowanie pojedynczego doswiadczenia od innych doswiad-
czen. Fakt czlowicka jako przedmiotu wylania si¢ zaréwno z poszczeg6lnych
doswiadczen, jak i z ich catosci. Do$wiadczenie bycia czlowickiem, nie negujac
wyjatkowosci i niepowtarzalnosci poszczeg6lnych przezy¢, stanowi ich ,,sume’,
~wypadkowa, ,caloksztalt” Kazde z pojedynczych przezy¢, bedac samo w sobie
doswiadczeniem, oddziatuje i w ten sposéb formuje cato$¢ ludzkiego doswiadcze-
nia. To ostatnie jest ,jednosciag wielu doswiadczen”, ktéra z kazdym pojedynczym
doswiadczeniem ubogaca si¢ i obiektywizuje. Do specyfiki tak pojmowanego do-
swiadczenia czlowieka nalezy réwniez to, ze ma ono charakeer ciagly, ze — wbrew
fenomenalistom — nie konczy si¢ na odbieraniu wrazen. ,Dos$wiadczenie czto-
wieka — tego czlowieka, ktérym jestem ja sam — trwa tak dlugo, jak diugo za-
chodzi 6w bezposredni kontakt poznawczy, ktérego «ja» jestem z jednej strony
podmiotem, a z drugiej strony przedmiotem™’.

Z koncepcji Wojtyly wylania si¢ ztozona koncepcja faktu czlowicka obejmu-
jaca sfere jego przedmiotowosci i podmiotowosci, oraz ztozona koncepcja do-
$wiadczenia, ktdre, choé w kazdym jednostkowym przypadku jest autentycznym
doswiadczeniem ludzkim (bycia czlowickiem), to nie jest tylko jednostkowym
aktem'’. Jest ono rezultatem ciaglego, a zarazem majacego charakter zmystowy
(fenomeny) oraz intelektualny (zrozumienie) kontaktu poznawczego czlowicka
z soba samym jako podmiotem i przedmiotem, w wyniku ktérego wytwarza sie
»catoksztatt doswiadczenia” samego siebie. Dlatego takze do$wiadczenie czto-
wicka moze by¢ pojmowane jako ,,styk” czy ,,kontakt poznawczy z soba samym”.
»Kontakt ten ma charakter do§wiadczalny poniekad wcigz, a réwnoczeénie za
kazdym razem, kiedy zostaje nawigzany”"%.

W zaproponowanej przez Wojtyle koncepcji czynniki umozliwiajace obiek-
tywizacj¢ do$wiadczenia czlowicka zawarte s3 juz w samym tym do$wiadcze-
niu. Mozna do nich zaliczy¢: 1) ciaglos¢ i jednos¢ calodci doswiadczenia czlo-
wicka; 2) powtarzalno$¢ pojedynczych do$wiadczen (przezy¢) wchodzacych
w calos¢ do$wiadezenia czlowicka; 3) uwzglednienie jednoczesnie zmystowych
i intelektualnych komponentéw zaréwno pojedynczych przezyd, jak i calodci

9 Zob. tamze, s. 52.

10 Tamze, s. 52.

11 Wiecej na temat do$wiadczenia wewnetrznego w ujeciu Karola Wojtyly zob. G. Hotub, P Ma-
zus, The Experience of Human Being in the Thought of Karol Wojtyla, ,Filosofija. Sociologija”,
Vol. 28, 2017, nr 1, s. 73-83.

12 K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 51.
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doswiadczenia cztowicka. Metoda obiektywizacji tego doswiadczenia musi
wiec uwzglednia¢ bogactwo jego treéci i zachodzace w nim relacje.

Problem poznawczej obiektywizacji
doswiadczenia wewnetrznego

Zrédtem do$wiadczenia czlowieka sg nie tylko dane doswiadczenia wewnetrz-
nego, ale réwniez to wszystko, co jest dostepne od zewngtrz. Dopetnieniem tego
do$wiadczenia sa tez liczne relacje pierwszoosobowe, opisujace rézne aspekty
do$wiadczenia bycia czlowickiem. Komunikowanie do$wiadczenia na réznych
poziomach (naukowym i potocznym) przyczynia si¢ do poszerzenia doswiadcze-
nia czlowieka. Poznanie to nie tylko poszerza zrozumienie, ale zwrotnie staje si¢
takze sposobem wplywu na samo dos$wiadczenie. Wojtyla odrzuca jednak tezg,
ze wiedza ta znieksztalca samo do$wiadczenie. Raczej zdaje si¢ twierdzié, ze tak
uzyskana wiedza, majac swoje zrédlo w doswiadczeniu, pozwala rozjasniaé, mul-
tiplikowa¢ czy dopelnia¢ ujecie whasnego ,ja”*.

Dwojaki sposéb doswiadczania czlowieka jest zrédlem ztozonosci fakeu czto-
wieka, ale tez rzutuje na sposéb traktowania samego dos$wiadczenia. Dlatego,
obok problemu niestabilnosci do$wiadczenia wewngtrznego, pojawia si¢ tak-
ze kwestia nietozsamodci tresci do$wiadczenia wewngtrznego i zewngtrznego.
Szukajac rozwiazania tych trudnosci, Wojtyla odwotuje si¢ do obecnosci w do-
swiadczeniu wewnetrznym czynnika intelektualnego. Do$wiadczenie samego
sicbie nie ma charakteru czysto przezyciowego, bo wiaze si¢ z rozumieniem.
Rozumienie to jest skutkiem dziatania ludzkiego rozumu, ktéry poprzez kla-
syfikacje i rozréznienia porzadkuje i stabilizuje doswiadczenie. Ujmujac w nim
aspekty ogdlne (gatunkowe), whasciwe dla do§wiadczania ludzkiego jako ludzkie-
go (aspekt gatunkowy), umozliwia naktadanie si¢ na siebie réznych konkretnych
do$wiadczen podmiotu®®. Dzi¢ki temu réwniez doswiadczenia czlowicka od ze-
wnatrz i od wewnatrz, mimo swojej zlozonosci i niewspéimiernosci, ukladajq si¢
w calo$ciowy jego obraz. Wojtyla odrzuca przy tym poglad, ze rozum petni funk-
Cj¢ pOzZNawczego apriori. Rozum bowiem nie tyle wytwarza tresci poznania, ile —
wlasnie z uwagi na swéj umystowy charakter — ujmuje elementy wspdlne i cha-
rakterystyczne dla roznych do$wiadczen i roznych aspektéw doswiadcezenia'.

13 Wojtyle nie chodzi tu o aprioryczne komponenty ujmowania doswiadczenia.

14 Zob. tamie, s. 53.

15 Zob. tamze, s. 54.

16 W podejsciu tym Wojtyla wyraznie odwotuje si¢ do tradycji arystotelesowskiej, w ktorej rozum
jest wladza moznoscia duchowa zdolna do uchwytywania ogélnych (istotowych) aspektéw
rzeczy.
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Istotnym czynnikiem stabilizacji przez rozum do$wiadczenia wewngtrznego
jest jego powtarzalno$¢, ktdra nadaje mu cechy trwalosci i ciaglo$ei. Umozliwia
to poznawcze uchwycenie przez rozum istoty danego faktu obecnego w dowiad-
czeniu wewngtrznym. Wielo$¢ doswiadczen wewngtrznych i ich podobienstwo
polaczone z powtarzalnoscia stanowi wigc wazny czynnik obiektywizacji po-
znania. Koncepcje stabilizacji tresci doswiadczenia wewnetrznego przez jego
powtarzalno$¢ i ujecie przez rozum jego zasadniczych cech uzupetnia Wojtyta
o koncepcje poréwnania (odniesienia) ujetych w ten sposéb tresci do dowiad-
czenia zewnetrznego, nie zréwnujac jednak ich rezultatéw poznawczych. Uznaje
bowiem, ze oba do$wiadczenia (wewngtrzne i zewnetrzne) sa wyrazem praw-
dy o bycie ludzkim, ale zakresy ujecia tego faktu nie s3 identyczne, lecz krzy-
zuja si¢. Dlatego wzajemna sprawdzalno$¢ tresci do§wiadczenia wewngtrznego
i zewnetrznego jest mozliwa w takim zakresie, w jakim tredci te s3 identyczne.
Doswiadczenie zewngtrzne staje si¢ wowczas punktem odniesienia dla ujgcia
i stabilizacji tresci doswiadczenia wewngtrznego. Z kolei do$wiadczenie we-
wngtrzne dopelnia od strony przezyciowej doswiadczenie zewngtrzne, uwyraz-
niajac aspekt dynamizmu i autentyzmu, tak wazny dla egzystencjalnego wymiaru
ludzkiego istnienia. W rezultacie, jak twierdzi, te ,aspekty si¢ dopelniaja i wy-
réwnujg, a takze samo dos§wiadczenie w obu swych postaciach, tj. jako wewngtrz-
ne i jako ZEWNELIzne, pracuje na rzecz owego dopelnienia i Wyréwnania, nie za$
przeciwko niemu”". Wojtyta ma przy tym $wiadomos¢ trudnosci, na jakie natra-
fia poznanie cztowicka z powodu rozczlonkowania jego doswiadczenia. Nie jest
przypadkiem, ze ,miarg” stabilizacji tre$ci do$wiadczenia wewnetrznego czyni
Wojtyla nie jakickolwick do$wiadczenie zewngtrzne, lecz doswiadczenie ujgte
w poznaniu metafizycznym.

Znaczenie doswiadczenia wewnetrznego

Wojtyla ma $wiadomos¢, ze do$wiadczenie wewngtrzne posiada swoje uwa-
runkowania. Nie godzi si¢ natomiast z tym, ze uwarunkowania te s3 wystarcza-
jace dla odrzucenia tego do$wiadczenia. Odrzucenie doswiadczenia wewnetrz-
nego prowadzi do zanegowania ludzkiej podmiotowosci. A tymczasem by¢
czlowickiem, a konkretniej: osobg ludzka, to wlasnie do$wiadcza¢ bycia pod-
miotem-sprawcg swojego istnienia, dziatania, czynéw, moralnosci czy wolnosci.
Podmiotowos$¢ nie jest dodatkiem do bytu ludzkiego, lecz jego istota. Dlatego
~wglad” w nia i jej ,oglad”, poprzez analize dynamizmu, pozwala odstoni¢ jego
racjonalng nature, a ostatecznie jego osobowy status bytowy. Doswiadczenie

17 Tamze, s. 55.
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wewnetrze umozliwia czlowickowi fenomenologiczny ,wglad i oglad” w rzeczy-
wisto$¢ swojej podmiotowosci i przedmiotowosci.

Nawet jesli doswiadczenie zewnetrze jest jakas forma ogladu czlowicka, to nie
jest wgladem. Empiryczny, doswiadczalny, przezyciowy charakter doswiadczenia
wewnetrznego uwyraznia i najpetniej wyraza wlasnie podmiotowy i osobowy
sposob istnienia czlowieka. Wobec tego faktu wtdrng niejako kwestia wydaje sie
to, czy mozliwe jest takie jego uprzedmiotowienie, by stanowito ono podstawe
poznania naukowego, cho¢ Wojtyla w zadnym razie aspektu tego nie lekcewa-
zy. Wobec manifestacji faktu czfowieka danego w do$wiadczeniu wewnetrznym
ewentualny brak mozliwosci poznawczego unaukowienia nie stanowitby wystar-
czajacej podstawy do jego odrzucenia. Wojtyla wydaje si¢ twierdzi¢ wrecz co$
przeciwnego — ze tresci dane w do$wiadczeniu wewngtrznym sa tak istotne dla
bycia czlowiekiem, ze ich uwzglednienie jest koniecznym warunkiem poznania
naukowego, przynajmniej takiego, jakie jest proponowane w klasyczne;j filozofii.
W jakiej$ mierze obecno$¢ doswiadczenia wewngtrznego w ujeciu fakeu czlowie-
ka ma dla niego charakter normatywny, gdyz staje si¢ miarg wiarygodnosci i uni-
wersalnosci ujecia faktu czlowieka wykorzystywanego do fenomenologicznego
opisu i metafizycznego wyjasniania.

Dowartosciowujac doswiadczenie wewngtrzne, Wojtyla nie zastgpuje i nie
ma zamiaru zastgpowal nim do$wiadczenia zewnetrznego, ale réwnoczesnie
uwaza, ze rowniez do$wiadczenie wewngtrzne nie moze zostaé zastapione przez
doswiadczenie zewnetrzne. Sprzeciwiajac si¢ absolutyzacji ktdregos tych do-
$wiadczen, wskazuje na potrzebe ich ,wzajemnej relatywizacji”. Zdaniem Wojtyly
calosciowe do§wiadczenie czlowicka jest ,,rozszczepione” na wngtrze i zewngtrz-
nos$¢, i rozszezepienie to jest podstawa opozycji pomiedzy nurtem przedmioto-
wym i podmiotowym w filozofii'®. Z uwagi na ,niesprowadzalnos¢” do siebie obu
uje¢ fakeu cztowicka Wojtyla stawia pytanie o to, czy przynaleza one do jednego
do$wiadczenia, czy s3 raczej dwoma do$wiadczeniami, z ktérych jedno dotyezy
czlowicka, a drugie wlasnego ,ja”. Nie widzi jednak sensu oddzielania obydwu
tych uje¢, ze wzgledu na jednos¢ doswiadczanego przedmiotu'. Oba ujecia fak-
tu czlowieka stanowia wigc integralna czes¢ calosciowego doswiadczenia bytu
ludzkiego, ale zarazem sa one nieredukowalne do siebie i niewspétmierne ze so-
ba*. Niewspdétmierno$¢ ta polega na tym, ze do$wiadczenie samego siebie dane
jest czlowickowi w sposdb pelniejszy a zarazem, inny niz do$wiadczenie innych
0séb. Jest to wiec doswiadczenie suz generis, nieredukowalne do zadnego inne-
go doswiadczenia, w tym takze do doswiadczenia zewnetrznego. ,,Przedmiotem

18 Zob. tamze, s. 67.
19 Zob. tamze, s. 53.
20 Zob. tamze, s. 66.
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doswiadczenia jest kazdy dla siebie samego w sposéb jedyny i niepowtarzalny
i zaden stosunek z zewnatrz do zadnego innego czlowieka nie moze by¢ podsta-
wiony na miejsce tego stosunku doswiadczalnego, jaki jest udzialem whasnego
podmiotu”™.

Ztozonos¢ doswiadczenia czlowicka i niewspotmiernosé aspektéw tego
do$wiadczenia z jednej strony manifestuje wyjatkowo$¢ czlowieka, kedry dys-
ponuje uprzywilejowanym sposobem poznawania siebie dzigki do§wiadczeniu
wewnetrznemu, z drugiej za$ rodzi problem scalenia tych réznych aspekedw.
I jak sam stwierdza, studium Osoba i czyn stanowi wlasnie prébe scalenia do-
$wiadczenia® i takiej jego interpretacji, ktéra odstania sam dziafajacy podmiot -
osob¢ ludzka. Wojtyta jest przekonany, ze scalenie doswiadczenia jest mozliwe
i konieczne, natomiast problemem ludzkiego poznania, a whasciwie antropologii
filozoficznej, jest poszukiwanie i wskazanie efektywnej metody, wzglednie me-
tod, petnego, nieredukeyjnego wobec doswiadczenia bycia cztowiekiem, ujecia,
interpretacji i wyjasnienia faktu czlowieka.

Zakonczenie

Studium Osoba i czyn jest dzielem wielowymiarowym i wieloproblemowym.
Jednym z takich problemdw jest kwestia metody obicktywizacji doswiadczenia
bycia cztowiekiem, ktére Wojtyta uznaje za klucz do poznania bytu ludzkiego.
Nie dos¢, ze wskazuje zrgby takiej metody, to ostatecznie dokonuje jej implikacji
do analizy czynu ludzkiego. Tym samym wpisuje si¢ we wciaz zywy i ostry spor
o warto$¢ poznawcza doswiadczenia wewnetrznego cztowieka i danego w nim
do$wiadczenia bycia czlowickiem. W $wietle przyjetej metody doswiadczenie
wewnetrzne moze petni¢ w pewnym sensie funkcje normatywna. Ranga, jaka
przyznaje si¢ do§wiadczeniu wewnetrznemu, moze $wiadczy¢ o stopniu zglebie-
nia problematyki ludzkiego podmiotu.

W koncepcji antropologii Wojtyly proces obicktywizacji doswiadczenia we-
wnetrznego odgrywa podstawowa role. Cho¢ prawdziwos¢ danych doswiadcze-
nia wewnetrznego nierzadko podawana jest w watpliwos¢, to autor Elementarza
etycznego uznaje ja za fakt. Co wigcej, doswiadczenie wewnetrzne daje jego zda-
niem mozliwos¢ takiego wgladu poznawczego w rzeczywistos¢ podmiotowa,
ktéra nie jest osiggalna w do$wiadczeniu zewngtrznym. Réwnoczesnie jednak
konieczne jest znalezienie sposobu obicktywizacji tego do$wiadczenia i jego

21 Tamze, s. 54.
22 Zob. tamze, s. 66.
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integracji z danymi do§wiadczenia zewngtrznego, stosownie do analogicznie ro-
zumianego jednego przedmiotu poznania.

Wskazany przez Wojtyle sposob poznania czlowieka na podstawie fenomeno-
logii i metafizyki czlowicka opiera si¢ na aplikacji zaproponowanej przez niego
»metody” obiektywizacji doswiadczenia wewnetrznego. Jesli tre$ciami fenome-
nologii s3 dane do$wiadczenia wewnetrznego, to tym, co dane w doswiadczeniu
zewngtrznym, zajmuje si¢ poznanie metafizyczne. O ile poprzez spojrzenie fe-
nomenologiczne stabilizuje si¢ doswiadczenie wewngtrzne, o tyle jego ostatecz-
nej weryfikacji dokonuje si¢ dzigki metafizyce. Nie jest jednak tylko tak, ze to
doswiadczenie zewnetrzne wspiera poznanie tego, co zawiera do$wiadczenie we-
wngtrzne, lecz réwniez metafizyka poprzez analiz¢ do$wiadczenia wewngtrzne-
go uzyskuje jedyny w swoim rodzaju dostep do ludzkiego suppositum.
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Implikacje fenomenu mitosci oblubienczej
wedtug Tadeusza Stycznia

W prezentowanym artykule chcialbym si¢ zaja¢ implikacjami milosci oblu-
bieficzej (malzeniskiej) w ujeciu ks. Tadeusza Stycznia'. Milo§¢ oblubiericza to
niewatpliwie jeden z najdonioslejszych typédw milosci. Styczen poszukuje, mo-
wiac jezykiem fenomenologéw, warunkéw zrozumiatoéci tego fenomenu?® czy,
mowige jezykiem metafizykéw klasycznych, racji koniecznych i wystarczajg-
cych dla jego wyjasnienia®>. W swoich analizach — co jest dla niego charaktery-
styczne — odwotuje si¢ on do mysli swojego Mistrza, Karola Wojtyly, ktéra na
swoj sposdb komentuje i rozwija. Szczegélnie wicle czerpie on dla rozwazania
powyzszej problematyki z dwoch artykutéw Wojtyly: Rodzina jako commu-
nio personarum’. Préba interpretacji teologicznej* oraz Rodzicielstwo a ,communio
personarum’”>, i z Jana Pawta I adhortacji Familiaris consortio oraz Teologii ciata.

1 Styczedi postuguje si¢ w swoich analizach mitosci oblubiericzej pojeciem implikacji. Zob. tytuly
paragraféw trzeciego (s. 73) i czwartego (s. 77) artykutu: T. Styczens, Czlowick jako podmiot
daru z samego siebie. Antropologia adhortacji ,, Familiaris consortio”, [w:] tenze, Czlowick darem,
red. C. Ritter, Towarzystwo Naukowe KUL oraz Instytut Jana Pawta IT KUL, Lublin 2011,
Dzieta zebrane, 5.

2 Fenomenologowie wsréd metod uprawiania filozofii wyrdzniaja metode rozwazari konsty-
tutywnych, polegajaca na ,wydobywaniu na jaw (unaocznianiu) tego, co miesci si¢ implicite
w rozwazanych fenomenach”. A. Stepien, Witgp do filozofii, Towarzystwo Naukowe KUL,
Lublin 1995, s. 32. Podobna metodg stosuj¢ w niniejszym artykule. To, co implicite miesci
si¢ w fenomenie mitosci oblubiericzej, jest — w rozumieniu Stycznia — jego implikacja.

3 M. Krapiec, Metafizyka, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1978, s. 165-169.

4 K. Wojtyta, Rodzina jako ,,communio personarum’. Proba interpretacji teologicznej, ,Ateneum
Kaptanskie”, R. 66, 1974, Vol. 83, z. 3 (395), s. 347-361.

5 K. Wojtyla, Rodzicielstwo a ,,communio personarum”, ,Ateneum Kaptanskie”, R. 67, 1975,
Vol. 84, 2. 1 (396), 5. 17-31.
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Przez milo$¢ oblubiericzg Styczen rozumie wigz, ktora zasadza si¢ na ,,akcie
catkowitego i niecodwolalnego daru osoby z samej sicbie dla drugiej osoby™.
Akt ten ustanawia mi¢dzyosobowa relacje, zwang wigzig oblubiericzg lab komu-
nijng. Styczen pragnie wniknaé — jak sic wyraza — w logos i etos tworzacego te
wiez, wzajemnego daru z siebie’. Owo wnikanie dokonuje si¢ poprzez rozwija-
nie fenomenologii, etyki i metafizyki mitosci oblubienczej. Mitos¢ ta jest wiezia
osobowa, dlatego implikuje ona z jednej strony takie rozumienie ludzkiej oso-
by, ktére umozliwia zaistnienie takiego rodzaju relacji, z drugiej zas stworzenie
bardziej elementarnej niz milo$¢ oblubienicza, migedzyludzkiej wigzi osobowe;.
Ta ostatnia zwigzana jest z samym faktem osobowego bytu czlowicka i wyraza
si¢ w moralnej powinnosci afirmacji osoby z racji jej godnosci. Zatem pierwszym
warunkiem zrozumialosci analizowanego fenomenu jest kategoria osoby i okre-
$lona jej koncepcja, warunkujaca pojawienie si¢ fenomenu miloéci oblubiericze;.
Styczen w swoich analizach odstania, kim jest czlowiek jako osoba, odwolujac
sic do dwdch podstawowych sytuacji poznawezych. W jednej, polegajacej na
doswiadczeniu swojej odrebnosci posrdd rzeczy, drugiej polegajacej na doswiad-
czeniu swojej odrebnosci posrédd ludzi. Odrgbnosé (,0s0bnos¢”) to — zdaniem
Stycznia — wlasnos¢ konstytutywna bycia osoba®. Osoba odstania si¢ w swej isto-
cie zaréwno na tle $wiata jak i w relacji do innych ludzi.

Zatrzymajmy si¢ wigc przy pierwszym do$wiadczeniu odstaniajacym osobe,
do$wiadczeniu czlowieka posrod rzeczy. Czlowick jawi si¢ w nim jako — jak powie
Styczen — ,inaczej” i ,wyzej” wérdd bytéw’. Czlowiek jest ,.kimg’, a nie ,,czym¢”.
Jest ,kim§”, czyli jest wlasnie osobg'. Status bytowy cztowicka jest radykalnie
r6zny od statusu bytowego rzeczy, stanowiac zarazem podstawe jego wyrdznie-
nia w§réd innych bytéw. Struktura bytu ludzkiego determinuje jego, wyjatkowa
w $wiecie rzeczy, range aksjologiczna. ,Inaczej” czlowieka wyznacza jego ,wyzej”
To, co czlowicka wyrdznia, to zarazem go odréznia. Jego logos wyznacza jego ezos.
Doswiadczenie tego ,osobowego” statusu cztowieka rodzi kategoryczna powin-
no$¢jego afirmacji. Powinno$¢ ta ma charakter moralny, poniewaz jawi si¢ jako ka-
tegoryczna (bezwarunkowa) i bezinteresowna (niezalezna od pozadanego przez

6 T. Styczen, Czlowick jako podmiot daru z samego siebie. Antropologia adhortacji ,Familiaris
consortio”, s. 41.

7 Tenze, Czlowick darem. Na marginesie Jana Pawla I ,, Teologii ciata”, [w:] tenze, Czlowiek da-
rem, red. C. Ritter, Towarzystwo Naukowe KUL oraz Instytut Jana Pawta II KUL, Lublin
2011, s. 101, Dziela zebrane, 5.

8 Tenze, Cialo jako ,znak obrazu Stwiorcy”, [w:] tenze, Czlowick darem, red. C. Ritter, Towarzy-
stwo Naukowe KUL oraz Instytut Jana Pawla IT KUL, Lublin 2011, s. 127, Dziefa zebrane, 5.

9 Por. tenze, Problem cztowieka problemem mitosci, [w:] tenze, Objawiac osob, red. A. Wierzbi-
cki, Towarzystwo Naukowe KUL oraz Instytut Jana Pawta IT KUL, Lublin 2013, s. 132-135,
Dzieta zebrane, 3.

10 Dos$wiadczenie statusu ,inaczej” i ,wyzej” cztowieka to intuicyjne ujecie go jako osoby.
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podmiot jakiegokolwick celu)'. Bytowa i aksjologiczna ranga cztowicka domaga
si¢ zatem afirmowania go dla niego samego. Powinno$¢ afirmowania drugiego to
zatem po prostu powinno$¢ mitowania go. W dos$wiadczeniu czlowieka posrod
rzeczy dochodzi wige do odkrycia podstawowej wiezi migdzyludzkiej, czyli do
milo$ci w sensie elementarnym. Milos¢ ta stanowi wigc konieczng implikacje mi-
losci oblubiericzej. Aby zrozumieé milo$¢ jako wigz oblubiericza, trzeba odwolaé
si¢ do milo$ci rozumianej jako elementarna wi¢z migdzyludzka. Ta ostatnia sta-
nowi fundament tej pierwszej. Respektowanie moralnych wymogéw mitosci ele-
mentarnej, czyli afirmowanie osoby dla niej samej, jest warunkiem koniecznym
zachodzenia milo$ci oblubieniczej. W do$wiadczeniu siebie posrdd $wiata rzeczy,
poprzez odkrycie swego ninaczej” i ,wyzej” cztowick odkrywa swoja odrebnose,
czyli innymi stowy odkrywa, ze jest osobowym podmiotem.

Te osobowg podmiotowos$¢, stanowiaca warunek milosci oblubieniczej, moz-
na takze dostrzec w sobie samym. We wlasnym wnetrzu mozna doswiadezy¢
swego ninaczej” i ,wyzej”. To drugie doswiadczenie jest zwigzane — zdaniem
Stycznia — z aktem poznania, z aktem, w keorym czlowiek co$ stwierdza lub cze-
mus zaprzecza'2. Ten moment stwierdzenia zwany jest w teorii poznania asercja.
Podmiot, stwierdzajac co$, ,przytakuje”, ze w rzeczywistosci jest tak, jak to stwier-
dza w swoim akcie poznania. Asercja konstytuuje akt poznania sadowego, ktére-
go istota jest uswiadomienie sobie zgodnosci aktu poznania z przedmiotem czy
stanem rzeczy, do ktdrego ten akt si¢ odnosi. Z uwagi na moment asercji, pojawia
si¢ w sadzie kategoria prawdy (prawdziwosci). Czlowick — zdaniem Stycznia -
poznajac i uznajac prawde, angazuje si¢ w taki sposob, ze nie moze nie uznac te-
g0, co whasnym aktem stwierdzit jako rzeczywiscie istniejace. Prawda odstania sie
zatem w doswiadczeniu fakeu i aktu poznania jako norma. Opowiedzenie si¢
czlowicka w akcie poznania za tym, ze tak wlasnie jest, jak on stwierdza, ze taka
jest prawda, oznacza ukonstytuowanie nowego, w stosunku do wymiaru infor-
matywnego sadu, wymiaru normatywnego, czyli wymiaru sui generis moralnego.
Moralna powinnos’c’ jest zatem tym, co w imie prawdy »halezne” jest transcen-
dentnemu przedmiotowi od strony podmiotu. Prawda jawi si¢ zatem jako ,,nor-
matywna moc” dla podmiotu. Wyrazem tego jest autobiograficzno-rzeczowy —
jak go nazywa Styczen — sad podmiotu: ,Powinienem respektowaé prawde™”.

11 Obok kategorycznosci i bezinteresownosci, warunkami koniecznymi moralnego charakteru
powinnosci sa: respeke dla autonomii podmiotu i uzasadnialnos¢ (racjonalnos¢) powinnosci
moralnej. T. Styczent, A. Szostek, Uwagi o istocie moralnosci, [w:] T. Styczeti, Etyka niezalez-
na, red. K. Krajewski, Towarzystwo Naukowe KUL oraz Instytut Jana Pawta II KUL, Lublin
2012, s. 521, Dziela zebrane, 2.

12 'T. Styczen, Etyka jako antropologia normatywna, [w:] tenze, Wolnos¢ w prawdzie, red. K. Kra-
jewski, Towarzystwo Naukowe KUL oraz Instytut Jan Pawta Il KUL, Lublin 2013, s. 328-329,
Dzieta zebrane, 4.

13 Tamze, s. 332.
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Odslonigcie opisanej tu struktury dokonuje si¢ — zdaniem Stycznia — w mo-
mencie préby zaprzeczenia poznanej prawdzie. Wystarczy, by kto$ zazadat ode
mnie, bym zaprzeczyl temu, co stwierdzitem we wlasnym akcie poznania, albo
tez sam ulegam pokusie sprzeniewierzenia si¢ prawdzie, a wéwczas odkrywam,
ze mi tego uczyni¢ nie wolno, ze tego whasnie nie powinienem. Odstania mi sie
wtedy, ze zaprzeczenie prawdzie, byloby zaprzeczeniem sobie samemu, czyli te-
mu, kto t¢ prawde osobiscie stwierdzil i uznal. Zaprzeczam bowiem nie tyle ja-
kiej$ abstrakcyjnej wartosci prawdy, ale zaprzeczam sobie samemu. Zaprzeczenie
prawdzie jest wiec samosprzeniewierzeniem. W obliczu »Normatywnej mocy
prawdy”'* dokonuje si¢ samoodkrycie swojej podmiotowej (osobowej) struktu-
ry, polegajacej na samozwigzaniu si¢ poznang prawda. W doswiadczeniu prawdy
dokonuje si¢ wigc konstytucja, a wlasciwie autokonstytucja osoby®. Przezycie
prawdy rozpoczyna bowiem ,,przejécie” od — jak si¢ wyraza Styczen — suppositum
personale do ego personale, czyli przejscie od stanu prerefleksyjnego istnienia jako
osobowego bytu do statusu osobowej podmiotowosci'®. Przejicie to jest mozliwe
dzigki pojawieniu si¢ podmiotowej samoswiadomosci’.

Wglad we whasne ,ja” przy okazji poznania prawdy pozwala — zdaniem
ks. Stycznia — uja¢ nie tylko strukture mego whasnego ,ja’, ale takze, dzigki in-
telektualnej intuicji, strukture ,ja” jako ,ja’ czyli strukture kazdego innego
»ja. Rezultat tego zabiegu okreslit on jako universale in cocrero™. Dzigki temu
universale in cocreto odkrywam w sobie niejako kazdego drugiego. Dostep do

14 Odkrycie ,normatywnej mocy prawdy” jest dzielem Karola Wojtyly. Zob. K. Wojtyta, Osoba
i cgyn oraz inne studia antropologiczne, Towarzystwo Naukowe KUL, Lublin 1994, s. 205.

15 Niepodobna w tym miejscu nie przywota¢ stéw Jana Pawta II. W auli KUL méwit on: ,W
prawdzie zawiera si¢ Zzrodlo transcendencji czlowicka wobec wszechéwiata, w ktdrym zyje.
Whasnie poprzez refleksje nad wlasnym poznaniem objawia si¢ samemu sobie jako jedyne je-
stestwo posréd $wiata, kedre widzi si¢ «od wewnatrz» zwigzane poznang prawda — zwigzane,
a wigc takze «zobowiazane» do jej uznania, w razie potrzeby takze aktami wolnego wyboru,
aktami $wiadectwa na rzecz prawdy. Jest to uzdolnienie do przekraczania siebie w prawdzie.
(...) Cztowiek zauwaza po prostu, ze jest osobowym podmiotem, osoba. Staje oko w oko wobec
swej godnosci”. Jan Pawel I, Odpowiedzialnos¢ za prawdg poznawang i prackazywang, Aula
KUL, 9 czerwcal987 r. (Do $wiata nauki polskiej), [w:] Jan Pawel I1, ,, Do kosica ich umitowat’.
Trzecia wizyta duszpasterska w Polsce, 8—14 czerwca 1987 roku, Citta del Vaticano 1987, s. 45.

16 T. Styczen, Czlowick jako podmiot daru z samego siebie. Antropologia adhortacji ,, Familiaris
consortio”, s. 58.

17 Styczen zdaje si¢ tutaj nawiazywaé do Wojtyly, kedry tak pisze: ,dzigki swiadomosci (reflek-
sywnej) przezywam to moje «ja», czyli przezywam sicbie jako konkretny podmiot w samej
jego podmiotowosci. Swiadomos¢ jest nie tylko aspektem, ale takze istotnym wymiarem czy
tez realnym momentem tego bytu, ktérym jestem «ja», skoro konstytuuje jego podmiotowosé
w znaczeniu przezyciowym. (...) w ten sposob $wiadomo$¢ wchodzi w sama realng konstytucje
tego bytu, jakim jest cztowiek, o ile chcemy proporcjonalnie uwydatni¢ podmiotowos¢ tego
bytu — t¢ wlasnie podmiotowos¢, dzicki ktdrej kazdy konkretny cztowiek jest jedynym i nie-
powtarzalnym «ja»”. K. Wojtyta, Osoba i czyn, s. 94-96.

18 'T. Styczen, Etyka jako antropologia normatywna, s. 344.
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drugiego czlowicka jako do drugiego ,ja” mam bowiem tylko poprzez wias-
ne ,ja’". Rozpoznana prawda o moim ,ja” wiaze mnie swa normatywna moca.
Czego mi wigc nie wolno stosunku do wlasnego ,ja’, tego nie wolno mi - z tego
samego powodu — w stosunku do kazdego innego ,ja”. ,Rozpoznajac drugiego
poprzez strukturg swego wlasnego «jax» — pisze Styczeﬁ - dostrzcgam, ze je-
dynie afirmujac jego wewnetrzne samozwigzanie si¢ poznang przez niego («od
srodkax) prawda, jestem w stanie uczyni¢ zado$¢ normatywnej mocy prawdy
o samym sobie i da¢ przez to sobie jedyng szans¢ samospetnienia”. I dodaje:
»Odkrywajac w sobie prawde o «inaczej» swego «ja», odkrywam ja po prostu
jako prawde wazna dla kazdego «ja», jako prawde uniwersalnie wazna w $wiecie
«ja»”?!. Spelnienie zatem czlowieka dokonuje si¢ poprzez afirmacje drugiego
»j&> przez wspomniana wezesniej, elementarng mitos¢. Akt respekeu dla drugiego
»ja_ jest wigc warunkiem koniecznym samospelnienia si¢ podmiotu. Akt afirma-
cji osoby dla niej samej mozna potraktowa¢ jako dar podmiotu, poniewaz nike
nie musi spetnia¢ tego, co powinien. Ten dar ma charakter czynu. Mitos¢ czto-
wicka do czlowicka wyraza si¢ bowiem w czynach.

Okreslona koncepcja osoby i mitos¢ jako migdzyludzka wi¢z osobowa stano-
wig zatem konieczne implikacje mitosci oblubienczej. Tylko w $wiecie 0s6b ma
miejsce taka milosé. Ale istnieje jeszeze jedna implikacja tej mitosci. Na jej od-
krycie naprowadza wpisane w do§wiadczenie osoby do$wiadczenie przygodno-
$ci, czyli niekoniecznosci jej istnienia. Kategoria przygodnosci bytu wprowadza
perspektywe metafizyczng w rozumienie miloéci. Byt niekonieczny domaga sie
na mocy zasady racji dostateczncj proporcjonalnej don przyczyny swego istnie-
nia. Przyczyng tg jest Absolut istnienia i milo$ci. Istnienie czlowieka jest darem
szczodrodci stworczej Absolutu. Przygodnos¢ nie niweczy osobowej godnosci,
lecz odslania jej ostateczne zrédlo. Od strony osoby tylko Absolut thumaczy jej
istnienie; od strony Absolutu tylko szczodro$¢ je usprawiedliwia. Poznanie meta-
fizyczne pozwala zatem odkry¢ Stwérce cztowicka. Osoba okazuje si¢ ,,teofaniy’,
tzn. miejscem objawienia si¢ osobowego Absolutu®. Oznacza to, ze odnoszac si¢

19 Wojtyta pisze: ,Rzeczywisto$¢ «drugiego» nie wynika przede wszystkim z samego poznania
kategorialnego, z czlowieczeristwa jako spojeciowania istoty «cztowiek», ale (...) z przezycia,
w ktorym dokonuje si¢ jak gdyby przeniesienie tego, co jest nam dane jako wlasne «ja» poza
siebie, na «jednego z innych, ktéry dzicki temu jawi si¢ przede mna jako «inne ‘ja’», «drugie
‘ja»—«blizni»”. Zob. K. Wojtyta, Uczestnictwo czy alienacja?, [w:] Osoba i czyn, s. 451.

20 Tamze, s. 344.

21 T. Styczen, Czlowick jako podmiot daru z samego siebie. Antropologia adhortacji ,Familiaris
consortio”, s. 49.

22 Por. tenze, Etyka niezalezna?, [w:] T. Stycze, Etyka niezalezna, red. K. Krajewski, Towarzystwo
Naukowe KUL oraz Instytut Jan Pawta II KUL, Lublin 2012, s. 348, Dziela zebrane, 2.

23 Tenze, Ciato jako ,znak obrazu Stwircy”, s. 138.
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bezposrednio do cztowieka, posrednio odnosimy si¢ do Jego Stwércy. Afirmujac
osobe ludzka, afirmujemy Boga, negujac osobe, negujemy Boga.

Czlowick otrzymuje swoje osobowe istnienie zawsze i tylko wraz z cialem.
Styczen okresla czlowicka jako osobe weielong lub uosobione ciato™. Jedli osoba
w warunkach tego $wiata istnieje tylko w ciele, oznacza to, ze biologiczne zy-
cie stanowi dla czlowiecka wartos¢ fundamentalng. Dlatego stosunck do tej
wartosci staje si¢ testem autentycznej afirmacji osoby ludzkiej. W relacji do
Absolutu zycie ludzkie okazuje si¢ darem. Mozna rzec: jestem darem, dlatego
ze jestem. Podsumowujac t¢ cz¢$¢ rozwazan, mozna powiedzied, ze czlowiek jest
sobie dany jako osoba, zadany w spelnieniu siebie przez afirmacje drugiego
i podarowany sobie przez samego Stworce — Racje jego istnienia.

Druga sytuacja poznawcza, jaka poddatem analizie, jest obecno$¢ osoby
wsréd innych oséb. W sytuacji tej nie mamy juz doswiadczenia drugiego tylko
jako drugiego ,ja”, ale drugi jawi si¢ ponadto jako jedyny i niepowtarzalny, ,,nie-
wymienialny” przez zadng inng osobg. Styczenn méwi tu o doswiadezeniu od-
rebnosci osoby wérdd oséb?. Osoba druga jawi si¢ jako ,inaczej” wsréd innych
os6b. To doswiadczenie wyjatkowosci osoby wymaga wyjécia poza elementarna
afirmacj¢ charakterystyczna dla bytowania osoby wérdd rzeczy. Milo$¢ powinna
by¢ bowiem wspotmierna do dostrzezonego przez osobe-podmiot wyjatkowego
statusu osoby drugiej. Zdaniem Stycznia to do$wiadczenie wyjatkowosci oso-
by wéréd oséb wyraza si¢ w zdaniu: ,,Jak dobrze, ze jestes”*. Ukierunkowanie
na t¢ oto-osob¢ ma w swojej formie inicjalnej posta¢ fascynacji druga osoba.
Fascynacja ta prowadzi mocg swojej wlasnej dynamiki do decyzji, do decyzji
wyjatkowej, decyzji o darze z siebie dla tej oto osoby. ,Osobno$¢”
osoby wérdd oséb i wzajemna fascynacja wyzwala wige specyficzng mitos¢, wy-
razajaca si¢ w pragnieniu catkowitej przynaleznosci do siebie. Jest to mitos¢ tej
oto osoby do tej oto osoby. To mitos¢ oblubiencza. W tym typie milosci
afirmacja osoby nie wyraza si¢ darem czynu, jak przy milosci elementarnej, ale
darem z siebie samego. Tym, co jest darowane przez osobe, jest ona sama. Milos¢
oblubienicza swoja specyfika domierza niejako do niepowtarzalnosci, jedynosci
i wyjatkowosci drugiej osoby.

Jesliake daru polega na tym, Ze ten, kto jest darowany i kto darowuje, jest osoba
niepowtarzalng i jedyna, i jesli takg tez jest osoba przyjmowana w darze, to zosta-
je ukonstytuowana specyficzna migdzyosobowa wspdlnota, wspélnota, w keorej
wieZz miedzy osobami ma charakter catkowity, wylaczny i nieodwotalny. Dlatego
Styczen pisze, ze ,milo$¢ oblubieficza 0séb, me¢zezyzny i niewiasty, moze sig

24 Tenze, Czlowick jako podmiot daru z samego siebie. Antropologia adhortacji ., Familiaris consor-
tio”, s. 64.

25 Tamze, s. 68.

26 Tamze, s. 69.
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adekwatnie dla siebie wyrazi¢ i spelni¢ dopiero i wylacznie aktem zawarcia przy-
mierza malzeniskiego jako nierozerwalnej i wytacznej communio personarum™ .

Dotychczasowe rozwazania odslaniajg, ze pierwszg implikacja zrozumiato-
$ci fenomenu milosci oblubiericzej jest ujecie osoby w jej niepowtarzalnosci i je-
dynosci. Owa niepowtarzalnos¢ i jedynos¢ to jest owo wspomniane weze$niej
»inaczej” osoby wérdd osob. Ale istnieje i druga implikacja. Jest nig — zdaniem
Stycznia — dostrzezenie istnienia osoby jako wartosci. Wyraza to przytoczone
juz zdanie: ,,Jak dobrze, ze jestes”. Wedtug Stycznia zdanie to lapidarnie ujmuje
zasad¢ zamiennosci bytu i dobra: ens (personae) et bonum (personae) convertun-
tur”®. Byt i dobro osoby s3 zatem podstawg zrozumiatosci mitosci oblubiericze;.
Fundamentem niepowtarzalnosci i jedynosci drugiego jest ostatecznie dobro je-
go istnienia. Ale istnienie to, jak o tym informuje do$wiadczenie, jest istnieniem
przygodnym, utracalnym, kruchym. Nie da si¢ bowiem wykluczy¢ - jak zauwaza
Styczen — mozliwosci $mierci mitowanej osoby. Dlatego do$wiadczenie mitosci
wyrazajace si¢ okrzykiem zachwytu nad istnieniem i jedynoscia drugiego, odsta-
nia zarazem darowy (darmowy) charakter tego istnienia. Osoba istnieje, ponie-
waz jest darem. Dar ten wskazuje na Dawcg, czyli Stwércg cztowicka. U zrédla
zycia osoby mitowanej tkwi zatem ake stw6rczy Osobowej Miloscei. Jesli cztowiek
jest darem Boga, to w takim razie to On okresla warunki, pod jakimi dar osoby
dla osoby winien by¢ spetniony. Obdarowywanie si¢ w milosci oblubieniczej, keo-
re ma charakter catkowity, [ Jestem caly (cala) twdj (twoja)], jest zatem mozliwe
tylko w oparciu o — jak si¢ wyraza Styczen — pra-dar Pra-dawcy®. Dlatego trzecia
implikacja fenomenu mitosci oblubienczej jest kategoria daru®. Osoba istniejac
na sposob ,darowy” moze obdarowa¢ sobg inna osobe. Kategoria daru ujawnia
bowiem samg istot¢ osobowego bytowania i dziatania. Osobowy sposéb bycia
i dzialania odstania si¢ zatem najglebiej w logosie i etosie daru. Logos daru (daro-
wy charakter samej osoby) stanowi podstawe ethosu daru, czyli spelnienia siebie
jako osoby w darze z siebie.

W malzenstwie obdarowywanie si¢ soba dokonuje si¢ w ciele i poprzez cialo.
Cialo jawi si¢ z jednej strony jako znak osoby, z drugiej za$ jako narzedzie daru.
Wyrazem takiego daru dokonywanego w cicle jest akt malzenski. Jesli Dawca
okresla warunki spetnienia tego daru, to matzonkowie sa — jak poetycko wyraza
si¢ Styczen — lektorami ,,zamierzen Pierwszego Dawcy i Pierwszego Oblubienca,

27 Tamze, s. 70.

28 Tamze, s. 74. Wojtyla natomiast pisze: , Istotny dla wspdlnoty matzenskiej i rodzinnej, dla tej
szczegllnej communio personarum, jest dar osoby, ktory trudno przyjaé, nie wniknqwszy w sam
byt i dobro, jakie kazda osoba stanowi”. K. Wojtyta, Rodzina jako ,,communio personarum’. Préba
interpretacji teologicznej, s. 358.

29 T. Styczed, Czlowick jako podmiot daru z samego siebie. Antropologia adhortacji ,Familiaris
consortio”, s. 82.

30 Zob. tenze, Czlowiek darem. Na marginesie Jana Pawta II ,, Teologii ciata”, s. 101-114.
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wylaniajacego si¢ posréd zapiséw stworczych obdarowan™!. Treé¢ daru okresla
ten, kto taki dar uczynil mozliwym. Jakie zatem sensy-treéci skladajg si¢ na ake
matzenskiego obdarowania? Sa trzy takie sensy-treci malzenskiego daru: oblu-
bienczo$¢, komunijno$é¢ i rodzicielskos$é. Sens oblubieniczy warunkuje sens ko-
munijny, a ten z kolei prowadzi do sensu rodzicielskiego. Zatrzymajmy si¢ przy
tych znaczeniach malzenskiego daru.

Sens oblubiericzy to — zdaniem Jan Pawta II, od ktérego to okreslenie po-
chodzi — ,,mgsko$¢ i kobieco$¢ jako dwa [...] wzajemnie dopetniajace si¢ sposoby
«bycia cialem» i zarazem bycia cztowickiem™2. Dla Stycznia jest to ,znamienna
dla cztowieka jako wciclonej osoby przeciwstawno$¢ meskosci i kobiecosci, wzy-
wajaca do catkowitego daru z siebie dla drugiej osoby”. Oblubienczy sens ciata
ujmuje Jan Pawel II jako ,,zdolnos¢ wyrazania milosci, tej wlasnie mitosci, w keo-
rej cztowick-osoba staje si¢ darem i spetnia sam sens swego istnienia i bytowania
poprzez ten dar”™. A zatem cialo w swej oblubiericzosci, stanowiac znak osoby,
ma konstytutywnie charakter ,,darowy”. Oblubieniczy charakter ciala wskazuje na
»darowy” charakter bytowania samej osoby, na to, ze osoba sama z siebie (onto-
logicznie) jest ,darowa”. ,Prawo daru” wpisane jest wigc w osobe i na to wskazu-
je fenomenologicznie oblubienczy rys plciowoéci. Réwnoczesnie 6w ,darowy”
charakter osoby wyraza si¢ w oblubieniczosci ciata, czyli w jego takiej a nie innej
somatycznej strukturze, doskonale umozliwiajacej podarowanie si¢. Osoba i ple¢
s tutaj doskonale kompatybilne. Cialo, ze swoim oblubieficzym sensem, zapo-
wiada spetnienie si¢ osoby w darze. Pojecie daru jest wigc kluczem do zrozumie-
nia oblubiericzego sensu ciafa. Poprzez dar sens oblubienczy prowadzi do sensu
komunijncgo, do utworzenia malieﬁskiej COMMIMUNIO PErsonarum. I wreszcie sens
trzeci to sens rodzicielski. Sens oblubiericzy niejako transcenduje si¢ w sens ro-
dzicielski. Malzonkowie, oddajac si¢ sobie, czynig tym samym dar z siebie dla
dziecka. W sensie rodzicielskim aktu matzenskiego przekraczaja komunie mat-
zeniska w strong daru-dziecka. Dar dziecka sprawia, ze komunia malzenska staje
sic komunig rodzinna. Te trzy sensy tworza integralng catos¢ aktu matzenskiego.

Tym, kedéry obdarza malzonkéw dzieckiem, jest Stworca — Pra-dawca.
Dlatego - jak z moca podkresla Styczen — w akcie matzenskim dokonuje sie
przejécie Boga (transitus Domini)®. Ma tu miejsce immanentna obecnos¢

31 Tamze,s. 79.

32 Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastq stworgyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé matzeri-
stwa, Libreria Editrice Vaticana, Citta del Vaticano 1986, s. 42.

33 T. Styczen, Czlowick jako podmiot daru z samego siebie. Antropologia adhortacji ,Familiaris
consortio”, s. 39.

34 Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastq stworgyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnosé matzeri-
stwa, s. 61.

35 T. Styczen, Czlowick jako podmiot daru z samego siebie. Antropologia adhortacji ,Familiaris

consortio”, s. 81.
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transcendentnego Stwércy. Z tego tez tytulu malzeristwo jest prasakramentem,
praznakiem - jak sie wyraza Styczen — ,wejscia Swiqtego: Osobowego Stworcy,
w $wiat Judzki™*. Aktu matzenskiego niepodobna wigc zrozumie¢ bez odwotania
si¢ do porzadku osobowego. Podmiotami tego aktu s3 bowiem osoby (podmioty
malzenskiej komunii), ake ten jest zarazem odniesiony do osoby 7 fieri (dzie-
cka), i wreszcie do Osoby Boga-Stwércy”. Dlatego aktu malzenskiego nie wolno
redukowa¢ do wymiaru wylacznie biologicznego.

Styczen — jak juz méwilismy — poszukiwal logosu i etosu daru konstytuuja-
cego mitos¢ oblubiencza. Jej logos to — przypomnijmy — catkowitos¢, jedynose,
nicodwolalno$¢ iniepodzielnos¢ (integralno$¢) daru. Styczeri nazywa ten logos
mitosci matzenskiej ,prawem szczeg6lnego daru™®. Etos tej mifosci natomiast
to urzeczywistnianie afirmacji osoby jako osoby w ramach matzenskiej wspolno-
ty. Dlatego dziatania naruszajace owo ,,prawo szczegélnego daru” nieuchronnie
naruszajg elementarng godno$¢ osoby. Naruszaja wigc mito$¢ w sensie elemen-
tarnym. Styczen pisze, ze ,prawa milosci oblubieniczej i rodzicielskiej staja si¢
wyktadnikiem mifosci blizniego i sposobem milowania blizniego, wchodzacego
w malzensky i rodzinng communio personarum”. Uznanie prawa daru oznacza
tym samym uznanie tego, co wybranej osobie jest nalezne jako osobie. Respekt
dla specyfiki daru w milosci matzenskiej mierzy si¢ wigc respektem dla wymogéw
elementarnej relacji migdzyosobowej.

Aby zatem zrozumie¢ fenomen milo$ci oblubieniczej, trzeba wniknaé w byt
i w dobro osoby oraz w specyfike miedzyosobowych relacji. Fenomenologiczny,
etyczny i metafizyczny namyst nad tym fenomenem prowadzi do odstonigcia je-
go nastepujacych implikacji:

a)  osoba jako podmiotowa struktura i jej warto$¢ (godnosé); osoba jako
»inaczej” i,wyzej” posrdd rzeczy;

b)  powinno$¢ afirmacji osoby dla niej samej, czyli mitos¢ w sensie elementar-
nym rozumiana jako mi¢dzyludzka wi¢z;

c) osoba w swojej jedynosci i niepowtarzalnosci; ,inaczej” osoby posrod
0séb;

d) dar z siebie dla osoby — adekwatng odpowiedzig na jedynos¢ (wyjatko-

wos¢) osoby;

36 Tamze.

37 Filozof ten powie: ,,matzonkowie jako podmioty komunii matzeniskiej, ktéra zaczyna si¢ z daru
osoby dla osoby, nie odnajduja samych siebie inaczej, jak transcendujac razem samych siebie,
czyniac bezinteresowny dar z siebie dla t(T)rzeciego, czyli stajac si¢ rodzina”. T. Styczeri, Czlo-
wiek jako podmiot daru z samego siebie. Antropologia adhortacji ., Familiaris consortio”, s. 84.

38 T. Styczen, Czlowick darem. Na marginesie Jana Pawta II ,, Teologii ciata’, s. 114.

39 Tamze.
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e) calkowito$¢, wylacznoéé, nieodwolalno$é daru osoby dla osoby istoty
matzenskiej communio personarums;

f)  oblubieniczo$¢, komunijno$é, rodzicielskos¢ jako cechy konstytutywne
aktu matzenskiego;

g) Bdgjako Racja Istnienia osoby i Dawca daru zycia osoby.
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JAN ORZESZYNA

UNIWERSYTET PAPIESKI JANA PAWLA Il W KRAKOWIE

Kryzys odpowiedzialnosci jako wyzwanie
dla matzonkéw i rodzicow

Wprowadzenie

Odpowiedzialno$¢ jest przymiotem czlowicka o dojrzalej osobowosci.
Uzdalnia go ona do odpowiadania za swoje czyny, a takze do przyjecia na sicbie
obowiazku zadbania o kogo$ lub o co$. Innymi stowy, odpowiedzialno$¢ wymaga
wzigcia zycia w swoje rece. W jezyku polskim pojecie ,odpowiedzialnos¢” taczy
si¢ z odpowiedzia, jakiej nalezy udzieli¢ sobie samemu, drugiemu czlowickowi
czy tez ludziom reprezentujacym okreslone grupy i instytucje’. Oczywiscie, od-
powiedzi tej udziela si¢, oceniajac warto$¢ wlasnego postgpowania. I tak dla oséb
wierzacych istotna jest odpowiedzialnos¢ przed Bogiem.

Czlowick odpowiedzialny, podejmujac decyzje i dokonujac wyboréw, uswia-
damia je sobie i orientuje si¢ w wystarczajacym stopniu, jakie moga by¢ ich kon-
sekwencje. O pelnej odpowiedzialnosci méwi si¢ wéwezas, gdy cztowiek dziata
samodzielnie, gdy jego wybory nie wynikaja z naciskéw otoczenia czy z przymu-
sowych sytuacji.

Wiadomo, ze szczegdlnej odpowiedzialno$ci wymaga podjecie decyzji o za-
warciu sakramentalnego matzenstwa i w konsekwencji zatozenia rodziny. Nie
dziwi zatem fake, ze od wickéw takie decyzje starano si¢ zazwyczaj podejmowacd
odpowiedzialnie. Niestety, w ostatnich czasach zauwaza si¢ pewien swoisty trend,
okreslany jako ,l¢k przed odpowiedzialnoéciy”. Zaréwno mezezyzni, ale takze ko-
biety boja si¢ podja¢ odpowiedzialnosé za wiazaca decyzje, jaka jest migdzy innymi
bycie ze soba ,az do $mierci”. Czy jest zatem szansa, aby mogly by¢ zrealizowane

1 Por. U. Dudziak, Odpowiedzialnosé prokreacyjna i jej przejawy, ,Roczniki Teologiczne”, R. 64,
2017, nr 10, s. 98.
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podstawowe cele malzenstwa, jakimi s milo$¢ malzeriska i odpowiedzialne ro-

dzicielstwo? Trzeba zdecydowanie podkresli¢, ze malzenstwo to duza odpowie-

dzialno$¢ zaréwno za zwiazek, za siebie nawzajem, a nade wszystko z czasem takze
q ] ¥

za dzieci. Czy w zwiazku z zaznaczonym wyzej problemem nie nalezaloby dzis

podja¢ trudu wychowywania dzieci do sztuki podejmowania odpowiedzialnosci.

Wspbtczesny kryzys odpowiedzialnosci

Mozna powiedzieé, ze dzisiaj odpowiedzialnosé jest zle kojarzona. Wielu jej
si¢ boi. Ma obawy, czy podota pewnym zadaniom. Zrédtem leku przed odpowie-
dzialno$cia moga by¢ migdzy innymi nowe, niespodziewane sytuacje zyciowe,
azwlaszcza problemy zwiazane z praca, nauka i ogdlnie ze spofecznymi problema-
mi adaptacyjnymi. Najogolniej rzecz ujmujac, jest to Iek przed braniem na siebie
odpowiedzialnosci, przed podejmowaniem decyzji czy deklarowaniem pogladéw.

Osoby dotkniete Iekiem przed odpowiedzialnoscia majg poczucie, ze jesli na-
wet wezma na swoje barki jakie$ zadanie i zaangazuja si¢ w nie, to i tak czeka je nie-
uchronna porazka. Z Igkiem tym $cisle zwigzane jest niskie poczucie wlasnej war-
tosci, a takze poczucie niedopasowania do otoczenia i tzw. syndrom oszusta, ktory
polega na przekonaniu, ze oszukuje si¢ otoczenie, iz jest si¢ osoba kompetentna,
aw rzeczywistosci nie zastuguje si¢ na dane stanowisko albo na jakie$ przywileje”.

Niektdrzy bojg si¢ odpowiedzialnosci, bo sadza, ze wszystkie podejmowane
decyzje powinny by¢ w kazdym wymiarze perfekeyjne. Tymczasem bycie odpo-
wiedzialnym w zaden sposéb nie faczy si¢ z nicomylnoscia. Pomylki sg naturalne
dla czlowicka i kazdy moze je popetniaé. Wazne jest to, by naprawiaé swoje biedy,
uczy¢ si¢ na nich i dzi¢ki temu nieustannie si¢ rozwijad’.

Le¢k przed odpowiedzialnoscia to takze Igk przed nieznanym. Wspélczesnie
nast¢puja bardzo szybkie zmiany niemal w kazdej dziedzinie zycia: kulturo-
wej, gospodarczej spotecznej. Drastyczne przemiany w funkcjonowaniu spote-
czenistw, jakie nastapily od czasu pandemii Covid 19, sprawily, ze wielu osobom
przyszlos¢ jawi si¢ jako niepewna i niestabilna. Brakuje tez wzorcéw zachowar,
ktére pomoglyby poradzi¢ sobie w nowych warunkach. Zatem l¢k przed odpo-
wiedzialnoscig jest zwigzany takze z kryzysem wartosci i brakiem autorytetéw.
Mozna mie¢ poczucie, Ze te stare Wzorce nie przystaja juz do wspélczesnego $wia-
ta, a nie ma nowych, z kedrymi mozna by si¢ utozsamié¢. W takiej sytuacji wielu

2 Por. Lek przed odpowiedzialnoscig, czyli hypengiofobia — charakterystyka, metody pomocy, https://
www.praca.pl/poradniki/rynek-pracy/lek-przed-odpowiedzialnoscia,czyli-hypengiofobia-cha-
rakterystyka,metody-pomocy_pr-6555.html (dostgp: 14.02.2023).

3 Por. O co chodsi z tq odpowiedzialnosciq? Dlaczego si¢ jej boimy?, https://pl.aleteia.org/2019/12/29/
o0-co-chodzi-z-ta-odpowiedzialnoscia-dlaczego-sie-jej-boimy/ (dostgp: 17.02.2023).
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przyjmuje postawe asckuracji i oczekiwania, odzwyczaja si¢ od ostatecznych roz-
wigzan na rzecz tymczasowosci, ktdra tatwo bedzie im porzuci¢?.

Niektdrzy sadzg, ze obawa przed odpowiedzialno$cig moze by¢ rodzajem Igku
przed dorostoscia. Mlodzi ludzie coraz czgéciej mdwia o swojej niepewnosci, a na-
wet leku wobec takich zyciowych planéw, jak podjecie pierwszej pracy zarobkowe;j,
ukoriczenie studiéw czy zalozenie rodziny’. Zamiast traktowaé nowe sytuacje
jako szanse rozwojowe, popadaja najczesciej w zniechecenie (,to si¢ na pewno
nie uda”), ktdre utrudnia im zmobilizowanie si¢ do dzialania. Innymi stowy, na
progu nowej dojrzalej rzeczywistosci pojawia si¢ dezorientacja i nieche¢ wobec sy-
stematycznego mierzenia si¢ z wyzwaniami o niespotykanym dotad charakterze®.

Le¢k przed odpowiedzialno$cig moze przybraé takze skrajng forme fobii. Jest
ona znana we wspolczesnej psychologii jako jednostka chorobowa o nazwie
hypengiofobia’. To najkrécej irracjonalny i przesadny Iek przed odpowiedzial-
noscia. Dana osoba boi si¢ nawet wyobrazi¢ sobie siebie w sytuacji, w ktdrej musi
podejmowa¢ decyzje lub przeja¢ kontrole. Mozna powiedzie¢, ze hypengiofobia
jest rodzajem strachu, ktéry uniemozliwia ludziom wzigcie odpowiedzialnosci
za jakakolwick aktywnoé¢, decyzje lub zadanie. Ow nadmierny niepokdj i lek
przed podj¢ciem odpowiedzialnodei niekiedy jest tak intensywny, ze wywotluje
atak paniki, co z pewnos$ciag ma wplyw na rézne wymiary ludzkiego zycia. Osobie
takiej moga towarzyszy¢ fizyczne dolegliwosci, takie jak nudnosci, wymioty czy
nadmierna potliwo$¢®. Jest rzecza oczywista, ze takie nagromadzenie Ieku i nie-
pokoju nie zawsze towarzyszy wszystkim osobom cierpiacym na hypengiofobi¢’.

Trzeba przyznaé, ze wspolczesny kryzys odpowiedzialnosci przejawia sig
zwlaszcza w obawie przed zawarciem malzenstwa. Socjologiczne badania, jak
i praktyka potwierdzaja, ze zar6wno kobiety, jak i mezczyzni przezywaja gleboki
kryzys dotyczacy wchodzenia w zwigzek malzeriski. U czgdci os6b przejawia sig
to w postaci odkladania zalozenia rodziny na przyszto$¢. Czasami hasto ,,malzen-
stwo” wywoluje tak wyolbrzymione oczekiwania, ze zaden z partnerdw nie jest
w stanie ich spelni¢™®.

4 Por. Lek przed odpowiedzialnoscig.

Por. O co chodzi z tq odpowiedzialnosciq?

6 Por. W. Gorczyca, Lek przed dorostosciq — skqd sig bierze?, https://www.sensity.pl/lek-przed-
-dorosloscia-skad-sie-bierze/ (dostgp: 13.02.2023).

7 Por. Hypengyophobia (Fear of Responsibility), https://psychtimes.com/hypengyophobia-fear-
-of-responsibility/ (dostep: 12.02.2023).

8  Por. H. Sutachan, Hypengiofobia: strach przed odpowiedzialnoscig, https://pieknoumyslu.com/
hypengiofobia-strach-przed-odpowiedzialnoscia/ (dostgp: 13.02.2023).

9 Hypengyophobia (Fear of Responsibility).

10 Por. W. Drozka, Lek przed matzerstwem. Nowe zjawisko w pokoleniu 30-latkéw, https://zdro-
wie.radiozet. pl/psychologia/abc-psychologii/Lek-przed-malzenstwem-gamofobia-.-Nowe-zja-
wisko-wsrod-mlodych-ludzi (dostep: 12.02.2023).

N
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Bywa i tak, ze w nicktorych przypadkach chodzi o to, ze mlode pokolenie
bardzo boi si¢ zaleznosci, a z tym whasnie kojarzy si¢ im malzenstwo. Postrzegaja
malzenstwo jako przeszkod¢ w procesie wlasnej samorealizacji i nie widza po-
zytywnych wartosci, jakie moze ono im zapewni¢. Obawiajg si¢, ze poswigcajac
wlasne mozliwosci na rzecz malzeristwa i rodziny, co straca'’.

Dawniej zycie kobiet ograniczato si¢ do bycia zZona, matka i gospodynia.
Obecnie maja one wigksze mozliwosci rozwoju: robig kariery, szukaja réwno-
uprawnienia na wielu plaszczyznach, cheg si¢ rozwijal i korzysta¢ z zycia. Majg
swiadomos¢, ze gdy zawra zwiazek malzeniski, to beda musialy si¢ zaja¢ dzie¢mi
i domem. Pod$wiadomie boja si¢ malzeristwa'?, bo wigze si¢ ono z odpowiedzial-
noscia. Dzisiejsi mlodzi ludzie boja si¢ przysiegi ,do konca zycia”. Powatpiewaja:
»A jedli si¢ nie uda?”, ,,Jest przeciez tak duzo rozwodéw’, ,Styszy si¢ o zdradach
matzenskich” Te wszystkie mysli burza ich spokdj i wiar¢ w udany dhugoletni
zwiazek.

Le¢k przed malzenstwem bardzo czgsto Iaczy si¢ z Iekiem przed bliskoscia.
Nicktdre osoby boja si¢ nie tylko wejscia w zwiazek malzenski, ale tez wejscia
w emocjonalne zaangazowanie. To uniemozliwia im nawigzanie jakiegokolwick
blizszego zwiazku. Chociaz wchodza w przejsciowe zwiazki seksualne, to zrywaja
je, kiedy pojawia si¢ uczucie miloéci, potrzeba czulosci i tgsknota za trwalg rela-
cja. Mozna powiedzie¢, ze boja si¢ $cistych wiezdw, keore skazujg ich na ,laske”
lub ,nictaske” partnera®. Co wigcej, obawiajac si¢, Ze moga zosta¢ porzuceni,
uprzedzajac ten moment, sami zrywaja zwigzek, aby nie dopusci¢ do opuszcze-
nia przez partnera. Mozna powiedzie¢, ze w ten sposdb funduja sobie frustracje:
sttumienie w zarodku kazdego rodzacego si¢ uczucia mitosci prowadzi bowiem
do wewngtrznej pustki, poczucia rezygnacji i bezsensu wlasnego zycia'“.

Malzeristwo to duza odpowiedzialnos¢ nie tylko za zwigzek, ale takze za sie-
bie nawzajem. Dlatego przyczyna Ieku przed jego zawarciem moze by¢ réwniez
mysl o tym, czy podola si¢ oczekiwaniom wspotmalzonka, czy sprosta si¢ obo-
wiazkom, ktdre wynikaja z zawarcia malzenstwa. To takze obawa przed spowsze-
dnieniem, nudg, troskami i problemami, ktére wiaza si¢ ze wspdlnym zyciem.
Bywa, ze miewa si¢ Wa}tpliwos'ci, CZy tO na pewno ten wlaéciwy mezczyzna, czy
to ta wlasciwa kobieta, z ktdra ma si¢ spedzi¢ cale zycie. Oczywiste jest, ze takie
mysli moga by¢ zwyczajng i zupelnie naturalng reakcja na wybér nowej drogi
zycia, i Ze z czasem przemina.

11 Por. tamze.

12 Jak pokonad lek przed slubem? Gamofobia, czyli ucieczka sprzed oftarza, https://lumine.me/blog/
leki-nerwica/jak-pokonac-lek-przed-slubem-gamofobia-czyli-ucieczka-sprzed-oltarza (dostep:
10.02.2023).

13 Por. W. Dréika, Lek przed matzeristwem.

14 Por. tamze.
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Jesli jednak ten niepokdj i lgk jest paralizujacy i towarzysza mu objawy soma-
tyczne w postaci réznego rodzaju bélow, bezsennosci, atakéw strachu, mozna mé-
wi¢ o gamofobii®®. Tak jak kazda inna fobia, gamofobia zaliczana jest do grupy
zaburzen Igkowych, kedre objawiajg si¢ paralizujacym Igkiem przed malzenstwem.
Termin ten wywodzi si¢ od greckich stéw gdmos, czyli ,malzenstwo’, oraz phdbos,
czyli ,strach”. Gamofobia jest wigc Iekiem przed wstapieniem w zwigzek malzen-
ski. Dotyczy ona zaréwno mezczyzn jak i kobiet. Nie jest to zwykla trema, jaka
odczuwa kazdy przed $lubem, lecz paniczny, paralizujacy strach, keory sprawia,
ze osoba nim dotknieta unika bliskich relacji'®. Wspotczesna psychologia méwi
o nasileniu si¢ tego zjawiska w ostatnich latach, zwtaszcza wéréd miodych ludzi.

Le¢k przed odpowiedzialnoscig, a zwlaszeza przed zawarciem malzenstwa, to
bardzo powazny problem wspdlczesnoéci. Ma on swoje konsekwencje nie tylko
w zyciu indywidualnym, ale takze i spolecznym. Dotyczy podejmowania odpo-
wiedzialnych decyzji w dorostym zyciu, tu w zyciu malzeriskim. Malzonkowie sg
przede wszystkim odpowiedzialni za rozw6j milosci.

Odpowiedzialnos¢ za mitos¢ matzenska

Jak juz wspomniano, zaréwno kobiety, jak i mezczyzni przezywaja wspot-
czesnie gleboki kryzys, ktéry dotyczy wehodzenia w zwigzek matzenski. U czedei
0s6b jawi si¢ to jako odkladanie zalozenia rodziny na przyszlos¢. Przyczyng takie-
go stanu rzeczy jest czgsto obawa przed zalezno$cia, z kt6ra kojarzy si¢ matzen-
stwo. Wiele 0s6b postrzega tez matzenstwo jako przeszkode w procesie whasnej
samorealizacji. Obawiaja si¢, Ze poswigcajac si¢ na rzecz malzenistwa, stracg swoje
mozliwosci rozwoju. Bywa, ze Ik przed malzeristwem bardzo czgsto laczy sig
z I¢kiem przed blisko$cia. Niekt6rzy bojg si¢ nie tylko wejscia w zwigzek malzen-
ski, ale tez w emocjonalne zaangazowanie. To uniemozliwia nicktérym osobom
nawiazanie jakiegokolwick blizszego zwiazku. Chociaz wchodza w przejsciowe
zwiazki seksualne, to zrywaja je, kiedy pojawia si¢ uczucie miloéci, potrzeba czu-
losci i tgsknota za trwalg relacja®.

Mozna zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze we wspolczesnym leku przed matzen-
stwem, ktdre jest kojarzone z zaleznoscia i utratg mozliwosci samorealizacii,

15 Por. Jak pokonac lek przed shubem?

16 Por. Gamofobia, czyli lgk przed matzerstwem. Jak sobie z nim radzic?, https://portalzielonagora.
pl/20221114516378/gamofobia-czyli-lek-przed-malzenstwem-jak-sobie-z-nim-radzic (dostep:
12.02.2023).

17 Por. Dlaczego mezezyzni nie cheq sig zenic? Gamofobia, paniczny strach przed slubem, https://
www.salon24.pl/u/edyta-kulpienski/1171602,dlaczego-mezczyzni-nie-chca-sie-zenic-gamofo-
bia-paniczny-strach-przed-slubem (dostgp: 17.02.2023).

18 W. Dréika, Lek przed matzeristwem.
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i przed bliskoscia kryje si¢ tak naprawdg lek przed miloscia. Czy mozna sig Igkad
milosci? Lek przeciez wyklucza mitosé. Swigty]an pisze: ,W milosci nie ma leku,
lecz doskonata milo$¢ usuwa lek, poniewaz gk kojarzy si¢ z kara. Ten za$, kto si¢
leka, nie wydoskonalit si¢ w mitosci” (1 J 4,18). Skoro mitos¢ stanowi podstawe
malzenistwa, to warto si¢ jej przyjrze¢ przez pryzmat teologii, bo tylko mitos¢,
ktéra pochodzi od Boga, nie zna lgku. A zaréwno samo malzenstwo, jak i mitos¢,
keéra faczy matzonkéw, ma swoje zrédto w Bogu.

Papiez Pawel VI wyjasnia, ze milo$¢ malzeriska najpetniej objawia swa praw-
dziwa nature i godnos¢, gdy rozwaza si¢ ja w kontekscie mitosci Boga. Albowiem
swoj poczatek czerpie ona z najwyzszego zrddta, jakim jest Bog, ktory jest
Mitoscia i Ojcem wszelkiego stworzenia®. Bog, ktdry jest Mitoscia (por. 1] 4, 8),
stwarza czlowicka na swéj obraz i podobienistwo (por. Rdz 1, 26). Powolujac go
do istnienia z mitosci, powoluje go jednoczesnie do mitosci. Dlatego malzenistwo
i rodzina maja by¢ znakiem mitosci Boga do ludzi. On pragnie, by matzonkowie
idzieci do$wiadczyli w rodzinie tego, ze naprawde ich kocha. Mozna powiedzie¢,
ze Bog pragnie, aby rodzina byta ,skrawkiem nieba” na ziemi. Totez nie moze
by¢ zgody na rozpad malzeristwa, na rozwdd, ktdry niszczy t¢ wspdlnote mitosci,
jaka jest matzenstwo i rodzina. Mitos¢ Boza jest przeciez wieczna, dlatego Bog
pragnie, aby Jego milo$¢, jaka mituje matzonkéw i ich dzieci, tez nie miata korica.
Mozna powiedzied, ze Boza wolg jest, aby malzenistwo i rodzina byly widzialnym
znakiem tego, jak bardzo Bég mituje ludzi, aby kazdy mégt whasnie tam doswiad-
czy¢, ze Bég jest Mitoscia™.

Malzenstwo nie jest zatem wynikiem jakiego$ przypadku ani owocem ewo-
lucji $lepych sit przyrody czy zewnetrznym narzuceniem jakiejs formy. To Bég-
Stworca ustanawia je madrze i opatrznosciowo, aby urzeczywistnialo ono w lu-
dziach Jego plan mitosci. Dlatego zdaniem Pawta VI ,matzonkowie poprzez
wzajemne oddanie si¢ sobie, im tylko wlasciwe i wylaczne, daza do takiej wspdl-
noty os6b, aby doskonalac si¢ w niej wzajemnie, wspolpracowaé réwnoczesnie
z Bogiem w wydawaniu na $wiat i wychowywaniu nowych ludzi. Dla ochrzczo-
nych za$§ matzenstwo nabiera godnosci sakramentalnego znaku faski, poniewaz
wyraza zwigzek Chrystusa z Kosciolem™!.

Czy tak wspaniale biblijne przestanie o pigknie malzenskiej mitosci moze
by¢ powodem leku i zawstydzenia u wspodtczesnych kobiet i m¢zezyzn? Czy nie
powinno by¢ raczej powodem do dumy to, ze zostalo si¢ wybranym do uczest-
niczenia w tak podniostym dziele Bozym, jakim jest malzenstwo. Co najwyzej

19 Por. Pawet VI, Encyklika o zasadach moralnych w dziedzinie przekazywania zycia ludzkiego
»Humanae vitae” (25.07.1968), Wydawnictwo TUM, Wroclaw 2022, s. 8 (dalej: HV).

20 Por. J. Orzeszyna, Rodzina chrzescijariska na progu XXI wieku. W 30. rocznice adhortacji
apostolskiej ,, Familiaris consortio”, ,Sosnowieckie Studia Teologiczne”, Vol. 11,2013, s. 113-126.

21 HVS.
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moze si¢ pojawi¢ poczucie winy, ze ktos nie angazuje si¢ wystarczajaco w rozwdj
darowanej mu Bozej milosci.

Aby jednak matzenstwo i rodzina mogly w pelni urzeczywistnia¢ Bozy plan
miloéci, potrzeba, by me¢zezyzna i kobieta, zanim stang si¢ malzeristwem, pod-
jeli trudne, ale zarazem podnioste i fascynujace dzieto budowania jednosci sere,
jednosci dusz i w konsekwencji — przynaleznej jedynie malzonkom jednosci cial.
Niestety, wspolczesnie kolejnos$é budowania jedno$ci malzeniskiej jest diametral-
nie rézna. Najpierw kandydaci do malzenistwa uskuteczniaja jednosé cial, po $lu-
bie staraja si¢ pozna¢ swoje charaktery, a do jednosci dusz najczeéciej nigdy nie
dochodzi.

Jednos¢ matzenska wielu wspotczesnym kojarzy sie gléwnie z bliskoscia sek-
sualna, z malzenskim spetnieniem si¢ w sferze intymnej. Wspélczesny $wiat spro-
wadza ja jedynie do przyjemnosci seksualnej, wprost do orgazmu. Tymczasem ma
to by¢ jedno$¢ dwojga 0sob, ktdrzy sa istotami cielesno-psychiczno-duchowymi.
Jedno$¢ ta ma przenikaé owe trzy wymiary. Jednym ze znakéw tej jednoéei moze
by¢ wspolzycie malzeriskie, ktére bedzie wéwezas znakiem tej potrdjnej jednosei.
I bedzie spotkaniem dwojga 0séb, a nie tylko zjednoczeniem dwdéch cial?.

Istote jednosci matzenskiej wyrazaja stowa Ksiegi Rodzaju: ,,Dlatego to mez-
czyzna opuszcza ojca swego i matke swoja i faczy si¢ ze swa zona tak $cisle, ze staja
si¢ jednym cialem” (Rdz 2, 24). Potwierdza je Pan Jezus w swoim nauczaniu (por.
Mt 19, 5-6). A $w. Pawet dodaje: ,, Tajemnica to wielka, a ja méwie: w odniesie-
niu do Chrystusa i do Koéciota” (Ef 5, 31-32).

Wydawa¢ by si¢ mogto, ze zycie malzenskie nalezy do najbardziej powszech-
nych, zwyklych i naturalnych ludzkich doswiadczeni. Tymczasem, jak zaznacza
$w. Pawel Apostol, w matzeriskiej codziennosci, utkanej z szeregu prostych spraw,
trosk i rado$ci, matzonkowie dotykaja ,tajemnicy” samego Boga — Tréjjedynego.
Tréjca Przenajswigtsza to najdoskonalsza jedno$é oséb, to komunia tworzona
w miloéci i przez mito$é. W ludzkim wymiarze podobna jednos¢ i komunia oséb
dokonuje si¢ wlasnie w malzenstwie. Oczywiécie, malzeriska mito$¢ nie jest do-
skonala tak, jak milo$¢ Boskich Os6b. Niemniej zadaniem matzonkéw jest da-
zenie do pelnej i doskonatej mitosci na wzér mitoéci Trdjcy Swietej. Wihasnie
dlatego Jezus podnosi ten zwiazek do godnosci sakramentu. Czyni to, aby pod-
kredli¢ wielkos¢ jednodei malzenskiej, ale tez uzdolni¢ malzonkéw do realizacji
tego zadania. Jan Pawel I wyjaénia, ze ,na mocy przymierza mitosci malzeniskiej
mezezyzna i kobieta juz nie sq dwoje, lecz jedno ciato (por. Rdz 2, 24) i powotani

22 Por. . Orzeszyna, Nierozerwalnosé jednosci i rodzicielstwa w swietle encykliki ,, Humanae vitae”,
,Sosnowieckie Studia Teologiczne”, Vol. 14, 2018/2019, s. 125.
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sa do ciagtego wzrostu w tej komunii poprzez codzienna wiernos¢ malzeriskiej
obietnicy obopdlnego catkowitego daru™.

Tworzenie komunii malzenskiej jest istotnym celem matzonkéw. To nie bu-
dowa wlasnego domu, nawet nie zapewnienie materialnego bytu dzieciom i ich
wyksztalcenie, ale wlasnie tworzenie wigzi malzeniskiej jest podstawowym zada-
niem meza i zony. Z tej bowiem wartosci, jaka jest jedno$¢ malzeriska, wynikng
wszystkie inne dobra dla rodziny. To, co dla wielu wspétczesnych mlodych ludzi
jest problemem, czyli Igk przed bliskoscia w malzenstwie, tak naprawdg stanowi
podstawowe zadanie malzonkédw. Malzeristwo nie moze by¢ miejscem wiasnej
samorealizacji, ale miejscem na realizacje wspdlnego projekrtu, jakim jest mitos¢
matzeniska — wspélnota oséb. A realizacja wspdlnego projektu to tez wzajemna
zalezno$¢ wynikajaca z podziatu zadan. Wiadomo, ze ci, ktdrzy boja si¢ bliskosci
malzenskiej, chetnie realizuja ja w przejéciowych, tzw. wolnych zwiazkach, bo
tam nie ma odpowiedzialnosci i jest miejsce na wlasna egoistyczna samorealizacje.

Nalezy zda¢ sobie sprawe z tego, ze tworzenie wspdlnoty matzenskiej nie
jest zadaniem tatwym. Ma dokonywa¢ si¢ miedzy dwoma osobami o odmiennej
plci, programowo réznymi i wzajemnie si¢ uzupetniajacymi, ale réwnymi co do
godnosci. Jest to na szczescie mozliwe, albowiem tym, co jednoczy matzonkéw,
jest mito$¢, ktéra jako najwicksza z cnét podlega prawu wzrostu i dojrzewania.
Oczywiécie, wymaga to obustronnego i szczerego zaangazowania, jest bowiem
bezinteresownym darem z samego siebie. Mozna powiedzie¢, ze relacja miltosci
mi¢dzy me¢zem i zong jest najbardziej mozliwg w swojej petni relacja ludzkiej mi-
tosci, obejmuje bowiem zarazem sfer¢ fizyczna, psychiczng i duchowa. Niestety,
bardzo cz¢sto ludzie cheg budowad wspaniat mitos¢, bedac bardzo niedojrzaly-
mi. S3 ze wszech miar nicodpowiedzialnymi, bo chcg budowaé milos¢, ale bez
zaleznosci, nie rezygnujac z egoistycznej samorealizacji i lekajac si¢ opartej na
jednosci cial i dusz milosnej bliskosci.

Jednoczaca mito$¢ malzeniska posiada niezwykly, nieobecny w zadnej innej
ludzkiej mitosci, przywilej — jest mitoscia owocna, dajaca zycie dziecku. Wzglad
na ten naturalny owoc milosci malzeriskiej stanowi dla me¢za i zony kolejne wy-
zwanie do odpowiedzialnosci. Owo wewngtrzne przyporzadkowanie miloéci
matzenskiej do plodnosci stanowi podstawowy element $wiadomego i odpowie-
dzialnego rodzicielstwa.

23 Jan Pawet I, Adhortacja apostolska ,Familiaris consortio”, Wydawnictwo $w. Stanistawa, Wy-
dawnictwo M, Krakéw 1982, 19.
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Odpowiedzialnos¢ prokreacyjna

Malzonkowie sa obdarowani przez Boga-Stwoérce szczeg6lnym przywile-
jem rodzicielstwa. Dlatego tez przekazywanie zycia powinno by¢ zawsze aktem
osobowym, $wiadomym i odpowiedzialnym. Godnos¢ osoby ludzkiej sprawia,
ze jedynym wiasciwym dla czlowicka odniesieniem spofecznym jest milo$¢. Zas
do natury mifosci nalezy dzielenie si¢ i obdarowywanie dobrem. Bég, ktéry jest
Miloscia, podzielil si¢ nia z czlowiekiem, stwarzajac go na swoj obraz i podo-
bienistwo, i rownoczesnie w akcie matzenskim obdarowat go przywilejem wspot-
uczestniczenia w dziele stwarzania cztowieka. Dlatego tez mito$¢ powinna inspi-
rowaé kazdy akt malzenski. Milo$¢ tez powinna zobowigzywaé malzonkéw do
przygotowania si¢ na poczecie dziecka, zapewnienia mu wiasciwego przyjecia,
towarzyszenia mu i wspierania go we wszechstronnym rOZWOoju oraz sprawowa-
nia nad nim opieki zaréwno przed, jak i po narodzeniu.

Co wigcej, skoro kazdy czlowick od wiekow istnial w zamysle Stwércy, zanim
sie poczal (,,Zanim uksztaltowalem ci¢ w fonie matki, znalem cig, nim przyszed-
les na $wiat”; Jr 1,5), dalej zostal stworzony z Jego mitosci i powotany do mitosci,
to czyz nie tak samo powinno by¢ z kazdym poczgciem dziecka przez rodzicéw.
Matzonkowie sa odpowiedzialni przed Bogiem, bo sa Jego wspdtpracownikami
w dziele stworzenia czlowieka. Czyz nie byloby wspaniale, gdyby — nasladujac
Stwérce — dziecko byto kochane i upragnione przez rodzicéw, zanim si¢ pocznie,
dalej kochane w akcie matzeniskim, ktéry moze zapoczatkowad jego istnienie,
i w konicu kochane w fonie matki, a takze po urodzeniu. Czyz nie bylyby to naj-
bardziej optymalne warunki gwarantujace dziecku, zgodnie z zamiarem Stwoércy,
przyjscie na $wiat. W odniesieniu do tak wspanialych okolicznosci poczgcia
dziecka wida¢, jak wielkg krzywda i brakiem odpowiedzialnosci jest fundowanie
dziecku przyjscia na $wiat za pomocg metody 77 vitro. Trzeba podkresli¢, ze tylko
zgodne z prawami natury postgpowanie rodzicow jest gwarantem odpowiedzial-
nego rodzicielstwa.

Podstawowym przejawem odpowiedzialnosci matzonkéw winna by¢ zatem
swiadomos¢ wspétpracy z Bogiem-Stworea w akcie poczecia dziecka. Z tej tez racji
odpowiedzialne rodzicielstwo taczy si¢ ze §wiadomoscia zaleznosci od Boga. Pawet
VI naucza, ze ,cztowick nie jest panem zrédet zycia, ale raczej stuga planu usta-
lonego przez Stworcg”. Dlatego odpowiedzialni matzonkowie powinni ,pod-
porzadkowa¢ swoje postgpowanie zamystowi Boga, wyrazonemu w strukturze
malzenistwa i jego aktéw, zamystowi, keéry jest gloszony w nauczaniu Kosciota™.

24 Por. U. Dudziak, Odpowiedzialnosé prokreacyjna i jej przejawy, s. 97.
25 HV 13.
26 HV 10.
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Z tych to powodéw mitos¢ matzonkéw domaga si¢ od nich, aby poznali na-
lezycie swoje zadanie w dziedzinie odpowiedzialnego rodzicielstwa. W tym celu
powinni oni wzia¢ pod uwage biologiczne procesy, bowiem ludzkie cialo, kto-
re odgrywa istotng role w przekazywaniu zycia, jest czgécia substancjalng osoby
ludzkiej””. Znajomos¢ dziatania ludzkiego ciata winna by¢ wyrazem szacunku dla
osoby. Me¢zczyzna powinien sobie uswiadomié, ze w prawidlowych warunkach
jest zawsze plodny. Réwniez kobieta winna sobie zdawaé sprawe, ze jej plodnosé
jest cyklicznym zjawiskiem i wyst¢puje na przemian z okresami nieptodnosci.
Nie wolno przy tym zapomina¢, ze to osoba ludzka jest plodna, a nie wylacznie
jej ciato czy jeden z jego uktadéw?.

Bez watpienia, odpowiedzialne rodzicielstwo nakazuje uwzgledni¢ role wro-
dzonych popeddw i uczué, kedre sa warunkiem bezwzglednie koniecznym, by
zdolnos¢ przekazywania zycia mogta zosta¢ zaktualizowana. Wchodza one jako
istotna cz¢$¢ sktadowa w mito$¢, kedra jest na wskro$ ludzka, a wigc zarazem zmy-
stowa i duchowa®. Nie stanowig jednak pelni mitosci. Wymagaja one ,,opano-
wania ich przez rozum i wol¢®. To opanowanie, w ktdrym przejawia si¢ czystosé
malzenska, ,,nie tylko nie przynosi szkody milosci malzenskiej, lecz wyposaza jg
w nowe ludzkie warto$ci. Wymaga ono wprawdzie stalego wysitku, ale dzigki je-
go dobroczynnemu wplywowi malzonkowie rozwijajg w sposéb pelny swoja oso-
bowos¢, wzbogacajac si¢ o wartosci duchowe™!.

Jezeli za$ z kolei uwzgledni si¢ warunki fizyczne, ekonomiczne, psychologicz-
ne i spoleczne, nalezy uzna¢, ze ci malzonkowie realizuja odpowiedzialne rodzi-
cielstwo, ktorzy kierujac si¢ roztropnym namystem i wielkodusznoscia, decyduja
si¢ na przyjecie liczniejszego potomstwa, albo tez, dla waznych przyczyn i przy
poszanowaniu nakazéw moralnych, postanawiajg okresowo lub nawet na czas
nieograniczony unikaé zrodzenia dalszego dziecka®.

Nie mozna zapomina¢, ze prokreacyjna odpowiedzialno$¢ malzonkéw nie
koniczy si¢ na przekazaniu zycia, albowiem w $lad za nim idzie donioste zada-
nie wychowania dziecka. Zdaniem Karola Meissnera, o ile czwarte przykazanie
Dekalogu ukazuje w pierwszym rzedzie powinnos¢ dziecka wzgledem rodzicéw,
o tyle trzy dalsze przykazania — a mianowicie piate, szdste i dziewigte — ukazuja
powinnosci rodzicéw wzgledem dzieci. I tak piate przykazanie nakazuje rodzi-
com bezwarunkowe uszanowanie zycia, ktore przekazali dziecku. Z kolei szdste

27 Por. HV 10.

28 Por. K. Meissner, Odpowiedzialne rodzicielstwo, [w:] Memoriat krakowski oraz wprowadzenie
do encykliki , Humanae vitae”, Wydawnictwo Bonami, Poznari 2012, s. 100.

29 Por. HV 9.

30 Por. HV 10.

31 HV 10.

32 Por. HV 10.
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przykazanie broni prawa dziecka do obojga rodzicéw, ktérzy przekazali mu zy-
cie. Ponadto stoi ono w obronie jednosci i trwalosci matzenstwa i zwraca uwage
na doniosle znaczenie, jakie dla dziecka ma wi¢z mi¢dzy ojcem i matka. Réwniez
dziewiate przykazanie staje w obronie dziecka, albowiem pozadanie cudzej zony
(meza) jest pozadaniem doznar seksualnych kosztem prawdziwych wartosci mo-
ralnych, takich jak wiernos¢, mito$¢, sprawiedliwosé i prawda, keore stuzg umac-
nianiu wiezi rodzicielskiej*.

Wydaje si¢ oczywiste to, ze dla ludzi nieprzygotowanych do odpowiedzial-
nosci, a tym bardziej bojacych si¢ jej, podjecie decyzji o zawarciu malzenistwa
wraz z jego naturalnym celem, jakim jest prokreacja, moze si¢ wydawa¢ zadaniem
niezmiernie trudnym. Czy zatem wspolczesny Igk przed odpowiedzialnoscig nie
powinien by¢ wyzwaniem do podjgcia zadan, ktére staralyby si¢ mu zaradzi¢?

Wychowanie do odpowiedzialnosci

W opinii psychologéw osoby, ktére boja si¢ matzenstwa i odpowiedzialnosci
z nim zwiazanej, w rozmowach prowadzonych podeczas terapii cz¢sto nawigzujg
do tego, co widzialy w domu. Méwia: ,,Nie chce, by moje malzenstwo wygladato
tak jak moich rodzicéw, dlatego wole pozostaé singlem”. Wydaje si¢, ze obraz
przezy¢ z domu rodzinnego, gdzie wzorzec mitosci nie byt idealny, stanowi istot-
ng przyczyne leku przed odpowiedzialnoscia i zawarciem malzestwa®.

W skrajnych przypadkach hypengiofobii czy gamofobii nalezy podja¢ lecze-
nie tego lekowego zaburzenia. To, jak bedzie wygladalo leczenie, jest $cisle uza-
leznione od przyczyn lgku. Dlatego, aby prawidlowo je zidentyfikowaé, warto
zaczerpna¢ pomocy u psychologa, ktéry ustali Zrédlo problemu i zaproponuje
odpowiednia terapic. Z kolei w przypadku ogélnego leku przed slubem bywa
stosowana terapia behawioralno-poznawcza, dzigki ktdrej zmienia si¢ sposdb
myslenia osoby o sytuacjach budzacych w niej obawe. Natomiast emocjonalne
problemy i traumatyczne przezycia leczy si¢ metodami terapii psychodynamicz-
nej, za$ zaburzenia psychiczne, ktére znajduja si¢ u podfoza gamofobii, s3 czgsto
leczone farmakologicznie®.

Osobnym zagadnieniem jest uczenie dzieci odpowiedzialnosci w ramach
przygotowania ich do dorostego zycia. W przeciwnym razie dziecko moze zo-
sta¢ dotkniete syndromem ,wiecznego chlopca” czy ,wiecznej dziewczynki’
Pierwszy z nich polega na tym, ze fizycznie dorosty mezczyzna zachowuje si¢ jak

33 Por. K. Meissner, Odpowiedzialne rodzicielstwo i odpowiedzialnos¢ rodzicielska, http://mateusz.pl/
okarol/odpowiedzialnerodzicielstwo.htm (dostgp: 11.02.2023).

34 Por. W. Dréika, Lek przed matzerstwem.

35 Por. Gamofobia, czyli lgk przed matzeristwem.
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dziecko. Nie chce wzigé odpowiedzialnoéci ani za siebie, ani za innych. Syndrom
ten niestety dotyka wielu wspolczesnych mezezyzn. Ale réwniez kobiety bywaja
dotknigte syndromem ,wiecznej dziewczynki”, choé znacznie rzadziej niz mez-
czyzni. Takiej postawie sprzyja wspotczesny kult mlodosci, indywidualizmu i re-
latywizmu moralnego.

Najogolniej méwiac, dorosta osoba dotknigta syndromem ,wiecznego
dziecka” zachowuje si¢ wlasnie jak dziecko. Jest chimeryczna, samolubna i ego-
centryczna, chee, by uwaga byta skupiona wylacznie na niej. Zmaga si¢ réwniez
z powaznymi problemami emocjonalnymi. Nie potrafi jasno okresli¢ swoich
oczekiwan i nie wie, w jaki sposob przezywaé swoje uczucia. Skutkiem tego moze
by¢ catkowite wycofanie si¢ lub nadmierna emocjonalnosé. Osoby zmagajace sie
z tym syndromem nie potrafig wzigé odpowiedzialnoéci za swoje zachowanie.
Nigdy tez nie widza swojej winy i wszedzie szukaja usprawiedliwienia. Sa nie-
zdolne do podejmowania decyzji. Me¢zczyzni dotknieci tym kompleksem szukajg
kobiety, ktéra zastapi im matke i wezmie za wszystko odpowiedzialnosé®.

Najczesciej przyczyna pojawienia si¢ syndromu ,wiecznego dziecka” bywa
wychowywanie si¢ w rodzinie problemowej. Takie dziecko ma najczgsciej nad-
opickunczych rodzicow, ktérzy czesto pod$wiadomie nie chea, by ich dziecko
dorosto i opuscilo dom rodzinny. Dziecko nie jest nauczone odpowiedzialno-
$ci, bo we wszystkim jest wyreczane przez rodzicow i nadmiernie rozpieszczane.
Osoby dotkniete tym syndromem moga tez pochodzi¢ z rodziny zimnej emocjo-
nalnie, w ktérej rodzice bardziej niz dzieckiem interesuja si¢ karierg i sprawami
materialnymi. Bywa tez, ze jedno z rodzicéw — zwlaszcza ojciec — jest fizycznie
lub emocjonalnie nicobecny?.

Wspdlezesny styl zycia — naznaczony indywidualizmem i relatywizmem —
a takze kryzysowa kondycja moralna rodzin wydaja si¢ nie sprzyjaé przygotowa-
niu dzieci do doroslego zycia, a tym samym do ponoszenia odpowiedzialnosci.
Niemniej jednak dla dobra wspélnego nalezy podejmowa¢ ten trud. Zdaniem
Andrzeja Urbaniaka z odpowiedzialnoscia wigza si¢ cztery konstytutywne ele-
menty: $wiadomos¢ dziatania, celowo$¢ dziatania, przewidywanie skutkéw i go-
towo$¢ do ponoszenia konsekwencji swego dziatania®®. Zatem uczy¢ dziecko
odpowiedzialnosci, to stopniowo, wraz z wickiem, zaprawia¢ je do umiejetnosci
radzenia sobie z wyzej wymienionymi etapami dzialania.

36 Por. P Hermann, Syndrom Piotrusia Pana dotyczy nie tylko mezczyzn. Zaniedbania odbywaty si¢
Juz w dziecinistwie, https:/[www.edziecko.pl/rodzice/7,79361,28363562,syndrom-piotrusia-
-pana-dotyczy-nie-tylko-mezczyzn-zaniedbania.html (dostgp: 18.02.2023).

37 Por. tamze.

38 Por. A. Urbaniak, Wjchowanie do odpowiedzialnosci, https://polskieforumrodzicow.pl/
sztuka-wychowania/wychowanie-do-odpowiedzialnosci (dostgp: 18.02.2023).
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Spetnienie dwéch pierwszych warunkéw nie wymaga szczegdlnego przygoto-
wania, gdyz rodzg si¢ one na gruncie obserwacji otaczajacego $wiata i zachowan
najblizszych oséb. Dziecko zaczyna rozumie¢ celowos¢ podejmowanych dziatan,
w miarg jak uzyskuje aprobate i pochwalg ze strony rodzicéw. Gdy chodzi o prze-
widywanie skutkéw wlasnego dziatania, to niezbedna jest tutaj wiedza i zdolno$¢
logicznego myslenia. A wiedz¢ zdobywa si¢ na drodze przekazu od innych oséb
oraz na podstawic wlasnego doswiadczenia. Zadanie u$wiadomienia dzieciom
skutkéw podejmowanych dzialani spoczywa gléwnie na rodzicach, nauczycie-
lach, wychowawcach i katechetach.

Ponoszenie konsekwencji swojego dziatania to najtrudniejszy element odpo-
wiedzialnoéci, mozna powiedzied, ze zasadniczy. Albowiem wielu ludzi wie, co
robi, zna cel dzialania, przewiduje konsekwencje, ale nie chee ich ponosié. Czgsto
zrzuca wing na innych albo na okolicznosci. Sg takie konsekwencje wybordw,
ktére w miarg tatwo jest naprawié, ale bywa i tak, ze konsekwencji wyboréw nie
da si¢ cofna¢ czy w prosty sposéb zmieni¢. Konsekwencje ludzkiego dziatania
dotycza wszak nie tylko jego samego, ale réwniez najblizszych, w tym tych, kto-
rych si¢ kocha i pragnie ich szczgécia. Dlatego tez jednym z istotnych elementéw
procesu wychowania do odpowiedzialnosci jest wyksztalcenie w dziecku tzw.
~cywilnej odwagi”, czyli zdolnosci przyjecia odpowiedzialnoéci, innymi stowy
przyznania si¢ do popetnionego czynu. Ale to nie wszystko, odpowiedzialno$¢
domaga si¢ bowiem takze rzeczywistej mozliwosci naprawienia lub przynajmniej
ztagodzenia skutkéw nieodpowiedzialnego dziatania®.

Warto podejmowa¢ trud wychowywania siebie i mfodego pokolenia do od-
powiedzialnosci, jest ona bowiem niezbednym przymiotem dorostego czlowie-
ka. To z powodu jej braku tyle malzenistw rozpada si¢ i krzywdzone sa niewinne
dzieci. Wielu ludzi tak mocno akeentuje dzisiaj prawo do wolnosci, do samorea-
lizacji i niezaleznosci, a przeciez wérdd podstawowych wartoéci potrzebnych, aby
osiagna¢ osobowa dojrzalos¢, jest odpowiedzialnosé, a wiee $wiadomosé tego, co
si¢ robi, do czego si¢ zmierza, jakie sa tego konsekwencje oraz ponoszenie konse-
kwencji swoich wyboréw.

Zakonczenie

W ostatnich czasach duzo méwi si¢ o kryzysie odpowiedzialnosci. Przejawia
si¢ on zwlaszcza w obawie przed zawarciem malzenstwa, co najezesciej skutku-
je odkladaniem zalozenia rodziny na przyszlo$¢. Mlodzi boja si¢ utraty nieza-
leznosci i mozliwosci samorealizacji, boja si¢ takze bliskosci i emocjonalnego

39 Por. A. Urbaniak, Wychowanie do odpowiedzialnosci.
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zaangazowania, obawiajal sie, Ze moga zostad porzuceni przez partnera, a najbar—
dziej boja si¢ przysiegi ,do konca zycia” Przyczyna leku bywa takze mysl, czy
podota si¢ oczekiwaniom wspoimatzonka,czy sprosta si¢ obowigzkom, ktére wy-
nikajg z zawarcia malzefistwa. W skrajnych przypadkach 6w Igk moze przybra¢
forme fobii zwanej gamofobia.

Tymczasem malzenistwo to nade wszystko realizacja Bozego planu mitoci,
to bezinteresowny dar z samego siebie i podjecie odpowiedzialnosci za siebie na-
wzajem i za owoc tej milosci, czyli dzieci, albowiem milo$¢ matzenska jest mitos-
cia owocna, dajaca zycie. Wobec wspélczesnego Ieku przed odpowiedzialnoscia
nalezy podja¢ trud wychowywania mlodego pokolenia do odpowiedzialnosci,
a wiec do $wiadomosci tego, co si¢ robi, do czego si¢ zmierza, jakie sa tego konse-
kwencje oraz do ponoszenia konsekwencji za swoje wybory.
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Godnosc¢ osoby ludzkiej w stadium
prenatalnym. Perspektywa filozoficzna

Wstep

Problem godno$ci osoby w stanie prenatalnym jest tematem waznym, ale
ikontrowersyjnym. W punkcie wyjscia dostrzega si¢ istniejace napigcie pomiedzy
pozytywna tezg o istnieniu takiej godnosci a szeroko rozpowszechnionym i pro-
mowanym procederem aborcji, ktdry w ostatnim czasie jest nawet ukazywany
przez niektédre $rodowiska jako prawo czlowicka. Z prakeyki wiemy, ze wielokrot-
nie teza o godno$ci osoby nienarodzonej ,przegrywa” z autonomia jednostki juz
urodzonej. Moze to by¢ efektem nie tylko uwarunkowan prakeycznych (np. nie-
checi do przyjecia nieplanowanego zycia), ale i braku dobrego zrozumienia, czym
jest godnosé. Refleksja na ten temat jest wiec konieczna, jesli mamy wyjs¢ poza
postawe deklarowania apriorycznych i §wiatopogladowych przekonan.

W mentalnosci aborcyjnej poszukuje si¢ kazdej mozliwej strategii, aby uspra-
wiedliwi¢ ten proceder; czasami s to strategie bardzo wyrafinowane. Celem ich
jest réwniez sktonienie ludzi wierzacych do zajecia stanowiska afirmatywnego.
Chodzi na przyktad o promowanie postawy wyrazajacej si¢ w takim oto prze-
konaniu: ,Osobiscie jestem przeciwko aborcji, ale w spofeczenistwie powinno
istnie¢ prawo, ktdre na nig zezwala”. Czy jednak whasciwe zrozumienie godnosci
osoby prenatalnej da si¢ pogodzi¢ z taka strategia myslenia? Czy teza o godnosci
jest tylko jakim$ osobistym przekonaniem, moze przekonaniem religijnym, ktére
w spoleczenistwie pluralistycznym i liberalnym musi by¢ zrelatywizowane i usu-
ni¢te na bok do dziedziny tego, co stanowi o prywatnosci jednostki?

Dyskusja wokél godnosci osoby ludzkiej jest juz dzisiaj bardzo zlozo-
na. Samemu rozumieniu godnos’ci przypisuje si¢ rdézne znaczenia, czasami
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wykluczajace si¢’. Wydaje si¢, ze w dyskusji wokot ludzkiego zycia prenatalnego
dwa znaczenia odgrywaja szczeg6lna role. Z jednej strony jest to rozumienie god-
nosci osoby jako szczegdlnej wartosci, ktéra faczy si¢ z istnieniem jednostki; cho-
dzi o pewien fundamentalny stan aksjologiczny, ktéry mozna okresli¢ mianem
warto$ci ontycznej. Z drugiej strony godno$¢ rozumiana jest jako subiektywny
stan jednostki, laczacy si¢ z przezyciem okreslonej jakosci zycia.

W artykule tym przesledzimy najpierw to, dlaczego osobie prenatalnej od-
mawia si¢ godno$ci tak w tym pierwszym, jak i w drugim znaczeniu. Nastepnie
dokonamy ogélnicjszej refleksji na temat podstaw godnosci osoby, jaka wytania
si¢ z gloséw nicktdérych waznych filozoféw. Na podstawie tego w ostatniej cze-
$ci podejmiemy probe odniesienia kategorii godnosci osoby do jednostki jeszcze
nieurodzonej. Stworzy to zarazem okazj¢ do nowego spojrzenia na sam charak-
ter godnosci (mianowicie: czy jest to teza $wiatopogladowa albo religijna?) i do
nowego spojrzenia na charakter konfliktu pomigdzy godnoscia a autonomia.

Dlaczego osobie prenatalnej odmawia sie godnosci
albo sie ja relatywizuje?

Problem z przypisaniem godnosci cztowickowi przed urodzeniem ma swoje
glebokie korzenie antropologiczne. Otéz jedna z przyczyn thkwi w oddzieleniu
tego, co si¢ przypisuje cztowiekowi, od tego, co orzeka si¢ o osobie ludzkiej. Eaczy
si¢ to generalnie z tendencja obecna w antropologii naturalistycznej, gdzie bycie
cztowickiem nie oznacza bycia osoba ludzka. Wedtug rzecznikéw tego stanowi-
ska te dwie rzeczywistosci moga sobie towarzyszy¢ na jakims etapie ludzkiego
istnienia, ale nigdy si¢ ze soba nie pokrywaja i — co wigcej — inna jest ich kwalifi-
kacja aksjologiczna i etyczna. Otéz dopiero osoba jest tym istnieniem, ktéremu
przystuguje petna warto$¢, i tutaj dopiero mozna méwi¢ o godnosci. Samo ludz-
kie zycie, cho¢ niepozbawione catkowicie swojej cennosci, wedtug naturalistéw
nie uprawnia do méwienia o godnosci i wynikajacych z niej praw. Przypatrzmy
si¢ uwazniej tej koncepcji, aby uswiadomi¢ sobie skale i powage problemu.

Angielski filozof John Locke, zastanawiajac si¢ kiedys nad tym, co czyni dana
istot¢ ludzka t3 samg jednostka w réznych okresach czasu i w réznych miejscach,
czyli rozwazajac kwestie tozsamosci, zasugerowat okreslone rozumienie osoby.
Stwierdzit bowiem, ze osoba oznacza ,istot¢ myslaca i inteligentna, obdarzona
rozumem i zdolnoscia refleksji, istote, ktora moze ujmowad siebie mysla jako sa-
ma siebie, to znaczy: jako t¢ sama w réznych czasach i miejscach myslacy rzecz.

1 M. Rosen, Dignity. Its History and Meaning, Harvard University Press, Cambridge — London
2012.
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Moze to za$ uczyni¢ jedynie dzigki $wiadomosci swojego «ja» % Mysliciel ten
zainicjowal rozumienie osoby ludzkiej ujmowanej przez pryzmat posiadanych
przez nig cech. U Locke’a byta to rozumnogé, pamieé i $wiadomosé. U konty-
nuatoréw tego stanowiska byly to kolejne wyzsze cechy psycho-osobowosciowe,
a postulaty tego angielskiego filozofa stanowily zaledwie punkt wyjécia. I na
przyktad w wypowiedziach Josepha Fletchera pojawilo si¢ odwolanie do takich
dalszych kwalifikacji, jak zdolno$¢ do przewidzenia swej przyszioéci, zdolnos¢
do komunikacji (najezgdciej jezykowej), zdolnos¢ do objecia troska innych ludzi
i inne’. Generalnie utrwalit si¢ wz6r myslenia dotyczacego osoby, ktory polegat
na charakteryzowaniu jej na podstawie stwierdzenia posiadanych cech. Inaczej
mowiac: istnienie, ktére posiada te cechy (s3 one czynne albo fatwo mozna je ak-
tywowad) jest osoba; istnienie ludzkie, ktére ich nie posiada, nie jest osobg — albo
jeszcze nig nie jest, albo tez juz przestalo nig by¢. Stad pojawily si¢ takie terminy,
jak ,ludzkie zycie nieosobowe”, ktére jest albo ,,przyszig osoba’, albo ,,byta osobg™.
W mysli naturalistycznej — jak wskazaliémy — dopiero po stwierdzeniu, ze
dane istnienie jest osoba, stawia si¢ twierdzenie o wysokiej wartosci-godnosci
i konsekwentnie nadaje prawa, a szczegdlnie te najwazniejsze, jak prawo do zy-
cia. Czlowick w stanie prenatalnym nie posiada wymienionych cech, w tym
znaczeniu, ze nie s3 one u niego aktywne (i nic moga by¢ latwo aktywowane),
poniewaz to Iaczy si¢ z okreslonymi etapami rozwoju, ktore dopiero nastapia.
Konsekwentnie w stanowisku tym bedzie si¢ odmawiato przypisania mu godno-
$ci, cho¢ nie wszelkiej warto$ci. Przyktadem takiego myslenia jest wypowiedz zna-
nego bioetyka amerykanskiego Hugo Tristrama Engelhardta, ktéry stwierdza:

Jesli ludzki zarodek posiada wyzszy moralny status niz zwierze na zblizonym po-
ziomie rozwoju, [...] to bedzie tak ze wzgledu na znaczenie tego zycia dla kobie-
ty, ktdra je poczela, albo dla innych 0sdb zainteresowanych tym zyciem, albo ze
wzgledu na przyszla osobe, ktéra bedzie mogla powstad.

2 J. Locke, Rozwazania dotyczqce rozumu ludzkiego, tum. B.J. Gawecki, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 1955, s. 471.

3 Podal on najbardziej rozbudowana liste cech, ktére musi spetniad istnienie ludzkie, aby by¢
uznane za osobg. W jego opinii osoba jest tylko ten, u ktdrego mozna stwierdzi¢ nastgpujace
charakterystyki: inteligencja, samoswiadomo$¢, samokontrola, zmyst czasu, zmyst przysztosci,
zmyst przesztosci, zdolnos$¢ do wchodzenia w relacje z innymi, posiadanie troski o innych,
zdolno$¢ do komunikacji, kontrola wtasnego istnienia, okazywanie ciekawosci, podatnos¢ na
zmiany, réwnowaga racjonalnosci i uczué, cechy wiasne oraz funkcjonowanie kory mézgowe;.
Zob. ]. Fletcher, Indicators of Humanhood: A Tentative Profile of Man, ,The Hastings Center
Report”, Vol. 2, 1972, nr 5, s. 1-4.

4 H.T. Engelhardt, 7he Foundations of Bioethics, Oxford University Press, New York 1996.

5 Tamze, s. 255.
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Stad oczywiste staje sig, ze brak podstaw do stwierdzenia istnienia osoby 13-
czy si¢ zasadniczo z tendencjg do uzalezniania wartosci zycia od czynnikéw ze-
wngtrznych. Nietrudno dostrzec tu niebezpieczenistwo relatywizacji wartosci zy-
cia, ktére moze doprowadzi¢ do sytuacji, ze wlasciwie zawsze znajda si¢ czynniki,
ktére moga zdominowa¢ warto$¢ istnienia. Moga to by¢ czynniki subiektywne,
zwiazane z ludzkimi przezyciami i odczuciami, albo obiektywne — polegajace na
przyktad na kalkulacji kosztéw zwiazanych ze wsparciem zycia poczetego.

To stanowisko naturalistyczne jest czgsto prezentowane jako typ filozofii na-
ukowej, jednak posiada ono liczne problemy wewngtrzne®. Wskazmy na te najwaz-
niejsze. W tak zwanej wigzkowej koncepcji osoby (osoba jako wigzka, konstelacja
cech psycho-osobowych) nie wiadomo, kiedy istnienie ludzkie staje si¢ wlasciwie
osoba. Sami naturalisci nie sa zgodni miedzy soba, czy wystarczy, aby czlowick
spetnial minimalne kryterium, sugerowane przez Johna Locke’a (rozumno$¢, pa-
migé, $wiadomo$é), czy tez kryterium maksymalne, ktére pojawia si¢ u Josepha
Fletchera. Wprowadza to zamieszanie w kwestii ustalenia, kiedy mamy do czy-
nienia z istnieniem osoby i — w zwigzku z tym — z momentem, kiedy jest ona pod
mocng ochrong praw moralnych (a konsekwentnie réwniez praw stanowionych).
I weale granica ta nie jest moment urodzin, poniewaz u noworodka nie mozna
stwierdzi¢ funkcjonowania cech osobotwérezych w taki sposéb, w jaki chea je
widzie¢ i oceniaé naturali$ci. Wypowiedz Helgi Kuhse i Petera Singera, znanych
bioetykéw naturalistycznych, $wiadezy o takim zamieszaniu, ktdre ma charakeer
antropologiczny i etyczny. Stwierdzaja oni w znamienny sposob:

Kiedy mysle o sobie jako o osobie, ktdrg aktualnie jestem, to zdaje sobie sprawe
z tego, ze nie zaistnialem jako taki w momencie urodzin, lecz dopiero po pewnym

6 Sam naturalizm w filozofii jest bardzo ztozonym stanowiskiem i posiada liczne warianty. W na-
szych rozwazaniach, w odniesieniu do ludzkiego zycia prenatalnego, ujawnia si¢ naturalizm
antropologiczny, ktéry w tle posiada swoja mocniejsza wersje — naturalizm ontologiczny.
Generalnie chodzi o przekonanie zywione przez cz¢s¢ filozoféw, ze czlowiek nie jest niczym
innym niz ztozonym systemem naturalnym, to znaczy fizykalno-biologicznym. Wszystko, co
w nim si¢ ujawnia jako ,wyzsze”, moze by¢ zredukowane do tego, co bada fizyka i biologia,
i nauki pochodne. Poniewaz nauki te nie posiadaja wyczerpujacej wiedzy na temat tego, co ba-
daja (caly czas si¢ przeciez rozwijaja), stad na plaszczyznie filozoficznej rodza si¢ pewne istotne
problemy. Stewart Goetz i Charles Taliaferro tak to okreslaja: ,,Zyjemy w intelektualnym kli-
macie, w ktérym istnieje daleko posunigty konsensu co do tego, iz naturalizm jest filozoficznie
poprawng i dominujaca strukturg dla prawie wszystkich badar filozoficznych; to jednak Iaczy
si¢ z brakiem konsensusu w odniesieniu do tego, co dokfadnie oznacza ,naturalizm” i ,,natu-
ra’. S. Goetz, Ch. Taliaferro, Naturalism, William B. Eerdmans Publishing Company, Grand
Rapids — Cambridge 2008, s. 6. Naturalici za naturalne zalecaja wigc uzna¢ réwniez to, co
nauka przysztosci za co$ takiego uzna. Od strony negatywnej patrzac: naturalizm ontologicz-
ny i antropologiczny wyklucza istnienie rzeczywistosci, keérych nie mozna bada¢ za pomoca
nauk pozytywnych (fizyki, biologii i ich pochodnych), jak na przyktad dusza, niematerialny
umyst, wnetrze cztowieka itd.
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czasie od tego faktu. W momencie urodzin nie mialem bowiem poczucia cza-
su ani zadnego typu dos$wiadczen, ktére teraz uznatbym za ,moje”. Jesli chodzi
o prawo do zycia, to liczy si¢ poczatek zycia osoby, a nie poczgtek zaistnienia
organizmu biologicznego’.

Jedna z konsekwencji praktycznych tego myslenia jest to, ze po urodzeniu
mamy do czynienia tylko z ludzkim Zyciem biologicznym i u$miercenie takiego
istnienia nie jest wielkim problemem moralnym. Zostalo to dobitnie potwier-
dzone przez wspétpracownikéw Singera, ktdrzy wyprowadzili z tego konsekwen-
cje prakeyczne, formulujac koncepcje tak zwanej aborcji postnatalnej®.

Godnos¢ osoby

Myslenie o czlowieku i jego zyciu, ktére jest cenne i stanowi podstawowe do-
bro, ma swoja dtuga tradycje. W swiecie euroatlantyckim wywodzi si¢ ono tak
z filozofii greckiej, jak i z mysli chrzescijaniskiej. Na przyktad Tomasz z Akwinu,
keory w swojej Sumie teologicznej dokonat wielkiej syntezy mysli greckiej i chrzes-
cijanskiej, twierdzil, ze ,osoba oznacza co$ najdoskonalszego w calej naturze,
mianowicie to, co bytuje samoistnie w rozumne;j naturze”’. ]ednak samo pojecie
godnosci osoby pojawito si¢ stosunkowo p6zno'®. Na przyktad w Powszechnej
Deklaracji Praw Czlowicka (1948), ktdrg wspdteworzyt znany filozof katolicki
Jacques Maritain, mamy do czynienia z wyrainym przywolaniem tego wazne-
go terminu. W preambule tego dokumentu czytamy: ,uznanie przyrodzonej
godnosci oraz réwnych i niezbywalnych praw wszystkich cztonkéw wspdlnoty
ludzkiej jest podstawa wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju $wiata”. W artykule 1.
z kolei pojawia si¢ deklaracja, ze ,wszyscy ludzie rodza si¢ wolni i réwni pod
wzgledem swej godnosci i swych praw. Sa oni obdarzeni rozumem i sumieniem
i powinni postgpowaé wobec innych w duchu braterstwa”. Deklaracja nie thuma-
czy, jak rozumie¢ godnos¢, ale stwierdza, ze faczy si¢ ona z istnieniem czlowie-

7 H. Kuhse, P Singer, Should the Baby Live? The Problem of Handicapped Infants, Oxford
University Press, Oxford 1985, s. 133.

8 A. Giubilini, E Minerva, After-birth Abortion: Why Should the Baby Live?, ,Journal of Medical
Ethics”, Feb. 23, 2012, s. 1-4. G. Hotub, O dwdch spojraeniach na istote ludzkq w poczqtkach
Jjej istnienia, ,Studia Philosophica Wratislaviensia”, Vol. 11, 2016, nr 3, s. 41-50.

9 Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, tum. P. Belch, Veritas, Londyn 1974-1986, 1, z. 29, a. 3.

10 Niektdrzy twierdza, ze mozna wskaza¢ na pewne etapy w rozwoju tej idei, ktore s whasciwe
dla okreslonych epok. I tak na przyktad Roberto Andorno i Antonio Pele twierdza, ze zrgby
pojecia godnosci w znaczeniu moralnym uksztattowaly si¢ w starozytnosci, w znaczeniu du-
chowym w $redniowieczu i Renesansie, racjonalne rozumienie godnosci przypada na wieki
XVII i XVIII, spoleczne rozumienie tej kategorii na wiek XIX, natomiast rozumienie godnosci
w sensie Scistym to wieki XX i XXI. R. Andorno, A. Pele, Human Dignity, [w:] Encyclopedia of
Global Bioethics, red. Henk ten Have, Springer, London — Berlin — New York 2015, s. 1537.
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ka; cztowiek za$ jest rozumiany jako osoba, co jest wyraznie wyrazone w art. 3:
»Kazdy cztowick ma prawo do zycia, wolnosci i bezpieczeristwa swej osoby”. Jak
jednak rozumie¢ sama kategorie godnosci?

Podwaliny pod nowozytne i wspétezesne formuty godnosci potozyt Immanuel
Kant. W swoim drugim imperatywie stwierdza on, ze czlowieczenstwo w osobie
winno by¢ zawsze celem, nigdy tylko $rodkiem!'. Inaczej méwiac, czlowieczen-
stwo nie moze by¢ sprowadzone do roli uzytecznego narzedzia, keérym postugu-
jemy sie, aby uzyska¢ i zdoby¢ co$ innego. W jezyku filozofii klasycznej nurtu ary-
stotelesowsko-tomistycznego (do keérej sam Kant nie miat dobrego stosunku)
mozna byloby okresli¢ je jako dobro godziwe (bonum honestum), ktére géruje
tak nad dobrem przyjemnym (bonum delectabile), jak i nad dobrem uzytecznym
(bonum wutile). W swoich wywodach Kant méwi wprost o idei godnosci istoty
rozumnej. Osoba, ktéra ,moze by¢ celem samym w sobie, ma nie tylko wzgledna
warto$¢ [...], lecz warto$¢ wewnetrzna, tj. godnos¢”2. I ta whasnie wartos¢ we-
wnetrzna jest z natury swej przeciwieistwem wartoéci zewnetrznej (o ktdrej mé-
wit powyzej Engelhardt), to znaczy nadawanej przez osoby czy instytucje, zmien-
nej i podatnej na réznego typu relatywizacje i manipulacje.

W personalistycznym podejsciu do kategorii godnosci nalezy wprowadzi¢
pare istotnych rozréznien. Otéz sama godno$¢ jawi si¢ personalistom jako zto-
zony fenomen. Cho¢ jest ona rzeczywisto$cig pierwotna, to jednak posiada zto-
zong strukture, ktdrej nalezy si¢ najpierw przyjrzeé. Wspomnieliémy na poczatku
o dwoéch fundamentalnych rozumieniach godnosci: godno$¢ jako wysoki stan
aksjologiczny laczacy si¢ z istnieniem jednostki i godnos¢ jako co$ bedacego do-
meng ludzkich odczud. Te znaczenia rzeczywiscie odzwierciedlajg rozne aspekty
godnosci, cho¢ zarazem jej nie wyczerpuja. Mozna si¢ tu odwota¢ do réznych
typologii tej kategorii, ktére sa forma racjonalnego ujecia tej rzeczywistosci,
cho¢ ona sama w ostatecznosci wymyka si¢ prébom catkowitego zobicktywizo-
wania. Na przyktad Joseph Scifert wskazuje na godnos¢ ontologiczna (onzologi-
cal dignity) uzyskang wraz z zaistnieniem natury ludzkiej, godnos¢ swiadomego
podmiotu (dignity of the conscious subject) taczaca si¢ z aktywnoscia $wiadomosci,

11 L Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, tum. M. Wartenberg, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 1953, s. 62.

12 Tamze, s. 70.

13 Skrajnym ujeciem cztowieka, ktérego wartos¢ zostaje okreslona w $wietle zewnetrznych katego-
rii, jest cztowiek w ujgciu Thomasa Hobbesa. Filozof ten, ktdry stoi na poczatku nowozytnego
naturalizmu (materializmu), odrzucat myslenie w kategoriach débr wewnetrznych. Swiadezy
o tym chociazby nastgpujaca jego wypowiedz: ,Nie ma bowiem rzeczy, ktéra by po prostu
i bezwzglednie byta dobra, zfa czy godna wzgardy; i nie ma zadnej reguly powszechnej dobra
izla, kedra by mozna byto wzia¢ z natury samych rzeczy”. T. Hobbes, Lewiatan, czyli materia,

Jorma i wladza paristwa koscielnego i swieckiego, tum. C. Znamierowski, Wydawnictwo Fun-
dagji Aletheia, Warszawa 2005, s. 130.
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godno$¢ nabyta wskutek podejmowania dziatan moralnych (acquired digniry,
moral dignity), godnos¢ relacyjna nadana jako dar przez wspélnote ludzka i przez
Boga (dignity as gift, bestowed digniry)™'. Z kolei Daniel Sulmasy, w ramach
wspodlezesnych debat bioetycznych, wskazuje na godnos¢ wewnetrzna (intrinsic
dignity), godnos¢ przypisang (attributed dignity) i godno$¢ manifestujaca sie (i7-
Sflorescent dignity)™. W naszych rozwazaniach odwotamy si¢ jednak w znacznicj-
szy sposob do propozycji polskiego personalisty Adama Rodzinskiego. Wskazuje
on na godno$¢ osobowa, godnos¢ osobowosciowa i godnosé osobista'®. Ta pierw-
sza — w intencji Rodzinskiego — ma charakter wrodzony i staly, i wiaze si¢ z zaist-
nieniem osoby ludzkiej. Ta druga taczy si¢ z profilem osobowosci, a przez to jest
podatna na zmiany. Godno$¢ osobista natomiast ma zwiazek z subicktywnymi
odczuciami jednostki, z jej obrazem samej siebie i z poczuciem honoru. Posréd
tych trzech ta ostatnia jest najmniej podatna na zobicktywizowanie, a przez to
najrzadziej przywolywana w dyskusjach dotyczacych wartoéci ludzkiego zycia.

Dyskusja na temat adekwatnego rozumienia godnosci toczy si¢ wigc pomie-
dzy ujeciem pierwszym i drugim: pomiedzy godnoscia osoby i godnoscia oso-
bowosci. Filozofowie naturalistyczni zwykle, méwiac o godnosci, maja na my-
$li te druga; personalisci — cho¢ doceniaja godnos¢ osobowosciowa, to jednak
w dyskusjach na temat zycia zwykle akcentuja godnos¢ osoby. Ta ostatnia jest
bardziej fundamentalna: nie podlega zmianom i jest niezalezna od wtérnych czy
zewngtrznych czynnikdéw, jak na przyktad jakos¢ dokonywanych czynéw czy od-
dziatywania spolecznosci. Godno$¢ osobowosciowa, jak zaznaczylismy, jest wy-
raznie od tych czynnikéw uzalezniona, a co istotniejsze — mozna o niej mowié
dopiero u jednostki, ktéra uksztaltowata w sobie jakis profil osobowosci (czyli
u jednostki juz urodzonej).

Zanim przejdziemy do refleksji na temat tego, jak rozumie¢ godno$¢ osoby
w stanie prenatalnym, zastanéwmy si¢ dokfadnie nad relacja pomiedzy godnos-
cia osobowa a osobowosciows. Dobrym asumptem do tego jest rozréznienie sfor-
mulowane przez Karola Wojtyle: na warto$¢ osoby i wartoéci w osobie. Jak po-
wie ten personalista: ,warto$¢ samej osoby nalezy wyraznie odrézni¢ od réznych
wartosci, ktore tkwia w osobie™’. Wartos¢ osoby to rzeczywistos¢ bliska godno-
$ci osobowej; natomiast wartosci, ktdre tkwig w osobie, s3 uzyskane badz naby-
te (czy nawet nadane), mozna je wigc traktowaé jako co$, co thumaczy godnos¢

14 ]. Seifert, The Right to Life and the Fourfold Root of Human Dignity, [w:] The Nature and Dignity
of the Human Person as the Foundation of the Right to Life. The Challenges of the Contemporary
Cultural Context, red. ]. de Dios Vial Correa, E. Sgreccia, Citta del Vaticano 2003, s. 194-215.

15 D. Sulmasy, Dignity and Bioethics. History, Theory and Selected Application, [w:] Human Dig-
nity and Bioethics, red. B. T. Lanigan, Nova Science Publishers, New York 2008, s. 326-328.

16 A. Rodzidski, U podstaw kultury moralnej. Studium aksjologiczno-etyczne, ,Roczniki Filozoficz-
ne”, Vol. 16, 1968, z. 2, s. 43—47.

17 K. Wojtylta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Wydawnictwo Naukowe KUL, Lublin 1986, s. 109.
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osobowosciowa. I chociaz godnosci te stale sobie towarzysza, to jednak zaleznos¢
pomiedzy nimi jest dosy¢ zlozona. Po pierwsze, nawet kiedy godnos¢ osobowos-
ciowa jest niska (jak na przyklad u przestgpcy), nie zmienia to nic w ramach
godnosci osobowej. Nie ma przejscia sprawczego od godnosci osobowosciowej
do tej osobowej, w tym znaczeniu, ze zle czyny obnizajace wartos¢ osobowosci
nie moga unicestwi¢ wartosci fundamentalnej, czyli pierwotnej i podstawowej
cennosci istnienia. Po drugie, kiedy godno$¢ osobowosciowa jest wysoka (np.
manifestuje si¢ nabytymi sprawnos’ciami moralnymi, cnotami), to stwarza okazj ¢
do petniejszego ujawnienia si¢ samego cennego stanu istnienia. Mozna powie-
dzie¢, ze osoba wtedy $wiadomie wspoldziata z tym, kim jest w swej absolutnie
fundamentalnej warstwie aksjologicznej, a przez to ja dopetnia, czyniac bardziej
transparentng. Jednak zarazem niemoznos$¢ uksztattowania takiej osobowosci
i odpowiadajacej jej godnosci, na przyktad z powodu uposledzenia nabytego czy
wrodzonego, nie ma zadnego wplywu na istnienie fundamentu aksjologicznego
osoby, czyli jej godnosci osobowej.

Podsumowujac te cz¢é¢, mozemy powiedzied, po pierwsze, ze godnosci oso-
bowosciowej nie mozna wydedukowad z godnosci osobowej, poniewaz ta pierw-
sza cho¢ moze ujawnia¢ doskonatos¢ tej drugiej, jest jednak mocno uzalezniona
od ludzkiej wolnosci i czynnikéw zewngtrznych. Po drugie, nie ma decydujace-
go przejscia od godnosci osobowosciowej do tej osobowej, droga jakiejkolwick
indukgji, poniewaz ta druga jest zawsze czyms$ ,wiccej” niz zbiorem wartoci
tkwigcych w osobie. Stad sposoby poznania tych subkategorii sa odmienne.
Osobowos¢ poznajemy i jej warto$¢ oceniamy na drodze obserwacji i namystu,
w sposob, ktory tworzy specyficzny typ myslenia indukcyjnego (wedlug wzoru:
im wigcej dobrych cech dostrzegamy u osoby, tym bardziej ja cenimy). Natomiast
godnos¢ osobowa jest dana w catkiem inny sposdb. Polski personalista Andrzej
Szostek powie w tym kontekscie, ze ,poznanie [...] godnosci — cho¢ uwiklane
w poznanie wielu innych cech czlowicka, zakladajace pewien stopien dojrzatosci
podmiotu — jest poznaniem zrédlowym, pewnego typu do$wiadczeniem™®.
Godno$¢ t¢ poznajemy wigc wprost jako fundamentalny aksjologiczny stan.
Konsekwentnie nie jest on przedmiotem udowadniania, ale ukazania®.

18 A. Szostek, Wokdt godnosci, prawdy i mitosci. Rozwazania etyczne, Wydawnictwo Naukowe
KUL, Lublin 1998, s. 49; zob. takze T. Biesaga, Wartos¢ zycia w ujeciu etyki personalistycznej,
,Seminare”, Vol. 19, 2003, s. 174.

19 Ustalone juz réznice pomiedzy tymi rodzajami godnosci nie przeszkadzaja w prowadzeniu
refleksji, ktéra ma na celu dalsze okreslenie zaleznosci pomigdzy nimi. Zob. G. Hotub, Hu-
man Dignity. Between the Existentialist and the Essentialist Approaches, ,Filosofija. Sociologija’,
Vol. 30, 2019, nr 3, s. 206-214.
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Godnos¢ osoby prenatalnej

Druga pofowa XIX stulecia to poczatek tak zwanej medycyny naukowej,
ktéra symbolicznie obrazuje polaczenie szpitala z laboratorium. To rowniez czas,
w ktérym metodami naukowymi wykazano wazne ustalenia dotyczace ludzkiego
zycia. Jednym z nich bylo jasne okreslenie, kiedy ludzkie zycie powstaje. Dalsze
badania w ramach genetyki tylko potwierdzily, ze definitywnym poczatkiem
ludzkiego zycia jest zakonczenie procesu zaplodnienia i powstanie zygoty, ktéra
nabywa nowy i niepowtarzalny garnitur genetyczny, zwany w jezyku naukowym
struktura DNA, a wige nowy genotyp. Jak wiemy, struktura ta towarzyszy ludz-
kiemu zyciu przez caly czas jego trwania i decyduje o zasadniczych sklonnosciach
i dyspozycjach naturalnych.

Pojecie cztowicka rozumianego jako jednostka Homo sapiens i pojecie osoby
to terminy pochodzace z dwdch réznych typéw namystu: empirycznego i filo-
zoficznego. Rozréznienie wige pomiedzy nimi jest wazne, ale tylko w porzadku
poznawczym i koncepcyjnym, okreslonym taka albo inng metodologia badawcza
(nie ma bowiem zadnej super-nauki, ktéra w ramach jednej metodologii bada-
taby wszystko). Jednak na poziomie przedmiotowym, tak czlowiek, jak i osoba
to ta sama rzeczywistoéc' i nie mozna ich skutecznie separowac’. To, co czynig
naturalidci, jest uwarunkowane ich zalozeniami filozoficznymi (ontologicznymi
i teoriopoznawczymi), jednak stanowisko to weale nie jest jakimg uniwersalnym
pewnikiem. Wysoce kontrowersyjna jest wigc teza, ze istnieja ludzie, kedrzy nie
s3 osobami (jeszcze nimi nie s3 albo juz nimi przestali by¢).

Wielu filozoféw dostrzegato fake, ze cztowick nigdy nie istnieje w stanie
bezosobowym albo pozaosobowym. Czlowick jest zawsze osoba, poniewaz ist-
nienie osobowe nie jest wytworem struktur biologicznych, zbiorem jakis epife-
nomendw czy emergentéw, jak chca tego naturalisci®. Robert Spaemann, wpi-
sujac si¢ w te diuga tradycje refleksji nad cztowickiem, stwierdza, ze ,,0soba (...)
Jjest czlowiekiem, a nie jaka$ cechy czlowieka™!. Mozemy powiedzieé, ze fake,
iz czlowiek na jakim$ etapie zycia ujawnia te cechy, oznacza, ze ich posiadanie
i manifestowanie jest wpisane w fundamentalng strukture jego istnienia. I z dru-
giej strony: ich nieobecnos¢ nie oznacza braku albo zaniku istnienia osobowego.
Jest to raczej sytuacja, ze podbudowujace je struktury neurobiologiczne sa jeszcze
niedojrzale, albo ze doszlo do jakiego$ typu uposledzenia, ktére blokuje stosow-
na manifestacje. Karol Wojtyla w swoich rozwazaniach nad osobg powie:

20 G. Hotub, 7he Person as an Emergent Reality. Some Critical Remarks, [w:] The Person at a Cross-
roads. A Philosophical Approach, red. ]. Beauregard, G. Gallo, C. Stancati, Vernon Press, Wilm-
ington 2020, s. 149-161.

21 R. Spaemann, O réznicy migdzy czyms a kims, dum. J. Merecki, Oficyna Naukowa, Warszawa
2001, s. 305.
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Czlowick jest osobg ,,z natury”. ,Z natury” tez przystuguje mu podmiotowosé
wlasciwa osobie. Fakt, ze ludzkie suppositum, podmiotowos¢ metafizyczna,
w pewnych przypadkach nie przejawia cech podmiotowosci osobowej, nie po-
zwala zakwestionowaé samych podstaw tejze podmiotowosci®.

Jesli wiec osobie przystuguje wysoki stan aksjologiczny i faczace si¢ z tym pra-
wa, to tez¢ t¢ nalezy orzekad o kazdej osobie, a nie tylko o jednostkach dojrzatych,
zdrowych i charakteryzujacych si¢ pelng sprawnoscia. Teza ta musi by¢ odpowie-
dzialnie odniesiona do ludzkiego istnienia prenatalnego, na kazdym etapie jego
rozwoju. Warto$¢ zycia nienarodzonego nie moze wigc by¢ oceniana przez pry-
zmat wartosci poszczegélnych cech (jak cheieliby tego zarazeni my$leniem nomi-
nalistycznym naturalidci), poniewaz te cechy uzyskuja swoja wartos¢ od samego
istnienia osobowego, czyli tego, co je poprzedza. Embrion i ptéd ludzki posiadaja
wiec t¢ fundamentalng cenno$é, kedrej odpowiedzialnie nie mozna im odméwié.

Jesliby$my zastanawiali si¢ nad tym, jaki jest to typ godnosci, to w $wietle
typologii Rodzinskiego mamy stosunkowo jasny obraz. Cztowiek prenatalny
na pewno nie posiada godnosci osobistej, poniewaz to wymaga uprzedniego
uksztaltowania specyficznego profilu osobowosciowego. Réwniez trudno przy-
pisa¢ mu godno$¢ osobowo$ciowa, z uwagi na aktualny stan rozwojowy i brak
aktywnych cech psycho-osobowych, a szczegélnie swiadomosci i zdolnoéci do
dokonywania wyboréw. Aby te dwa typy godnosci mozna byto stwierdzi¢, musza
dokona¢ si¢ okreslone etapy rozwojowe, a to wymaga czasu. Jednak czlowiek pre-
natalny na pewno posiada godno$¢ osobowa. Nawet przy braku wartosci, ktére
tkwig w osobie (albo skromnej ich reprezentacji), caly czas mamy do czynienia
z wartoscia samej osoby, ktorej nie mozna podda¢ relatywizacji. Ten typ godnosci
by¢ moze jeszcze nie kwalifikuje si¢ do uzyskania réznych szczegdtowych praw
(o tym rozstrzyga raczej godno$¢ osobowosciowa), jednak godno$¢ osoby na
pewno gwarantuje jedno prawo — i jest to prawo do zycia.

Zakonczenie

Jak zaznacza Robert Spaemann, od czaséw pierwszej filozoficznej definicji
osoby, sformutowanej przez Boecjusza (,indywidualna substancja natury ro-
zumnej”), osoba byla rozumiana jako nomen dignitatis — to znaczy jako termin
posiadajacy swoje konotacje aksjologiczne®. Méwienie w tym nurcie o godno-
$ci osoby jest catkiem naturalne i uzasadnione. Jest tak dlatego, ze w stanowisku

22 K. Wojtylta, Osoba: podmiot i wspélnota, ,Roczniki Filozoficzne”, Vol. 24, 1976, z. 2, s. 11.
23 R. Spaemann, O rdznicy migdzy czyms a kims, s. 4.
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tym staramy si¢ spojrze¢ na osobe w sposob racjonalny, ale i integralny. Poznanie
godnosci osoby jest tu wigc dzielem rozumu integralnego, ktéry unika putapek
redukcjonizmu i deskryptywizmu, a wigc jest réwniez rozumem ontologicznym
i aksjologicznym. Z tym aczy si¢ kolejna wazna obserwacja: teza o godnosci oso-
by jest teza filozoficzna, a nie religijna, cho¢ to co religijne moze tu stuzy¢ jako
zrédlo inspiracji i zarazem pomoc w udzieleniu odpowiedzi na pytanie najbar-
dziej podstawowe, jak na przyktad: ,Dlaczego w ogdle osoba jest warto$ciowa?”.

Na wstepie zapytaliémy o ewentualny konflikt pomigdzy godno$cia a autono-
mia, co najczesciej wynika z proby praktycznego zastosowania przedstawionej tu
koncepcji godnosci. Warto wskaza¢, ze mamy tu do czynienia z dwiema rzeczy-
wisto$ciami wpisujacymi si¢ w rézne poziomy strukturalne. Godnos¢ to rzeczy-
wisto$¢ podstawowa; autonomia to funkeja jednego z ludzkich atrybutéw — wol-
nej woli. Wolnos¢ i autonomia s3 cenne, ale w swojej wartosciowosci pochodne
od godnosci i ukierunkowane w swojej istocie na petna aktualizacje osoby. Jesli
wiec s one motywem do kwestionowania godnosci albo jej pomniejszania, to
najwyrazniej mamy do czynienia z zaburzeniem porzadku wartoéci. Aby tego
unikna¢, nalezy stwierdzi¢, Ze autonomia ma swoje ograniczenia i nie nalezy jej
absolutyzowa¢. Godno$é¢ osoby, w tym osoby prenatalnej, powinna by¢ punktem
odniesienia i swoistym kryterium dziatan, zwlaszcza kiedy w gre wchodza po-
wazne ingerencje w ludzkie zycie.
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ANDRZEJ MUSZALA

UNIWERSYTET PAPIESKI JANA PAWLA Il W KRAKOWIE

Eutanazja i samobdjstwo
wspomagane w swietle etyki
personalistyczno-chrzescijanskiej’

Wprowadzenie

Termin ,eutanazja” wywodzi si¢ ze starozytnego jezyka greckiego i najogél-
niej oznacza ,dobra $mier¢” (gr. en — ,dobry”; thanatos — ,$mierd”). Zdaniem
B. Hiringa, ,wywodzacy si¢ z jezyka greckiego wyraz eutanazja oznaczal pier-
wotnie dobrg i zaszczytng $mieré. W pojeciu lekarza oznaczal petng mitosci po-
moc dla umierajacego pacjenta, aby mu ulzy¢ w cierpieniu i zmniejszy¢ lek™. We
wspélczesnym rozumieniu tego slowa eutanazja polega na przyspieszeniu proce-
su umierania, aby czlowiek, ktéry doswiadcza skrajnie niskiej jakosci zycia, mégt
opusci¢ $wiat tagodnie, szybko, bez wickszych cierpien fizycznych i duchowych.
Kongregacja Nauki Wiary w dokumencie Iura et bona (dalej: IB) okredla euta-
nazj¢ jako ,czynnos¢ lub jej zaniechanie, ktdra ze swej natury lub w zamierze-
niu dzialajacego powoduje $mieré w celu wyeliminowania wszelkiego cierpienia.
Tak wi¢c eutanazja wiaze si¢ z intencja dzialajacego oraz stosowanymi srodkami”
(IB 2). Samobdjstwo wspomagane ma ten sam cel, co eutanazja (skrécenie zycia
w wielkim cierpieniu), rézni si¢ tylko podmiotem wykonujacym owa czynno$é;
jest nim pacjent chcacy dokonaé zamachu na whasne zycie, lekarz za§ mu w tym
pomaga, przygotowujac $mierciono$na substancje.

1 Korzystalem z tekstu mojego autorstwa: A z tej Smierci zycie tryska, Wydawnictwo Bernardi-
num, Pelplin 2022, s. 286-298.

2 B. Hiring, W stuzbie czlowicka. Teologia moralna a etyczne problemy medycyny, thum.
M. Oziembtowski, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1975, s. 134.
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Ocena etyczno-moralna aktu eutanatycznego
oraz samobdjstwa wspomaganego

Eutanazja oraz samobdjstwo wspomagane staly si¢ w ostatnich latach jedna
z najszerzej dyskutowanych kwestii w obszarze refleksji medycznej, psychologicz-
nej, filozoficzno-etycznej oraz prawnej. Napisano na ten temat wiele artykutéw
i ksiazek, opublikowano dziesiatki uchwal prawnych, memorandéw, stanowisk
réznych gremiéw; ogarniecie i zreferowanie ich wszystkich bytoby zadaniem
niewykonalnym. W pryzmacie przeprowadzanej tu analizy pojawia si¢ zasadni-
cze pytanie: Czy dzialania te moga by¢ uznane za forme aktu etycznie uspra-
wiedliwionego, a nawet — jak tego chca niektérzy — wysoce moralnego? Skoro
czlowiek w obliczu nieuchronnej $mierci $wiadomie i w sposéb wolny podejmuje
decyzje o zakonczeniu whasnego zycia, czyz nie jest to wyrazem jego dojrzalosci
i odpowiedzialnoéci za siebie, innych oraz spoleczeristwo? Jak trafnie stwierdza
C. Zuccaro, rozumowanie moralne, ktore podkresla osobista odpowiedzialnosé
umierajacego w decydowaniu o wlasnej $mierci,

[...] prowadzi — jako logiczny skutek — do mozliwosci i moralnej dopuszcezalno-
$ci eutanazji. Taka mozliwos¢, zdaniem niektérych, réwniez z punktu widzenia
refleksji teologicznej, miataby by¢ oparta wlasnie na woli Boga, ktdry stwarzajac
czlowieka w taki sposdb, by odpowiedzialnie przezywal on swoje zycie, miat go
wyposazy¢ réwniez w mozliwo$¢ zrozumienia, kiedy zycie to wykonalo sig, aby
moc je sprowadzi¢ z powrotem do Stwdrcy, bez koniecznosci bezuzytecznego
cierpienia. Zatem paradygmat eutanazji nalezaloby uwaza¢ za znak godnosci, ja-
ka Bég odcisnat na swoim stworzeniu, od ktérego domaga sig, aby nie prowadzito
zycia, opierajac si¢ na przypadku, lecz by odpowiedzialnie troszczylo si¢ o nie,
a wige takze 0 owo szczegdlne doswiadczenie, jakim jest wlasna $mieré’.

Mamy tu do czynienia ze sporym dylematem moralnym, ktérego rozwiazanie
nie jest bynajmniej fatwe, o czym $wiadcza glosy, takze z kregéw chrzedcijaniskich,
postulujace pozytywna ocen¢ cutanazji w sytuacji nieznosnego cierpienia®. Daja
si¢ slysze¢ rozne argumenty ,za’, odwotujace si¢ do ludzkich uczug, szczegélnie
litodci, wobec 0séb doswiadczajacych wielkiego bélu, pacjentéw w przetrwatym
stanie wegetatywnym, w skrajnej demencji starczej itp. Zwolennicy eutanazji od-
woluja si¢ takze do poszanowania autonomii czlowicka, prawa do dysponowa-
nia wlasnym zyciem, odpowiedzialnoéci za spoleczenistwo, a nawet do milosci
blizniego. Konieczne jest zatem calo$ciowe zanalizowanie tego aktu ludzkiego,

3 C. Zuccaro, Téologia smierci, tum. K. Stopa, Wydawnictwo WAM, Krakéw 2004, s. 74-75.

4 Por. np. H. Kiing, W. Jens, Menschenwiirdig sterben: Ein Plidoyer fiir Selbstverantwortung, Piper
Verlag, Miinchen — Ziirich 2009; J. Fletcher, Situation Ethics. The New Morality, Westminster
Press, Philadelphia 1966.
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jakim jest poddanie si¢ eutanazji lub popelnienie samobéjstwa z pomoca lekarza,
z uwzglednieniem wszystkich elementéw czynu.

Pierwszym kryterium aktu ludzkiego jest jego przedmiot (cel przedmioto-
wy). W omawianym przypadku jest on wyraznie nakreslony: spowodowanie
$mierci przez podanie $miertelnej dawki farmaceutyku. Z tego punktu widzenia
jest to czyn gleboko nicetyczny, kwalifikowany jako zabdjstwo. Jednakze rzeczni-
cy eutanazji odwotluja si¢ do pozostatych dwéch elementéw oceny akeu, jakimi sg
intencja (cel podmiotowy) oraz okolicznosci, ktére mialyby zasadniczo zmieniaé
kwalifikacje tego dziatania, czyniac z niego akt dozwolony, etycznie usprawiedli-
wiony. Jesli chodzi o intencj¢ dziatajacego podmiotu, nie jest nig — ich zdaniem -
$mier¢ sama w sobie lub z jakich$ egoistycznych motywéw, lecz wigksze dobro,
jakie mozna wéwczas osiagnaé. Wymienia si¢ tu: zniesienie bélu totalnego, prze-
rwanie miazdzacego cierpienia, zakonczenie podtrzymywania egzystencji, ktora
stala si¢ dramatyczng wegetacja, przyjécie z pomoca czlowiekowi zmeczonemu
zyciem, w glebokiej demencji starczej lub nie$wiadomosci, uwolnienie spote-
czenstwa od ci¢zaru opieki nad pacjentem nieuleczalnie chorym, wzgledy ekono-
miczne, rodzinne itp. Z kolei wérdd okolicznosci wymienia si¢ przede wszystkim
brak rokowar na polepszenie si¢ stanu chorego, podeszly wick oraz gwattowne
obnizenie si¢ jakosci zycia pacjenta. Argumenty te s3 zatem powazne. Jednakze
po glebszej analizie okazuje si¢, ze odpowiedzia na nie bynajmniej nie musi by¢
sprowokowanie $mierci osoby cierpiacej; istnieja dziatania, krore stanowia godzi-
wa alternatywe dla eutanazji/samobdjstwa wspomaganego.

Etycznie godziwe alternatywy dla aktu eutanatycznego
i samobdjstwa wspomaganego

Jesli chodzi o do$wiadczenie nieznosnego bolu, zauwazy¢ nalezy, iz lekarze
dysponuja obecnie szerokim arsenalem analgetykéw, keére potrafia ztagodzid,
a nawet wyeliminowa¢ przykre doznania cielesne. Ostatnimi laty jestesmy $wiad-
kami dynamicznego rozwoju medycyny leczenia b6lu, ktéra z powodzeniem po-
dejmuje dziatania wobec pacjentéw dotknietych wielkim cierpieniem fizycznym,
np. w przypadku choroby nowotworowej. Stosuje si¢ procedurg trzystopniowe;j
drabiny analgetycznej podawania srodkéw przeciwbdlowych, w zaleznosci od
stopnia nat¢zenia bélu. Na poziomie pierwszym (gdy natezenie bélu nie przekra-
cza wartosci 4 w skali NRS®) podaje si¢ analgetyki nicopioidowe, takie jak para-
cetamol lub niesteroidowe leki przeciwzapalne. Na poziomie drugim, odpowia-

dajacym bélowi o natezeniu 4-6 w skali NRS, w przypadku gdy leki pierwszego

5 Numerical Rating Scale — skala numeryczna (od 0 do 10) na okreslenie stopnia nasilenia bélu.
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stopnia drabiny analgetycznej okazaly si¢ nieskuteczne, aplikuje si¢ stabe opioidy
(kodeing, tramadol, dihydrokodeing) lub mate dawki silnych opioidéw, takich
jak morfina, oksykodon czy hydromorfon w polaczeniu (lub bez) z analgetykiem
nicopioidowym. Najczedciej leczenie opioidami trzeciego stopnia drabiny anal-
getycznej wdrazane jest po odstawieniu opioidéw drugiego stopnia, ktére oka-
zaly si¢ nieskuteczne, albo jako kontynuowanie leczenia morfina, oksykodonem
lub hydromorfonem, ktére rozpoczeto, podajac w matych dawkach na drugim
stopniu drabiny analgetycznej. Na wszystkich trzech poziomach, w zaleznosci od
mechanizmu bélu, nalezy rozwazy¢ podawanie koanalgetykdw, a takze blokady,
neurolizy, metody operacyjne, onkologiczne, neuromodulacje, metody psycho-
logiczne i fizjoterapi¢ oraz stosowanie lekéw tagodzacych objawy niepozadane.
W ostatecznosci, kiedy zadna miarg nie da si¢ u$mierzy¢ fizycznego cierpienia
pacjenta, pozostaje mozliwos¢ sedacji paliatywne;j.

Jesli chodzi o inne przestanki, ktére mialyby opowiada¢ si¢ za etycznym
usprawiedliwieniem eutanazji (pomoc osobie zmeczonej zyciem, w glebokiej de-
mencji starczej, pacjentowi w stanie wegetatywnym), zaznaczyé trzeba, ze cele
te nie moga by¢ osiagni¢te na drodze pozbawienia kogos zycia. Lekiem na zme-
czenie nie jest $mieré, lecz stworzenie czlowickowi odpowiednich warunkéw,
zyczliwa obecno$¢ rodziny, przyjaciél i personelu medycznego, kompleksowa
opicka duchowa, objecie pacjenta leczeniem paliatywnym w ramach hospicjum
stacjonarnego lub domowego. Wszystko to pozwala na zlagodzenie napigcia
wewnetrznego oraz ulatwia akceptacje wlasnego stanu. ,U wigkszosci pacjen-
téw pragnienie $mierci znika, gdy doznaja adekwatnej do ich sytuacji pomocy
i opicki™. Istotne jest tez nadanie sensu ostatnim chwilom ziemskiego biegu.
Czestokro¢ okazuje si¢, Ze s3 one najwazniejsze w perspektywie calej egzystencjis
wlasnie wéwczas kto§ dokonuje bilansu swojego zycia, godzi si¢ z nieprzyjaciot-
mi, bliskimi, Bogiem, wynagradza za popelnione zlo, spisuje testament, zamienia
ostatnie podarowane mu chwile w akty mitosci i ofiary. Pacjenci w przetrwalym
stanie wegetatywnym oraz osoby w glebokiej demencji starczej nie przestaja by¢
osobami, ktdrym przynaleza wszelkie prawa czlowicka, w tym podstawowe pra-
wo do zycia’.

Niewatpliwie do upowszechnienia si¢ tendencji proeutanatycznych przyczy-
nita si¢ w ostatnich latach marginalizacja obiektywnej zasady ,wartoci zycia”
(nazywana takze zasada ,$wigtosci zycia” — ang. sanctity of lifé) na rzecz zasady
mjakosci zycia” (ang. quality of life), keéra, méwiac ogdlnie, kieruje si¢ bilansem

6 M. Machinek, Smierc w dyspozycji cztowieka. Wybrane problemy etyczne u kresu zycia ludzkiego,
Hosianum, Olsztyn 2004, s. 60.

7 Por. Jan Pawet 11, Poszanowanie praw cztowieka warunkiem prawdziwego pokoju. Oredzie na
XXXTT Swiatowy Dzienr Pokoju — 1 stycznia 1999 r., nr 3; Powszechna Deklaracja Praw Czlo-
wieka, nr 3; Kodeks etyki lekarskiej, art. 30 i 31 (dalej: KEL).
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strat i zyskéw oraz pr(’)buje oceniaé, czyje Zycie jest warte, a czyje niewarte zy-
cia. Zwolennicy tej zasady usiluja nakresli¢ dolng granice minimalnego poziomu
funkcjonowania, ponizej ktorej zycie ludzkie nie powinno by¢ utrzymywane.
Podawane sg takie kryteria, jak: samoswiadomos$¢, rozumienie przyszlosci i prze-
szloéci, zréwnowazenie emocjonalne, umiejetnos$é panowania nad sobg, nawig-
zywania kontaktéw, troski o innych, cickawo$¢, potencjalna mozliwos¢ wcho-
dzenia w ludzkie relacje, minimalna niezalezno$¢ w stosunku do otoczenia, na
keéra skladaj si¢: zdolno$¢ do porozumiewania si¢ z innymi, ubierania si¢, doko-
nywania higieny i spozywania positkéw®. Trwata utrata zdolnosci do takich za-
chowari miataby dowodzi¢, ze zycie danej osoby ma zbyt niska jako$¢, w zwigzku
z czym nalezaloby je zakoriczy¢ aktem tzw. godnej $mierci. W odpowiedzi nalezy
zauwazy¢, ze wszelkie przejawy zycia ludzkiego przytaczane przez zwolennikéw
zasady quality of life maja charakter opisowy i s3 wtérne w stosunku do natury
i godnosci bycia czlowickiem. ,,Posréd wszystkiego, co istnieje, osoby zajmuja
miejsce szczegdlne™ — pisze Robert Spaemann. Czlowiek sam w sobie ma wielka
warto$¢, jego funkeje za$ sa pochodna podstawowej zasady — zycia. Zasada war-
toéci zycia nie pozwala na formulowanie warunkéw dopuszczajacych zniszczenie
jakiegokolwick ludzkiego zycia, zwlaszcza chorego, stabego, okaleczonego czy
wymagajacego opieki innych. Zasada ta jest kompatybilna z pogladem chrzesci-
janskim i zostala przedstawiona w encyklice Jana Pawta II Evangelium vitae:

Mimo wszelkich trudnosci i niepewnosci kazdy czlowiek szczerze otwarty na
prawde i dobro moze, dzigki $wiattu rozumu i pod wplywem tajemniczego dziata-
nia taski, rozpoznaé¢ w prawie naturalnym wypisanym w sercu $wictos¢ ludzkiego
zycia od poczecia az do kresu oraz doj$¢ do przekonania, ze kazda ludzka istota
ma prawo oczekiwaé absolutnego poszanowania tego swojego podstawowego
dobra. Uznanie tego prawa stanowi fundament wsp6izycia migdzy ludzmi oraz
istnienia wspdlnoty politycznej (EV 2).

Wiarto podkresli¢, ze zasada wartodci zycia nie wywodzi si¢ jedynie z kregéw
chrzedcijanskich, lecz z szerszego kregu mysli personalistycznej, w ktérym osoba
ludzka i jej integralne dobro jest celem wszelkiej dziatalnodci (takze lekarskiej).

8 Por. np. RA. McCormick, The Quality of Life, the Sanctity of Life, ;Hastings Center Report”,
Vol. 8, 1978, nr 1, s. 30-36; E. Shelp, Born to Die? Deciding the Fate of Critically Ill Newborns,
Free Press, New York 1986. Zwolennikami zasady jakosci zycia sa takze J. Fletcher, H. Engel-
hardt, P. Singer i J. Harris.

9 R. Spaemann, Osoby. O réznicy migdzy czyms a kims, tum. J. Merecki, Oficyna Naukowa,
Warszawa 2001, s. 3.
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Znalazto to oddzwick w tekscie przysiegi Hipokratesa'® oraz w Kodeksie etyki
lekarskiej"'.

W $wietle powyzszych przestanck jako nieetyczne oceni¢ nalezy takze sto-
sowanie eutanazji w celu uwolnienia spoleczenstwa i rodziny od balastu opie-
ki nad osoba w stanie wegetatywnym lub demencji starczej. Wszelkie cele eko-
nomiczne lub socjologiczne nie moga by¢ osiagane na drodze eliminacji zycia
ludzkiego. Wyrazit to miedzy innymi Immanuel Kant w znanym imperatywie
kategorycznym: ,,Postepuj tak, abys czlowieczernistwa, tak w swojej osobie, jak tez
w osobie kazdego innego, uzywal zawsze jako celu, nigdy tylko jako $rodka™.
Czlowick nie moze by¢ nigdy srodkiem do osiagnigcia jakiegos innego, cho¢by
najwznio$lejszego celu, poza nim samym. Osoba ludzka i jej dobro jest norma
etyki. Znaczy to, ze wszystko inne (technika, pafistwo, ideologia, spoleczenistwo)
jest na jej ustugach, a nie odwrotnie. Zycie, zdrowie i integralno$¢ cielesna sg jed-
nymi z najwickszych warto$ci doczesnych i musza by¢ chronione, szczegélnie
w stadiach najbardziej narazonych na uszkodzenie czy zniszczenie. Zycie osoby
ludzkiej jest $wigte, nienaruszalne i nie moze by¢ poddane zadnej kalkulagji eko-
nomicznej czy spofecznej®.

Swiadomos¢ w akcie eutanatycznym
i samobojstwie wspomaganym

W analizie czynu eutanatycznego/samobdjstwa wspomaganego pod katem
moralnym trzeba zanalizowa¢ dwie wytyczne aktu ludzkiego, ktérymi sg swia-
domosé i wolnosé.

Jesli chodzi o $wiadomos¢, zwolennicy eutanazji podkreslaja, ze czlowiek de-
cydujacy si¢ na przyspieszone zakonczenie swojego zycia w obliczu perspekty-
wy dni petnych znoju i bélu okazuje si¢ panem samego siebie, rozeznaje wiasne
dobro i podejmuje akt wysoce rozumny. Dowodzi tym samym swej dojrzatosci,

10 ,Bede stosowal zabiegi lecznicze wedle mych moznosci i rozeznania ku pozytkowi chorych,
broniac ich od uszczerbku i krzywdy”.

11 ,Najwyzszym nakazem moralnym dla lekarza jest dobro chorego i zdrowie publiczne”; KEL,
art. 2. Stad wynika istotna zasada: , Lekarz powinien dotozy¢ wszelkich starar, aby zapewni¢
choremu humanitarna opieke terminalna i godne warunki umierania. Lekarz winien do kon-
ca tagodzi¢ cierpienia chorych w stanach terminalnych i utrzymywa¢, w miar¢ mozliwosci,
jako$¢ konczacego sie zycia. Lekarzowi nie wolno pod zadnym pozorem stosowaé eutanazji’s
KEL, art. 30 i 31.

12 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, ttum. M. Wartenberg, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 1970, s. 62.

13 Por. A. Muszala, Jakos¢ Zycia czy swigtos¢ zycia?, ,Medycyna Praktyczna®, Vol. 11, 2007,
s. 144-146.
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a nawet moze stanowi¢ przyklad wlasciwego postepowania. Po glebszej analizie
okazuje si¢ jednak, ze sprawa wyglada inaczej. W mentalnoci proeutanatycznej
dobro czynu jest rozeznane jako dobro subicktywne i efemeryczne. Jest to dobro
w danej sytuacji (tu i teraz) rozumiane w duchu doraznej uzytecznosci, bez od-
niesienia do wartosci obiektywnych (wartoéci zycia). Nie uwzglednia pelnego
spektrum ludzkiej egzystencji, lecz skupia si¢ na pewnym jej wycinku: okresie
doznawania cierpienia uznanego za niepotrzebne i bezsensowne. Czlowick pod-
dajacy si¢ eutanazji lub dokonujacy samobdjstwa z pomocy lekarza nie rozpo-
znaje zatem do konca dobra obicktywnego i dlatego je odrzuca, co przejawia sie
w trzech wymiarach.

Po pierwsze, brakuje tu pelnego poznania prawdy o wlasnym zyciu. Zycie ma
sens nie tylko wtedy, kiedy ,,wszystko idzie dobrze”, lecz takze w chwilach trud-
nych, nawet wowczas — a moze szczegdlnie wtedy — gdy kros zmaga si¢ ze soba,
stawia czola pokusie ucieczki z pola walki, akceptuje mozliwo$¢ utraty swiado-
mosci i konieczno$¢ powierzenia si¢ w czyje$ rece. Na pickno ludzkiej egzystencji
sktada si¢ kazda chwila, poczawszy od momentu zaistnienia po naturalny kres.
Zycie jawi si¢ jako swoiste zadanie do wypetnienia; i przeciwnie — poddanie si¢
eutanazji jest przejawem dezercji i ucieczki od momentéw i wydarzen, kedre
w szczegOlny sposdb rzezbia duchows sylwetke cztowieka. Jak stwierdza Tadeusz
Slipko, zycie osoby to nie tyle ake istnienia, co raczej sam istniejacy czlowiek'.
Dla wierzacego istotne sg tu takze przestanki biblijne: stworzenie czlowicka na
obraz Bozy (Rdz 1,27), wcielenie Chrystusa i Jego agonia, przeznaczenie do zycia
nadprzyrodzonego, przykazanie milosci blizniego. W takiej perspektywie zycie
doczesne stanowi fundamentalng wartos¢, gdyz jest ,podstawowym warunkiem,
poczatkowym etapem i integralna czgscia catego i niepodzielnego procesu ludz-
kiej egzystencji” (EV 2). Sam Bdg jest zainteresowany jego ochrona, przekazujac
Mojzeszowi w Dekalogu kategoryczny zakaz: ,Nie bedziesz zabijal” (W) 20,13).

Warto tu zauwazy¢ jeszcze jedng kwesti¢. Osoby opowiadajace si¢ za moralng
dopuszczalnoscig eutanazji trakeuja zycie ludzkie jako swoistg rzecz posiadang na
réwni z innymi dobrami, np. materialnymi. ,Moje Zycie nalezy do mnie i moge
z nim uczynié, co cheg” — zdajg si¢ wyraza¢ swoje przekonanie w tych lub po-
dobnych stowach. Nie uwzgledniaja wszak jednej kwestii: zycie nie jest wartoscia
poréwnywalng do dobr materialnych, ktére mozna naby¢ za odpowiednia sumg
pieni¢zna, uzywad, sprzedaé, podarowaé lub — zuzyte — wyrzucié. Jest ono war-
toscig biologiczna, ale tez duchowa i, co istotne, jest darem, ktéry kazdy otrzy-
muje w sposob od niego niezalezny i niezastuzony. Nikt nie miat wptywu na fake
SWojego zaistnienia w pewnym momencie historii, w tym, a nie innym miejscu na

14 Por.T. Slipko, Eutanazja smierciq godna czy niegodng czlowicka, ,Ateneum Kaplariskie”, R. 72,
Vol. 95, z. 1/429, 1995, s. 78-90.
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ziemi. Zycie zatem nie moze by¢ rozumiane jako przedmiot posiadania, lecz wy-
tacznie jako dar. Jest ewangelicznym talentem, przekazanym przez Dawce zycia,
z ktdrym winni$my wspdlpracowaé, przynoszac plon obfity; kiedys bedziemy
z tego rozliczeni. Jak stwierdza Jan Pawel II, Zycie jest ,rzeczywistoscia, $wigta,
ktéra zostaje nam powierzona, aby$my jej strzegli z poczuciem odpowiedzialno-
$ci i doskonalili ja przez mitos¢ i dar z siebie ofiarowany Bogu i braciom” (EV 2).

Po drugie, w mentalnosci proeutanatycznej przejawia si¢ brak rozeznania
pelnej prawdy o ludzkim cierpieniu. Oczywiscie chrzescijaiistwo nie gloryfiku-
je cierpienia ani nie nakazuje czlowiekowi przyjecia postawy biernego poddania
si¢ bolom i megkom; pozytywnie ocenia przyjmowanie $rodkéw, ktére mogtyby
zniwelowad przykre doznania cielesne lub przynajmniej uczynié¢ je mniej dokucz-
liwymi. Jednakze catkowita eliminacja krzyza z ludzkiego zycia bylaby utopia.
Przechodzenie przez trudne do§wiadczenia moze staé si¢ okazja do wypracowa-
nia w sobie dojrzatosci wewnetrznej, ducha pokory, wrazliwosci na innych; moze
takze przyczyni¢ si¢ do glebszego spojrzenia na calo$¢ whasnego zycia i prowa-
dzi¢ do aktdéw o wielkiej wartosci moralnej i duchowej. ,Ludzie pokryci bliznami
posiadaja jakis szczegélny zar™" — stwierdza E. Kiibler-Ross. Eutanazja niweluje
cenny obszar ludzkiej egzystencji; obszar, ktéremu na imie ,cierpienie”. W wielu
przypadkach to wlasnie ono dopelnia miary formowania si¢ czlowicka w pelni
dojrzalego.

Po trzecie, wydaje si¢, ze osoby opowiadajace si¢ za eutanazja nie rozeznaja do
konica prawdy o $mierci — jej naturze i chwili. Jesli chodzi o nature $mierci, jest
ona niejako zadana z zewnatrz, podobnie jak i poczgcie; nie mamy wplywu ani
na jedno, ani na drugie, co stanowi o duchowym bogactwie czlowicka. Sposéb
zapoczqtkowania naszego zycia i jego kresu otrzymujemy od kogos’” (natury,
Boga), naszym zas zadaniem jest przyjecie go i $wiadoma wspéipraca. Smier¢
naturalna jest czym$ zgota innym niz $mier¢ sprowokowana w sposéb sztuczny.
W tej pierwszej czlowick daje wyraz swojej dojrzalosci, wspdipracujac z Dawceg
zycia; w drugiej — neguje osobisty i niepowtarzalny sposéb umierania, zastepu-
jac go wlasnym scenariuszem, ktéry nie pozostawia miejsca na zadna tajemni-
ce i przekresla mozliwos¢ subtelnego dialogu, jaki Bég prowadzi z cztowiekiem
w tym szczegdlnym czasie. Jesli chodzi o moment $mierci, pacjent, ktéry poddaje
si¢ eutanazji, decyduje o nim sam, nie rozeznajac, czy aby jest on najwlasciwszy.
Wiemy, ze nieraz ludzkie wybory sa obarczone duza doza bl¢du. Nie wiadomo
na przyklad, czy nie dojdzie do niespodziewanej remisji choroby lub czy kto$ do-
magajacy si¢ eutanazji nie pozbawia si¢ przezycia o wielkiej wartosci, o jakiej nie
moze mie¢ wyobrazenia. Akceptacja indywidualnego, jedynego w swoim rodzaju

15 Za: G. Greshake, Dlaczego Bdg pozwala nam cierpied, thum. M. Szczepaniak, Wydawnictwo
Jedno$¢, Kielce 2008, s. 132.
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sposobu i momentu umierania — nie zas jej przy$pieszenie aktem eutanatycznym/
samobdjczym — jest przejawem rozeznania petnej prawdy o wlasnej $mierci.

Podsumowujac, mozna stwierdzié, ze osoba proszaca o eutanazj¢/pomoc
w samobdjstwie jest swiadoma swego czynu, lecz w akcie eutanatycznym odczy-
tuje nie tyle prawde obicktywna, co utylitarystyczna. Sporzadzajac rachunek strat
i zyskéw, dochodzi do wniosku, ze w sytuacji nieznosnego cierpienia najlepszym
wyjsciem jest zakoriczenie egzystencji, co — jak sadzi — jest korzystne zaréwno dla
niej samej (uwolnienie od bélu), jak i rodziny (uwolnienie od koniecznosci opie-
ki nad nig) oraz spoleczenistwa (odcigzenie finansowe szpitala, systemu opieki
zdrowotnej, pafistwa). Owszem, odkrywa jaka$ prawde w swoim czynie, lecz jest
to prawda subiektywna i fragmentaryczna.

Wolnos¢ ludzka w akcie eutanatycznym
i samobojstwie wspomaganym

Przejdzmy teraz do drugiej kwestii. Propagatorzy eutanazji czgstokro¢ odwo-
tuja si¢ do wolnosci cztowicka, ktdra przejawia si¢ w mozliwosci podjecia decy-
zji o zakoniczeniu zycia, jesli uzna si¢ je za bezwarto$ciowe i pozbawione sensu.
Dokonujac eutanazji/samobdjstwa wspomaganego, cztowiek wyraza swoja pel-
na autonomig, bierze w swoje rece wlasny los i samodzielnie szkicuje scenariusz
odejécia z krainy zywych. Moc tego argumentu zdaje si¢ ponownie przekonujaca.
Istnieja wszakze przestanki, ktére podaja go w watpliwos¢, a ostatecznie — czynia
nieuzasadnionym. Jak stwierdza M. Machinek, ,,podkreslanie autonomii osoby
ciezko chorej i umierajacej musi by¢ uznane raczej za pewien abstrakeyjny postu-
lat, anizeli rzeczywisto$¢. W obliczu $miertelnej choroby i zblizajacego si¢ kre-
su zycia jedynie niewielu ludzi jest w stanie podejmowa¢ autonomiczne decyzje
i tylko w niewielkim stopniu mozna im przypisa¢ dziatanie w pelni wolne i po-
przedzone chlodng refleksjg™'®.

Zalézmy jednak, ze dana osoba podejmuje decyzj¢ o przyspieszonym zakon-
czeniu zycia w sposéb $wiadomy i autonomiczny. Pojawia si¢ wéwczas kolejny
dylemat moralny: w takim spojrzeniu ludzka wolno$¢ jest rozumiana jako moz-
liwos$¢ dziatania bez zadnych ograniczen i norm, nawet z podeptaniem podsta-
wowych praw etycznych. Jest to zatem wolno$¢ absolutna, niemal ubdstwiona,
bedaca celem samym w sobie. ,,Dla wolnosci nie istnieja zadne inne granice, poza
nig sama’"” — stwierdza Jean-Paul Sartre. Czlowick jawi si¢ tu jako jedyny pan

16 M. Machinek, Smierd w dyspozycji czlowieka. Wybrane problemy etyczne u kresu Zycia ludzkiego,
s. 62.
17 J.-P. Sartre, Létre et le néant. Essai d'ontologie phénoménologique, Gallimard, Paris 1955, s. 514.
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swojej egzystencji, niezalezny od nikogo i niczego. Jego catkowicie suwerenna
wola decyduje, co dla niego dobre, a co zle; co stanowi wartosé, a co nie. Jedynym
kryterium dzialania jest on sam — individuum zupelnie autonomiczne, oderwane
od wszelkich uzaleznieni, zwiazkéw i rzeczywistoéci obiektywnych'®. Nietrudno
zauwazy¢, ze taka absolutystyczna koncepcja ludzkiej wolnoéci prowadzi do
anarchii: to, co dla jednej osoby moze okaza¢ si¢ dobre, dla drugiej takie wcale
by¢ nie musi. Wolno$¢ pozbawiona granic i norm wkracza w obszar wolnosci

innej osoby, ktéra jawi si¢ jako nieznosne ograniczenie. ,,Piekto to inni”*

- pisze
Sartre. Konsekwencja dazenia do egzekwowania maksimum wlasnej wolnosci sa
nieuchronne konflikty, a w skrajnej postaci — eliminacja innych osdb.

Autentyczna wolno$¢ moze oprzeé si¢ tylko na prawdzie, takze prawdzie
zawartej w danym czynie. W naszym konkretnym przypadku prawda ta brzmi
nastepujaco: eutanazja/samobdjstwo wspomagane jest zabdjstwem czlowieka,
a zatem czynem gleboko nieetycznym. Wolnos¢ nie ma charakteru absolutnego,
lecz musi si¢ porusza¢ w obr¢bie norm moralnych; tylko wtedy jest prawdziwa,
przyczynia si¢ do wzrostu duchowego cztowieka i respektuje porzadek spotecz-
ny. Chrzeécijaiistwo bynajmniej nie neguje wolnosci, wrecz przeciwnie — broni
jej i postuluje mozliwos¢ jej swobodnego egzekwowania przez wszystkich ludzi.
Inaczej jednak patrzy na nia niz egzystencjalisci, co juz dwadziescia wickéw temu
wyrazil $w. Pawet w Liscie do Galatéw: ,Wy zatem, bracia, powolani zostaliscie
do wolnosci” - stwierdza. I dodaje od razu: , Tylko nie bierzcie tej wolnosci jako
zachety do holdowania cialu, wrecz przeciwnie, milo$cia ozywieni stuzcie sobie
wzajemnie!” (Ga 5,13).

W dalszej perspektywie wytania si¢ kolejny wniosek: w wielu przypadkach
eutanazja moze by¢ wr¢ez forma podeptania ludzkiej wolnosci. Poswiadczaja to
przypadki usmiercenia pacjenta bez jego wiedzy (eutanazja niedobrowolna; ang.
non-voluntary euthanasia), a nawet wbrew jego woli (ang. involuntary euthana-
sia). W krajach, ktdre zalegalizowaly eutanazj¢ (Holandia, Belgia, Luksemburg,
Kanada, Kolumbia, niektére stany Australii), stwierdza si¢ niemala liczbg przy-
spieszonych zgondw pacjentéw, ktdrzy nie mogli wyrazi¢ swojej woli (np. nie-
mowlat, 0séb psychicznie chorych lub z zaawansowana demencja)*. Czasem nie
byli oni w pelni $wiadomi podejmowanych decyzji lub zbyt mlodzi, by przemo-
wi¢ w swoim imieniu, domniemywano wigc apriorycznie, ze gdyby mogli o sobie
decydowaé, wowezas prosiliby o skrocenie zycia. W innych przypadkach pacjen-

18 Por. A. Muszala, Marks, Sartre i medycyna, ,Medycyna Praktyczna”, Vol. 12, 2007, s. 159-162.

19 J.-P. Sartre, Huis clos, Ed. de Pierre-Louis Rey, Paris 1944, s. 114.

20 W roku 2021 eutanazja zostata zalegalizowana takze w Hiszpanii; na razie brakuje danych
o przypadkach eutanazji niedobrowolnej lub wbrew woli pacjenta w tym kraju. W niektérych
stanach USA dozwolone jest usmiercenie pacjenta w stanie wegetatywnym poprzez odstawie-
nie zywienia dojelitowego, co uzasadnia si jako zaprzestanie , terapii daremnej”.
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ci w ogéle nie byli proszeni o wyrazenie swojej opinii, lecz zostali bez ich wie-
dzy sklasyfikowani jako ,nierokujacy nadziei” i poddani kryptanazji niezgodnej
nie tylko z podstawowymi zasadami etyki, lecz nawet z prawem obowigzujacym
w tych krajach. Ostatecznie zatem eutanazja moze prowadzi¢ do niszczenia ludz-
kiej wolnosci, nie za$ jej ochrony.

Podsumowanie

Kwestia eutanazji/ samob(')jstwa wspomaganego bynajmniej niejest ani prosta,
ani oczywista w konkretnym przypadku. Z punktu widzenia etyki personalistycz-
no-chrzeécijaniskiej czyny te jawia si¢ jako obicktywnie niegodziwe, obarczone
powaznym zlem moralnym. Stanowia tez forme rezygnacji z wlasnej $mierci i za-
stapienia ja $miercia sztucznie wywolana. Z drugiej strony osoba proszaca o przy-
$pieszong $mier¢ nie zawsze w pelni rozeznaje prawdg zawarta w czynie, na keory
si¢ decyduje, nie zawsze tez w petni dysponuje soba. Doswiadczajac straszliwego
cierpienia, prébuje obra¢ Sciezke ,na skréty”, eliminujac bol wraz z jego nosicie-
lem. W dzisiejszej dobie, gdy zycie ludzkie znacznie si¢ wydtuzylo, wiele oséb
po prostu pragnie odejé¢, dozywszy — jak sadza — pelni swoich lat. Deklaracja
o cutanazji fura et bona Kongregacji Nauki Wiary stwierdza, iz ,,zdarza sie, ze
kto$ na skutek dhugich i cigzkich cierpien lub na skutek innych motywéw do-
chodzi do przekonania, ze moze w sposdb uprawniony prosi¢ o $mier¢ dla siebie
lub zaleca¢ j3 innym” (IB 2). I dodaje: ,w tych okoliczno$ciach wina cztowicka
moze by¢ zmniejszona lub catkowicie wykluczona” (tamze). Mamy tu do czynie-
nia z ,blednym osadem sumienia, opartym na dobrej wierze” (tamze). Nieraz
akt eutanatyczny lub samobdjczy zwiazany jest z niezno$nym nasileniem si¢ bolu
i wywolanym przezeri duchowym zalamaniem, co moze prowadzi¢ do zwatpie-
nia w dobro¢ i opatrzno$¢ Boza. Nawet Teresa od Dziecigtka Jezus stwierdzita na
kilka dni przed swoim zgonem: ,,C6z to za faska mie¢ wiar¢! Gdybym nie miata
wiary, bez wahania zadatabym sobie $mier¢”*. Wzelkie zatem ocenianie czlo-
wieka na podstawie popelnionych przez niego czynéw, uznanych obicktywnie
za nieetyczne, jawi si¢ jako nieuprawnione. ,,Czlowick patrzy na to, co widoczne
dla oczu, Pan natomiast patrzy na serce” (1 Sm 16,7). Nie jest to bynajmniej mo-
ralna akceptacja aktu eutanatycznego/samobdjczego, lecz uznanie i podkreslenie

21 Teresa od Dzieciatka Jezus, Zotty zeszyt. Ostatnie rozmowy sw. Teresy od Dziecigtka Jezus zebra-
ne praez Matke Agnieszke od Jezusa, tum. E. Szwarcenberg-Czerny, ]. Dobraczyriski, Instytut
Wydawniczy PAX, Warszawa 1988, s. 183.



244 ANDRZEJ MUSZALA

autonomii sumienia oraz nadziei, ze Bég zna wszystkie tajniki ludzkiego wnetrza.
Kazdego oceni, uwzgledniajac wszelkie okolicznosci wykonanych za zycia akeéw.
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UNIWERSYTET WARMINSKO-MAZURSKI W OLSZTYNIE

Etyczne aspekty legalizacji wspomaganego
samobdjstwa w Niemczech i Austrii

Wprowadzenie

W cieniu pandemii COVID-19 na przetomie 2020 i 2021 roku dokonata
sic w niektérych krajach europejskich gleboka zmiana ustawodawstwa doty-
czacego ochrony zycia ludzkiego u jego kresu. Legalizacja eutanazji dokonana
przed ponad dwudziestu laty w krajach dawnego Beneluksu (Holandia, Belgia
i Luksemburg) nie spowodowala poczatkowo zmian w tym kierunku w innych
krajach europejskich. Jednak w pierwszych dekadach XXI wicku mozna zaob-
serwowaé zwigkszony nacisk na doprowadzenie do catkowitej legalizacji czy
chociazby depenalizacji eutanazji oraz medycznie wspomaganego samobdjstwa.
Badania opinii publicznej wykazuja powazng zmiang w $wiadomoéci spoteczne;j
w odniesieniu do eutanazji, ktdra to zmiana jest niewatpliwie réwniez powigza-
na z postgpujacg erozjg postaw plynacych z wiary w spoleczenstwach dotychezas
tradycyjnie katolickich. Zmiany te doprowadzity do uchwalenia ustaw legalizuja-
cych aktywna eutanazje¢ w Hiszpanii (2021) i Portugalii (2021)". Ze wzgledu na
geograficzna bliskos¢ i z polskiego punktu widzenia na uwage zastuguja szczegél-
nie zmiany legalizujace pomoc w samob¢jstwie w systemie prawnym krajow je-
zyka niemieckiego — Niemiec i Austrii. Warto nie tylko przyjrze¢ si¢ szczegétom
dokonanych zmian (pke 1), ale takze dokona¢ analizy ich etycznego tla (pke 2)
oraz mozliwych skutkéw spolecznych (pke 3).

1 Ustawa eutanazyjna zostala pierwotnie zablokowana przez prezydenta Portugalii. Po ponownym
jej uchwaleniu w 2021 roku parlament zostal rozwiazany i rozpisane zostaly nowe wybory
w 2022 roku.
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Nowe prawodawstwo w krajach niemieckojezycznych

Przez dziesi¢ciolecia sytuacja prawna dotyczaca pomocy w samobojstwie
w Szwajcarii odbiegata od tej obowiazujacej w innych krajach niemieckojezycz-
nych?. W odréznieniu od Niemiec i Austrii, w Szwajcarii pomoc w przepro-
wadzeniu samobdjstwa nie byla (pod pewnymi warunkami) karalna. Na po-
czatku XX wicku usuni¢to tu samobdjstwo z rejestru przestgpstw, a stad — jak
argumentowano — pomoc w samobdjstwie tez nie mogta by¢ traktowana jako
przestgpstwo. Wprawdzie zgodnie ze szwajcarskim prawem karnym z 1942 ro-
ku karze podlegat kazdy, kto pomagal w samobéjstwie z egoistycznych moty-
wow (Selbstsiichtige Beweggriinde), na przyklad po to, by odziedziczy¢ spadek
po samobdjcy lub tez pozby¢ si¢ obowiazku opicki (obecnie Schweizerisches
Strafgestzbuch, art. 115°). Pierwotnym zamiarem ustawodawcy nie byla tu jednak
penalizacja tylko nicktdérych form pomocy w samobéjstwie (a raczej motywéw,
keore kieruja osobami pomagajacymi), a depenalizacja innych. Jednak prakeyka
sadownicza doprowadzita do upowszechnienia wyktfadni, zgodnie z ktéra tam,
gdzie pomagajacy nie kieruje si¢ motywami egoistycznymi, pomoc w samobdj-
stwie nie jest juz czynem zakazanym przez prawo®. Zabdjstwo na zyczenie (eu-
tanazja) byla i pozostaje do dzisiaj w Szwajcarii prawnie zakazana. W latach 80.
i 90. XX wicku powstaly organizacje, takie jak ,Exit” (1982) czy tez ,Dignitas”
(1989), ktére zaczely oferowaé zorganizowana pomoc w samobdjstwie, nie tylko
dla obywateli Szwajcarii czy obywateli krajéw osciennych, ale takze innych kra-
jow Europy i pozaeuropejskich. Przez lata swojego funkcjonowania zdotaly one
rozwina¢ co$ w rodzaju ,turystyki suicydalnej”, pomagajac tysiacom oséb w do-
konaniu samobdéjstwa. Obecnie w samej Szwajcarii umiera rocznie w ten sposéb
ok. 1000 os6b’. Jednoczesnie organizacje te intensywnie lobbowaly w innych
krajach jezyka niemieckiego w kierunku zmiany prawa.

Zmiana ta dokonata si¢ w Niemczech w dniu 26 lutego 2020 roku, gdy nie-
miecki Trybunal Konstytucyjny (Bundesverfassungsgericht), rozpatrujac skargi
0s6b pragnacych postuzy¢ si¢ pomoca drugich w dokonaniu samobdjstwa, uznat
dotychczasowe, obowiazujace od 2015 roku brzmienie § 217 niemieckiego ko-
deksu karnego za niezgodne z konstytucja. Jak wynika z uzasadnienia tego wy-
roku, dotychczasowa wersja tego paragrafu, zakazujaca pomocy w samobéjstwie

2 Uwzgledniajac oczywiscie to, ze Szwajcaria ze swoim systemem kantonéw, w ktérych nie méwi
si¢ po niemiecku, nie moze by¢ w catosci okreslana jako kraj niemieckojezyczny.

3 Schweizerisches ~ Strafgesetzbuch,  https://www.fedlex.admin.ch/eli/cc/54/757_781_799/
de#tbook_2/tit_1/Ivl_1/Ivl_d4e360 (dostgp: 8.03.2022).

4 R. Klesse, Assistierter Suizid in der Schweiz — Folgen fiir Individuum und Gesellschaft, ,Jmago
hominis”, Vol. 28, 2021, z. 1, s. 52.

5 Breiter Konsens: Warum Suizidbeihilfe in der Schweiz normal ist, https://www.swissinfo.ch/
ger/warum-suizidbeihilfe-in-der-schweiz--normal--ist/45809934 (dostep: 8.03.2022).
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podmiotom trudnigcym si¢ tym zawodowo (geschiftsmiissig), praktycznie taka
pomoc uniemozliwiata®. W wyroku podkreslono, ze nalezy wprawdzie nadaé
znowelizowanemu prawu odpowiednie precyzacje, by uniknaé naduzy¢, jednak
prawo jednostki do odebrania sobie zycia, jak i prawo do skorzystania w tym celu
z pomocy innych, wynika z ludzkiej godnosci oraz prawa do samostanowienia.
Szczegélnie brzemienne w skutki jest stwierdzenie niemieckiego ustawodawcy,
ze prawo to nie moze by¢ ograniczone do sytuacji cigzkiej i nieuleczalnej choroby
ani do fazy terminalnej, ale pozostaje w mocy w kazdej fazie i sytuacji zyciowe;.

Analogiczna zmiana prawa dokonala si¢ takze w Austrii. Zgodnie z obo-
wigzujacym do tej pory austriackim kodeksem karnym u$miercenie osoby na
jej (nawet ponawiane i bardzo naglace) zyczenie traktowane bylo jako zabdj-
stwo i zagrozone kara od szesciu miesigcy do pieciu lat pozbawienia wolnosci
(§ 77). Taka sama karg bylo zagrozone naklanianie kogo$ do samobdjstwa badz
tez pomoc w jego przeprowadzeniu (§ 78). W wyroku austriackiego Trybunatu
Konstytucyjnego (Verfassungsgerichtshof Osterreich) z 11 grudnia 2020 roku
ustawodawca nakazal wylaczenie z powyzszych przepiséw wzmianki o pomo-
cy w przeprowadzeniu samobdjstwa. Jako uzasadnienie tego wyroku wskazano
na prawo do samostanowienia, ktére nalezy do podstawowych praw czlowicka.
Prawo to zawiera w sobie, jak si¢ twierdzi, z jednej strony prawo do swobodnego
ksztaltowania wlasnego zycia, z drugiej za§ — prawo do godnej $mierci. To ostat-
nie ma obejmowac takze prawo do odebrania sobie zycia oraz otrzymania w jego
realizacji wsparcia 0sob trzecich. Ustawodawca austriacki nie dostrzega réznicy
miedzy aktem samobdjczym pacjenta a odmowa kontynuowania leczenia lub
tez wycofania stosowania srodkéw podtrzymujacych zycie w oparciu o $wiado-
ma odmowe przytomnego pacjenta lub tez wezesniej podpisane rozporzadzenie
pacjenta pro futuro. Zgodnie z ta logika, skoro samobdjstwo nie jest czynem ka-
ralnym, musi by¢ dopuszczalny takze akt pomocy ze strony innych w odebraniu
sobie zycia. W mocy natomiast pozostaje zaréwno zakaz naklaniania do samo-
béjstwa, jak i zakaz zabdjstwa na zadanie (eutanazja). Wprowadzajac w zycie ten
wyrok Trybunalu Konstytucyjnego, austriacki rzad sformulowat szczegétowe
warunki legalnosci pomocy w samobdjstwie. Poczawszy od 1 stycznia 2022 roku
ciezko i nieuleczalnie chorzy w Austrii otrzymuja legalny dostep do $rodkéw za-
béjezych. Jednoczesnie zawezono prawo do legalnej pomocy w samobéjstwie do
nieuleczalnie i przewlekle cigzko chorych’.

6 Bundesverfassungsgericht, Leitsitze zum Urteil des Zweiten Senats vom 26. Februar 2020,
heeps://www.bundesverfassungsgericht.de/SharedDocs/Entscheidungen/DE/2020/02/
1r520200226_2bvr234715.heml (dostgp: 8.03.2022).

7 Nationalrat Osterreich, Bundesgesetz iiber die Errichtung von Sterbeverfiigungen (Sterbe-
verfiigungsgesetz — StVG), https://www.parlament.gv.at/PAKT/VHG/XXVII/ME/ME_
00150/1mfname_1006947.pdf (dostqp: 14.03.2022).
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Spoleczenstwa krajéw niemieckojezycznych zostaly przez ostatnie dziesigcio-
lecia przygotowane do tej zmiany prawa takze przez upowszechnienie problema-
tycznych rozréznien pojgciowych migdzy réznymi dziataniami, z kedrych wszyst-
kie funkcjonowaly jako ,eutanazja”. Otéz zakazanej prawem aktywnej eutanazji
przeciwstawialo si¢ dopuszczalng pasywng lub posrednig eutanazjg. Problem lezal
w tym, ze dwa ostatnie z tych poje¢ mogly oznaczaé zaréwno etycznie problema-
tyczne wycofanie stosowania $rodkéw przediuzajacych zycie, jak i etycznie jak
najbardziej dopuszczalne powstrzymanie si¢ od nadmiernej i bezcelowej inter-
wengcji medycznej, a takze — analogicznie — podawanie srodkéw fagodzacych ob-
jawy z zamiarem skrécenia zycia badz tez stosowanie ich bez tego zamiaru. W ten
sposdb zatarto réznic¢ migdzy dokonywang biernie czy posrednio faktyczng eu-
tanazjg a szanujacym zycie cztowieka do jego naturalnej $mierci wycofaniem sie
z terapii uporczywej i fagodzeniem objawow®.

Wiele $rodowisk w obydwu krajach zdecydowanie sprzeciwito si¢ nowej
kodyfikacji prawnej. Austriacka grupa etykéw skupionych wokét Instytutu
Antropologii Medycznej i Bioetyki (Institut flix Medizinische Anthropologie
und Bioethik) zwraca uwage w swoim stanowisku na to, ze do dotychczasowych
etycznie dopuszczalnych form pomocy osobom w chorobie i innych egzysten-
cjalnych sytuacjach kryzysu, takich jak tagodzenie bélu, redukowanie leku oraz
towarzyszenie, dochodzi teraz takze pomoc w u$miercaniu. Oznacza to powazne
przesunigcie w spotecznym systemie wartosci, a ostatecznie jest wyrzeczeniem sig
solidarnosci z ludZmiw potrzebie. Nie da si¢ pogodzi¢ ze soba z jednej strony pro-
pagowania programéw prewencji, starajac si¢ zapobiegac' samobéjstwom, azdru-
giej wprowadzania kodyfikacji umozliwiajacych samobdjstwo’. We wspdélnym
o$wiadczeniu przewodniczacych Niemieckiej Konferencji Biskupdw (Deutsche
Bischofskonferenz) oraz Koscioléw Ewangelickich w Niemczech (Evangelische
Kirchen in Deutschland) wyrazono obawe, ze zniesienie zakazu zorganizowanej
pomocy w samobdjstwo stanie si¢ dla 0s6b starszych i chorych zrédtem subtelne-
go nacisku, by skorzysta¢ z tej oferty. Wyrok ten, jak si¢ stwierdza, stanowi cezure
w rozwoju kultury przyjaznej zyciu'’.

By zminimalizowa¢ negatywne skutki nowelizacji prawa, wiele organizacji
domagato si¢ wprowadzenia obostrzen, na przyktad obowiazkowej porady przed

8  Zob takie W. Hofling, Is there a Right to Die?, [w:] Alongside the Incurably Sick and Dying Per-
son: Ethical and Practical Aspects, red. E. Sgreccia, J. Laffitte, Libreria Editrice Vaticana, Citta
del Vaticano 2009, s. 275-277.

9 J. Bonelli, E.-H. Prat, S. Kummer, Stellungnahme zum Entwurf des osterreichischen ,,Sterbever-
Sfigungsgesetzes“ (StVfG), ,Imago Hominis®, Vol. 28, 2021, z. 3, 5. 196.

10 Gemeinsame Erklirung der Vorsitzenden der Deutschen Bischofskonferenz und der Evan-
gelischen Kirche in Deutschland zum Verbot der geschiftsmifligen Forderung der Selbstts-
tung, https://www.dbk.de/presse/aktuelles/meldung/gemeinsame-erklaerung-der-vorsitzen-
den-der-deutschen-bischofskonferenz-und-der-evangelischen-kirche-i (dostgp: 10.03.2022).
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podjeciem decyzji o samobdjstwie badz tez dodatkowych przepiséw natozonych
na stowarzyszenia wspomagajace dokonanie samobdjstwa, by wykluczy¢ nacisk
na osoby zamierzajace go dokona¢.

Kwestia kluczowa: rozumienie autonomii

Analiza uzasadnien powyzszych wyrokéw i regulacji prawnych wskazuje na
kluczowe znaczenie autonomii pacjenta rozumianej w nich jako warto$¢ nad-
rz¢dna. Nie brak w obszarze jezyka niemieckiego etykéw, ktdrzy wiaza godnosé
czlowieka z autonomia decyzyjna takze w odniesieniu do wlasnej $mierci tak da-
lece, ze kazda forma moralnej negacji samobojstwa oraz pomocy w nim musi by¢
traktowana jako niezrozumialy i dlatego nieuzasadniony i wymagajacy rewizji
przymus zycia''. Nie trzeba dodawag, ze oznacza to zasadniczy zwrot w rozumie-
niu moralnej autonomii osoby.

Analizujac pojecie autonomii we wspo6iczesnej etyce, nie sposob nie siggna¢
do Immanuela Kanta (1724-1804), kt6ry uchodzi za najwickszego piewce mo-
ralnej autonomii osoby w czasach nowozytnych. Powigzat on (chociaz nie utoz-
samil) pojecie autonomii z pojeciem godnosci osoby ludzkiej. Wedlug Kanta
czlowick dziafa jako osoba jedynie wtedy, gdy dziata autonomicznie, to znaczy
jest podmiotem swoich $wiadomych dziatan. Nie oznacza to jednak, ze autono-
mia moralna jest absolutna, czyli ze oznacza ona dowolnos¢ postgpowania, by-
leby osoba dziatata wedlug zaakceptowanych przez siebie zasad etycznych. Jak
podkresla Kant, reguta postepowania, ku ktérej sktania si¢ ludzka wola, musi
spetniaé kryterium uniwersalno$ci'>. W jednej z form imperatywu kategorycz-
nego Kant zaznacza, ze autonomia ludzkiego dziatania nigdy nie moze oznaczat,
ze cztowiek méglby traktowaé swoje wlasne czlowieczenstwo badz tez czlowie-
czenstwo bliznich, jedynie jako $rodek do celu, gdyz pozostaje ono zawsze celem
samym w sobie'?.

Tym, co stanowi uzasadniony element w dokonujacym si¢ w ostatnich dziesie-
cioleciach wyakcentowaniu autonomii jednostki, jest podkreslenie nieodstgpne;j
odpowiedzialnosci osoby za swoje wlasne zycie. Odrzucenie nieuzasadnionych
form paternalizmu trzeba uzna¢ za tendencj¢ pozytywna. Nie mozna natomiast

11 Por. G. Duttge, Menschenwiirdiges Sterben, [w:] Autonomie und Wiirde. Leitprinzipien in Bio-
ethik und Medizinrecht, red. H. Baranzke, G. Duttge, Konigshausen & Neumann, Wiirzburg
2013, s. 351-354.

12 1. Kant, Uzasadnienie metafizyki moralnosci, ttum. M. Wartenberg, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 1953, s. 50: ,Postepuj tylko wediug takiej maksymy, dzicki kedrej mozesz
zarazem chcieé, zeby stala si¢ powszechnym prawem”.

13 Tamze, s. 62.



250 MARIAN MACHINEK

zgodzi¢ si¢ z tak daleko idacym przeakcentowaniem autonomii, ze staje si¢ ona
najwazniejszym elementem w ocenie etycznej aktéw osoby dotyczacych wlasne-
go zycia i zycia innych. W kontekécie medycznym (a mniej czy bardziej to jest
wlasnie kontekst dyskusji o wspomaganym samobéjstwie) zasada poszanowania
autonomii pacjenta nie jest zasada najwyzsza, uniewazniajacg inne etyczne zasa-
dy dzialania lekarskiego. Zgodnie z klasyczna juz kwadryga zasad bioetycznych,
wszystkie cztery zasady, a wige — obok zasady autonomii — takze zasada nieszko-
dzenia, dobroczynnosci i sprawiedliwosci, muszg by¢ rozumiane acznie jako
wzajemnie si¢ warunkujace i wyjasniajace, i w ten spos6b stanowigce calosciows
etyczng wytyczng dziatania lekarskiego. Tom L. Beauchamp i James F. Childress,
ktérzy zaproponowali zestaw tych czterech zasad bioetycznych, sa czasami przy-
wolywani jako zwolennicy prymatu zasady autonomii wobec pozostalych trzech
zasad. W istocie jednak, w kolejnych wydaniach swojego przetomowego dzicta
Principles of Biomedical Ethics (Zasady etyki biomedycznej) mocno podkreslaja
oni, ze nie da si¢ utrzymac’ interpretacji poszanowania autonomii jako zasady ma-
jacej pierwszenstwo przed wszystkimi innymi zasadami moralnymi, gdyz jest ona
jedna z zasad i musi by¢ widziana w relacji do innych zasad™.

W omoéwionych powyzej uzasadnieniach do prawa legalizujacego pomoc
w samob¢jstwie w Niemczech i Austrii nie pozostato wicle z takiego zniuanso-
wanego pojecia autonomii. Jest ona tu rozumiana jako mozliwo$¢ ksztattowa-
nia swojego wlasncgo zycia zgodnie ze swoimi warto$ciami i Wyobraicniami,
bez zadnych dodatkowych etycznych punktéw odniesienia. Do tego dochodzi
jeszeze jeden aspekt. W dotychczasowych kodyfikacjach prawnych zasada auto-
nomii byla rozumiana w sensie defensywnym (ang. defensive right), a wigc jako
ochrona przed dziataniami wobec jego osoby, ktére bylyby dokonywane wbrew
jego woli, badz przed ingerencja zewngtrzng w wolno$¢ ksztattowania swojego
zycia. Pacjent mégt odrzuci¢ proponowane mu dzialania medyczne i jego sprze-
ciw powinien by¢ respektowany, jezeli tylko byly spelnione kluczowe warunki
autonomii, to znaczy pacjent byl w momencie podejmowania decyzji zdolny do
jej podjecia, decyzja zostala podjeta po uzyskaniu wystarczajacych informacji,
keére pacjent zrozumial, oraz decyzja nie zostata podj¢ta pod wplywem nacisku
otoczenia. Zmiana podejscia zmierza w kierunku rozumienia autonomiczne-
go pacjenta jako niezaleznego i ostatecznie wiazacego punktu odniesienia dla
dziatari lekarskich. Autonomia zaczyna by¢ zatem rozumiana juz nie tylko jako
ochrona, ale w sensie uprawnienia (ang. c/aim right). Z nim zawsze koresponduja
obowiazki ze strony otoczenia, ktére powinno realizacje tego rodzaju uprawnien
zapewnid i ja aktywnie wspierad.

14 TL. Beauchamp, J.E Childress, Principles of Biomedical Ethics, Oxford University Press,
New York — Oxford 2013, s. 141.
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Nie sposéb nie dostrzec fundamentalnej aporii, ktora cechuje uzasadnienie
legalizacji wspomaganego samobdjstwa. Odebranie sobie zycia jest tu podniesio-
ne do rangi aktu potwierdzajacego autonomie¢ podmiotu. Autonomia jest jednak
nierozdzielnie powiazana z zyciem konkretnego czlowicka. W rzeczywistosci nie
istnieje ona inaczej, jak tylko jako autonomia konkretnego zyjacego czlowieka.
Kto odbiera sobie zycie, ten réwniez nicodwolalnie niszczy podstawe wlasnej au-
tonomii, a tym samym samg autonomig. Akt samobdjczy dokonany w imi¢ prawa
do samostanowienia jest aktem sprzecznym w samym sobie, gdyz warto$¢, ktora
podmiot deklaruje jako najwyzsza i ktdra jako taka ma zastugiwaé na respekt oto-
czenia, jest przez sam podmiot niecodwolalnie niszczona wraz w jego wlasnym
zyciem. Zycie czlowieka nie jest juz traktowane jako warto$¢ fundamentalna, ale
jedynie jako warto$¢ uzytkowa, ktéra autonomiczny podmiot postuguje sie jak
narzedziem ku osiaganiu swoich celéw i moze je tez jak narzedzie odrzuci¢, gdy
przestaje ono by¢ uzyteczne, a wige jesli jego jakos¢ przestata spetnia¢ oczekiwa-
nia podmiotu. Jest to zmiana niezwykle daleko idaca, nie tylko w obszarze etyki
medycznej, ale takze z samej koncepcji praw podstawowych gwarantowanych
konstytucyjnie oraz obowiazkéw panstwa wobec obywateli. Dotychczas zycie
ludzkie stanowito warto$¢ fundamentalna i dlatego odbieranie zycia osobie nie-
winnej bylo zawsze uznawane nie tylko za czyn wysoce niemoralny, i stad tez
zabroniony i §cigany z cala surowoscia prawa. Wniosek z powyzszych uzasadnien
legislacji dopuszczajacych wspomagane samobojstwo akt ratowania zycia czto-
wicka oraz akt zabijania staja si¢ praktycznie dwiema réwnorzednymi opcjami,
jesli tylko autonomiczny podmiot wyraza takie zyczenie.

Niewatpliwa staboscig takiej koncepcji autonomii jest takze jej jednostron-
nie indywidualistyczny rys. Bazuje ona na wizji czlowicka jako catkowicie nieza-
leznego indywiduum, ktére w obszarze swojej $wiadomosci moralnej od nikogo
nie zalezy i do nikogo si¢ nie odnosi. Jest to koncepcja catkowicie nieprzystajaca
do faktu, ze w rzeczywistosci nie istniejg catkowicie oddzielone od innych oso-
bowe monady, ale jedynie osoby pozostajace w sieci réznych zaleznosei i relacji.
Pojecie osoby jest pojeciem relacyjnym. Wprawdzie relacje z innymi nie stwarzaja
statusu osobowego cztowieka, gdyz jest on zwiazany z samym faktem istnienia
osoby. Jednak od samego poczatku osoba nie bytaby w stanie si¢ w petni wyra-
zi¢ ani tez w pelni rozwing¢ swoich osobowych mozliwosci, bez relacji z innymi
osobami. Réwniez w petni autonomiczny dorosty nie zawdzigcza swojego sto-
sunku do zycia jedynie whasnej refleksji, ale buduje go na podstawie impulséw
i informacji pochodzacych ze Zrédet, kedrym ufa. Integruje tez, $wiadomie czy
tez podswiadomie, mniej czy bardziej krytycznie, mentalno$¢ dominujaca w spo-
leczenistwie, w kedrym zyje. Mentalnos¢ ta obecnie, znacznie bardziej niz kiedys,
jest nie tylko wynikiem zbiorowej refleksji osob, ale takze efektem oddzialywania
szeroko rozumianych mediéw. Medialne tresci, jak tez prawne kodyfikacje, nie
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odzwierciedlaja jedynie pogladéw i nastrojéw wickszosci spoleczenstwa, ale te
poglady i nastroje aktywnie ksztattuja.

Wszystko to sprawia, ze trzeba zapytaé o faktyczny zakres autonomii w sy-
tuacji cigzkiej, nieuleczalnej czy $miertelnej choroby oraz o to, jak nalezy inter-
pretowal prosbe potencjalnego samobdjcy o $mieré. U jej zrédla lezy czesto nie
tyle aktualna sytuacja, w jakiej znajduje si¢ osoba chora, ile raczej perspektywa
przyszlosci, z kedrg musi si¢ zmierzy¢. Obawia si¢ ona sytuacji, w ktdrej stanie si¢
cigzarem dla otoczenia, zostanie catkowicie pozbawiona mozliwosci doznawania
tego, co przynosi rado$¢ i satysfakeje czy tez bedzie doznawata niemozliwego do
zniesienia bélu. Obawy te s3 raczej wotaniem o pomoc w zakoriczeniu takiego
zycia, ktdre przynosi cierpienie przez lepsze zaspokojenie potrzeb, anizeli prosb
0 pomoc w zakorczeniu zycia jako takiego.

Krytycznie trzeba takze zapytal o szersza koncepcje antropologiczna, jaka
kryje si¢ za radykalnym przeakcentowaniem autonomii. Nie spos6b nie dostrzec
w jego tle nowej odstony antropologicznego dualizmu, znanego nie tylko ze sta-
rozytnej filozofii (Platon), ale takze z nowozytnych koncepcji antropologicznych
(Kartezjusz). Dualizm ogranicza czlowieczenistwo do umystu (niegdy$ méwiono
o duszy), natomiast sfere cielesng redukuje do rangi ozywionej materii, wtérnie
jedynie zwigzanej z osoba. Mozna ja dowolnie ksztaltowaé, a ostatecznie takze
odrzucié. Wida¢ tu wyraznie calkowity brak konsekwencji, skoro w innych kon-
tekstach cialo czlowicka bywa tak dalece identyfikowane z osobg, ze najmniejsze
nawet wykroczenie wobec niego ze strony innych, na przyktad niechciany dotyk,
bywa traktowane jako zamach na godno$¢ osoby.

Skutki etyczne i spoteczne

Wspodlezesni etycy niechetnie siggaja po argument réwni pochylej (slippery
slope). Jego sednem jest supozycja, ze niewiclka poczatkowo zmiana etyczno-
-prawna uruchamia dynamike, ktéra w wyniku dalszych nieuchronnych matych
modyfikacji prowadzi do powaznej negatywnej zmiany prawa i moralnosci.
W przypadku legalizacji pomocy w samobdjstwie trudno mimo wszystko nie
dostrzec trafnosci tego argumentu, bo tez nie mozna tu méwi¢ jedynie o niewiel-
kiej zmianie. Jak pokazano wyzej, jest to raczej zmiana kluczowa, w wyniku ktdrej
warto$¢ ludzkiego zycia nie jest juz wartoscia wiodaca, ale staje si¢ wartoscig re-
latywna, zalezng od wielu czynnikdéw, przede wszystkim od subiektywnej oceny
pojedynczej zyjacej osoby. Stad tez trzeba oczekiwaé powaznego negatywnego
wplywu omawianych zmian ustawodawstwa na wicle dziedzin i sam zasadniczy
ksztalt zycia spotecznego.
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Jako na pierwszy skutek trzeba wskaza¢ na sytuacje oséb zagrozonych samo-
béjstwem. Chociaz bezposrednim powodem zmian w ustawodawstwie Niemiec
i Austrii byly skargi sadowe 0s6b przewlekle chorych i umierajacych, to uzasad-
nienie wprowadzonych zmian znacznie przekracza ten krag potencjalnych be-
neficjentéw wprowadzonych nowelizacji. Samob6jstwo jest bowiem powaznym
problemem, szczegélnie w krajach wysokorozwinietych. Zmiany w etycznej oce-
nie samobdjstwa, jakie dokonaly si¢ na przefomie XIX i XX wicku, wynikaly
z postepéw psychologii, ktéra pozwolita zobaczy¢ w akcie samobdjczym nie tyle
akt pogardy dla zycia jako takiego czy tez wyraz pysznego sprzeciwu jednostki
wobec losu czy tez Boga, ile wyraz rozpaczy i bezradnosci jednostki wobec do-
tykajacego ja cierpienia. Tendencje samobdjcze zostaly zidentyfikowane jako
element wielu zaburzent psychicznych. Jak wynika ze wspolczesnych statystyk
austriackich, az 90% samobdjstw wigze si¢ z cigzka depresja badz innymi zabu-
rzeniami psychicznymi, a jedynie niewielki procent to tzw. ,,samobdjstwo bilan-
sowe” (Bilanzsuizid), popetnione przez osoby ogélnie zdrowe, ktére w wyniku
negatywnej oceny swojego zycia decyduja si¢ je zakonczy¢”. Nieustannie po-
szerzana wiedza psychologiczna pozwolita na rozwinigcie programéw prewen-
cji, kedre w wielu krajach doprowadzily do zmniejszenia si¢ liczby oséb, kedre
umieraly wskutek samobdjstwa. Takie spadki zanotowano w ostatnich dziesig-
cioleciach takze w Austrii, gdzie liczba oséb, ktdre odebraly sobie zycie ulegta
zmniejszeniu, chociaz zgodnie ze oficjalnymi statystykami w roku 2019 i tak pra-
wie trzykrotnie przekroczyla liczbg ofiar wypadkéw komunikacyjnych i wynosi-
ta 1113 os6b'®. Stan umystu, w ktérym znajduje si¢ osoba zamierzajaca odebraé
sobie zycie, byt do tej pory traktowany jako zaburzony. Patos podnoszacy prawo
do odebrania sobie zycia jako jedno z fundamentalnych praw cztowicka prowa-
dzi do pytania, jak lekarze majg traktowa¢ osoby, keore podjely wprawdzie probe
samobdjcza, a moglyby zosta¢ uratowane dzigki szybkiej interwencji lekarskiej?
Ratujac zycie 0sob, ktére podjely probe samobojczg, lekarze dotychczas nie mieli
poczucia, ze naruszaja podstawowe prawo czlowicka do samostanowienia, ale ze
ratuja jego fundamentalne dobro, jakim jest jego zycie. Jak jednak odréznié pa-
tologiczny zamiar samobdjczy (szczegdlnie jesli proba odebrania sobie zycia jest
wielokrotnie powtarzana) od opartej na nowej legislacji autonomicznej decyzji
odebrania sobie zycia w wyniku umowy z osoba wspierajaca (ktdra przeciez moze
by¢ takze lekarz i wielokrotnie wlasnie nim jest)? Wskazanie na poprzedzajacy
podj¢cie decyzji proces obejmujacy doradztwo i dostarczenie informacji jest tu

15 S. Hofmann, Die Bedeutung des Autonomie-Gedankens fiir die ethische Beurteilung der Frage der
Suizidbeibilfe, ,Imago hominis”, Vol. 28, 2021, z. 3, s. 187.

16 Ministerium fiir Soziales, Gesundheit, Pflege und Konsumentenschutz, Suizid und Su-
izidprivention in Osterreich. Bericht 2020, s. 10, https://www.sozialministerium.at/dam/

jer:46945d63-6531-4b8f-al f3—beeb3433d22a/Suizidbericht_02020.pdf (dostgp: 7.03.2022).
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zupelnie niewystarczajace, gdyz nie zmienia to faktu, ze pragnienie samobdjstwa
moze by¢ (i zazwyczaj bywa) wyrazem rozpaczy wobec cierpienia i poczucia bez-
sensu zycia'’.

Drugi aspeke dyskusyjny dotyczy wptywu nowej kodyfikacji na mozliwa
przyszig legalizacje odnoszaca si¢ do aktywnej eutanazji. Chociaz, jak wskaza-
no powyzej, legalizacja pomocy w samobdjstwie w Niemczech i Austrii nie jest
jednoznaczna z legalizacja czynnej eutanazji, to jednak zmiana prawa zmierza-
jaca w tym kierunku w relatywnie bliskiej przyszlosci wydaje si¢ nie tylko praw-
dopodobna, ale wr¢ez nieunikniona. Wynika ona po prostu z przyjetej przez
ustawodawcow logiki. Juz dzisiaj wielu etykéw opowiadajacych si¢ za legalizacja
eutanazji nie dostrzega moralnej roznicy miedzy pomoca w samobdjstwie a bez-
posrednim u$mierceniem pacjenta na jego prosbe. Skoro samobdjstwo zostalo
uznane nie tylko za jedna z legalnych i w pelni zrozumiatych opcji w konfrontacji
z jaka$ formg cierpienia, ale za uprawnienie wynikajace z prawa czlowieka do sa-
mostanowienia, to dlaczego miatoby si¢ odmawia¢ skorzystania z tego uprawnie-
nia takze w ten sposdb, ze kto$ inny aktywnie spowoduje $mier¢ osoby pragnacej
zakonczy¢ swoje zycie? Dlaczego nie otworzy¢ odpowiednich mozliwosci takze
tym, keorym choroba uniemozliwia samodzielne odebranie sobie zycia?

Trzecia kwestia dotyczy osdb wspierajacych samobdjcg w odebraniu sobie
zycia. Akt ten obejmuje nie tylko decyzj¢ samobdjcy, ale takze dziatania 0séb po-
magajacych mu w dokonaniu tego czynu. Osoba wspierajaca samobdjce nie moze
uchyli¢ si¢ od pytania o jako$¢ moralna swojego wlasnego dziatania. Nike nie jest
jedynie bezwolnym wykonawca woli drugiego, ale — jezeli tylko dziata swiadomie
i dobrowolnie — jego wlasna decyzja pomocy drugiemu w zakoriczeniu zycia jest
tu osobnym aktem podlegajacym ocenie moralnej. Zapewne w wielu wypadkach
motywem bedzie lito$¢ wobec cierpienia, jakiego doznaje osoba pragnaca rozsta¢
si¢ z zyciem. Moze by¢ nig takze respekt przed autonomiczng decyzja samobdj-
cy. Niezaleznie jednak od motywacji wspéldziatanie w samobdjstwie oznacza
potwierdzenie dla motywacji samobéjcy (czyli takze umocnienie go w niej), ale
takze zgodg na to, ze nie tylko w poszczeg6lnym przypadku, ale generalnie zycie
ludzkie nie jest juz traktowane jako warto$¢ fundamentalna’®. Pojedyncze osoby
postawione w tej sytuacji nie zawsze zdaja sobie sprawe z wagi wlasnego wspot-
dziatania z samobdjcg. Wielu wspoélczesnych ludzi nie zadaje sobie trudu oceny

17 G. Maio, Mittelpuntkt Mensch. Lehrbuch der Ethik in der Medizin, Schattauer, Stuttgart 2017,
s. 448-450.

18 Por. M. Lintner, Gibt es eine Pflicht zu leben? Ethische Aspekte der Diskussion zur Suizidbeibilfe?,
,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego®, Vol. 36, 2016, nr 1, s. 99—101. Lin-
tner wspomina sytuacje, gdy kto$ po prostu towarzyszy samobdjcy do samego korica, chociaz
nie zgadza si¢ z jego decyzja i nie uczestniczy w zaden sposéb w samym akcie samobdjczym.
Mozina jednak zapytaé, czy taka pasywna asystencja nie ma réwniez wymiaru moralnego
wspoldziatania?
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etycznej wlasnego dziatania, wychodzac z zalozenia, ze skoro co$ jest prawnie
dopuszczalne, musi by¢ tez etycznie dobre. W efekcie jednak taka wspdlpraca
moze w powazny sposob naruszy¢ ich integralno$¢ moralna, nawet wtedy, jezeli
jest podejmowana z chwalebnej motywacji®.

Ta kwestia uzyskuje jednak na dodatkowa refleksje, gdy si¢ wezmie pod uwage
to, ze osobami aktywnie pomagajacymi w samobdjstwie wcale nie beda w pierw-
szej linii krewni i przyjaciele, ale specjalizujace si¢ w tym organizacje, w ktérych
czotowa praktyczna rola przypadnie pracownikom medycznym lub przynajmniej
osobom posiadajacym przeszkolenie medyczne. Pojawia si¢ tu czwarta kwestia —
mozliwa radykalna zmiana etosu lekarskiego. Znajdujace si¢ w wielu kodeksach
etyki lekarskiej zdanie: Salus aegroti suprema lex esto — ,Dobro pacjenta ma by¢
najwyzszym prawem’, ust¢puje miejsca zupelnie innej zasadzie: juz nie dobro pa-
cjenta (ktérego nie wylacznym wprawdzie, ale waznym skladnikiem jest dobro
medyczne, czyli zdrowie i zycie pacjenta), ale jego autonomiczna wola ma staé
si¢ najwyzszym prawem. Lekarz nie jest juz tym, kedry z calg oczywistoscia stara
si¢ zapobiega¢ $mierci lub tez towarzyszy pacjentowi, gdy jej naturalne nadejscie
jest nieuchronne, ale staje si¢ ustugodawca, ktéry z taka sama medyczna kom-
petencja ratuje i us$mierca, zaleznie od tego, czego autonomiczny pacjent sobie
zyczy. Na razie uznanie samobdjstwa za uprawnienie osoby wynikajace z jej pra-
wa do samostanowienia nie wigze si¢ z korespondujacymi obowigzkami prawny-
mi 0sob trzecich w postaci obowigzku pomocy samobdjcy w przeprowadzeniu
jego zabojczego zamiaru. Nie sposéb jednak nie przywolaé w tym miejscu, na
zasadzie pewnej analogii, rozwoju ustawodawstwa dotyczacego aborcji. Chociaz
w obszarze jezyka niemieckiego aborcja (z uwzglednieniem pewnych ograni-
czen) byla nickaralna (chociaz deklaratywnie niezgodna z prawem), w ostatnich
latach usiluje si¢ ja podnies¢ do rangi prawa podstawowego osoby (kobiety).
Wraz z upowszechnieniem tak zwanego ,prawa do aborcji”, wzrasta nacisk na
tych pracownikéw stuzby zdrowia, ktérzy chea siegna¢ po prawo do odmowy
wspoldzialania w przeprowadzeniu aborcji. Odmowa wspétdziatania w jej do-
konaniu jest traktowana — podobne jak inne dziatania godzace w podstawe pra-
wa czlowieka — jako dzialanie noszace znamiona szczegdlnego okrucienstwa.
Prawodawstwo wielu krajow wiaze mozliwos¢ skorzystania przez lekarzy znajdu-
jacych si¢ w takiej sytuacji z klauzuli sumienia z szeregiem warunkéw, jakie musza
oni spetni¢. Wzrasta jednak nacisk na zlikwidowanie réwniez tak ograniczonej
klauzuli sumienia, co oznaczaloby, ze osoba, ktéra nie chee dokonywaé aborcji,
jest niecodpowiednim kandydatem do zawodu lekarskiego. Problem ten w jeszcze
wigkszym stopniu dotyczy nizszego personelu medycznego (piclegniarki) oraz

19 S. Hofmann, Die Bedeutung des Autonomie-Gedankens fiir die ethische Beurteilung der Frage der
Suizidbeibilfe, s. 190.
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farmaceutéw (dystrybucja $rodkéw wezesnoporonnych). Czy podobne zmia-
ny moga dotyczy¢ kwestii wspomaganego samobojstwa i eutanazji? Biorac pod
uwage range, jaka nadano decyzji odebrania sobie zycia w omawianych powyzej
kodyfikacjach prawnych, a takze wiele kwestii praktycznych (koniecznos¢ asy-
stencji przez osobg¢ posiadajacg wiedz¢ medyczng oraz dystrybucje srodkéw za-
béjezych przez apteki i placéwki stuzby zdrowia) jest to wysoce mozliwe.

Wreszcie ostatni, piaty aspekt wplywu omawianych nowelizacji prawnych,
ktéry wynika z poprzedniego: chodzi o skutki spoteczne. Zgadzajac si¢ na lega-
lizacjg wspomaganego samobéjstwa, spoleczeﬁstwo uznaje, ze warto$¢ niewin-
nego zycia ludzkiego nie jest nienaruszalna, a jedynie relatywna, pozostawiona
ocenie pojedynczej jednostki. Niezaleznie od tego, jak trzeba by oceni¢ etycz-
nie i prawnie pomoc w samobdjstwie bedaca decyzjg sumienia osoby bliskiej dla
samobdjcy, wprowadzenie takiej mozliwosci do systemu prawnego daje ,cigzko
chorym i umierajacym fatalny sygnal, jakoby spoleczenstwo sugerowato im do-
browolne, ciche pozegnanie ze spofecznoscia zyjacych, zanim nastanie grozba,
ze stang si¢ dla niego ci¢zarem”™. Obecna kultura praw cztowieka oparta zostata
na poszanowaniu zycia kazdego czlowicka. Dotyczy to zaréwno etyki indywi-
dualnej, jak i spolecznej, a wige odniesien wzajemnych w mikro- i makroskali.
Dotyczy to takze edukacji, czyli podstawy aksjologicznej, na ktdrej oparty jest
proces wychowania i wprowadzenia dzieci i mlodziezy w interakcje spoleczne,
by mogli sta¢ si¢ odpowiedzialnymi obywatelami. Mozna powatpiewad, czy spo-
leczenstwo bedzie w stanie w dalszym ciagu ksztaltowaé i promowaé postawy
szacunku dla zycia ludzkiego, takze 0s6b umystowo i psychicznie uposledzonych,
u keorych zdolnos¢ do autonomicznego wyrazania swoich preferencii jest ogra-
niczona lub wrecz minimalna, skoro sam fake, ze zyja, nie bedzie juz stanowit
zobowiazujacego dla ich otoczenia punktu odniesienia.

Podsumowanie

Tym, co w omdéwionych nowelizacjach prawnych dopuszczajacych pomoc
(réwniez zorganizowana) w samobdjstwic jest z etycznego punktu widzenia
wysoce problematyczne, stanowi nie tylko wycofanie si¢ panistwa z dotychczas
nickwestionowanego obowiazku ochrony obywateli znajdujacych si¢ w szczegél-
nej potrzebie wynikajacej z cigzkiej choroby i staroéci, ale takze uruchomienie
spotecznej dynamiki negujacej fundamentalng warto$¢ zycia ludzkiego. Jego
miejsce jako wartosci fundamentalnej zajmuje autonomia jednostki rozumiana

20 E. Schockenhoff, Etyka zycia. Podstawy i nowe wyzwania, tham. K. Glombik, WTUO, Opole
2014, s. 524-525.
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woluntarystycznie juz nie tylko jako mozliwos¢ ksztattowania zycia zgodnie
z wiasnym systemem wartosci, ale takze zniszczenia g0 W majestacie prawa iz le-
galna pomoca innych. Mozna wyrazi¢ uzasadnione przypuszczenie, ze zmiana ta
wplynie negatywnie na $wiadomos¢ spoteczna dotyczaca godnosci zyjacej osoby
ludzkiej, szczegélnie tej, kedra jako osoba w podesztym wieku lub powaznie i nie-
uleczalnie chora znajduje si¢ w krytycznym momencie swojego zycia.
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JERZY BRUSILO

UNIWERSYTET PAPIESKI JANA PAWLA Il W KRAKOWIE

Zastosowanie srodkéw homeopatycznych
o niesprawdzonej lub szkodliwej
efektywnosci wobec zasad medycyny opartej
na danych naukowych (EBM)

Wprowadzenie

Bioetyka, nauka powstala na poczatku lat 70. XX wicku, zajmuje si¢ coraz
szerszym obszarem etycznych problemdéw poczatku, trwania i kresu zycia ludz-
kiego, co pokazuje miedzy innymi imponujaca lista tematéw w zbiorze artyku-
16w ks. prof. Tadeusza Biesagi SDB'. Niemnicej jednak istniejq takie zagadnienia
bioetyki, ktére nie sa szczegdlowo analizowane w takich zestawieniach, co nie
oznacza, ze nie maja one znaczenia. Ksiadz prof. Biesaga posrednio wprowadza
do bioetyki zagadnienia etyki medycyny alternatywnej i medycyny homeopa-
tycznej migdzy innymi w artykule na temat eksperymentu medycznego®. Czy
stosowanie homeopatii (traktowanej jako czg$¢ medycyny alternatywnej) miesci
si¢ dzi§ bardziej w granicach eksperymentu na czlowicku czy badan klinicznych
nad nowymi lekami, jesli chcemy sprawdzi¢ ich skuteczno$¢ metodami nauko-
wymi, empirycznie, a moze bardziej w obszarze tajemniczej metody leczenia
z pogranicza magii, ktéra mozna zweryfikowa¢ jedynie w kategoriach pozazmy-
stowych rodem z Hogwartu? To nie tylko pytanie o metod¢ badawcza, ale tez
poszukiwanie odpowiedzi na pytanie, czy homeopatia rzeczywiscie dziala, a jesli

1 T. Biesaga, Podstawy etyki i bioetyki, Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakéw 2016.
2 Tenze, Warunck swiadomej zgody i etyczne granice eksperymentu, [w:] tenze, Podstawy etyki i bio-
etyki, Wydawnictwo Naukowe UPJPII, Krakéw 2016, s. 503-511.
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tak, to czy jest bezpieczna, czy mozna oceni¢ jej skuteczno$é¢ tak jak metod tera-
peutycznych medycyny konwencjonalnej, akademickiej?

Mamy przed sobg paradoks poznawczy: ultranowoczesna medycyna nauko-
wa i rosnace znaczenie srodkéw homeopatycznych, ktérych natura ciagle pozo-
staje nieznana. Czy procedury EBM (Evidence Based Medicine) moga pomdc
w lepszym poznaniu $rodkéw homeopatycznych i okresli¢ ich efektywnosé?

Czym jest homeopatia?

Réznorodnoé¢ opiséw $rodkéw homeopatycznych i sposobéw leczenia ho-
meopatycznego® pozwala najogdlniej na wyodrebnienie dwoch rodzajéw ho-
meopatii. Pierwszy, to homeopatia klasyczna, opracowany przez Samuela F.Ch.
Hahnemanna (1755-1843) sposéb leczenia polegajacy na zasadzie: similia
similibus curantur (podobne leczy si¢ podobnym), ktéra odréznia si¢ od zwy-
czajnej, konwencjonalnej zasady terapeutycznej: contraria contraribus curantur
(przeciwne leczy si¢ przeciwnym). Drugi rodzaj, to homeopatia okultystyczna®,
korzystajaca z nicktdrych srodkéw homeopatycznych, ale zakladajaca obecnos¢
elementéw ezoteryczno-magicznych®. Niekiedy trudno oddzieli¢ w zastosowa-
nych $rodkach homeopatycznych dziatanie wedtug zasad Hahnemanna, ktére
wystepuje w substancjach homeopatycznych dostgpnych w niektérych aptekach,

3 Wedlug zrédet podstawowych ,leki homeopatyczne” to substancje w wigkszych dawkach
wywotlujace objawy chorobowe, ale w homeopatii stosowane w §ladowych ilosciach i wielo-
krotnych rozcieficzeniach, ktére maja zwalcza¢ choroby. Sa to preparaty jednoskladnikowe
lub ztozone w postaci mikrogranulek, kropli, tabletek, masci i roztwordw. Por. Homeopatyczne
leki, [w:] Wielka Encyklopedia PWN, t. 11, red. J. Wojnowski, Wydawnictwo Naukowe PWN,
Warszawa 2002, s. 4306.

4  Pojecie okultyzmu najlepiej scharakteryzowat Edward A. Tiryakian, a przejat je jako podsta-
wowe M. Eliade: okultyzm to ,,ukierunkowane celowo prakeyki, techniki lub sposoby, a) czer-
piace z ukrytych badz tajemnych mocy Natury lub Kosmosu, jakich nie mozna zmierzy¢ ani
uchwyci¢ narzgdziami nowoczesnej nauki, b) ktdre ostatecznie daja rezultaty empiryczne, 7a-
dane badz sprowokowane, takie jak uzyskanie juz to wiedzy odnoszacej si¢ do zwyktego biegu
rzeczy, juz to wladzy modyfikowania ich w kierunku, ktérego inaczej nie moglyby przyjac”.
E.A. Tiryakian, Toward the Sociology of Esoteric Culture, ,American Journal of Sociology”,
Vol. LXXVIIL, listopad (1972), s. 498, cyt. za: M. Eliade, Okultyzm, czary, mody kulturalne.
Eseje, thum. 1. Kania, Wydawnictwo KR, Warszawa 2004, s. 71.

5 Kontekst okultystyczny i ezoteryczny przyjmuje za Aleksandrem Posackim, ktéry w swojej
monografii opisuje migdzy innymi ,medycyne okultystyczng’. Z punktu widzenia niespraw-
dzalnej i szkodliwej efektywnosci i wedtug kryteriéw Posackiego, obok bioenergoterapii i reiki
mozna postawi¢ réwniez homeopati¢ okultystyczna. Por. A. Posadzki, Ezoteryzm i okultyzm —
Jormy dawne i nowe. Aspekty filozoficzno-teologiczne i praktyczno-duszpasterskie, Wydawnictwo
Polwen, Radom 2009, s. 29, 357-387.
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a dzialanie okultystyczne, ktére wystepuje w intencjach i formach zaréwno
terapeutéw-homeopatdw, jak i pacjentéw-osob korzystajacych z homeopatii.

Cecha charakterystyczna homeopatii w ogéle jest — poza wspomniang zasa-
da ,podobne leczy si¢ podobnym” — ogromne rozciericzanie substancji aktyw-
nych, dochodzace do 1:10* i wigcej, w ktdrym na 100 ml rozciericzalnika moze
wystepowac juz tylko jedna czasteczka substanciji leczniczej lub moze nie by¢ jej
weale w wigkszym rozcieniczeniu®, dlatego z punktu widzenia naukowego (em-
pirycznie) moéwi sie, ze leczy sie ,,niczym”. W tej sytuacji pacjent, przyjmujac sro-
dek homeopatyczny, albo nie wie, ze w przyjmowanej postaci nie ma elementu
terapeutycznego, albo ,wierzy”, ze Sladowa ilo§¢ substancji czynnej wystarczy
do zamierzonego efektu (dziatanie przeciwbdlowe lub terapeutyczne). W obu
przypadkach mechanizm tak dziatajacej homeopatii zblizony jest do dzialania
efektu placebo, lecz z punktu widzenia etyki i prawa inaczej oceniamy stosowanie
placebo, a inaczej stosowanie preparatow homeopatycznych.

Prawo i etyka wobec homeopatii

Zdumiewa fakt, ze wobec trudnosci ze zdefiniowaniem homeopatii i znale-
zieniem naukowych metod badawczych wobec similia similibus curantur stano-
wisko prawa farmaceutycznego w stosunku do homeopatii jest bardzo liberal-
ne. Z zasady intencja prawodawcy dopuszczajacego produke leczniczy powinna
by¢ troska o pacjenta, surowe wymagania rejestracji, dystrybucji i zastosowania
srodkdw leczniczych, natomiast w zapisach ustawy Prawo farmaceutyczne z dnia
6 wrze$nia 2001 roku (art. 21.1-21.9) zachodzi sytuacja odwrotna. Produkty
homeopatyczne podlegaja uproszczonej procedurze dopuszczenia do obrotu
(art. 21.2), a te cechy homeopatii, ktére z punkeu widzenia rozcieficzania i dy-
namizacji znajduja si¢ na krawedzi weryfikacji naukowej, staja si¢ argumentem
w ich legalizacji i rozpowszechnianiu. Z jednej strony produkty homeopatycz-
ne w ocenie ustawodawcy nie posiadaja dziatania leczniczego (brak wskazan do
stosowania i brak cech leczniczych), ale z drugiej strony sa nazwane ,,produktem
leczniczym homeopatycznym” (art. 2.29).

W dopuszczeniu do obrotu wazne dla bezpieczenstwa chorych warunki zo-
staly w przypadku homeopatii pominigte. Rozciericzenie gwarantujace bezpie-
czenstwo stosowania miedzy nie wigcej niz 1:10 000 roztworu macierzystego
a nie wigcej 1:100 najmniejszej dawki substancji czynnej, moze by¢ — w $wietle
komentarzy prawnych — ,grozne dla dzieci lub innych grup pacjentéw, brak za$
okreslonych wskazan do stosowania (...), brak przeciwwskazan oraz rzetelnych

6 A. Sereda, Co warto wiedziec 0 homeopatii, Dom Wydawniczy Rafael, Krakéw 2010, s. 36.
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informacji na temat dzialan niepozadanych”. Ta opinia powinna raczej skloni¢
ustawodawce do ograniczenia w dopuszcezeniu do stosowania niz pozwalaé na
uproszczenie procedur w dopuszcezeniu do obrotu’.

Szersza interpretacja powyzszych zapiséw prawa farmaceutycznego wyraznie
wskazuje na ekskluzywizm prawny wobec $rodkéw homeopatycznych, kedre nie
mogac sprostaé rygorom narzuconym wytwércom produktéw leczniczych, zo-
staly w $lad za prawem Unii Europejskiej wyraznie uprzywilejowane w prawie
polskim osobna, uproszczong procedura dopuszczenia na rynek. W zwigzku
z tym obowigzujace w Polsce prawo farmaceutyczne, mimo ,niesprawdzonej”,
nieleczniczej i kontrowersyjnej ,pewnej szkoly myslenia o zdrowiu”, popiera
»hieuczciwg praktyke rynkowa polegajaca na twierdzeniu, ze produkt [homeo-
patyczny — przyp. J.B.] jest w stanie leczy¢ choroby, zaburzenia lub wady rozwo-
jowe, jezeli jest to niezgodne z prawda’™®.

W ocenach etycznych homeopatii opinie lekarzy i pacjentow sytuuja si¢ mig-
dzy entuzjazmem dla koncepqji similia similibus curantur a krytyka ,bezwartos-
ciowych produktéw o niezweryfikowanym naukowo dzialaniu™. Zwolennicy
homeopatii zwracaja uwage na stabosci organizacyjno-proceduralne systemu
medycyny hipokratesowej (alopatycznej), podkreslajac metafizyczne i holistycz-
ne cechy homeopatycznego podejécia do czlowicka i przyrody. Rzeczywiscie
niektére zalozenia homeopatii, zwlaszcza w wymiarze komplementarnym dla
medycyny akademickiej (naukowej), s3 pozadane i stuszne, bowiem postulujg in-
dywidualne podejscie do pacjenta, doceniajg profilakeyke i znaczenie elementéw
przyrodniczych w leczeniu obejmujacym calego czlowicka. W prakeyce jednak
znaczna czgé¢ chorych trakeuje t¢ medycyng jako prosta alternatywe dla skom-
plikowanych procedur medycyny zachodniej, siega po homeopatie, oczekujac
nadzwyczajnych efekedw, korzysta z preparatéw z aptek homeopatycznych z po-
lecenia innych oséb i nie korzysta z ustug homeopatéw.

Jesli natomiast wezmiemy pod uwage nie tylko uzycie $rodkéw homeopa-
tycznych, ktére wlasciwie nie maja zadnych substancji leczniczych, ale bedzie-
my oceniaé etycznie dzialania homeopatéw (uzdrowicieli), ktérzy postuguja
si¢ réwniez okreslong ,filozofia homeopatii”, wéwczas znajdziemy si¢ po stro-
nie krytykéw homeopatii jako catego systemu duchowo-medycznego: $rod-
kéw, metod, oséb i motywdw dziatania. Przede wszystkim wchodzimy na teren

7 Prawo farmaceutyczne. Komentarz, red. M. Kondrat, Wolters Kluwer Polska Sp. z o0.0., War-
szawa 2009, s. 330.

8 M. Ozdg, System handlu produktem leczniczym i produktami pokrewnymi. Problematyka praw-
na, Lexis Nexis, Warszawa 2010, s. 98—-99.

9 Naczelna Rada Lekarska, Stanowisko Naczelnej Rady Lekarskiej w sprawie stosowania ho-
meopatii i pokrewnych metod przez lekarzy i lekarzy dentystéw oraz organizowania szkolen
w tych dziedzinach (7/08/V z dn. 4 IV 2008); www.nil.org.pl (dostep: 22.04.2010).
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homeopatii okultystycznej, ocenianej zdecydowanie negatywnie przez Kosciot
katolicki, ktdry wskazuje nie tylko na problem braku materii leczacej, ale kry-
tykuje tez ,kosmiczne” i ,energetyczne” zrédta skutecznosci homeopatii, op-
artej na $lepej wierze pacjenta. Chrzedcijanistwo z zasady odrzuca homeopatie,
powolujac si¢ miedzy innymi na okultystyczne powigzania twércy klasycznej
homeopatii Samuela Hahnemanna i magiczny charakter metod towarzyszacych
homeopatii'®.

Najwigkszym problemem w ocenie etycznej jest jednak nieadekwatnosé
zalozen i metod homeopatycznych wobec wymagan naukowej medycyny
akademickiej, ktora swoja skuteczno$¢ opiera na okreslonych zalozeniach
racjonalno-empirycznych.

Problem metody badawczej w odniesieniu
do homeopatii klasycznej

Z powyzszego rozréznienia na homeopati¢ klasyczna i homeopati¢ okulty-
styczna wynika, ze o naukowym podejsciu do homeopatii mozna ewentualnie
mowié tylko w przypadku zasad opracowanych przez Samuela Hahnemanna'’,
poniewaz magiczny (nadprzyrodzony) charakter homeopatii okultystycznej, jak
i innych ,terapii” tego typu uniemozliwia zastosowanie racjonalnych, doswiad-
czalnych i obicktywnych metod badawczych'. Jednak i homeopatia klasyczna
wymyka si¢ metodom, ktére majg okreslone cechy oficjalnej nauki.

Po pierwsze, nie ma miarodajnych zrédet naukowych (artykutu, sprawo-
zdania, recenzji), zamieszczonych W powaznym, renomowanym czasopis’mie
(monografii), ktére jednoznacznie i na duza skale potwierdzilyby skutecznos¢
jakiegokolwiek $rodka homeopatycznego. Przywolywane przez homeopatéw
dane, na przyklad z ,Lancet” (351 [1988], s. 220), sa zwigzane z kolejnymi, wy-
tacznie krytycznymi komentarzami tych danych, gtéwnie jesli chodzi o warunki
badan i ich weryfikacje®. Po drugie, istnieje tu problem rozréznienia miedzy ho-

10 S. Pfeifer, Czy zdrowie za wszelkq ceng? Medycyna alternatywna a wiara chrzescijariska, Wydaw-
nictwo Effatha, Wroctaw 1994, s. 83—101.

11 Sa one zawarte w Organonie sztuki medycznej, ale lektura tego zrédla budzi watpliwosci co do
naukowej terminologii i metod leczniczych, ktére powstaty dokfadnie 200 lat temu (pierw-
sze wydanie 1810) i trudno je poréwnywac ze wspotczesnym stanem wiedzy medycznej; por.
S. Hahnemann, Organon sztuki medycznej, Wydawnictwo EJB, Oficyna Wydawnicza PERL,
Krakéw 2003.

12 Por. J. Such, Problemy weryfikacji wiedzy. Studium metodologiczne, Wydawnictwo Naukowe
PWN, Warszawa 1975.

13 Por. L. Komsta, Homeopatia a badania naukowe, ,Stuzba Zdrowia”, Raport, 24 VII 2006,
s. 20.
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meopatig a placebo. Przyjmuje si¢, ze badania naukowe w medycynie zaklada-
ja uwzglednienie szeregu elementéw i procedur (statystyki, plan badania, etapy
cyklu badawczego, wybér i wyznaczenie wielkosci prob, wybér préb losowych,
sposoby wyboru i definiowania zmiennych)', ktérych nie mozna zastosowaé
w badaniach nad homeopatig, poniewaz przedmiot badan jest nicadekwatny do
narzedzi i metod naukowych. Czesto w ogéle nie wiadomo, co badag, skoro ma-
my do czynienia z samym rozpuszczalnikiem lub substancja o nieznanym pocho-
dzeniu oraz nie wiadomo, jak obiektywnie okresli¢, czy produkt homeopatyczny
leczy, szkodzi lub czy w ogdle dziata. Trzecim problemem badawczym jest istnie-
nie wspomnianej homeopatii okultystycznej, ktéra nawet jedli stanowi margines
homeopatii klasycznej, to zawsze pozostanie watpliwo$¢, z ktora homeopatia tak
naprawde ma do czynienia pacjent. Granice s plynne, a szereg ,nadprzyrodzo-
noéci” w pogladach samego Hahnemanna' jeszcze bardziej utrudnia naukows
weryfikacj¢ homeopatii klasycznej, ktora staje si¢ ,tajemnicza’, paranaukowa
i ,magiczna”.

Brak jasnego samookreslenia i samooceny homeopatii oraz trudnosci w wy-
dobyciu jednoznacznej metodologii badari w obrebie samej homeopatii zmu-
szajg do poszukiwan kryteridw zewngtrznych, obicktywnych i powszechnych,
ktére pozwola na ustalenie charakteru terapeutycznego homeopatii w zakresie
jej skutecznosci. Takimi kryteriami postuguje si¢ medycyna oparta na danych
naukowych (EBM - Evidence Based Medicine), kedra bierze pod uwagg sytuacje
kliniczna, wiedz¢, umiejetnosci i doswiadczenie lekarza, system wartosci i prefe-
rencje pacjenta oraz dane z badant naukowych, aby nie tyle lepiej wyjasni¢, jaki
jest mechanizm dzialania terapii, ile aby poprawi¢ efektywnoé¢ dziatania terapii.

Zanim jednak podejmie si¢ badanie skutecznosci homeopatii wg EBM, punk-
tem wyjscia s3 nastepujace warunki empiryczne:

1). umiejetno$¢ wlasciwego rozpoznania problemu klinicznego (choroby lub
stanu zagrozenia jej rozwojem); 2). dobra znajomos¢ patofizjologii choroby;
3) umiejetnosé¢ sprawnego wyszukiwania potrzebnych danych naukowych; 4).
umiejetnodé krytycznej oceny dostepnych danych pod katem wiarygodnosci

14 . Jedrychowski, Zasady planowania i prowadzenia badari naukowych w medycynie,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloriskiego, Krakéw 2004.

15 Wedtug samego Hahnemanna istotnym czynnikiem leczacym w homeopatii nie jest element
materialny, ale tak zwany proces dynamizacji, potencji, polegajacy na mechanicznym wzmac-
nianiu, ,przetworzeniu” preparatu (przez wstrzasanie lub uderzanie rozciericzonego $rodka
w ,twardy, ale elastyczny przedmiot”. ,Jezeli ten mechaniczny proces jest prawidtowo przepro-
wadzony, zgodnie z podanymi instrukcjami substancja lecznicza, ktdra wydaje si¢ nam w swoim
surowym stanie jedynie materia, czasem nawet nielecznicza materia, jest wreszcie catkowicie
przetworzona i wysubtelniona przez t¢ postgpujaca dynamizacjg, by stad si¢ niematerialng sita
lecznicza”. S. Hahnemann, Organon sztuki medycznej, s. 186.
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i przydatnosci; 5). umiejetnos¢ rozwazenia korzysci i ryzyka zwigzanych z réz-
nymi alternatywnymi opcjami postgpowania; 6). umiejetno$¢ nawiazania takiej
relacji z pacjentem, ktéra pozwoli dobrze zrozumie¢ jego potrzeby, oczekiwania
i mozliwosci; 7). umiejetno$é powiagzania wszystkich ww. informacji i podjgcia na
tej podstawie decyzji optymalnej dla pacjenta'®.

Czy homeopatia i $rodki homeopatyczne (rozumiane klasycznie) spetniaja te
warunki?

Homeopatia w ocenie medycyny opartej na danych naukowych
(EBM)

Juz pobiezny przeglad warunkéw, keére musi spetni¢ homeopatia, aby po-
zwoli¢ okresli¢ swoja skuteczno$é lub nieskuteczno$é, pokazuje, jak trudno ze-
stawi¢ efekty dzialania $rodkéw homeopatycznych z naukowo potwierdzonymi
danymi klinicznymi, wynikami analiz na temat dziatania lekéw alopatycznych
i bogactwem do$wiadczen lekarza, kt6ry nie zna i nie prakeykuje homeopatii.
Whasciwie tylko punke szésty znajduje si¢ w zasiegu mozliwosci badan nad ho-
meopatig; terapeuta-homeopata moze probowaé nawigzaé kontake z pacjentem,
ale czy z punktu widzenia samej medycyny homeopatycznej bedzie on w stanie
dobrze zrozumieé jego potrzeby, oczekiwania i mozliwosci? Lekarz klinicysta
moze mie¢ bardziej obicktywne spojrzenie na pacjenta, mimo utrudnieni tech-
nicznych i proceduralnych; terapeuta-homeopata ma mimo wszystko obraz su-
biektywny, jesli nie zna zasad naukowej analizy stanu pacjenta i, co gorsza, odrzu-
ca dziedzictwo medycyny akademickiej.

Zalozenia homeopatii, jak wspomniano wyzej, s3 metodologicznie obce da-
nym naukowym, ktére wyrastajg z nowozytnej tradycji racjonalizmu i empiry-
zmu, dlatego stanowia podstawowy problem w ocenie efektywnosci srodkéw sizzi-
lia similibus curantur i nie pozwalaja na wypracowanie wspdlnych, zrozumialych
pojeé, kryteridw ocen i sposobéw poréwnan zaréwno dla medycyny alopatycznej
jak i medycyny homeopatycznej. Mozna powiedzieé, ze obie sztuki leczenia mé-
wia dwoma, obcymi dla siebie jezykami, dlatego dane naukowe, tak specyficzne
dla medycyny akademickiej, s3 cz¢sto niezrozumiale dla homeopatéw.

Dane naukowe w EBM to nie wszystko. Medycyna oparta na danych na-
ukowych zaktada réwniez trafne rozpoznanie okreslonej sytuacji klinicznej,
wiedze i doswiadczenie danego lekarza w relacji do konkretnego pacjenta,

16 P. Gajewski, R. Jaeschke, Filozofia EBM, [w:] Podstawy EBM, czyli medycyny opartej na danych
naukowych dla lekarzy i studentéw medycyny, red. P. Gajewski, R. Jaeschke, J. Brozek, Wydaw-
nictwo Medycyny Praktycznej, Krakéw 2008, s. 30.
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z uwzglednieniem jego indywidualnych wartosci i preferencji, aby leczenie bylo
skuteczniejsze. W tym przypadku praktyka medycyny opartej na danych nauko-
wych i prakeyka stosowania srodkéw homeopatycznych czy korzystania z porad
homeopatéw najbardziej rozmija si¢ na rozlegtym terenie srodkéw, metod i celéw
terapeutycznych. Przy czym, o ile racjonalna obicktywno$¢ medycyny prébuje
naukowo zrozumieé ,tajemnice” homeopatii, o tyle — wobec braku jakichkol-
wiek narzedzi metodologicznych i skrajnie roznej filozofii leczenia — homeopatia
nie posiada ,ambicji” jakiegokolwick dialogu z medycyna contraria contraribus
curantur. Im cz¢éciej mamy do czynienia z homeopatia duchowa (okultystycz-
ng), tym odleglejsza wydaje si¢ mozliwo$¢ wykorzystania zasad racjonalnych, do-
$wiadczalnych i poznawczych w badaniach nad homeopatia.

Wydaje si¢ jednak, ze z punktu widzenia EBM najwi¢cej szans na dotarcie
do prawdy o zasadzie ,podobne leczy si¢ podobnym” majg badania kliniczne,
ketére stanowig nie tylko podstawe medycyny naukowej, ale tez jeden z ,kamieni
milowych procesu badawczo-rozwojowego” produktéw leczniczych w ogéle!”.
Badanie kliniczne, mimo wymagan mi¢dzy innymi materialnych, poniewaz na
przyklad zaklada obecno$¢ badanego leku (homeopatia jest w istocie brakiem
substancji leczacej), moze w jaki$ sposéb poméc okredli¢, czy dany $rodek ho-
meopatyczny jest szkodliwy, obojetny czy leczniczy, jesli uda si¢ zweryfikowaé
informacje uzyskane w badaniu eksperymentalnym lub obserwacyjnym. O ile to
mozliwe, trzeba zmierzy¢ si¢ z trudnosciami metodologicznymi w badaniach kli-
nicznych nad $rodkami homeopatycznymi, z czynnikami zaklécajacymi, z blg-
dami systematycznymi i z problemami z randomizacja, statystyka czy z ocena-
mi wiarygodnosci'®. Odrzucajac wstepnie wszystkie elementy nadprzyrodzone
w homeopatii, istnieje szansa na chociaz przyblizone sprawdzenie efektywnosci
specyficznych materialnie $srodkéw homeopatycznych. Procedury EBM biorg
pod uwagg réwniez miary efektéw badawezych (zmienno$¢, ryzyko, iloraz szans
i inne czynniki), statystyczne i istotnosciowe metody obliczert w badaniach, pa-
rametry testéw czy badania wtdrne (przeglady systematyczne, metaanalizy), ale
wobec specyfiki homeopatii, niewiele z tych metod i badan mozna znaczaco wy-
korzysta¢ w ocenie efektywnosci $rodkéw, kedre zamykaja si¢ w idei opisanych
w Organonie Hahnemanna.

17 . Soszyniski, Badanie i rozwdj produktéw leczniczych, [w:] Badania kliniczne. Organizacja,
nadzdr i monitorowanie, red. M. Walter, OINPHARMA Sp. z o0.0., Warszawa 2004, s. 36.

18 Por. W. Lesniak i in., Ocena informacji o metodzie leczniczej, rokowaniu lub szkodliwosci, [w:]
Podstawy EBM, czyli medycyny opartej na danych naukowych dla lekarzy i studentéw medycyny,
red. P Gajewski, R. Jaeschke, J. Brozek, Wydawnictwo Medycyny Praktycznej, Krakéw 2008,
s. 53-74.
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Wspomniane podobieristwo dziatania homeopatii do efektu placebo, keory
wykorzystuje si¢ w badaniach klinicznych (EBM)", jest wprawdzie odrebnym
tematem, ale moze warto w tej analogii szuka¢ sposobdw recenzji homeopatii na
gruncie badan nad samym efektem placebo.

Czy w badaniach nad homeopatig istnieje alternatywa dla
procedur medycyny opartej na danych naukowych (EBM)?

Przede wszystkim wydaje si¢, ze przypadek efektu placebo w duzej mierze
wplynat na zmiang paradygmatu medycyny akademickiej, tradycyjnej i nowo-
czesnej Evidence Based Medicine, kt6ra polega na zamianie waznosci: skutecznosé
w leczeniu choroby jest wazniejsza od poznania mechanizmu leczenia choroby.
Moze wigc warto w przypadku homeopatii, gdy trudno zrozumie¢ mechanizm
dzialania terapeutycznego, podja¢ prébe osobnych, specyficznych badan nad
skutecznoscig similia similibus curantur i rozszerzy¢ koncepcje EBM jako oceny
efektywnosci oddzialywan paramedycznych, korzystajac z bazy Evidence Based
Medjcine. Propozycja Evidence Based Complementary and Alternative Medicine
(EBCAM) znajduje juz swoje miejsce w nurcie integracji paramedycyny z medy-
cyna konwencjonalna, posiada wlasne publikatory w srodowiskach naukowych
oraz buduje metodologiczng bazg do rozwoju programu EBCAM™.

Dzi¢ki temu - jak pokazuja przyklady z obszaru homeopatii — pojawily
si¢ przynajmniej dwie konsekwencje rozwoju EBCAM jako alternatywy dla
EBM. Po pierwsze, procedury medycyny opartej na danych naukowych nie
s3 juz tak wazne w badaniach nad efektywnoscig srodkéw homeopatycznych
(i innych terapii paramedycznych), nie prébuje si¢ odwolywaé do modeli przy-
czynowych w medycynie konwencjonalnej; po drugie, w $wietle zalozen EBM
(réwniez EBCAM) to skutecznosé jest podstawowym kryterium zaréwno lekéw
konwencjonalnych badanych przez Evidence Based Medicine, jak i srodkéw ho-
meopatycznych badanych przez Evidence Based Complementary and Alternative
Medscine. Idac tym tropem, aby standardy EBM mogly by¢ zastosowane w bada-
niach nad homeopatig, zaktada si¢ dodatkowa faze wstepna dla oceny efektywno-
$ci $rodkéw homeopatycznych. Faza ta ma na celu: stworzenie o$rodkéw, kedre
beda prébowad integrowa¢ medycyne akademicka i alternatywna; zbieranie, po-
rzadkowanie i interpretowanie danych z badan miedzy innymi nad homeopati;

19 Uzycie ,substancji biologicznie neutralnej, niewplywajacej na wystgpowanie ocenianych punk-
téw koricowych”. Tamze, s. 63.

20 T. Rzepitiski, Paramedycyna a postulaty Evidence-Based Medicine, [w:] Pogranicza nauki. Proto-
nauka — Paranauka — Pseudonauka, red. J. Zon, Wydawnictwo Naukowe KUL, Lublin 2009,
s. 525. Rozwinigcie cytowanej tezy w przypisach na tej samej stronie.
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ujednolicanie terminologii i metodologii na poziomie analiz i metaanaliz w pub-
likacjach naukowych; ksztaltowanie ujednoliconego systemu edukacji technik
homeopatycznych i innych metod medycyny nickonwencjonalnej; zbudowanie
systemu kontroli nad badaniami EBCAM i edukacj paramedycyny?'.

Istnienie alternatyw dla EBM jest przewidziane w obszernej prezentacji pod-
staw medycyny opartej na danych naukowych dla lekarzy i studentéw medycy-
ny i chociaz nie uwzglednia ona Evidence Based Complementary and Alternative
Medicine™, rzeczywiscie moz by¢ ona przydatna w poszukiwaniach szerszej bazy
poznawczej zastosowani srodkéw nieznanych, niesprawdzonych i prawdopodob-
nie szkodliwych, ktére wchodza w sklad nie tylko homeopatii, ale tez wielu in-
nych terapii paramedycznych (calej medycyny nickonwencjonalnej). W zwiazku
z tym moze rzeczywiscie b¢dzie konieczne rozbudowanie réznych typéw badan
klinicznych, rozszerzenie bazy danych medycznych, przedefiniowanie metod
statystycznych, skierowanie wigkszej uwagi nie tylko na doswiadczenie kliniczne
lekarza i system wartosci pacjenta, ale uwzglednienie réwniez czynnikéw ducho-
wych (np. religijnosci lekarza i pacjenta).

Zastosowanie $rodkéw homeopatycznych o niesprawdzonej lub szkodliwej
efektywnosci stanowi niewatpliwie wyzwanie dla Evidence Based Medicine, ale
rozstrzygniecie tego problemu nie jest jednoznaczne. Mocna krytyka homeopa-
tii doprowadzi do wypchniecia jej poza medycyne oparta wylacznie na $cistych
danych naukowych albo do sytuacji, o ktdrej pisza cytowani juz autorzy: ,Istnieje
wylacznie skuteczna praktyka medyczna zgodna z postulatami Evidence-Based
Medicine lub Evidence-Based Complementary and Alternative Medicine; (...) to,
czy terapia wymaga techniki dynamizacji (wstrzqsania, por. przyp. 13), czy gene-
tyki molekularnej, jest zupelnie nieistotne™.

Homeopatii nie mozna zbadac¢ ani ocenic jej efektywnosci
metodami naukowymi

Tylko homeopatia klasyczna Samuela Hahnemanna, dzialajaca na zasadzie
similia similibus curantur (podobne leczy si¢ podobnym) moze by¢ brana pod
uwage w ocenie medycznych danych naukowych (Evidence Based Medicine,

21 Tamze, s. 252-253.

22 Por. Dodatek 20, [w:] Podstawy EBM, czyli medycyny opartej na danych naukowych dla leka-
7y i studentéw medycyny, red. P. Gajewski, R. Jaeschke, J. Brozek, Wydawnictwo Medycyny
Praktycznej, Krakéw 2008, s. 184.

23 G. Lundberg, P. Fontanarosa, Alternative Medicine Meets Science, ,Journal of American Medical
Association”, Vol. 280, 1998, nr 18, s. 1618; cyt. za: T. Rzepiniski, Paramedycyna a postulaty
Evidence-Based Medicine, s. 253.
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EBM), i jesli bedg to oceny wedlug medycyny konwencjonalnej, akademickiej
contraria contraribus curantur (przeciwne leczy si¢ przeciwnym), to samo tylko
zestawienie homeopatii z medycyng akademicka pokaze ich odr¢bnos¢, rézni-
cg, pochodzenie z innych $wiatdw sztuki leczenia. Nie mozna ich nawet poréw-
nywa¢, wobec braku punktéw wspdlnych. ,Podobne” nie jest tym samym, co
»przeciwne”.

Poza ré6zna genealogia, epistemologia, metodologia i dziataniem lekéw ho-
meopatycznych, inna jest ich ocena etyczna i wymogi stosowania wedtug prawa,
zaleznie od wzgledéw ekonomicznych i uwarunkowan religijnych. Homeopatia
w zasadach i praktyce jest obca danym naukowym (EBM), empirycznej prakty-
ce medycyny akademickiej i kryteriom skutecznosci uznanym przez medycyng
konwencjonalng. Co najwyzej badania kliniczne, jedna z form eksperymentu
leczniczego moze w jaki$ sposdb pomdc okresli¢ eksperymentalnie szkodliwa,
obojetna lub leczniczg (z efektu placebo) dawke srodka homeopatycznego.

W ocenie efektywnosci homeopatii na gruncie eksperymentalnym i obser-
wacyjnym, istnieje jednak alternatywa w postaci zmodyfikowanych zasad EBM,
czyli EBCAM Evidence Based Complementary and Alternative Medicine, ktdre
ktadac wigkszy nacisk na badanie skutecznosci nickonwencjonalnych srodkéw
leczniczych, paradoksalnie pozwalalaby na ograniczone badania nad homeopatia
w zakresie jej skutecznosci. Srodki homeopatyczne (jesli sa w ogéle lekiem o nie-
sprawdzonej lub szkodliwej efektywnosci) nie moga zostaé zweryfikowane przez
metody medycyny opartej na danych naukowych (EBM).
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JAN IWASZCZYSZYN

Jak zostatem lekarzem-personalistg

Przetomowym okresem w zawodowym zyciu polskich lekarzy byly lata 90.
XX wieku, kiedy to zakonczyt si¢ okres narzuconego Polsce systemu z domi-
nujaca ideologia marksistowska, etyka naturalistyczna oraz wszechobecna cen-
zura. Dopiero w nastgpstwie upadku PRL-u fatwiej mozna bylo zapozna¢ si¢
z niezalezng filozofia, etyka i historia, ktére w srodowisku naukowym szerzyly
przede wszystkim uczelnie katolickie, zatrudniajace profesoréw o wybitnych
osiagnieciach naukowych. Pomocnym stal si¢ odtworzony Samorzad Lekarski,
keory opracowal Kodeks etyki lekarskiej' w ostatecznej wersji, po uzupetnieniach,
ogloszony w 2003 roku. Odrzucit on dotychczasowe watki sekularystyczne za-
mieszczane dotad w tak zwanych zbiorach zasad deontologicznych lekarzy,
réwnoczesnie rozszerzajac deontologie o problematyke etyczna, nawiazujac do
dwudziestopi¢ciowickowej filozofii hipokratesowej, eksponujacej obicktywne
dobro chorego, podkreslajac prymat osoby wobec mechanizméw rynkowych
i naciskow administracyjnych paristwa. Zapewnial on lekarzowi klauzulg sumie-
nia i autonomie, a choremu przyznawat poszanowanie jego wielostronnej god-
nosci, intymnosci, swobody wyznan religijnych i prywatnosci. Réwnoczesnie
kodeks jednoznacznie zakazat lekarskich dzialan skierowanych przeciwko zyciu
czlowieka, w tym wszelkich form eutanazji. W uczelniach medycznych odstapio-
no od propagowania ideologii marksistowskiej i przywrécono wyklady z historii
medycyny oraz zwrécono uwage na niezalezny etos medycyny klinicznej, tak cze-
sto pomijany w okresie PRL-u.

Niezalezng etyke, filozofig, histori¢ oraz inne nauki humanistyczne w okre-
sie PRL-u, jak wspomniano, rozwijaly i nauczaly gléwnie wydzialy uniwersy-
tetéw katolickich. Najwicksze zastugi w tym zakresie miat zapewnie Katolicki
Uniwersytet Lubelski, ktéry stworzyt liczne grono wybitnych badaczy

1 Kodeks etyki lekarskiej, Wydawnictwo Naczelnej Izby Lekarskiej, Warszawa 2004.
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i nauczycieli etyki i filozofii, tworzac mi¢dzy innymi Polska Szkote Etyki, keo-
rych profesorowie nast¢pnie tworzyli nowe wydzialy etyki i filozofii przy innych
uniwersytetach lub zasilali kadrowo wydzialy juz istniejace.

Jednym z tych badaczy byt niewatpliwic ksiadz profesor Tadeusz Biesaga, kto-
ry ozywil i rozwinal dzialalno$¢ badawczo-dydaktyczng w Papieskiej Akademii
Teologicznej w Krakowie, kontynuatorce dawnego Wydzialu Teologicznego
U]J, w zakresie ogdlnej i szczegdtowej bioetyki oraz naukowej etyki lekarskiej,
tworzac Katedrg¢ Bioetyki i Migdzywydzialowy Instytut Bioetyki. Placéwki te,
oprécz dziatalno$ci badawczej, organizowaly liczne konferencje naukowe i kur-
sy, réwnoczesnie prowadzac szeroka dzialalno$¢ wydawnicza, publikujac pod-
reczniki i monografie z zakresu etyki i filozofii, skierowane réwniez do lekarzy
i przedstawicieli innych profesji medycznych. Niezwykle wazna cechg tej dzia-
talnosci bylo praktyczne ukazywanie probleméw etycznych, juz nie ogélnikowo
i teoretycznie, jak to miato miejsce w podrecznikach z poprzedniego okresu, lecz
z uwzglednieniem trzech okreséw istnienia osoby, tj. poczatku, trwania i korica
jej zycia, z praktycznym oméwieniem dylematdw i kontrowersji towarzyszacych
poszczegdlnym zagadnieniom etycznym.

Jedna z przelomowych publikacji byt artykut ks. prof. T. Biesagi opublikowany
w 1998 roku, pt. Personalizm czy utylitaryzm jest wlasciwg postawg etyki medycz-
nej”. Jego tres¢, przyblizajaca znaczenie terminéw: ,personalizm” i ,utylitaryzm”
dotychczas raczej nieuzywanych w wydawnictwach PZWL, zainspirowata ba-
dania nad modelami nowoczesnej etyki tak, ze publikacja stata si¢ poczatkiem
i zarazem milowym krokiem w ozywieniu i rozwoju etyki lekarskiej, przyblizajac
malo znany, a jakze wazny model etyki personalistycznej nie tylko $rodowisku
lekarskiemu.

Lekarz piszacy te stowa w czasie swoich szescioletnich studiéw na Akademii
Medycznej i stazu, jak tez w okresie specjalizowania si¢ w réznych kierunkach
wiedzy medycznej, nie mial okazji zetkngd si¢ z tymi terminami nie tylko w sze-
roko dostepnych mu podr¢cznikach PZWL ani w zbiorach zasad etyczno-
-deontologicznych’®. Nie uslyszal tez tych okresleri nawet od wysoko utytutowa-
nej kadry naukowej swojej macierzystej uczelni. Codzienna praktyka lekarska
ukazata malg przydatno$¢ dotychczas ukazywanych lekarzom zasad etycznych,
opartych nie na naukowej etyce i filozofii, ale na roznych, nie zawsze wlasciwych,
wzorach postgpowania, eksponujacych uczucia lekarza czy korzysci wynikajace
zich stosowania, bedac jakby ,etyka prakeyczng” lub ,,potoczng’, ale nie naukowa,
gdyz pozbawiong prymatu norm moralnych. W takich to wiasnie warunkach

2 T. Biesaga, Personalizm czy utylitaryzm jest wlasciwg postawq etyki medycznej, ,Folia Medica
Cracoviensia”, Vol. 39, 1998, s. 43-52.

3 Zbior zasad etyczno-deontologicznych polskiego lekarza, Wydawnictwo Polskiego Towarzystwa
Lekarskiego, Warszawa 1978.
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personalizm okazat si¢ dla mnie jedynym trafnym wyborem, aby koniecznie go
przyja¢ i zastosowal w diagnostyce i terapii chorych w réznych okresach ich zycia.

Istota tego wyboru byta migdzy innymi etycznie trafna interpretacja osoby
ludzkiej, jej niezaprzeczalnej godnosci od chwili zaistnienia do naturalnej $mierci,
niezaleznie od obecnosci niekorzystnych okolicznosci, czy cigzkich objawéw cho-
robowych, takich jak zaburzenia $wiadomosci czy stany wegetatywne. Innym pa-
radygmatem tej etyki byta zasada przestrzegania i czynienia obiektywnego dobra
choremu przez terapeute, posiadajacego okreslone cnoty moralne, autonomie oraz
klauzule wlasnego sumienia. To pierwsze, chociaz pdzne poznanie personalizmu
przez autora, zapoczatkowato jakby ,efekt domina” w postaci pragnienia coraz
wickszego poznania filozofii tej etyki, z odrzuceniem mato przydatnych ,etyk
prakeycznych” czy utylitarystycznych, na przyklad typu pryncypizmu, kontraktua-
lizmu, a zwlaszcza tak zwanej ,etyki jakoéci zycia”. Duza pomocg okazaly si¢ dalsze
liczne publikacje ks. prof. T. Biesagi i jego wspdtpracownikéw. Szezegélna pozycje
zajmuje tu podrecznik Ksiedza Profesora omawiajacy najwazniejsze zagadnienia
etyki lekarskiej*. Podrecznik ten nowoczesnie ujmuje zasadnicze zagadnienia etyki
lekarskiej we wezesniej wspomnianych trzech okresach zycia czlowicka, uswia-
damiajac czytelnikowi pewne odmiennosci tych okreséw oraz rézne istniejace
wtedy dylematy etyczne. Przyblizyl on lekarzom mato niestety znane dokumenty
zrédlowe etyki lekarskiej, takie jak Przysiega Hipokratesa, Karta Pracownikéw
Stuzby Zdrowia, opublikowana w 1995 roku w Watykanie przez Kongregacje
Nauki i Wiary oraz zapoznal z wykladnia Europejskiej Konwencji Bioetycznej,
opublikowanej w Owiedo w 1997 roku. Istotnym zagadnieniem w tym podrecz-
niku bylo tez zwrécenie uwagi lekarzy, ze oprécz tak zwanych wewnetrznych
celéw medycyny, tj. profilakeyki, diagnostyki, terapii oraz niesienia ulgi w cier-
pieniu chorym, pojawia¢ si¢ moga proby rzekomej koniecznosci stosowania tak
zwanych ,zewnetrznych jej cel6w”, wymuszonych przez organizacje spoteczne
lub panstwo, czego najlepszym przyktadem moga by¢ préby narzucania lekarzom
dziatan skierowanych przeciwko zyciu czlowieka, takich jak: eugenika, aborcja,
eutanazja czy wspomagane samobéjstwo. Niezwyklc wazna analiza autonomii
chorego uwidocznita konieczno$¢ okreslenia jej zakresu, aby nie sankcjonowata
zadan etycznie niegodziwych ze strony chorych lub ich rodzin. Przypominano
w licznych podrecznikach takze o koniecznosci przestrzegania autonomii nie
tylko chorego, ale takze lekarza czy terapeutéw, wraz ze wezesniej wspomniang
ich klauzulg sumienia.

Podreczniki Ksiedza Profesora obicktywnie naswietlaly problematyke euge-
niczna, aborcyjna w ramach prokreacji cztowieka, nie ukrywajac ich negatyw-
nych nastepstw, jak tez zwracaly uwage na liczne zastrzezenia moralne dotyczace

4 'T. Biesaga, Elementy etyki lekarskiej, Wydawnictwo Medycyny Praktycznej, Krakéw 2006.
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sztucznego zaplodnienia, zwlaszcza metoda iz vitro. Omawiajac etyke konca zy-
cia, logicznie uzasadnialy odrzucenie eutanazji i wspomaganego samobojstwa,
naswietlajac istotne przyczyny présh o skrocenie zycia, czgsto pomijane w etykach
utylitarystycznych czy minimalistycznych.

Dalsze pragnienie $ledzenia rozwoju personalizmu w Polsce umozliwity mi
studia podyplomowe z etyki na Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie
ukonczone w 2002 roku. Wowczas to miatem przyjemnos¢ nawiazania osobistego
kontaktu z Ksigdzem Profesorem i jego wspdtpracownikami. Kontakty te z racji
profesjonalnego przekazu wiedzy, pozostawily trwale i jakze pozytywne $lady
w mojej pamieci i $wiadomosci, gdyz zawsze cechowata je zyczliwos¢, serdecznose,
bez cienia zniechgcenia ani ukazywania swojej niewatpliwej wyzszosci. Wiedza
zaczerpnigta z publikacji i osobistych kontaktéw z twércg oraz wspolpracowni-
kami Krakowskiej Szkoty Etycznej zadecydowata o koniecznosci praktycznego
zastosowania etyki personalistycznej w zalozonych przeze mnie placéwkach opie-
ki paliatywnej w Zakladzie Opickuniczo-Leczniczym w Krakowie, tj. poradni,
hospicjum domowym oraz oddziale stacjonarnym medycyny paliatywnej. To
jednak nie zakoriczyto moich poszukiwar, jak poméc chorym umierajacym oraz
jak odnalez¢ Boga dla nich i dla mojej osoby w otaczajacym nas $wiecie. Owocem
tych dazen byly drugie studia podyplomowe z zakresu etyki, filozofii i kultury
w Akademii Ignatianum w Krakowie, kt6re ukonczytem w 2010 roku. Tu réwniez
spotkalem wybitnych nauczycieli o szerokich horyzontach myslowych, a takze
o duzej zyczliwodci i serdecznodci. Byla to kadra naukowa o wysokich tytutach
akademickich, a réwnocze$nie jakze przystgpna nie tylko dla swoich studentéw,
ale i innych oséb. Do nich nalezy koniecznie zaliczy¢ mi¢dzy innymi profesordw:
Piotra Duchlinskiego, pod ktérego zyczliwym kierownictwem udato mi si¢ napi-
sa¢ prace dyplomowa pt. Filozofia spotkania i dialogu w opiece paliatywnej”, ktora
stala si¢ pdzniej podstawg publikacji®, czy tez Jozefa Bremera oraz Jozefa Eucarza
i wielu innych. Wtedy zrozumiatem, ze oprécz medycyny, etyka stala si¢ takze
moja pasj zawodowa i naukowa. Swiadomy whasnych ograniczen, ze jest to jednak
tylko moje otarcie si¢ o olbrzymi teren wiedzy etyczno-filozoficznej, podjatem
nie$mialg prébe podzielenia si¢ tym tematem z lekarzami i studentami, prowa-
dzac wyktady i ¢wiczenia na Wydziale Nauk o Zdrowiu CM U], organizujac
kursy z Medycyny Paliatywnej oraz wyglaszajac referaty w czasie sympozjéw §réd-
lekarskich na temat bélu i cierpienia w Towarzystwie Lekarskim Krakowskim czy
wyktadéw w Stowarzyszeniu Lekarzy Katolickich. Egcznie opublikowano oko-
to 45 referatéw lub publikacji oraz dwie publikacje ksiazkowe: Dwndziestolecie

5 J. Iwaszezyszyn, Filozofia spotkania i dialogu w opiece paliatywnej, Wydawnictwo Miniatura,
Krakéw 2012.
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placdwek paliatywnych w ZOL-u w Krakowie® oraz Umieranie i etyka’. Jako osoba
od lat zaangazowana w dzialalno$¢ ruchu paliatywno-hospicyjnego chciatbym
podzieli¢ si¢ réwniez z innymi lekarzami moimi uwagami na temat etyki nie tylko
w konicowym okresie zycia, ale takze w okresie pre- i perinatalnym, w pediatrycz-
nej opiece paliatywnej, przygotowujac aktualnie publikacje na temat prokreacji
i etyki widzianej oczami lekarza personalisty, specjalisty z medycyny paliatywne;.

Podsumowujgc moje rozwazania na temat etyki wynikajace z moich spotkan
z Krakowska Szkola Bioetyki Ksiedza Profesora Tadeusza Biesagi i jego wspot-
pracownikéw, pragne podkresli¢ niezwykle ich znaczenie oraz to, jak olbrzymia
role odegraly w moim zyciu zawodowym i osobistym. Zdobyta w ten sposéb
wiedza jest zwienczeniem mojej dlugiej drogi lekarskiej i powinna pokaza¢, ze
etyka personalistyczna, cnoty moralne oraz wlasciwie uformowane sumienie s3
najwazniejszymi wykladniami w pracy zawodowej i zyciu adeptéw tej profesji.
Moje do$wiadczenie pozwala takze przekaza¢ innym osobom, jak wazna rolg w zy-
ciu odgrywaja przede wszystkim osobiste spotkania z Wielkimi Nauczycielami,
zwlaszcza gdy darza nas swoja rada, wiedza, doswiadczeniem oraz przyjaznia.
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