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Sekularyzacja

Streszczenie

DEFINICJA POJECIA: Sekularyzacja oznacza ogdlnie spadek znaczenia
religii w zyciu spotecznym. Posiadata i posiada jednak rézne specyficzne,
cho¢ niesprzeczne znaczenia w prawie kanonicznym, prawie publicznym,
naukach spofecznych, teologii politycznej i katolickiej nauce spotecz-
nej. Najczesciej z sekularyzacjg wiaze sie dzi$ istnienie kazdego z trzech
odrebnych procesow i trendéw: dyferencjacji funkcjonalnej (w tym roz-
dziatu Kosciofa i paristwa), spadku praktyk i wierzen religijnych oraz pry-
watyzacji religii.

ANALIZA HISTORYCZNA POIJECIA: Korzenie tych trendéw tkwiag
w specyficznych ideach filozoficznych sredniowiecza, reformacji, oswie-
cenia i wieku XIX. Idee, ksztattujgce czasy nowozytne, doprowadzity
czes$¢ badaczy do skonceptualizowania paradygmatu sekularyzacji, zakta-
dajacego, ze modernizacja — na ktdra sktadajg sie m.in. indywidualiza-
cja, racjonalizacja, rozwdj nauk, pluralizacja — nieuchronnie zmniejsza
i zmniejsza¢ bedzie role religii w spoteczenstwach.

UJECIE PROBLEMOWE POIJECIA: Krytycy paradygmatu sekularyza-
cji wskazywali na zbyt pochopne wnioski ogdélne dotyczace spadaja-
cej roli religii w demokracjach liberalnych, na przypadki utrzymywania
sie wysokich wskaznikow religijnosci w niektérych spoteczenstwach
zmodernizowanych, jak tez na ideowe uwiktanie terminu sekularyzacji
w o$wieceniowo-pozytywistyczny program polityczny.

REFLEKSJA SYSTEMATYCZNA Z WNIOSKAMI | REKOMENDACJAMI:
Chociaz warunkiem funkcjonowania demokracji liberalnej wydaje sie
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zsekularyzowana wtadza polityczna i — co najmniej do pewnego stopnia —
sfera publiczna, mozliwe wydaja sie rozne ujecia jej wspdtistnienia z reli-
gia — w artykule, opierajac sie na refleksji filozofow polityki i socjologdw
religii, wyrézniono w tym zakresie modele sekularystyczny, tradycjonali-
styczny, kompromisowy oraz relatywistyczno-dynamiczny.

Stowa kluczowe: sekularyzacja, liberalizm, katolicyzm,
desekularyzacja



Sekularyzacja

Definicja pojecia

Termin ,sekularyzacja” pochodzi od facinskiego stowa saeculum, ozna-
czajgcego pierwotnie wiek, stulecie, czas zycia jednego pokolenia,
okres panowania, ducha czasu lub swiat. Istnieje kilka sposobéw poj-
mowania sekularyzacji, gdyz posiadata i posiada ona odrebne, nieko-
niecznie wykluczajgce sie znaczenia w prawie kanonicznym, prawie
publicznym, naukach spotecznych i katolickiej nauce spoteczne;j.

Pierwsze historycznie znaczenie sekularyzacji, przyjmujgce rozu-
mienie saeculum jako swiata, polegato na eksklaustracji, to jest na prze-
niesieniu osoby zakonnej poza zgromadzenie, do zycia w Swiecie.

Nieco podzniejsze uzycie terminu, odnotowane po raz pierwszy
w czasie negocjacji nad westfalskim traktatem pokojowym (rok 1648),
dotyczyto przeksztatcenia statusu arcybiskupstw Magdeburga i Bremy
(staly sie one ksiestwami $wieckimi i weszty w skfad niemieckiej Rzeszy
oraz Szwecji). Saecularisatio zaczeto wiec nazywac takze przejecie
koscielnego majatku, witadzy i/lub terytorium przez witadze Swiecka
(Hunter, 2015). Miato to miejsce w historii zaréwno wczesniej (np. pod-
czas reformacji w Anglii, Rzeszy, Szwecji, w zwigzku z przeksztatce-
niem Prus Zakonnych w Prusy Ksigzece w 1525 roku), jak i pdzniej (np.
przejmowanie majatkébw zakonnych w XVIII wieku przez wtadze poli-
tyczne w Europie po kasacie zakonu jezuitéw, przejmowanie majgtku
koscielnego przez wiadze sowieckie w Europie Srodkowo-Wschodniej
w XX wieku).

W obu przypadkach — eksklaustracji i przejecia majatku — zaistnienie
sekularyzacji wskazywato na odroznienie sfery religijnej od Swieckiej,
dlatego tez jednym z ogdlnych znaczen terminu stato sie przejscie —
0s6b lub rzeczy — ze sfery religijnej do swieckiej (Pollack, 2015, s. 65).

W XIX wieku w zachodnim kregu kulturowym pod wptywem idei
oswiecenia, pozytywizmu i scjentyzmu termin zaczat by¢ wigzany nie
tylko ze zmiang charakteru poszczegdlnych podmiotéw na Swieckie, ale
i Z szerszg propozycjg czy tez procesem modyfikacji porzadku religijno-
-spoteczno-politycznego, zwlaszcza z kwestionowaniem roli religii
i Kosciotow w jego ksztattowaniu.

Do nauk spotecznych termin zostat zaadaptowany w pierwszej poto-
wie XX wieku, nade wszystko przez Maxa Webera (1864—1920), ktéry
mianem tym okreslit takze zmniejszanie sie znaczenia religii w zyciu
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spotecznym. Z uwagi na, jak sie wydaje, przybieranie zjawiska na sile
w Swiecie zachodnim oraz z uwagi na rozwoj badan zwtaszcza socjolo-
gii religii, coraz silniejszg pozycje zdobywato sobie to ostatnie rozumie-
nie, roznie wszakze ujmowane i uszczegétawiane, a niekiedy i konte-
stowane przez badaczy nauk spotecznych.

Amerykanski socjolog i teolog Peter Berger (1929-2017) sekularyza-
cje rozumiat jako ,proces, poprzez ktory rézne sektory spoteczenstwa
i kultury uniezalezniajg sie od dominaciji religijnych instytucji i symboli”
(pierwszym sposrdd nich stat sie obszar kapitalistycznego wytwarzania).
Wyroznit tez dwa specyficzne jej rozumienia: pierwsze dotyczy swiado-
mosci i polega na interpretowaniu rzeczywistosci bez uzywania katego-
rii i tresci religijnych, z czym wigze sie spadek przekonan o wiarygod-
nosci religijnych opiséw rzeczywistosci (sekularyzacja swiadomosci);
drugie natomiast, bedgce dla Bergera wynikiem pierwszego, polega na
zaniku tresci religijnych w sferze spoteczno-strukturalnej, czego przeja-
wami sg miedzy innymi rozdziat Kosciota od panstwa, Swiecka eduka-
cja, autonomizacja nauki od religii (Berger 1997, s. 150).

Polski badacz sekularyzacji Janusz Marianski (1940— ) zapropono-
wat trzy sposoby definiowania zagadnienia. W pierwszym przedstawit
terminy pokrewne, takie jak: ,laicyzacja, emancypacja, dechrystianiza-
cja, «odkoscielnieniey, niereligijnos¢, «odczarowanie swiata», odmitolo-
gizowanie, dekonfesjonalizacja”; w drugim wyroznit rozumienie ogodlne
i indywidualne. W znaczeniu ogélnym sekularyzacja to

historyczny proces spoteczno-kulturowy, dokonujgcy sie w czasach nowozyt-
nych i wspoétczesnych, w wyniku ktérego rézne dziedziny zycia spotecznego
(polityka, zycie gospodarcze, nauka, filozofia, kultura, oswiata, szkolnictwo,
wychowanie) wyzwalajg sie stopniowo spod kontroli organizacji wyznaniowych,
stajgc sie niezalezne od instytuc;ji religijnych i koscielnych”.

Z kolei w znaczeniu indywidualnym — ,uwalnianie sie réznych elemen-
téw zycia jednostkowego spod dyktatu religii i Kosciota oraz kierowanie
sie ku immanentnym prawidtowosciom zycia ludzkiego”. W trzecim spo-
sobie definiowania wyrézniono pie¢ rodzajéw sekularyzaciji: (1) zanikanie
oddziatywania religii na spoteczenstwo, (2) zatracanie odrebnosci grup
religijnych réznigcych sie wyraznie od swiata, w ktérym zyja, (3) przyj-
mowanie logiczno-przyczynowego wyjasniania swiata, (4) sprowadzanie
religii do sfery tylko wewnetrznego zycia cztowieka, (5) przeksztatcanie
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sie tresci religijnych w tresci Swieckie, oderwane od pierwotnego kontek-
stu, stajgce sie czescig ogdélnej kultury (Marianski, 2001, s. 185-187).

Kluczowy wktad w definicyjne ujmowanie sekularyzacji w ramach
nauk spotecznych wnidst José Casanova (1951— ). Wedtug niego to,
co nazywane jest sekularyzacja, sktada sie faktycznie z trzech oddziel-
nych, niemajgcych ze sobg bezposredniego zwigzku proceséw lub tren-
dow. Pierwszym z nich jest ,dyferencjacja i emancypacja sfer Swieckich
wobec instytucji i norm religijnych” (a wiec odseparowanie od religii sfer
takich jak polityka, gospodarka); drugim — zanikanie wierzen i praktyk
religijnych, z czym wigze sie zmniejszanie sie wptywu religii na zycie
jednostek; trzecim — zmniejszanie sie obecnosci religii w sferze publicz-
nej i ograniczanie jej do sfery prywatnej (prywatyzacja religii) (Casa-
nova, 2007, s. 412).

Inne jeszcze, zwigzane z warstwg jezykowa, rozumienie nadat seku-
laryzacji niemiecki prawnik i filozof polityki Carl Schmitt (1888—-1985),
przez co sekularyzacja zaczeta oznaczac takze przeksztatcenie seman-
tycznej tresci termindw z kontekstu teologicznego do $wieckiego, spo-
teczno-politycznego, przy utracie lub modyfikaciji ich pierwotnego sensu
(,sekularyzacja poje¢”). Przyktadem moze by¢ przeksztatcenie idei
réownosci wszystkich ludzi przed Bogiem w zasade réwnosci wszyst-
kich obywateli wobec prawa czy opatrznosciowego kierunku historii ku
zbawieniu w idee postepu w historii na podstawie zatozen liberalizmu.
Powyzsze ,genealogiczne” rozumienie sekularyzacji w duzej mierze
ustgpito wspotczednie miejsca rozumieniu ilosciowemu”, w ktérym
polem zainteresowania pozostaje nie tyle pytanie o zwigzek pierwot-
nych idei teologicznych ze wspétczesnymi spoteczno-politycznymi, ile
zakres zmian roli religii w spoteczenstwie (Pollack, 2015, s. 66).

Specyficzne znaczenie przybrat termin w katolickiej nauce spotecz-
nej. Pawet VI (1963—-1978), nawigzujgc nie tyle do ustalen socjologii reli-
gii czy teologii polityki, ile do rozumienia prawa kanonicznego, stwier-
dzit, ze sekularyzacja jest

stusznym i prawowitym, nie obcym wierze i religii usitowaniem odkrycia w stwo-
rzeniu, w kazdej rzeczy i w kazdym zdarzeniu praw wszechswiata, ktérymi one
sie rzgdzg ,autonomicznie”; byle tylko umyst bazowat na wewnetrznym przeko-
naniu, ze te prawa natozyt im Stwoérca. W tym znaczeniu ostatni Sobor potwier-
dzit uprawniong ,autonomie” kultury ludzkiej, a zwtaszcza nauki (Pawet VI,
1975, s. 54).
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Sekularyzacja definiowana w odwotaniu do teizmu nie miata wiec
w katolickiej nauce spotecznej konotacji negatywnej, w odréznieniu
od sekularyzmu, wigzanego przez Jana Pawita Il z dechrystianiza-
cjg, a w szczegolnosci z uzywaniem wolnosci bez granic, z zajmowa-
niem przez cztowieka miejsca Stworcy, oraz z niezrbwnowazong wiarg
w ciggty rozwdj nauki i techniki. Z odréznienia sekularyzmu i sekula-
ryzacji zrezygnowat papiez Franciszek, dla ktérego to takze sekulary-
zacja negowata wszelkg transcendencje, prywatyzowata i nadmiernie
uwewnetrzniata wiare i sprzyjata relatywizmowi niosgcemu ze sobg
powierzchownos¢é norm moralnych.

Teoretycy sekularyzacji wyrézniajg tzw. paradygmat sekularyzaciji,
pozostajgcy do konca XX wieku w naukach spotecznych dominujaca
perspektywg opisywania zmian roli religii w sferze spoteczno-politycz-
nej; wychodzi on z zatozenia, ze rola religii w nowoczesnych spoteczen-
stwach maleje i bedzie malec¢, zwtaszcza w zwigzku z procesem moder-
nizacji. Nim paradygmat ten zostanie przedyskutowany, nalezy nakreslic¢
szerszy kontekst jego powstania i zaistnienia zjawiska sekularyzacji.

Analiza historyczna pojecia

Wplyw na samo zaistnienie zjawisk opisywanych jako sekularyzacja i na
ksztattowanie sie wspotczesnego ujmowania sekularyzacji w naukach
spotecznych, w tym nade wszystko na paradygmat sekularyzacji, miato
wiele czynnikoéw historycznych i ideowych, siegajgcych giebiej niz dzie-
dzictwo oswiecenia. Jan Duns Szkot (ok. 1266—1308), odchodzgc od
tradycyjnego pogladu o Bogu jako bycie istotowo roznym od stworze-
nia, orzekt, ze byt ten nie r6zni sie od bytu stworzen i mozna o nim dys-
kutowa¢ w podobnych kategoriach. Tym sposobem zakorzenit wiedze
o Bogu na konkretnej podstawie epistemologicznej, umozliwiajgc wia-
czenie Boga w swiat naturalny i poddawanie tego zagadnienia szer-
szym dyskusjom przy uzyciu argumentéw naturalistycznych. Otworzyt
kierunek, ktéry zostat podjety i rozwiniety zwtaszcza w toku siedem-
nastowiecznej rewolucji w nauce i filozofii. Do rewolucji tej przyczynity
sie takze postulaty o potrzebie jednoznacznosci w badaniach i w okre-
Slaniu bytu — takze w metafizyce — formutowane przez Williama Ock-
hama (ok. 1285-1348), ktéry stat sie twdrcg nurtu nominalistycznego.
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Podkreslat on réznice miedzy stworzeniem a Bogiem, przydajgc temu
ostatniemu atrybuty absolutnej suwerennoéci, nieuchwytnosci Bozej
woli, co — razem z postulatami o jednoznacznosci w metafizyce, jak tez
odradzaniem sie stoicyzmu, epikureizmu i platonizmu — dawato impuls
do ksztattowania sie nowoczesnej nauki i do pojawienia sie przekonania
o nieprzystawalnosci do siebie nauki i religii (Gregory, 2021, s. 42—-44).

Szesnastowieczne wystgpienia reformatoréw, odwotujgce sie do
Szkota i Ockhama, podawaty w watpliwos¢ bazujgce na ustaleniach Ary-
stotelesa poglady dotyczgce natury Boga, roli Kosciota w swiecie i jego
relacji z wkadzg polityczng. Korzystajacy z ustalen Webera o ,,odczaro-
waniu swiata” Berger pisat o nieplanowanych skutkach protestantyzmu:

Zawezit sie stosunek cziowieka do swietosci, przybierajac postaé nadzwy-
czaj waskiego kanatu posredniczacego, kidry nazywa sie stowem Boga [...]
potrzebne byto jedynie przeciecie tego waskiego kanatu posrednictwa, aby da¢
upust sekularyzacji. Innymi stowy, gdy nic nie pozostaje ,pomiedzy” radykalnie
transcendentnym Bogiem i radykalnie immanentnym ludzkim $wiatem oprécz
tego jednego kanatu posredniczacego, zanurzenie tego swiata w niewiarygod-
nosci prowadzi do empirycznej rzeczywistosci, w ktérej faktycznie ,Bog umart”.
Rzeczywistos¢ ta stata sie wiec podatna na systematyczna racjonalng penetra-
cje, zarowno w mysli, jak i w dziataniu, ktérg wigzemy ze wspotczesng nauka
i technologig. Niebo pozbawione aniotow staje sie otwarte na interwencje astro-
noma i, w koncu, astronauty. Mozna wiec podkresli¢, ze protestantyzm stuzyt
jako historycznie istotny wstep do sekularyzacji, niezaleznie od tego, jak wazne
mogty by¢ inne czynniki” (Berger, 1997, s. 156—-157).

W kontekscie ksztattowania sie zjawiska i pojecia sekularyzacji skut-
kiem reformaciji byto takze sieganie po inne kategorie dla prowadzenia
poszukiwan i dyskusji na tematy uznawane za fundamentalne. W obli-
czu nierozwigzanych sporow katolicko-protestanckich, chrzescijanskie
zrédfa wiedzy o Bogu — Biblia, Tradycja, teologia, doswiadczenie reli-
gijne, nauka Kosciofa — przestawaty cieszy¢ sie powszechng akceptacja,
a jedynymi ponadwyznaniowymi sposobami badania spraw fundamen-
talnych zaczynaty by¢ empiryczne obserwacje i spekulacje filozoficzne.
Ramami intelektualnymi dla badan stawaty sie nominalistyczne zasady
jednoznacznosci oraz ekonomicznosci myslenia — na nich tez zostata
ufundowana nowozytna nauka. Aplikowanie zasad tych do metafizyki
otwierato droge, na ktorej wyrosta filozofia deistyczna, idee oswiecenia,
pozytywizm, weberowskie obserwacje o odczarowywaniu $wiata, jak
tez nowoczesny ateizm i inne koncepcje majace wptyw na zaistnienie
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sekularyzacji i konceptualizacje paradygmatu sekularyzacji (Gregory,
2021).

Zaprezentowana przez Karola Darwina (1809-1882) teoria ewo-
lucji, w mysl| ktorej wszystkie gatunki, nie wytgczajgc ludzi, powstaty
w wyniku procesu naturalnej selekcji, podwazata literalnie rozumiane
przekazy religii monoteistycznych o powotaniu cztowieka do zycia przez
Stwérce, o stworzeniu Swiata w ciggu siedmiu dni i o grzechu pierworod-
nym. Podawata w watpliwos¢ wiarygodnos¢ nauki Kosciotow, zwtasz-
cza trzymajgcych sie literalnego odczytywania Biblii (Kosciot katolicki
w mniejszym stopniu dotkneta ta nieufnos¢, skoro stosowat rozréznienie
na wyjasnienie na poziomie naturalnym i na poziomie sensu).

Uwazany za ojca psychologii Zygmunt Freud (1856—1939) twierdzit,
ze zdrowy psychicznie cztowiek nie potrzebuje religii, ktéra stanowic
ma jedynie odbicie nakazow i zakazéw przyswajanych w dziecinstwie
ze srodowiska rodzinnego. Choé¢ miata ona stanowic¢ istotny sktadnik
cywilizacji, pozostawata wedtug niego pewnego rodzaju fantazjg czy
iluzjg. Wyrastanie z religii miato wiec by¢é objawem zdrowego rozwoju
cztowieka.

Zwtaszcza w Swiecie brytyjskim duzy wptyw na ksztattowanie sekula-
ryzacji wywarli Jeremy Bentham (1748-1832) i John Stuart Mill (1806—
1873), uwazani za twércéw utylitaryzmu, upatrujgcy gtéwnych motywodw
ludzkiego zachowania w poszukiwaniu przyjemnosci i unikaniu bélu oraz
uzasadniajgcy dagzenia te jako moralne, o ile tylko nie niosg wiecej cier-
pienia niz przyjemnosci. Taka koncepcja moralnosci stata w sprzeczno-
Sci z moralnoscig wynikajgcg z religii monoteistycznych, opierajgcg sie
na zakazywaniu pewnych dziatan i czynéw samych w sobie — podkopy-
wata wiec religijng moralnos¢.

Uksztattowanie paradygmatu sekularyzacji wigze sie jednak w pierw-
szej kolejnosci z ideami twoércodw socjologii (Karola Marksa, Augusta
Comte’a, Maxa Webera). Wedtug Marksa (1818-1883) religia dostar-
czata znieczulenia na trudne warunki egzystencjalne; miata by¢ pewna
ideologig, produktem specyficznych warunkéw spotecznych, opium dla
ludu. Dostarczata uzasadnien i legitymizacji dla istnienia klasowych
witadz oraz uprawomocniata nieréwnosci spoteczne. Miata zanikac
w miare polepszania warunkow egzystencji — zwigzanych ze zmiang
stosunkéw wtadzy, produkcji i redystrybucji dobr oraz ustaniem podziatu
klasowego i wiasnosci prywatnej. Pierwszej istotnej rewolucji w tym
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obszarze dokonaé miat Marcin Luter niosgcy wyzwolenie od autorytetu
religijnego i tym samym od zewnetrznej religijnosci. Uczynit on jednak
religie sprawg rozgrywajgcg sie we wnetrzu, cztowiek pozostawat nig
zatem splatany ,0d wewnatrz”, podczas gdy jedynym stusznym wnio-
skiem wyptywajgcym z reformacji miat by¢ radykalny ateizm, w ktérym
najwyzszym bytem dla cztowieka staje sie sam cztowiek. Zanik religii miat
oznaczac¢ usuniecie podpory, ktéra podtrzymywata struktury spoteczno-
-polityczne wymagajagce obalenia. Chociaz Marks nie uzywat tytuto-
wego terminu, badanie i postulowanie zaniku religii w spoteczenstwach
pozwala wpisac¢ go do grona zwolennikow radykalnej sekularyzacji.

August Comte (1798-1857), cho¢ nie odwotywat sie do walki zbrojne;j
i jego rewolucja miata sie skupia¢ nade wszystko na przemianie rozu-
mienia $wiata, podobnie postulowat zburzenie porzgdku religijnego oraz
politycznego. Tych, ktorzy usitowali obali¢ tylko jeden z nich — jak Wolter
i Rousseau — uznawat za zacofanych i niemoralnych. Wtasciwym inspi-
ratorem byt dla niego bardziej radykalny mysliciel oswiecenia — markiz
de Condorcet (1743-1794), dzielgcy dzieje ludzkosci na dziesieé epok,
w ktérych dokonywac sie miat postep rozumiany jako zwyciezanie sit
o$wiecenia (sktadali sie na nie swiatli filozofowie, ludzie robigcy uzytek
Z rozumu, rozwijajgcy nauke) nad zabobonem (jego ,przedstawicielami”
byli kaptani wszelkich religii, monarchowie, ludzie nieo$wieceni, a prze-
jawem — stosunki feudalne). Dziewigta epoka miata by¢ czasem rewo-
lucji francuskiej, w ktérej, takze dzieki Condorcetowi, wycofano religie
z przestrzeni publicznej Francji. W dziesigtej epoce do historii przejsc¢
mieli kaptani, tyrani i niewolnictwo, zapanowac¢ miata rownos¢ spoteczna
i miedzy narodami, a sitg przewodnig miaty sta¢ sie wreszcie rozum
i nauka. Comte z kolei wyrdzniat w historiozofii trzy epoki: teologiczng
(charakteryzujgcg sie wyjasnianiem wszelkich zjawisk przy odwota-
niu do sit nadprzyrodzonych), metafizyczng (w ktérej mysl cztowieka,
poszukujgc przyczyn rozmaitych zjawisk, odwotuje sie do abstrakcyj-
nych pojec, takich jak ,duch” czy ,natura”) oraz pozytywng (naukowa,
w ktorej dotychczasowe wyjasnienia ustepujg miejsca wyjasnieniom
naukowym). Religia miata zatem zanikng¢, a jej miejsce powinna zajgé
socjologia korzystajgca z nauk przyrodniczych, ktéra miata doprowadzi¢
do nastania rzgdéw merytorycznych socjokratéw.

Max Weber (1864—1920) nie widziat w religii srodka znieczulajg-
cego, lecz dostarczyciela pewnego szczegdlnego sensu, ale mimo to
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diagnozowat, ze towarzyszgca rozwojowi spoteczenstw zachodnich
racjonalizacja, ,odczarowanie $wiata” (Entzauberung) i uprzemysto-
wienie prowadzg do zmniejszenia jej roli. Miato to sie dzia¢ zwtaszcza
w ostatniej z czterech faz przeksztatcen religijnosci; w pierwszej z nich
pierwotna religijnos¢ miata sie sprowadzac¢ do magicznych prob stero-
wania niewidzialnymi mocami, w drugiej — do politeistycznego uosabia-
nia tych mocy, w trzeciej — do wiary w jednego Boga, w czwartej — do
eliminacji z religii wszelkich elementow magicznych poprzez ,racjona-
lizacje religii” (miata to by¢ faza protestantyzmu) — gtéwny komponent
owego odczarowania swiata. Weber dostrzegat, ze w spoteczenstwach
przednowoczesnych religia dostarczata jednolitego, spojnego systemu
wartosci, lecz w zwigzku z postepujgcg racjonalizacja, ktérej towarzyszy
zanikanie sensu przechowywanego przez religie, zatraca sie mozliwosc
utrzymania w spoteczenstwach jednego, wspdélnego zestawu wartoéci,
czego efektem jest zawezanie religii do doswiadczenia i znaczenia jed-
nostkowego (Zielihska, 2009). W tym sensie nade wszystko przewidy-
wat sekularyzacje.

Ujecie problemowe pojecia

Jednym z istotniejszych zagadnieh poruszanych przy temacie sekula-
ryzacji pozostaje kwestia czynnikéw, ktére jg powodujg. Oprécz roz-
réznienia na czynniki spoteczne (,sekularyzacja oddolna”) i czynniki
polityczne (,sekularyzacja odgoérna”) (Karpov, 2010) najczesciej jako
przyczyny sekularyzacji wymieniane sg konkretne idee dotyczgce czto-
wieka, spoteczenstwa, polityki i religii wraz z ich instytucjonalizacjg —
sg nimi przede wszystkim dyferencjacja funkcjonalna oraz moderni-
zacja (racjonalizacja, industrializacja, indywidualizacja, pluralizacja
i materializacja).

Dyferencjacja funkcjonalna to wyodrebnienie i uniezaleznienie od
siebie roznych obszarow zycia; jej efektem stata sie separacja zycia spo-
tecznego, ekonomicznego, politycznego i naukowego od religii oraz spo-
teczna akceptacja funkcjonowania tych sfer jako niezaleznych. W spote-
czenstwach zachodnich najbardziej widocznym i znaczgcym przejawem
dyferencjacji funkcjonalnej stat sie rozdziat Kosciota i panstwa, bedacy
jednym z konstytutywnych fundamentéw demokraciji liberalnych.
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Modernizacja to wprowadzanie w zycie spoteczno-polityczne prze-
konan charakterystycznych dla renesansu, a zwtaszcza os$wiecenia,
odchodzacych od dominujgcych przekonan filozoficznych, spotecznych
i politycznych czasu sredniowiecza (niektorzy badacze mowig o odcho-
dzeniu od tradycji lub tradycjonalizmu). Modernizacja promuje zatem
indywidualizacje (jednostka, jej autonomia i prawa stajg sie wazniejsze
niz wspolnota i obowigzki), suwerennos¢ ludu, demokratyzacje, racjo-
nalizacje (wyjasnianie swiata raczej za pomocg nauki i odwotania do
intelektu niz tresci i metod religijnych), pluralizm, tolerancje $wiatopo-
gladowsg i religijng, wartosci ekonomiczne — kapitalizm i uprzemystowie-
nie; czesto zalicza sie do niej tez promowanie dyferencjacji. Moderniza-
cje mozna wiec rozumiec jako zbidr idei, wraz z ich instytucjonalizacja,
okreslajgcych specyfike wspoétczesnego swiata zachodniego (Musie-
wicz, 2023).

Wptyw dyferencjacji na sekularyzacje wydaje sie by¢ wsréd badaczy
zgodnie przyjmowany. Wycofanie religii z instytucjonalnego zwigzku ze
sferg polityczng — w tym rozdziat Kosciota i panstwa — oznaczat nie-
watpliwie zmniejszenie obecnosci religii w sferze politycznej. Podob-
nie sekularyzacjg bylo wczeéniejsze historycznie wyodrebnienie sie
systemu kapitalistycznego i wartosci z nim zwigzanych od norm religij-
nych (jak wskazywat Weber, kapitalizm wyrdst z etyki protestanckiej),
uksztattowanie generalnego paradygmatu naukowego na zasadach
abstrahujgcych od zatozen religii czy powstanie i upowszechnienie
sie Swieckiej edukacji publicznej. Dyferencjacja nalezy do kluczowych
elementéw modernizacji, a zarazem pozostaje rdzeniem sekularyza-
cji. Obecnos¢ i postep dyferencjacji, zwtaszcza w $wiecie zachodnim,
pozostaje faktem, dlatego tez sekularyzacja w tym co najmniej sensie
nalezy uzna¢ za fakt (Casanova, 2007).

Wiecej sporow zrodzita natomiast teza paradygmatu sekularyzacji,
zgodnie z ktérg modernizacja prowadzi jednoznacznie do sekularyza-
cji. Chociaz trudno jej zaprzeczy¢ — w sensie wyodrebniania sie insty-
tucji zycia publicznego z ich instytucjonalnego i normatywnego zwigzku
z religig — byta ona kwestionowana zwtaszcza w odniesieniu do religijno-
Sci jednostek oraz obecnosci religii w sferze publicznej. Spory budzity tez
inne przekonania prezentowane w ramach paradygmatu sekularyzacji.

Patrzac na paradygmat sekularyzacji bardziej szczegétowo, mozna
wyrézni¢ szesc tez, ktére sie na niego sktadajg. Po pierwsze: motorem
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napedowym sekularyzacji jest modernizacja. W miare postepu poszcze-
golnych jej sktadnikéw rola religii zmniejsza sie. Chociaz w ramach dtu-
gotrwatego procesu zdarzajg sie postoje i chwilowe odwroty — spowo-
dowane na przyktad wojnami, kataklizmami, rewolucjami — to jednak
kierunek zmniejszania sie religijnosci w zyciu spotecznym pozostaje
okreslony i jednoznaczny. Po drugie: pierwszoplanowym efektem seku-
laryzaciji jest zanik dotychczasowej wiary i poboznosci w kierunku bar-
dziej indywidualistycznym i racjonalistycznym (np. deistycznym). Wszel-
kie inne przemiany, w tym dyferencjacja funkcjonalna, stajg sie efektem
zaniku poboznosci i dotychczasowych wierzeh. Po trzecie: sposrod
elementéw sktadowych modernizacji najwiekszy wptyw na zanik religii
ma rozwoj nauki, majacy ukazywac takze nieprzystawalnosc religii do
nauki. Po czwarte: sekularyzacja jest czyms nieodwracalnym, zwigza-
nym z kategorig postepu i pochtaniajgcym coraz wiecej przestrzeni. Po
piate: poniewaz sekularyzacja prowadzi do zanikania wiary w rzeczy-
wisto$¢ nadprzyrodzong, jednoczesnie pociaga za sobg zanik religii,
nie tylko w swiecie chrzescijanskim (Stark, 1999). Po szoste: w zwigzku
z procesem sekularyzacji wlasciwg przestrzenig dla religii ma by¢ sfera
prywatna (zamiast publicznej).

Wobec powyzszych tez i zwigzanych z nimi tresci niektorzy badacze
wystepowali z polemika, ktérg odda¢ mozna za pomoca siedmiu argu-
mentow krytycznych.

Pierwszym zarzutem stata sie niejednoznacznosc¢ terminu sekulary-
zacji uzywanego przy uzasadnianiu tez zwigzanych z paradygmatem
sekularyzaciji i umieszczanie w jego ramach wielu réoznych, czesto nie-
przystajgcych do siebie zagadnieh. W efekcie dyskusje nad sekulary-
zacjq stawaly sie chaotyczne, a ich uczestnicy przedstawiali rozmaite
argumenty z réznych obszaréw, nieczesto odnoszgc je do siebie. Pro-
pozycja, aby wyodrebni¢ trzy zagadnienia sekularyzacji i toczyé dys-
kusje w ich ramach, pozwolita ograniczy¢ zjawisko niejednoznacznosci
(Casanova, 2007).

Po drugie, dotychczasowe gtéwne koncepcje socjologiczne zwig-
zane z paradygmatem sekularyzacji, jak i wychodzgce z zatozen libe-
ralnych rozroznienie sfery publicznej i prywatnej nie pozwalajg wyjasnic
istotnego aspektu obecnosci religii w sferze spoteczno-politycznej, mia-
nowicie jej pojawiania sie i nawracania w tym obszarze. Sztywne relacje
miedzy religig a nowoczesnoscig, ktérym w paradygmacie sekularyzacji
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oraz w zatozeniach liberalnych towarzyszy wpisywanie religii w sfere
prywatng, nie znajdujg pokrycia w badaniach empirycznych. W tym kon-
tekscie przywotywane sg wyniki badan poswieconych roli religii w sferze
publicznej pod koniec XX wieku i na poczatku XXI w takich krajach jak
Polska, Brazylia, Stany Zjednoczone, Indie, kraje Bliskiego Wschodu
oraz szereg krajow Afryki, w ktérych zauwazalne sg zjawiska i tenden-
cje nieprzystajgce do paradygmatu sekularyzaciji.

Po trzecie, nie znajduje empirycznego, ani nawet teoretycznego
potwierdzenia w kazdym przypadku ogdlne twierdzenie paradygmatu
sekularyzacji o spadajgcym wskazniku wierzeh i praktyk religijnych.
Przypadkdéw zas, w ktérych faktycznie tak sie dzieje, nie mozna trakto-
wac jako gtbwnego wyznacznika sekularyzacji, gdyz wowczas docho-
dzi do pochopnych interpretacji i uogélnien czy to w kierunku przyjecia
whniosku o istnieniu postepujgcej sekularyzacji, czy w kierunku kwestio-
nowania jakiejkolwiek sekularyzaciji.

Po czwarte, zwigzek miedzy modernizacjg a spadkiem wierzenh
i praktyk religijnych nie okazuje sie wcale konieczny. Przyjmowanie klu-
czowego elementu modernizaciji, jakim jest dyferencjacja funkcjonalna,
moze prowadzi¢ do czego$ odwrotnego niz przyjeto w paradygmacie
sekularyzacji — mianowicie do odrodzenia religijnego przejawiajgcego
sie co najmniej w zwiekszeniu zakresu wierzen i praktyk religijnych.
Pokazywac ma to przypadek Stanéw Zjednoczonych, w ktérych chrze-
Scijanstwo ewangelikalne szybko zasymilowato daleko posunietg dyfe-
rencjacje i modernizacje, co przyczynito sie do wzrastania liczby wier-
nych w tym nurcie od lat szes¢dziesigtych XX wieku. Niektorzy badacze,
powotujgc sie na badania historyczne, kwestionowali teze o wysokiej
religijnosci wsrod sSredniowiecznych chrzescijan, a zestawiajgc wnio-
ski z tych badan ze wspétczesnymi wskaznikami partycypaciji religijne;,
dochodzili do wniosku, ze teza o spadaniu religijnosci prywatnej w dtuz-
szej perspektywie jest nieprawdziwa.

Po pigte, nie istnieje tez konieczny zwigzek miedzy modernizacjg
a prywatyzacja religii (umiejscawianiem religii wytgcznie w sferze prywat-
nej). Chociaz ze wzgledu na racjonalizacje, dyferencjacje funkcjonalng
i liberalny kontekst mentalnosciowy wspotczesnego Zachodu — ktére
dazg do zamkniecia religii w ,niewidzialnej sferze religijnej” — prywaty-
zacja pozostaje nowoczesnym trendem, to nie jest ona trendem struk-
turalnym, lecz raczej pewng opcjg. Wiele wymiarow istnienia religii
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w sferze publicznej jest do pogodzenia z wolnoscig jednostki i dyferen-
cjacja funkcjonalng (Casanova, 2007).

Po széste, argument o nieprzystawalnosci do siebie religii i nauki,
wpisujacy religie w sfere nieracjonalng, a nauke w racjonalng, pozwa-
lajacy w zwigzku z tym na stwierdzanie postepu sekularyzacji w miare
rozwoju nauki, przyjmuje zawezone i znieksztatcone rozumienie racjo-
nalnosci. Skoro nauka jest w stanie bowiem dostarcza¢ naturalnych
wyjasnien rozmaitych zjawisk wyjasnianych uprzednio przez kategorie
religijne, religia pozostaje kwestig osobistego swiatopoglgdu niezwigza-
nego ze sferg racjonalng. Tymczasem, wskazujg krytycy tego podejscia,
wyjasnienia religijne bywajg wyjasnieniami z innego poziomu — poziomu
duchowego, poziomu sensu — niewykluczajgcymi wyjasnien natural-
nych, posiadajgcymi swojg racjonalnosc; przyjmowanie wgsko rozumia-
nej racjonalnosci naukowej jako jedynego sposobu wyjasniania swiata
pozostaje redukcjonizmem wynikajagcym z naturalistycznych zatozen
niepozbawionych uwiktan ideowych koncepciji filozoficznych péznego
renesansu, oswiecenia i pozytywizmu. Dlatego tez rozwdj racjonalno-
sci naukowej — jesli nie zawiera (a nie powinien zawierac) z zatozenia
podejscia majgcego dezawuowac religie — prowadzi do weryfikacji reli-
gijnych wyjasnien sfery naturalnej, co nie oznacza sekularyzacji (Gre-
gory, 2021).

Wreszcie, nie brakuje argumentow wskazujgcych na petnienie przez
religie funkcji niezastepowalnych, niezaleznie od stopnia moderniza-
cji, rozwoju nauki i racjonalizacji. Zwolennicy tego podejscia (jak Fer-
nand Braudel, Hans Joas, Francis J. Beckwith) podkreslajag, ze religia
nalezy do rzeczywistosci ludzkiej natury i ze usuwanie jej lub ograni-
Czanie w zyciu spotecznym nie sprawi, ze zaniknie potrzeba jej wyzna-
wania. Przywoltujac najczesciej stanowisko funkcjonalistyczne, jak
Marianski, przekonujg, ze zanikanie danych form religijnosci nie ozna-
cza zaniku religijnosci, skoro religijnos¢ odradza sie w innych formach —
bardziej indywidualistycznych lub poprzez nowe formy religijne. Niekto-
rzy (Rodney Stark i Roger Finke) aplikujg do religii teorie racjonalnego
wyboru, przekonujgc o istnieniu w swiecie zachodnim ,wolnego rynku”
potrzeb zwigzanych z religig i o wzroscie religijnosci w miare doskona-
lenia swoich ofert i produktéw przez organizacje religijne.

Krytyka paradygmatu sekularyzaciji i nastepujgce w efekcie dyskusje
doprowadzity do powstania kilku kierunkdéw we wspotczesnej dyskusiji
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nad sekularyzacjg. Pierwsze stanowisko umniejsza znaczenie sekula-
ryzacji w porownaniu do uje¢ paradygmatu sekularyzacji, wskazujac,
ze jest ona jedynie pewnym postulatem ideowym niemajgcym pokrycia
w rzeczywistoéci, i/lub powotujgc sie na koncepcje przemian religijno-
sci (Rodney Stark). Drugie stanowisko, uwzgledniajgce niektére krytyki
paradygmatu sekularyzacji, stara sie paradygmat ten zaktualizowac,
dopracowac i generalnie go broni (Steve Bruce). Trzecie stanowisko
relatywizuje zarowno paradygmat sekularyzaciji, jak i samg moderniza-
cje, przekonujgc o istnieniu na swiecie wielu réznych modeli sekulary-
zacji i modernizacji oraz o potrzebie badan konkretnych przypadkéw
i dystansujgc sie do wnioskow ogdinych (Monika Wohlrab-Sahr, Marian
Burchardt). Czwarte wyroznia kilka poziomdéw dyskusji o sekularyzaciji,
stwierdzajgc mozliwos¢ jej jednoczesnego istnienia na jednym pozio-
mie, a nieistnienia na innym (José Casanova). Pigte przystaje na istnie-
nie sekularyzacji, lecz podaje w watpliwos¢ jej staty postep, koncentru-
jac sie na badaniu trendéw odwrotnych — desekularyzacji (Vyacheslav
Karpov).

Refleksja systematyczna z wnioskami
i rekomendacjami

Istnieje kilkuaspektowy, warunkujgcy wrecz zwigzek miedzy demokracja
liberalng a sekularyzacjg. Po pierwsze, demokracja liberalna wymaga
istnienia zsekularyzowanej sfery publicznej, w tym nade wszystko insty-
tucjonalizacji dyferencjacji funkcjonalnej polegajacej w swiecie zachod-
nim zwtaszcza na rozdziale Kosciofa i panstwa. Demokracja liberalna
pod katem obecnosci religii w sferze publicznej pozostaje bowiem prze-
ciwienstwem panstwa wyznaniowego — panstwa, w ktorym istnieje reli-
gia panstwowa wigzgca takze wtadze polityczne i w ktdérym konkretna
religia cieszy sie wiekszymi przywilejami niz inne. Wynika to z aksjologii
demokraciji liberalnej, w ktérej do fundamentalnych wartosci nalezg plu-
ralizmizasada $wieckiego panstwa, wyrazajgce sie brakiem publicznego
uprzywilejowania jakiejkolwiek religii czy swiatopoglgdu religijnego oraz
zakazem wigzania polityki panstwa z racjami (w tym uzasadnieniami)
religijnymi. W pewnym sensie demokracja liberalna powstata wiasnie
jako préba rozwigzania problemu réznorodnosci religijnej — problemu
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skutkujgcego przez szereg wiekdw w wiekszosci krajow powaznymi
sporami, nierdbwnoscig wobec prawa poszczegolnych grup religijnych
i spotecznych, konfliktami zbrojnymi i wojnami religijnymi. Przyjmuje sie,
ze instytucjonalizacja tolerancji religijnej, majacej na celu zazegnanie
powyzszych problemow, wymagata sekularyzacji wtadzy polityczne;j.

Inna kluczowa warto$¢ demokracii liberalnej, ochrona praw i wolnosci
jednostki, takze pozostaje w sprzecznosci z obecnoscig religii w sferze
publicznej, skoro tradycyjnie obecnos¢ ta akcentowata bardziej role
wspdlnoty, wspodlnych wartosci i wspolnych cech gatunkowych niz tylko
jednostki, podczas gdy dla liberalizmu to jednostka, posiadajgca war-
tos¢ samag w sobie, majgca szerokg autonomie, winna by¢ chroniona
przed wigzaniem jej wspolnymi celami, sensami i zobowigzaniami.

Wreszcie, niektére religie, zwtaszcza katolicyzm, pozostajg dla
demokracji liberalnej nieakceptowalng konkurencjg, jako ze tak samo
jak demokracja liberalna niosg w sobie roszczenia do statusu swiato-
pogladu catosciowego i uniwersalnego. Poniewaz w jednej wspdlno-
cie politycznej nie mogg by¢ fundamentami dwa rézne zestawy prawd
uniwersalnych (niezaleznie od istnienia pluralizmu), jeden z nich musi
zostac ,oduniwersalniony” — sprywatyzowany, to znaczy umieszczony
w sferze prywatnej. W przesziosci uniwersalnym swiatopoglgdem, na
ktorym osadzata sie dawna ,sfera publiczna”, pozostawato w sSwie-
cie zachodnim chrzescijanstwo, wspotczesnie natomiast zostato ono
umieszczone w sferze prywatnej jako opcja $wiatopogladowa, a uni-
wersalnych wartosci w sferze publicznej dostarcza obecnie demokra-
cja liberalna.

Zarysowane powyzej napiecia miedzy demokracjg liberalng a religig
prowadzg do co najmniej czterech mozliwych uje¢ relacji miedzy nimi
(nie liczgc wariantow posrednich). W ujeciu sekularystycznym (skraj-
nej sekularyzacji) demokracja liberalna, stanowigca zaawansowany lub
szczytowy punkt rozwoju spoteczno-politycznego ludzkosci, catkowicie
wypiera religie ze sfery publicznej, jako Ze religie, traktowane w duchu
paradygmatu sekularyzacji, postrzegane sg jako zagrozenie dla demo-
kraciji liberalnej i porzadku publicznego; w tym modelu sfera publiczna
pozostaje pod przemozng kontrolg panstwa, organizacje religijne nie
posiadajg przywilejow publicznych (dziatajac na sposéb organizacii
prywatnych), panstwo nie wspétpracuje z nimi w wykonywanych przez
siebie zadaniach (np. w edukacji publicznej).
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W ujeciu tradycjonalistycznym, stanowigcym odwrécenie ujecia seku-
larystycznego, wyrastajgcym z religii tradycyjnej, to z kolei w moderniza-
cji, a wiec w dyferencjacji i w sekularyzacji, upatruje sie zagrozenia dla
porzadku publicznego w zwigzku z niesionymi przez nie wartosciami,
nade wszystko w zwigzku z akcentowaniem indywidualizmu oraz pry-
matu wolnosci jednostki nad prawdami wynikajgcymi z religii; w modelu
tym za fundament aksjologiczny panstwa usituje sie przyjgc tresci wyni-
kajgce z religijnego uniwersalizmu, a do sfery prywatnej jako osobistg
opcje Swiatopoglgdowg wpisac liberalizm; nie przyjmuje sie w nim tez
z reguty dostosowywania tradycyjnej religii do wspoétczesnosci, czyli
tzw. modernizacji (np. tradycjonalizm katolicki odrzuca ustalenia Soboru
Watykanskiego Il); z modelu tego wyrastajg niektore nurty konserwaty-
zmu, a zwlaszcza reakcjonizmu.

Trzecie ujecie, ktore nazwa¢ mozna kompromisowym, akceptuje
modernizacje i sekularyzacje, w tym dyferencjacje sfery publicznej
i rozdziat Kosciota i panstwa w swiecie zachodnim, uznajgc je za nie-
kontestowalne ramy porzadku publicznego; oczekuje od religii akcep-
tacji takich ram i dostosowania sie do funkcjonowania w nich, nie upa-
trujgc jednoczednie w tak przystosowanej do wspoétczesnosci religii
zagrozenia dla porzadku publicznego, lecz przewiduje dla niej miejsce
w roli wspottworcy obywatelskiej sfery publicznej, majgcej wptyw takze
na ksztaft obszaru normatywnego; wspottworca taki moze wnosi¢ do
debaty publicznej istotne watki intersubiektywne pomijane przez indy-
widualistyczng optyke liberalng (dyskusje i ustalenia w sferze publicz-
nej nie moga jednak siega¢ kwestionowania liberalnych fundamentéw
tadu politycznego). W tym ujeciu dgznoscig do kompromisu miataby sie
wykazywac nie tylko ,strona religijna”, ale i zwolennicy swieckiej demo-
kraciji liberalnej, ktérzy — odchodzgc od tez paradygmatu sekularyzacji —
winni zaakceptowaé zjawisko religii jako staty, niepozbawiony racjo-
nalnosci fakt spoteczny, majgcy swoje oddziatywanie takze w sferze
publicznej. Propozycje takiego ujecia przedstawiali miedzy innymi José
Casanova i Jurgen Habermas (Casanova, 2007; Habermas, 2008).

Czwarte ujecie, relatywizujgco-dynamiczne, nie traktuje ani demo-
kracji liberalnej, ani religijnego uniwersalizmu jako niekwestionowa-
nych i niezmiennych ram porzadku politycznego czy jako szczytowych
punktow rozwoju spoteczenstw. Czerpigc z doswiadczenh zauwazanych
w dtuzszej perspektywie historycznej, przewiduje mozliwos¢ nastawania
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réznych okreséw: niektore z nich moga by¢ okresami wzmozonego zwra-
cania sie ku religii, takze w sferze publicznej (desekularyzacja), inne —
odwracania sie od niej i dominacji wartosci liberalnych, takze w sferze
publicznej (sekularyzacja), jeszcze inne — prébami wspottworzenia rze-
czywistosci spoteczno-politycznej przez wspétprace wartosci religijnych
i liberalnych (Karpov, 2010). W ujeciu tym nie ma zadnej linii postepu dla
religii, jak tez demokraciji liberalnej — istnieje jedynie zmiana fundamen-
téw sfery publicznej zwigzana nie tylko z ewentualnym negocjowaniem
i renegocjowaniem zakresu wptywu religii czy tez roli liberalizmu w sferze
spoteczno-politycznej, ale — bardziej jeszcze — z mozliwymi konsekwen-
cjami wydarzeh o fundamentalnym wptywie spoteczno-politycznym,
takimi jak kataklizmy, kryzysy organizacji miedzynarodowych, rewolucje,
gtebokie zmiany porzadku miedzynarodowego, upadki panstw, kryzysy
ekonomiczne. W tym kontekscie uwypuklane sg przyktady tendencji do
ograniczania demokraciji liberalnej w przypadku wojen, do wzrostu religij-
nosci — takze w sferze publicznej — bezposrednio po wojnach czy tez do
wzrostu przywigzania do wartosci liberalnych i zmniejszania wskaznikow
religijnosci w czasach pokoju i dobrobytu.
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