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Katolicka nauka spoteczna
O ZrOwnowazonym rozwoju

Streszczenie

DEFINICJA POIJECIA: Zréwnowazony rozwdj to jedna z kluczowych
kategorii refleksji nad przysztoscia $wiata. Przez wspotczesne nauki defi-
niowany jest jako proces rozwoju zaspokajajacy potrzeby ludzkosci teraz
i na przysztosc. Ten namyst od wiekdw prowadzi takze Koscidt katolicki.
Proponuje jednakze podejscie bardziej holistyczne, a mianowicie rozwaj
nie tylko w obszarach gospodarczym, spotecznym i sSrodowiskowym, ale
nade wszystko integralny rozwdj catego i kazdego cztowieka w petnym
poszanowaniu jego godnosci.

ANALIZA HISTORYCZNA POJECIA: Historia préby zdefiniowania
zréwnowazonego rozwoju w katolickiej nauce spotecznej w ostatnich
dziesigtkach lat przechodzita proces ewolucji od czysto ekonomicznego
rozumienia postepu ku rozwojowi integralnemu i zréwnowazonemu
oraz ekologii integralnej. VW centrum tego namystu znajduje sie god-
nos¢ cztowieka oraz troska o stworzenie, ze szczegdlnym uwzglednie-
niem wymiaru moralnego, duchowego i personalistycznego. Poczawszy
od pontyfikatu Jana XXIll do czaséw wspdtczesnych papieze podkreslali
koniecznos¢ troski o integralny rozwoj cztowieka w duchu sprawiedliwo-
$ci, solidarnosci, troski o dobro wspaolne i ubogich.

UJECIE PROBLEMOWE POIJECIA: Zrownowazony/integralny rozwdj
jest dynamicznym procesem, opartym na konkretnych zasadach, ktére
winni bra¢ pod uwage wszyscy odpowiedzialni za realizacje tej koncepcji.
Koscidt katolicki opiera integralny rozwoj na zbiorze fundamentalnych
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zasad petnigcych funkcje kryteriéw moralnej oceny rzeczywistosci spo-
tecznej, ktorych celem jest ochrona godnosci osoby ludzkiej, jej inte-
gralny rozwdj oraz dazenie do sprawiedliwego porzadku spotecznego.
A naleza do nich: zasada dobra wspdlnego, powszechnego przeznaczenia
débr, pomocniczosci, solidarnosci i preferencyjna opcja na rzecz ubogich.

REFLEKSJA SYSTEMATYCZNA Z WNIOSKAMI | REKOMENDACJAMI:
Katolicka nauka spoteczna dotyczaca zréwnowazonego rozwoju jest
w wielu miejscach zbiezna w powszechnie przyjmowang definicja tej kon-
cepcji. Zaznaczaja sie jednak takze pewne rozbieznosci, szczegdlnie gdy
chodzi o miejsce i role cztowieka w procesie rozwoju.

Stowa kluczowe: integralny rozwdj, integralna ekologia, solidarnosc,
dobro wspdlne, antropologia chrzescijanska



Katolicka nauka spoteczna o zréwnowazonym rozwoju

Definicja pojecia

By méwié o jakimkolwiek rozwoju ludzko$ci, zawsze trzeba rozpoczy-
nac¢ od pytan o cztowieka i wtadciwie rozumiang antropologie, bowiem
to on jest podmiotem wszelakich proceséw rozwojowych. Koscidt kato-
licki w swoim nauczaniu spotecznym niezmiennie wychodzi od stwor-
czego dzieta, ktorego cztowiek jest zwienczeniem. | to jemu wtasnie Bog
Zlecit szczegdlne zadanie, by kontynuowat Boze dzieto stworcze:

Rzekt Bog: ,Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje
nad rybami morskimi, nad ptactwem podniebnym, nad bydtem, nad ziemig i nad
wszystkimi zwierzetami petzajgcymi po ziemi!”. Stworzyt wiec Bog cziowieka na
swoj obraz, na obraz Boga go stworzyt: stworzyt ich mezczyzng i niewiastg. Po
czym Bég im btogostawit, méwigc do nich: ,Badzcie ptodni i rozmnazajcie sie,
abyscie zaludnili ziemie i uczynili jg sobie poddang; abyscie panowali nad ptac-
twem podniebnym, nad rybami morskimi i nad wszystkimi zwierzetami petzajg-
cymi po ziemi” (Rdz 1, 26-28).

Radykalne pytania, ktére od samego poczgtku towarzy-
szg ludzkiej wedrowce, nabierajg w naszych czasach jesz-
cze wiekszego znaczenia ze wzgledu na ogrom wyzwan,
nowe sytuacje i decydujgce wybory, jakie muszg podejmo-
waé wspotczesne pokolenia. Pierwszym z wielkich wyzwan, wobec
ktorych staje dzisiaj ludzkos¢, jest sama prawda o bycie, jakim jest
cztowiek. Granica oraz relacja miedzy przyroda, technikg i moralnosciag to
problemy, ktére zdecydowanie odwotujg sie do odpowiedzialnosci osobistej
i zbiorowej na ptaszczyznie postaw, jakie nalezy przyja¢ w odniesieniu do tego,
kim jest cztowiek, co moze uczyni¢ i kim powinien by¢. Drugim wyzwaniem
jest rozumienie i praktyczne podejscie do pluralizmu oraz
réznic nawszystkich poziomach: myslenia, moralnych wyborow, kultury, przy-
naleznosci religijnej, filozofii ludzkiego i spotecznego rozwoju. Trzecie wyzwanie
stanowiglobalizacja, ktéra ma znaczenie szersze i gtebsze niz tylko czysto
ekonomiczne, poniewaz w historii otworzyta sie nowa epoka, co wigze sie scisle
z losami ludzkosci (Papieska Rada lustitia et Pax, 2005, 16).

Zrownowazony rozwoj stanowi jedng z kluczowych kategorii wspot-
czesnej refleksji nad przysztoscig $wiata. Dynamiczny rozwdj gospo-
darczy, postep technologiczny oraz intensyfikacja procesow globaliza-
cyjnych przyczynity sie do wzrostu dobrobytu w wielu regionach naszej
planety, lecz jednoczesnie ujawnity powazne konsekwencje spoteczne
i sSrodowiskowe. W obliczu kryzysu klimatycznego, degradacji srodo-
wiska naturalnego, rosngcych nieréwnosci spotecznych oraz napiec
gospodarczych coraz wyrazniej dostrzega sie potrzebe wypracowania
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nowego modelu rozwoju, ktéry nie bedzie ograniczat sie wytgcznie do
wzrostu ekonomicznego, szalejgcej konsumpciji. Te zjawiska sprawiajg
bowiem, ze nie jesteSmy w stanie zapewnié trwatego dobrobytu ani
obecnym, ani przysztym pokoleniom.

W tym kontekscie szczegdlnego znaczenia nabiera refleksja nad
etycznym wymiarem rozwoju. Katolicka nauka spoteczna, ktéra bierze
swoj poczatek u schytku XIX wieku, stanowi spojny system zasad moral-
nych odnoszgcych sie do zycia spotecznego, gospodarczego i politycz-
nego. Jej celem nie jest tworzenie konkretnych programow ekonomicz-
nych, lecz formutowanie kryteribw oceny rzeczywistosci spoteczne;j
w $wietle godnosci osoby ludzkiej, dobra wspdélnego, solidarnosci i sub-
sydiarnosci. Wnosi ona istotny wktad do debaty nad zréwnowazonym
rozwojem, nadajgc mu wyrazny wymiar etyczny i antropologiczny.

Juz w drugiej potowie XX wieku Magisterium Kosciota katolickiego
zwrocito uwage na fakt, ze rozwdéj gospodarczy oderwany od wymiaru
moralnego prowadzi do nowych form niesprawiedliwosci i wyklucze-
nia. Pawet VI zauwazat, ze ,rozwdj nie ogranicza sie do samego wzro-
stu gospodarczego. Aby byt prawdziwy, musi by¢ integralny, to znaczy
powinien przyczynia¢ sie do rozwoju catego cztowieka i wszystkich
ludzi” (Populorum progressio, 14). Ta my$| stanowi jeden z kluczowych
punktéw odniesienia dla wspétczesnej katolickiej refleksji nad zréwno-
wazonym rozwojem.

Pojecie zrownowazonego rozwoju pojawito sie w debacie miedzyna-
rodowej w drugiej potowie XX wieku jako odpowiedz na narastajgce pro-
blemy srodowiskowe i spoteczne. Momentem kluczowym byto opubliko-
wanie w 1987 roku raportu Swiatowej Komisji Srodowiska i Rozwoju ONZ
Our Common Future, ktéry definiuje zrbwnowazony rozwdj jako ,rozwoj,
ktory zaspokaja potrzeby obecnego pokolenia, nie ograniczajgc mozli-
wosci zaspokajania potrzeb przysztych pokoler” (UN, 1987). Definicja ta
akcentuje odpowiedzialno$¢ miedzypokoleniowg oraz koniecznosc¢ diu-
gofalowego myslenia o konsekwencjach ludzkiej dziatalnosci. Dlatego
pojmowanie zréwnowazonego rozwoju opiera sie na trzech wzajemnie
powigzanych obszarach: gospodarczym, ktéry dotyczy wzrostu ekono-
micznego, efektywnego wykorzystywania zasobow, zréwnowazonej pro-
dukcji i konsumpciji; spotecznym, odnoszgcym sie do sprawiedliwosci
spotecznej, jakosci zycia i rownego dostepu do dobr, praw i godnoéci czto-
wieka; srodowiskowym/ekologicznym, zajmujacym sie ochrong przyrody
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i zachowaniu réwnowagi ekosysteméw. Trwato$¢ rozwoju jest mozliwa
jedynie wowczas, gdy wszystkie te elementy pozostajg w harmonii.

Z perspektywy katolickiej nauki spotecznej pojecie zréwnowazonego
rozwoju wymaga powaznego pogtebienia. Kosciot zwraca uwage, ze kry-
zysy w trzech wymienionych wyzej wymiarach nie sg wytgcznie proble-
mem technicznym, lecz majg swoje zrédio w niewtasciwej wizji cztowieka
i jego relacji ze swiatem. Benedykt XVI zauwaza, ze ,natura jest wyrazem
planu mitosci i prawdy, a jej niszczenie jest skutkiem ludzkiego egoizmu”
(Caritas in veritate, 48). Tym samym zréwnowazony rozwoj jawi sie nie
tylko jako strategia polityczna czy ekonomiczna, ale jako zadanie moralne.

Nauka spoteczna Kosciota katolickiego nie wypracowata konkretnej
definicji zrbwnowazonego rozwoju, bowiem z racji nieco innego spoj-
rzenia na proces postepu woli mowi¢ o integralnym rozwoju, ktory nie
tylko dotyczy owych trzech obszaréw: gospodarki, zycia spotecznego
i Srodowiska, ale nade wszystko podmiotu tegoz procesu, a mianowicie
cztowieka i jego dobrobytu. Dlatego ponizej postaramy sie przedstawi¢
historie rozumienia przez Kosciot katolicki owych zagadnien, by pozniej
zaaplikowac je do terazniejszosci i przysztosci.

Analiza historyczna pojecia

Historia préby zdefiniowania zrownowazonego rozwoju w katolickiej
nauce spotecznej w ostatnich dziesigtkach lat przechodzita proces ewo-
lucji od czysto ekonomicznego rozumienia postepu ku rozwojowi inte-
gralnemu i zrownowazonemu oraz ekologii integralnej. W centrum tego
namystu znajduje sie godnos¢ czlowieka oraz troska o stworzenie, ze
szczegolnym uwzglednieniem wymiaru moralnego, duchowego i perso-
nalistycznego. Tak rozumiany zréwnowazony rozwoj rézni sie od tych
definicji, ktére wypracowaty inne nauki i instytucje, jak chociazby klu-
czowa dla tego zagadnienia, wczesdniej przywotywana definicja Raportu
Brundtland Organizacji Narodéw Zjednoczonych z 1987 roku.

Chciejmy pokrotce przedstawi¢ owg ewolucje rozumienia zrownowa-
zonego rozwoju w katolickiej nauce spoteczne.

Poniewaz w latach po Il wojnie swiatowej i upadku kolonializmu wiele
krajow znalazto sie w trudnej sytuacji gospodarczej, potrzebny byt szybki
i konsekwentny rozwdj, ktéry pojmowano wczesniej tylko w obszarze
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ekonomicznym, gospodarczym. W zwigzku z tym wydaje sie, ze pierw-
szym dokumentem w obszarze Kosciota katolickiego, ktory skupia sie
na tych zagadnieniach, byta opublikowana w Dakarze w 1958 r. Dekla-
racja biskupow krajoéw frankofoniskich Afryki, w ktérej autorzy przedsta-
wiajg nowe wyzwania gospodarczo-spoteczne w krajach postkolonial-
nych. Do tej kwestii odnidst sie w przeméwieniu radiowym Jan XXIII,
ktéry wspierajgc procesy niepodlegtosciowe w poszczegodlnych krajach,
wskazuje przez nauczanie spoteczne na zasady dziatania ,niezbedne
dla rozwoju osobowego, rodzinnego, zawodowego, panstwowego i mie-
dzynarodowego” (Stepniak, 1997).

W latach 60. ubiegtego wieku papiez Jan XXIII napisat dwie encykliki,
w ktorych porusza traktowane przez nas zagadnienie. Najpierw w ency-
klice Mater et Magistra (1961) wskazuje na przyczyny powstania tekstu,
a mianowicie gtebokie przemiany w dziedzinie nauki, techniki i gospo-
darki, a takze w dziedzinie zycia spotecznego i politycznego (Mater et
Magistra, 47—49). Do tego dochodzi tzw. kwestia spoteczna, ktéra przy-
biera wymiar Swiatowy, a dotyczy niesprawiedliwosci w stosunkach
gospodarczych pomiedzy krajami bogatymi a biednymi (122). Odpo-
wiedzig Kosciota katolickiego sg pewne zasady sformutowane w tejze
encyklice: zasady dobra wspodlnego (65; 71; 85; 112), pomocniczosci
(117; 152), humanistycznej struktury spoteczenstwa (212) oraz propor-
cjonalnosci rozwoju spotecznego, ktdra bytaby koncepcjg dynamicznej
rbwnowagi w zyciu spotecznym, réwnowagi sit, wartosci i kierunkéw
dziatania (63; 67;73; 80; 122), co wydaje sie bylo mocno zaniedbane.

Druga encyklikg Jana XXIIl jest Pacem in terris, czyli o pokoju miedzy
wszystkimi narodami opartym na prawdzie, sprawiedliwo$ci, mitoSci
i wolnosci (1963). Realizacja pokoju wyptywajgcego z poszanowania
tych wartosci musi uwzglednia¢ godnos¢ i prawa cztowieka (11-27).

Wszelkie wspotzycie ludzi, jezeli chcemy, aby byto dobrze zorganizowane i roz-
wijato sie pomysinie, musi opierac sie na podstawowej zasadzie, ze kazdy czto-
wiek jest osobg, to znaczy istotg obdarzong rozumem i wolng wolg, wskutek
czego ma prawa i obowigzki, wyptywajgce bezposrednio i rownoczesnie z wia-
snej jego natury. A poniewaz sg one powszechne i nienaruszalne, dlatego nie
mozna sie ich w zaden sposob wyrzec (9).

Ten antropocentryczny akcent jest myslg przewodnig catej encykliki i na
nim tez opiera sie pokdj i wspotpraca miedzy narodami. Papiez poswie-
cit tez wiele uwagi wspétpracy miedzy panstwami:
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Wzajemne stosunki miedzy panstwami powinny ponadto uktadac sie zgodnie
z zasadg wolnosci. Na mocy tej zasady nie wolno Zzadnemu narodowi niespra-
wiedliwie uciska¢ innych narodow lub bezpodstawnie wtrgcac sie w ich sprawy.
Wszystkie natomiast panstwa winny nies¢ innym pomoc w dochodzeniu do
coraz petniejszej Swiadomosci ich obowigzkéw w podejmowaniu nowych i pozy-
tecznych poczynan oraz w samodzielnym wysitku przyczyniania sie we wszyst-
kich dziedzinach do ich wiasnego rozwoju (120).

Takze osiggniecia naukowe, rozwdj kultury i postep gospodarczy majg
byé udziatem wszystkich. ,W zadnym jednak wypadku nie wolno im
z racji ich przewagi panowaé niestusznie nad innymi, lecz majg one
wnosi¢ wiekszy wktad we wspolny rozwoj narodow” (88).

Konstytucja dogmatyczna Soboru Watykanhskiego Il ,O Kosciele
w Swiecie wspotczesnym” (Gaudium et spes, 1965) jest wyraz-
nie zbiezna z pewnymi aspektami nauczania Jana XXIIl, gdy chodzi
0 cztowieka i rozwdj narodow. Zaczyna sie bowiem do stwierdzenia,
iz ,wszystkie rzeczy, ktére sg na ziemi, nalezy skierowaé ku cztowie-
kowi, stanowigcemu jego osrodek i szczyt” (Gaudium et spes, 12), co
mocno podkres$la problematyke humanizmu jako kluczowego zagadnie-
nia dokumentu. Uzasadnieniem tego stanowiska jest teza o godnosci
osobowej cztowieka (12; 16 i inne), ktérej podstawe stanowi nie tylko
dostojenstwo jego natury, lecz takze jej wywyzszenie przez Wcielenie
Jezusa Chrystusa oraz jego wieczyste przeznaczenie. Takie rozumie-
nie miejsca cztowieka w swiecie przekfada sie na kwestie jego byto-
wosci, rozwoju i dgzeniu do doskonatosci. A wszystko to odbywa sie
nie tylko w kontekscie osobistym, ale spotecznym o zasiegu globalnym.
Stgd dokument stwierdza, ze

narody bedgce na drodze rozwoju, jak te, ktdére niedawno uzyskaty samodziel-
nosc¢, pragng nie tylko w dziedzinie politycznej, ale i gospodarczej mie¢ udziat
w dobrach dzisiejszej cywilizacji oraz swobodnie odgrywaé swag role w Swie-
cie; tymczasem rosnie wcigz dystans dzielgcy je od innych narodéw bogat-
szych, rozwijajgcych sie szybciej, a takze czesto wzrasta zaleznos¢ gospodar-
cza od nich. Narody trapione glodem zwracajg sie do narodow zamozniejszych.
Kobiety zadajg dla siebie zréwnania prawnego i faktycznego z mezczyznami
tam, gdzie tego jeszcze nie osiggnety. Robotnicy i rolnicy chca nie tylko zdo-
bywaé srodki nieodzowne do zycia, lecz takze w pracy rozwija¢ swe wartosci
osobowe, co wiecej, mie¢ swoj udziat w organizowaniu zycia gospodarczego,
spotecznego, politycznego i kulturalnego. Obecnie po raz pierwszy w historii
wszystkie narody sg przekonane, ze rzeczywiscie dobrodziejstwa kultury moga
i powinny by¢ udziatem wszystkich (9).
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Jednym z pierwszych dokumentow, ktory z takg doniostoscig zajat
sie rozwojem cztowieka i naroddw, byta encyklika papieza Pawia VI
Populorum progressio — ,,O popieraniu rozwoju ludow” (1967). Koncen-
trowata sie ona na etycznej stronie zagadnienia, wnoszgc nowe spoj-
rzenie na rozumienie kwestii ubostwa, niedorozwoju gospodarczego,
kulturowego i spraw spotecznych w ogole wielu narodow swiata, wpro-
wadzajgc pojecie rozwoju integralnego, catosciowego. Pawet VI podaje,
jak rozumie chrzescijanskg wizje rozwoju:

Rozwdj, o ktérym mowimy, nie ogranicza sie jedynie do postepu gospodarczego.
Aby byt prawdziwy, powinien on by¢ zupetny, to znaczy winien przyczyniac sie
do rozwoju kazdego cztowieka i catego cziowieka. Dlatego jeden z wybitnych
znawcow tego przedmiotu [L.J. Lebert OP] z calg stusznoscig tak pisat: ,Nie
godzimy sie na oddzielenie spraw ekonomicznych od tego, co ludzkie, ani tez
na rozwazanie ich odrebnie od cywilizacji, do ktérej nalezg. Naszym zdaniem
wielce trzeba ceni¢ cztowieka, kazdego cztowieka, wszelkg ludzkg spotecznosé
i catg ludzkos¢” (14).

Traktujgc o nedzy i niedorozwoju narodow, Pawet VI, przywotujgc
dokument Soboru Watykanskiego Gaudium et spes, zwraca uwage
na powszechno$¢ przeznaczenia dobr wszelakich: ,Bég przezna-
czyt ziemie ze wszystkim co ona zawiera, na uzytek wszystkich ludzi
i narodow tak, by dobra stworzone dochodzity do wszystkich w stusznej
mierze, w duchu sprawiedliwosci, ktérej towarzyszy mitos¢ [Gaudium
et spes, 69]” (22). Z tym powigzat konieczno$¢ pomocy krajom ubogim
przez kraje bogate:

Obowigzki te spoczywajg przede wszystkim na bogatszych i mieszczg sie
w ludzkim i nadprzyrodzonym braterstwie podajgcym potrdjne ich uzasadnienie:
po pierwsze — to obowigzek solidarnosci, czyli niesienia przez narody bogatsze
pomocy tym ludom, ktére zdgzajg dopiero do rozwoju; nastepnie — to obowigzek
sprawiedliwosci spotecznej, polegajgcej na koniecznosci poprawy stosunkow
handlowych miedzy narodami silniejszymi i stabszymi; wreszcie — to obowigzek
powszechnej mitosci, ktora stara sie dla wszystkich o bardziej ludzkag wspdlnote,
gdzie wszyscy bedg mogli dawac i pobieraé, a postep jednych nie bedzie prze-
szkadzat rozwojowi drugich (44).

Biorgc pod uwage owe drastyczne dysproporcje w rozwoju, zamozno-
Sci i stanie bytowym wielu krajow swiata, Pawet VI konkluduje swag ency-
klike w sposob zaskakujacy i jednoczesnie mocno pouczajgcy, twierdzac,
iz ,rozwaoj jest nowym imieniem pokoju”. Uzasadnia to mowigc, ze
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zbyt wielkie dysproporcje ekonomiczne i spoteczne oraz réznice ideologiczne
powodujg niecheci i spory i czesto zagrazajg pokojowi. Dlatego (...) trzeba,
zebysmy zwrdcili naszg uwage na sytuacje ludéw, ktdre zmierzajg do rozwoju;
znaczy to, otwarcie mowigc, ze trzeba, aby nasza mitos¢ wzgledem ubogich,
ktdrzy sg na swiecie, stata sie bardziej troskliwg, bardziej skuteczng i bardziej
wielkoduszng. Przeciwstawiajgc sie zatem nedzy i walczgc z niesprawiedliwymi
warunkami bytu, nie tylko przyczyniamy sie do materialnej pomysinosci ludzi,
ale wspieramy réwniez ich rozwoj duchowy i moralny, i tak stuzymy pozytkowi
catej ludzkosci. Pokoj bowiem nie sprowadza sie tylko do zaniechania wszelkiej
wojny, jak gdyby opierat sie na niestatej rownowadze sit. Pokoj wypracowuije sie
wytrwale, dzien po dniu, zachowujgc ustanowiony przez Boga porzadek, ktory
domaga sie doskonalszej sprawiedliwosci miedzy ludzmi (76).

Ta doniosta my$l Pawta VI stanowi wazny punkt odniesienia dla wspot-
czesnych rozwazan nad zréwnowazonym rozwojem, ukazujgc Scisty
zwigzek pomiedzy rozwojem, sprawiedliwoscig spoteczng i pokojem.

W roku 1978 papiezem zostat Jan Pawet Il. W swoim nauczaniu
wiele razy podejmowat kwestie rozwoju i niedorozwoju spoteczenstw.
Zagadnienia te traktowat przede wszystkim w optyce etyczno-kultu-
rowo-ekonomicznej. W encyklice Sollicitudo rei socialis (1987) juz na
poczatku przedstawit istote swoich rozwazan: ,Celem tego rozwazania
jest podkreslenie, poprzez refleksje teologiczng nad wspétczesng rze-
czywisto$cig, koniecznosci bogatszej i bardziej zréznicowanej koncepciji
rozwoju” (4). W dokumencie tym wielokrotnie odwotywat sie do opubli-
kowanej 20 lat wczesniej przez Pawta VI encykliki Populorum progres-
sio, podkreslajac, ze

prawdziwy rozwoj nie moze polegac¢ na zwyklym gromadzeniu bogactw i moz-
nosci korzystania w wiekszym stopniu z débr i ustug, jesli osigga sie to kosztem
niedorozwoju wielkich rzesz i bez nalezytego uwzglednienia wymiarow spotecz-
nych, kulturowych i duchowych istoty ludzkiej (9).

Wraz z powazng dysproporcjg w rozwoju ekonomicznym lat 80. XX
wieku, podziatu na bogatg Pétnoc i biedne Potudnie, pojawiajg sie symp-
tomy kryzysu ekologicznego. To wtedy wtasnie w Raporcie Swiatowej
Komisji ds. Srodowiska i Rozwoju pojawita sie koncepcja zréwnowazo-
nego rozwoju, ktéra stata sie wiodacg ideg rozwoju i podstawg globalnej
polityki przetomu XX i XXI wieku. Ta koncepcja wyrosta wskutek braku
zauwazalnych tendencji, programow i polityk, ktére oferowatyby realng
nadzieje na zniwelowanie wcigz powiekszajgcego sie dystansu miedzy
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krajami o wysokim stopniu dobrobytu a krajami Trzeciego i Czwartego
Swiata (Marczak, 2021).

Jan Pawet Il w swojej encyklice starat sie zwrdci¢ uwage, iz niedo-
rozwdj krajéw Trzeciego Swiata nie dotyczyt tylko wymiaru ekonomicz-
nego, ale wtasnie ekologicznego, kulturowego i polityki, stowem: global-
nie rozumianego rozwoju ludzkiego (14; 15).

W encyklice zawart kilka istotnych uwag, ktére nalezatoby uwzgled-
nia¢ w polityce rozwoju. Najpierw wskazuje na powazne réznice zwig-
zane z nadrozwojem krajow bogatych i niedorozwojem krajow biednych.

Jawi sie zatem nastepujgcy obraz: sg tacy, nieliczni, ktorzy posiadajg wiele
i nie potrafig prawdziwie ,by¢”, bowiem na skutek odwrécenia hierarchii warto-
Sci przeszkodg stale sie dla nich kult ,posiadania”; sg takze i tacy, liczni, ktorzy
majg mato lub nic i ktérzy nie sg w stanie realizowac swego zasadniczego ludz-
kiego powotania z powodu braku niezbednych ddébr (28).

Ten stan rzeczy nazywa

jedng z najwiekszych niesprawiedliwosci wspotczesnego swiata, ktdra polega
wiasnie na tym, ze stosunkowo nieliczni posiadajg wiele, a liczni nie posiadajg
prawie nic. Jest to niesprawiedliwos¢ wadliwego podziatu débr i ustug pierwot-
nie przeznaczonych dla wszystkich (28).

By zapobiega¢ tym tendencjom, Jan Pawet Il proponuje zasade
»solidarnosci”:

Chodzi nade wszystko o fakt wspotzaleznosci pojmowanej jako system deter-
minujgcy stosunki w swiecie wspotczesnym, w jego komponentach: gospodar-
czej, kulturowej, politycznej oraz religijnej, wspotzaleznosci przyjetej jako kate-
goria moralna. Na tak rozumiang wspétzaleznos¢ wtasciwg odpowiedzig — jako
postawa moralna i spoteczna, jako ,cnota” — jest solidarnos¢ (38).

Nowoscig w namysle nad politykg rozwoju jest wprowadzenie przez
Jana Pawta Il pojecia ,struktur grzechu”, ktére

sg zakorzenione w grzechu osobistym i stad sg zawsze powigzane z konkret-
nymi czynami oséb, ktore je wprowadzajg, umacniajg i utrudniajg ich usuniecie.
W ten sposob wzmacniajg sie one, rozpowszechniajg i stajg sie zrodtem innych
grzechow, uzalezniajgc od siebie postepowanie ludzi (36).

| tak tworzg sie struktury zta, za ktére ostatecznie nikt nie bierze
odpowiedzialnosci.
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W koncowej czesci encykliki Jan Pawet Il wskazuje na konkretne
reformy spofeczne w Swiecie, a chodzi o miedzynarodowy system han-
dlowy, Swiatowy system monetarny, wymiane technologiczng i restruktu-
ryzacja organizacji miedzynarodowych (43). Ostatecznie papiez zwraca
sie do chrzescijan i niechrzescijan z konkretnym przestaniem, chodzi o:

opcje czymitos¢ preferencyjna na rzecz ubogich. Jest to rodzaj opciji,
czyli specjalna forma pierwszenstwa w praktykowaniu mitosci chrzesci-
janskiej, poswiadczona przez catg Tradycje Kosciota. (...). Dzis, gdy kwestia
spoteczna nabrata wymiaréw Swiatowych, owa mito$¢ preferencyjna oraz decy-
zje, do jakich pobudza, nie mogg nie obejmowac wielkich rzesz gtodujgcych,
zebrzgcych, bezdomnych, pozbawionych pomocy lekarskiej, a nade wszystko
nie majgcych nadziei na lepszg przysztos¢; nie mozna nie bra¢ pod uwage ist-
nienia tych rzeczywistosci (42).

W roku 1991 — w setng rocznice publikacji pierwszej spotecznej ency-
kliki papieskiej, Rerum novarum Leona Xlll — ukazata sie encyklika Cen-
tesimus annus Jana Pawita Il. W niniejszym dokumencie Jan Pawet |l
analizuje sytuacje Swiata po upadku komunizmu, a jednoczes$nie kre$li
pewne mysli dotyczgce zycia gospodarczego, opartego na podmioto-
wosci cztowieka. Te zagadnienia w sposob szczegdlny dotykajg jed-
nego z filaréw integralnego rozwoju — rozwoju gospodarczego.

Juz na samym poczatku, analizujgc przyczyny upadku socjalizmu,
Jan Pawet Il stwierdza, ze

podstawowy btgd socjalizmu ma charakter antropologiczny. Rozpatruje on
bowiem pojedynczego cztowieka jako zwykty element i czgstke organizmu spo-
tecznego, tak ze dobro jednostki zostaje catkowicie podporzadkowane dziata-
niu mechanizmu ekonomiczno-spotecznego; z drugiej strony utrzymuje on, ze
dobro jednostki mozna urzeczywistnié¢, nie uwzgledniajgc jej samodzielnego
wyboru i niezaleznie od przyjecia przez nig w sposéb indywidualny i wytgczny
odpowiedzialnosci za dobro czy zto. Czlowiek zostaje w ten sposob utozsa-
miony z pewnym zespotem relacji spotecznych, a jednoczesnie zanika pojecie
osoby jako samodzielnego podmiotu decyzji moralnych, ktdry podejmujac je,
tworzy porzgdek spoteczny (13).

Ta btedna koncepcja antropologiczna pocigga za sobg caty szereg bole-
snych konsekwencji dla zycia i rozwoju jednostki oraz spoteczenstw.

Na tej podstawie Jan Pawet Il sugeruje krajom postkomunistycznym
i Trzeciego Swiata pewne wskazania w rozwoju politycznym i gospodar-
czym. Twierdzi, ze
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Kosciot jakoniezbedng idee przewodnig, proponuje swojg nauke spo-
teczng, ktéra uznaje pozytywny charakter rynku i przedsiebiorstwa, ale jedno-
czesnie wskazuje, ze muszg by¢ one nastawione na dobro wspodlne. Uznaje
tez, ze ludzie pracy majg prawo zabiega¢ o petne poszanowanie ich godnosci
oraz o szerszy zakres udziatu w zyciu przedsiebiorstwa, tak, by nawet pracujgc
razem z innymi i pod kierunkiem innych, mogli w pewnym sensie ,pracowac na
swoim”, uzywajgc swej inteligencji i wolnosci (43).

Podobne uwagi przedstawit, gdy chodzi o nadmierny konsumizm
czy tez kwestie ekologiczng, niszczenie srodowiska, u ktérych podstaw
lezy wiasnie ,btad antropologiczny”, pycha cztowieka, egoizm (37). One
to sprawiaja, ze wszelkie proby rownowazenia procesow rozwojowych
podporzadkowane sg partykularnym interesom zamiast dba¢ o dobro
wspdlne.

Istotnym dokumentem spotecznego nauczania Kosciofa katolickiego
dotyczgcego rozwoju jest encyklika Benedykta XVI Caritas in veritate —
,O integralnym rozwoju ludzkim w mitosci i prawdzie” (2009). Tematyka
dokumentu czesto odwotuje sie do encykliki Pawta VI Populorum pro-
gressio, ktora réwniez w catosci traktuje o integralnym rozwoju. Bene-
dykt XVI dotozyt jednakze bardzo istotny element warunkujgcy wtasciwy,
integralny rozwdj cztowieka i ludzkosci, ktére zawart w pierwszych sto-
wach encykliki, a mianowicie podkreslit, ze proces ten musi odbywac
sie na dwdch fundamentalnych ptaszczyznach — w mito$ci i prawdzie:

Mito$¢ w prawdzie, ktérej Jezus Chrystus dat Swiadectwo swoim zyciem ziem-
skim, a zwtaszcza swojg Smiercig i zmartwychwstaniem, stanowi zasadniczg
site napedowg prawdziwego rozwoju kazdego cziowieka i catej ludzkosci (1).

Realizacja tego procesu musi uwzgledniaé kilka podstawowych czyn-
nikow: pozywienie i woda pitna muszg sie sta¢ powszechnym prawem
dla kazdego, i stad dostep do tych débr jest prawem wszystkich istot
ludzkich.

Dlatego jest rzeczg konieczng, aby dojrzewata solidarna swiadomos¢, uznajgca
pozywienie i dostep do wody za powszechne prawo wszystkich istot ludzkich,
ktore nie dopuszcza roznic czy dyskryminacji. Ponadto jest rzeczg wazng uka-
zanie, ze solidarna droga do rozwoju krajéw ubogich moze stanowic projekt roz-
wigzania obecnego kryzysu globalnego, o czym przekonali sie w ostatnich cza-
sach politycy i odpowiedzialni za instytucje miedzynarodowe (27).
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Nastepny czynnik, ktérego domaga sie papiez, jest otwarcie na zycie,
bedgce fundamentem prawdziwego rozwoju spotecznego (28). Btedem
jest natomiast uznawanie wzrostu demograficznego za gtéwng przy-
czyne niedorozwoju. Bogactwem narodéw sg przede wszystkim ludzie
i ich zdolno$¢ do kreatywnego rozwigzywania problemow, a nie ogra-
niczenia w liczbie urodzen (44). Istotnym warunkiem na drodze wiasci-
wego rozwoju jest takze odpowiedzialnos¢ za przyrode. Papiez przypo-
mina, ze

powinnismy uznac¢ za nader powazny obowigzek to, by nowym pokoleniom
przekazac¢ ziemie w takim stanie, aby réwniez i one mogty godnie jg zamieszki-
wac i dalej uprawiaé. Oznacza to powinnos¢ wspodlnego ,podejmowania decy-
zji, po odpowiedzialnym przemysleniu drogi, ktdrg nalezy pojs¢, stawiajgc sobie
za cel umocnienie przymierza miedzy cziowiekiem a $Srodowi-
skiem” (50).

Encyklika Caritas in veritate to wezwanie do moralnej odpowiedzial-
noéci we wszystkich sferach zycia: od finanséw, przez polityke, az po
ochrone srodowiska. Benedykt XVI przypomina, ze kazdy postep tech-
niczny i gospodarczy musi iS¢ w parze z rozwojem sumienia i moralno-
8ci (77).

Najdonioslejszym i pierwszym dokumentem nauczania spotecznego
Kosciota katolickiego dotyczgcym srodowiska naturalnego, czyli ekologii,
jest encyklika Laudato si’ Franciszka poswiecona trosce o wspoiny dom,
pochodzgca z roku 2015. Redefiniuje ona pojecie rozwoju, tgczac troske
o srodowisko z obrong godnosci cztowieka. Koncepcja ekologii integral-
nej, ktéra pierwszy raz wybrzmiata tak dosadnie, zaktada, ze wszystko
w Swiecie jest ze sobg potgczone, dlatego eliminacja biedy i sprawie-
dliwos¢ spoteczna sg nierozerwalnie zwigzane z ochrong przyrody. Co
wiecej, kryzys ekologiczny i spoteczny to dwie strony tego samego pro-
blemu. Dokument dotyczy problemow spotecznych, gospodarczych, kul-
turowych, politycznych, ale wszystko zostaje przedstawione w optyce
problemow ekologicznych. | dlatego Franciszek stawia pytania:

Jaki $wiat chcemy przekaza¢ tym, ktérzy beda po nas, dorastajgcym dzieciom?
(...) Po co przechodzimy przez ten swiat? Po co sie narodzilismy? W jakim
celu pracujemy i walczymy? Dlaczego ta ziemia nas potrzebuje? Nie wystar-
czy wiec powiedzie¢, ze musimy sie niepokoi¢ o przyszie pokolenia. Trzeba
zdac¢ sobie sprawe, ze stawkg jest nasza godnosé. (...) Jesli nie pulsuje w nich
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to podstawowe pytanie, to nie sgdze, aby nasze niepokoje ekologiczne mogty
doprowadzi¢ do istotnych efektéw (160).

Franciszek, odpowiadajgc na te wyzwania i odnoszac sie do kwe-
stii zrbwnowazonego rozwoju — czy, jak sam podkresli, integralnego
rozwoju — proponuje przede wszystkim koniecznos¢ sprawiedliwosci,
bowiem ,prawdziwe podejscie ekologiczne zawsze staje sie podejsciem
spotecznym, ktore musi wigczy¢ sprawiedliwosé w dyskusje o srodo-
wisku, aby ustyszeé zaréwno wotanie ziemi, jak i krzyk biednych” (49).
Prawdziwy rozwdéj musi uwzglednia¢ zaréwno degradacje $rodowiska
naturalnego, jak i wykluczenie spoteczne. Dalej papiez zwraca uwage,
ze musimy uwazac w zachtysnieciu sie postepem technicznym i gospo-
darczym. Wzrost gospodarczy, wzrost dochoddéw, rozumiane jako nie-
zbedne efekty rozwoju, prowadzg czesto do instrumentalnego traktowa-
nia przyrody i ludzi (60; 128; 194 i inne). Dlatego Franciszek wskazuje
na koniecznosc integralnego rozwoju w catosciowym wymiarze: ducho-
wym, kulturowym i spotecznym. Oznacza to ochrone warto$ci kulturo-
wych narodow oraz promowanie prawa do pracy i godnego zycia dla
kazdego cztowieka (124 i inne).

| jeszcze jeden, istotny element, a mianowicie zagadnienie ekologii
integralnej; pojecie, ktére wprowadza Franciszek w jezyk ekologiczny.
Ekologia integralna to nic innego tylko troska o nasz wspalny dom, ktérym
jest ziemia, ekologia, ,ktora obejmowataby wyrazny wymiar ludzki i spo-
teczny” (137). By uczciwie to potraktowac, nalezy uwzglednic, ze

fundamentalne znaczenie ma poszukiwanie rozwigzan integralnych, uwzgled-
niajgcych interakcje systemow przyrodniczych miedzy sobg oraz z systemami
spotecznymi. Nie ma dwéch odrebnych kryzysow, jeden srodowiskowy, a drugi
spoteczny, ale istnieje jeden ztozony kryzys spoteczno-ekologiczny. Wytyczne
dotyczace rozwigzania wymagajg zintegrowanego podejscia do walki z ubé-
stwem, aby przywrdéci¢ godnos¢ wykluczonym i jednoczesnie zatroszczy¢ sie
o nature (139).

Ekologia integralna stawia w centrum relacje miedzy cztowiekiem a ota-
czajgcym go swiatem, odrzucajgc egoistyczne i krotkowzroczne modele
konsumpcji.

Wizja papieza Franciszka wykracza poza tradycyjnie rozu-
miany zrownowazony rozwdj. Wzywa ona do nawrécenia ekologicz-
nego, czyli zmiany stylu zycia, pojednania z naturg oraz budowania
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miedzynarodowej solidarnosci w duchu odpowiedzialnosci za przyszte
pokolenia. Tak zdefiniowane, catosciowe podejscie zyskato miano ,eko-
logii integralnegj”.

Ujecie problemowe pojecia

Chrzescijanska antropologia pojmuje cztowieka jako byt relacyjny, ktory
sie realizuje w wymiarze wertykalnym (relacja do Boga, Transcenden-
cji) i horyzontalnym (relacja do drugiego cztowieka, swiata stworzonego
i siebie samego). Stad traktujgc o bycie odpowiedzialnym za procesy
rozwoju, nalezy uwzglednia¢ te dwie fundamentalne perspektywy.

Zréwnowazony rozwoj jest koncepcjg organizacji swiata, na ktéry
skladajg sie wspoizalezne systemy: spoteczny, gospodarczy i ekolo-
giczny, wzajemnie na siebie oddziatujgce. Zrdbwnowazonego rozwoju
nie mozna jednak pojmowac tylko jako pewne strategie konkretnych
dziatan w tych obszarach, zmierzajgce do wyréwnywania szans i zaso-
béw, ale takze jako koncepcje normatywne, wymagajgce okreslonych
wyboréw moralnych i politycznych. W ten miedzy innymi sposob poj-
muje to katolicka nauka spoteczna, ktéra podkresla, iz rozwdj nie moze
by¢ traktowany wytgcznie jako proces materialny, ale jako rzeczywistosé
obejmujgca wymiar duchowy, kulturowy i moralny: ,Rozwdj, aby byt
autentyczny, musi dotyczyé¢ catego cztowieka i wszystkich ludzi” (Cari-
tas in veritate, 18). Dlatego katolicka nauka spoteczna uzywa pojecia
.integralny rozwoj” (por. Populorum progressio, 14), rozumiejgc rozwo;
w sensie holistycznym, biorgc pod uwage nade wszystkim podmiot
tegoz rozwoju — cztowieka (jego sfere fizyczng, duchowsg, psychiczng,
intelektualng, spoteczng — wspdlnotowq), oraz wszystkie obszary zycia,
ktore sie na ten rozwdj sktadaja.

Zréwnowazony/integralny rozwdj jest dynamicznym procesem, opar-
tym na konkretnych zasadach, ktére winni bra¢ pod uwage wszyscy
odpowiedzialni za realizacje tej koncepciji. Kosciot katolicki opiera inte-
gralny rozwdj na zbiorze fundamentalnych zasad, petnigcych funkcje
kryteriow moralnej oceny rzeczywistosci spotecznej, ktérych celem jest
ochrona godnosci osoby ludzkiej, jej integralny rozwdj oraz dgzenie do
sprawiedliwego porzadku spotecznego. Dla zagadnienia zrownowa-
zonegol/integralnego rozwoju szczegodlne znaczenie majg nastepujace
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zasady, szeroko omowione w trzecim i czwartym rozdziale Kompen-
dium katolickiej nauki spotecznej Kosciofa (Papieska Rada lustitia et
Pax, 2005).

Caty rozdziat trzeci poswiecony jest godnoséci osoby ludzkiej i jej praw.
Jest to punkt wyjscia catej katolickiej nauki spotecznej. Swojg godnosé
cztowiek czerpie z faktu bycia stworzonym na obraz i Boze podobien-
stwo: ,pierwszym kapitatem, ktéry nalezy chroni¢ i docenia¢, jest czto-
wiek, osoba w swojej integralnosci” (Caritas in veritate, 25) i dlatego
jako

osoba nie moze by¢ podporzagdkowywana realizacji planéw o charakterze eko-
nomicznym, spotecznym i politycznym, narzucanych przez jakakolwiek wiadze,
choc¢by miaty one stuzy¢ domniemanemu postepowi wspodlnoty obywateli jako
catosci albo innych oséb, w terazniejszosci i przysztosci (Papieska Rada lustitia
et Pax, 2005, 133).

W czwartym rozdziale przedstawione sg konkretne zasady, ktore
majg chroni¢ cztowieka i jednocze$nie wspomagac go w integralnym
rozwoju.

Najpierw jest mowa o zasadzie dobra wspdlnego, bedacego ,sumg
tych warunkdéw zycia spotecznego, ktére pozwalajg badz to grupom,
badz poszczegdlnym jego czionkom petniej i szybciej osiggngc ich
wiasng doskonato$¢” (Gaudium et spes, 26). Czesto probuje sie inter-
pretowac dobro wspélne jako sume doébr partykularnych jednostek, tym-
czasem chodzi tutaj o dobro, ktore przynalezy kazdemu, a ktore jest nie-
zbedne do jego integralnego rozwoju i wigze sie z jego podstawowymi
prawami, takimi jak: praca, pozywienie, mieszkanie, edukacja, kultura,
zdrowie etc. (166). Dokument podkresla, ze wszyscy jestesmy odpowie-
dzialni za dobro wspadlne, szczegdlna odpowiedzialnos¢ spoczywa zas
na wtadzach spotecznych i politycznych (168, 169).

Nastepng zasadg jest powszechne przeznaczenie dobr. Jest to nie-
watpliwie powazne wyzwanie spoteczne, bowiem dotyczy srodowiska
naturalnego, ziemskich zasobow i wtasnosci. Z tej zasady konsekwent-
nie wyptywa prawo do powszechnego uzywania débr. ,Kazdy cztowiek
powinien mie¢ mozliwos¢ korzystania z dobrobytu koniecznego dla jego
petnego rozwoju: zasada powszechnego uzywania dobr jest «pierw-
szg zasadg catego porzadku spoteczno-etycznego» [Laborem exer-
cens, 191" (172). Pawet VI zauwaza, ze
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stowa zapisane na pierwszej stronie Pisma Swietego: ,Napetniajcie ziemie
i czyhcie jg sobie poddang” oznaczajg, ze wszystko na swiecie zostato stwo-
rzone po to, by wszystkim ludziom dostarcza¢ srodkéw do zycia i rozwoju.
Zatem kazdy cztowiek ma prawo otrzymac, co jest mu konieczne. Normie tej
trzeba podporzgdkowaé wszystkie inne prawa, tgcznie z prawem wiasnosci
i wolnego handlu. Nie mogg one przeszkadzac jej wykonaniu, ale maja je uta-
twia¢. Stosunek Kosciota do tych spraw najlepiej oddajg stowa sw. Ambrozego:
.Nie z twojego dajesz ubogiemu ale oddajesz mu to, co jest jego. Sam uzywasz
tego, co jest wspdlne, dane na uzytek wszystkich. Ziemia nalezy do wszystkich,
nie do bogatych”. Wtasnos$¢ prywatna nie daje nikomu nieograniczonych praw
(Populorum progressio, 22-23).

W tej zasadzie zawiera sie tzw. preferencyjna opcja na rzecz ubogich,
ktora domaga sie szczegodlnej wrazliwosci na biednych i potrzebujgcych
(182, 183).

W realizacji procesu zréwnowazonego/integralnego rozwoju potrzebna
jest zasada pomocniczosci. Nie mozna bowiem dba¢ o godno$c¢ czto-
wieka bez troski o rodzine, grupy spoteczne, stowarzyszenia, czyli nie
wspierajgc instytucji ekonomicznych, spotecznych, sportowych, kultural-
nych i innych. Chodzi o tworzenie tzw. spoteczenstwa obywatelskiego,
gdzie zachodzi twércza wspétpraca pomiedzy jednostkami a réznymi gru-
pami spotecznymi (185). W praktyce oznacza to konieczno$¢ angazo-
wania spoteczenstw lokalnych w procesy decyzyjne dotyczace ochrony
Srodowiska i rozwoju gospodarczego. Centralistyczne i technokratyczne
modele zarzgdzania czesto prowadzg do rozwigzan oderwanych od real-
nych potrzeb ludzi.

| jeszcze jedna, istotna zasada, a mianowicie solidarnos¢, ktéra
winna by¢ rozumiana jako moralna postawa odpowiedzialnosci za dru-
gich na roznych ptaszczyznach rozwoju. Jan Pawet |l okreslat solidar-
nos¢ jako ,mocng i trwatg wole angazowania sie na rzecz dobra wspol-
nego” (Sollicitudo rei socialis, 38). W kontek$cie zrownowazonego
rozwoju solidarnos¢ oznacza nie tylko troske o ubogich i wykluczonych,
ale takze odpowiedzialno$¢ miedzypokoleniowg oraz miedzynarodowa.
Nie trzeba nikomu udowadnia¢, ze

problemy spoteczno-gospodarcze mogg by¢ rozwigzywane jedynie za pomocag
réznych form solidarnosci. (...) Solidarnos¢ miedzynarodowa jest wymaganiem
natury moralnej. Od niej jest w pewnym stopniu uzalezniony pokdj na Swiecie
(KKK, 1941).
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Refleksja systematyczna z wnioskami
i rekomendacjami

Podsumowujgc podejscie Kosciofa katolickiego w jego nauczaniu spo-
tecznym do zrownowazonego rozwoju, nalezy podkresli¢, ze jest to
dtugi, ewolucyjny proces od pojmowania czysto ekonomicznego rozu-
mienia postepu ku integralnemu rozwojowi i integralnej ekologii, w ktérej
centrum stojg godnosé cztowieka oraz troska o stworzenie, co omowili-
Smy powyzej.

Problem zréwnowazonego rozwoju w debacie naukowej i polityce
Swiatowej pojawit sie w Raporcie z Brundtland z 1987 r. i dotyczyt owych
trzech obszaréw: gospodarki, spoteczenstwa i sSrodowiska. Tymczasem
juz w 1967 r. w encyklice Populorum progressio Pawet VI wprowadzit
pojecie integralnego rozwoju, czyli ,;rozwoju kazdego cztowieka i catego
cziowieka” (14), w ten sposob ktadac fundament pod jego katolickie
rozumienie. Jednoczesnie przestrzegt, ze sam wzrost ekonomiczny nie
wystarczy, jesli nie towarzyszy mu postep spoteczny, moralny i duchowy.

Wydaje sie, ze idea zrbwnowazonego rozwoju jest w wielu aspek-
tach zbiezna z katolickg naukg spoteczng. Jednak Kosciot katolicki
dostrzega pewne jej ograniczenia i potencjalne zagrozenia. Dla pojecia
zrownowazonego rozwoju podstawg jest przetrwanie systemu i zaso-
bow, kluczowa jest zatem kwestia materialnosci rozwoju i technokra-
tycznego sposobu zarzgdzania zasobami. Tymczasem dla Kos$ciota naj-
wazniejsza jest godnos¢ cztowieka, jego integralny rozwdj oraz troska
o dzieto stworzenia. Raport z Brundtland opart zrGwnowazony rozwoj na
trzech filarach: gospodarce, spoteczenstwie i sSrodowisku. Nauka spo-
teczna Kosciota podziela ten poglad, ale doktada bardzo istotny ele-
ment, a mianowicie etyczno-moralne podejscie do spraw rozwoju, ktére
musi wyptywaé z wtasciwie rozumianej antropologii, bo chodzi tutaj
o czlowieka. Nie mozna takze zapomina¢ o transcendentnym wymia-
rze osoby ludzkiej. Benedykt XVI zauwaza, Zze ,bez Boga cztowiek nie
wie, dokad zmierza, ani kim jest” (Caritas in veritate, 78). Rozbiezno-
Sci wystepujg rowniez w kwestii gldownego celu: dla ONZ-owskiego
raportu wydaje sie to troska o stabilnos¢ gospodarczg i ekologiczng,
tymczasem Kosciot podkres$la integralny rozwdj catego i kazdego czto-
wieka. W wizjach zrébwnowazonego rozwoju pomija sie czesto troske



Katolicka nauka spoteczna o zréwnowazonym rozwoju

0 najbiedniejsze kraje, co mozna zauwazy¢ w polityce wielu zamoznych
panstw. Kosciot tymczasem podkresla, ze autentyczny rozwoéj musi byé
owocem dialogu i uwzglednia¢ realne potrzeby lokalnych spotecznosci.

Ujmujac te konwergencje i réznice w jednym zdaniu, nalezatoby
stwierdzi¢, iz w jakimkolwiek rozwoju i postepie dla Kosciota katolic-
kiego najwazniejszy jest cztowiek, tymczasem w polityce zarzgdzania
panstwami i w globalnym procesie czasami podmiotowo$¢ cziowieka
umyka na korzys¢ partykularnych interesow.

W roku 2016 Franciszek powotat Dykasterium ds. Rozwoju Integral-
nego Cziowieka. Jest to efektywna odpowiedz na wspoétczesne wyzwa-
nia postepu i aktywnego zaangazowania Kosciota katolickiego. Rok
pozniej Franciszek przyjat uczestnikow kongresu zorganizowanego
przez nowg watykanskg instytucje z okazji rocznicy 50-lecia encykliki
Pawta VI Populorum progressio. Przemdwienie to jest najlepszym pod-
sumowaniem zaangazowania Kosciota katolickiego w integralny rozwdj:

Co oznacza dzis$ i w najblizszej przysztosci rozwdj integralny, czyli rozwoj kaz-
dego cziowieka i catego cztowieka? Idgc sladem Pawta VI, by¢ moze wiasnie
w stowie ,integrowac”, mnie samemu tak bliskim, mozemy dostrzec zasadni-
czy kierunek dla nowej Dykasterii. (...) Chodzi o integrowanie réznych naro-
dow ziemi. Obowigzek solidarnosci wymaga od nas poszukiwania sprawiedli-
wych sposobéw dzielenia sig, aby nie byto tej dramatycznej nierbwnomiernosci
miedzy tymi, ktdrzy majg zbyt duzo, a tymi, co nie majg nic; miedzy odrzu-
cajgcymi a odrzuconymi. Tylko droga integracji miedzy narodami zapewnia
ludzkosci przysztos¢ pokojowag i pelng nadziei. (...) Trzeba zaoferowaé prak-
tyczne modele integracji spotecznej. Wszyscy majg co$ do dania catemu spo-
teczenstwu, wszyscy majg jakgs charakterystyczng ceche, ktéra moze postu-
zy¢ wspolnemu zyciu, nikt nie jest wylgczony z wnoszenia wkiadu w dobro
wspolne. Jest to jednoczesnie prawo i obowigzek. To zasada pomocniczosci
gwarantuje koniecznos¢ zaangazowania wszystkich, zarowno jako jednostek,
jak i grup, jesli chcemy stworzy¢ ludzkie wspdtistnienie otwarte na kazdego.
(...) Ponadto chodzi o integrowanie w rozwéj wszystkich tych elementow, ktére
czynig go prawdziwie takim. Rézne systemy: gospodarka, finanse, praca, kul-
tura, zycie rodzinne, religia, kazdy w swej specyfice, stanowig niezbywalny
moment wzrostu. Zadnego z nich nie mozna absolutyzowaé i zaden z nich nie
moze zosta¢ wykluczony z koncepcji integralnego rozwoju ludzkiego, takiego,
ktory bierze pod uwage fakt, ze zycie ludzkie jest jak orkiestra, ktéra dobrze gra,
jesli poszczegdlne instrumenty sg ze sobg zestrojone i wykonujg podzielang
przez wszystkich partyture (Franciszek, 2017).

403



404

WIT PASIERBEK

BIBLIOGRAFIA

Benedykt XVI (2009). Caritas in veritate. Watykan: Libreria Editrice
Vaticana.

Franciszek (2015). Laudato si’. Watykan: Libreria Editrice Vaticana.

Franciszek (2017). Przemowienie uczestnikdw kongresu zorganizowa-
nego przez Dykasterium ds. Integralnego Rozwoju Cztowieka z okazji
rocznicy 50-lecia encykliki Pawta VI Populorum progressio. Watykan:
Libreria Editrice Vaticana. https://www.vatican.va/content/france-
scolit/speeches/2017/april/documents/papa-francesco 20170404 _
convegno-populorum-progressio.html

Jan Pawet Il (1981). Laborem exercens. Watykan: Libreria Editrice
Vaticana.

Jan Pawet Il (1988). Sollicitudo rei socialis. Watykan: Libreria Editrice
Vaticana.

Jan Pawet Il (1991). Centesimus annus. Watykan: Libreria Editrice
Vaticana.

Jan XXIII (1961). Mater et Magistra. Watykan: Libreria Editrice Vaticana.

Jan XXIII (1963). Pacem in terris. Watykan: Libreria Editrice Vaticana.

Katechizm Kosciota Katolickiego (1994). Poznan: Wydawnictwo
Pallottinum.

Marczak, t. (2021). Zasada zrownowazonego rozwoju. Perspektywa
spoteczno-etyczna. Krakoéw: Uniwersytet Papieski Jana Pawta I
w Krakowie Wydawnictwo Naukowe.

Papieska Rada lustitia et Pax (2005). Kompendium Katolickiej Nauki
Spotecznej Kosciota. Kielce: Wydawnictwo Jednosé.

Pawet VI (1967). Populorum progressio. Watykan: Libreria Editrice
Vaticana.

Sobor Watykanski 1l (1967). Konstytucja duszpasterska o Kosciele
w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes. Poznan: Pallottinum.
Stepniak, M. (1996). Koncepcja rozwoju w nauczaniu spotecznym

Kosciota. tédzkie Studia Teologiczne, 6, 329—-339.

Swiatowa Komisja Srodowiska i Rozwoju Organizacji Narodéw Zjed-
noczonych (1987). Our Common Future: Report of the World Com-
mission on Environment and Development. https://sustainablede-
velopment.un.org/content/documents/5987our-common-future.pdf
(dostep: 15.05.2026).


https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2017/april/documents/papa-francesco_20170404_convegno-populorum-progressio.html
https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2017/april/documents/papa-francesco_20170404_convegno-populorum-progressio.html
https://www.vatican.va/content/francesco/it/speeches/2017/april/documents/papa-francesco_20170404_convegno-populorum-progressio.html
https://sustainabledevelopment.un.org/content/documents/5987our-common-future.pdf
https://sustainabledevelopment.un.org/content/documents/5987our-common-future.pdf

