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Brigitte, ktore pilnowaly termindw oraz zmuszaly mnie do jeszcze wigkszego wysitku
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Wstep

Na jednej z konferencji, w ktorej uczestniczylam, wywiazata si¢ dyskusja, podczas
ktorej padto pytanie ,,po co zajmowac si¢ czyms$, co nie istnieje?”. To frapujace, jak sig¢
okazalo w trakcie zywiotowej debaty, pytanie okazalo si¢ w ogodle nieprzydatne
w toku moich badan nad demonologia japonska. Spekulacje na temat fundamentalnego
problemu, jakim jest status ontologiczny istot nadprzyrodzonych, nie sa przedmiotem
zainteresowania tej pracy. Najistotniejszym w niej zagadnieniem jest interakcja Swiata
demonéw i ludzi w klasycznej kulturze japonskiej, a wigc niejako implicite nalezy zatozy¢,
ze badamy to, co istnieje cho¢by tylko na ptaszczyznie wyobrazen i szeroko rozumianego
zycia duchowego . Praca niniejsza nie zajmuje si¢ zatem ,,czy”, ale ,.jak”.

Klasyczna® demonologia odkrywa przed kazdym, kto chce si¢ nia zajaé, rozlegle
terytoria kultury * . Czlowiek pierwotny byt ,czlowickiem Igku”, obawiajacym sig
wszystkiego, co go otaczato poczawszy od wiasnego ciata, po srodowisko, w ktérym zyt. Bat
si¢ chorob, blyskawic, powodzi, $mierci, dzikich zwierzat, innych plemion
1 ciemnosci. Wszystkie te Igki zaczat postrzegaé jako byty, ktérym nadawano imiona ze
wzgledu na fakt, ze tatwiej zapanowacé nad czym$ znajac jego nazwg. Jednoczesnie nalezy
podkresli¢, ze owe lgki 1 wierzenia nie sa tylko i wylacznie domena ,,przesztosci”, trudno
bowiem  wierzenia i wyobrazenia dotyczace istot demonicznych zamknaé

w  przegrodce z napisem ,,dawno dawno temu”. Lek jest bezczasowy, podobnie jak jego

! Czym jest istnienie to problem filozoficzny, ktéry nie znalazt jeszcze — i raczej nigdy nie znajdzie — jednego
rozwiazania. Na potrzeby niniejszej pracy postuguje si¢ pojgciem ,istnienie” w sensie ,,faktu bycia”,
W znaczeniu, jakie nadat temu pojgciu Martin Heidegger.

2W toku pracy wymiennie z nazwa ,,okres Heian” bedzie uzywane ,,okres klasyczny”, dlatego tez klasyczna
demonologia to taka, ktora dotyczy wyobrazen przed poczatkiem $redniowiecza japonskiego (od XIII wieku).
Okres nowozytny to z kolei okreslenie epoki Edo (Melanowicz M., Literatura japonska od VII do XIX wieku,
[t.1], Od VI do potowy XIX wieku, Warszawa 1994, s. 20).

% Jako kulture rozumiem ,rzeczywistos¢ myslowa albo ideacyjna”, skfadajaca si¢ z elementow, ktore
umozliwiaja funkcjonowanie spoteczenstwa. Za: Burszta W.J. Antropologia kultury. Tematy, teorie,

interpretacje, Zysk i S-ka, Poznan, 1998, s. 48.



generatory — noc, przysztos$¢, Smier¢. Wierzenia z przesztosci sa obecne 1 we wspotczesnych
aspektach kultury. Moga wprawdzie wystegpowaé w zmienionej, znieksztatconej lub
zmodyfikowanej wersji, jednak wystepuja nadal i dynamika zmian demonologii $wiatowych,
nie tylko japonskiej, $wiadczy o tym, ze mimo postgpu nauki i odkry¢ technicznych umyst
ludzki wciaz probuje sobie thumaczy¢ §wiat na nowo, odwotujac si¢ do tej sfery przezyc,
wobec koérych nauka pozostaje bezsilna.

Dorobek zagranicznych badaczy, a zwlaszcza wktad Noriko T. Reider w badaniach
nad demonologia japonska, jest imponujacy®. Tym bardziej zastanawia niemal catkowity
brak tej problematyki ws$rdd zainteresowan polskich badaczy dziejow kultury
i religii, a takze wérdd japonistow-filologow. Pewnym problemem badaczy spoza kregu
japonistycznego moze by¢ oczywiscie bariera jezykowa. Na rynku japonskim co roku
ukazuje si¢ catkiem pokazna ilo$¢ ksiazek o tematyce demonologicznej®, zar6wno
w formie popularnonaukowej, jak i powaznych rozpraw pisanych z punktu widzenia
religioznawstwa, etnologii, psychologii, sztuki. Caty czas powstaja nowe powiesci czerpiace
z tradycji rodzimej, komiksy, filmy, gry, a jednak podobnego zainteresowania nie widac
wsrdd oséb zajmujacych si¢ kultura 1 historia Japonii w Polsce. Wigcej uwagi poswigca sig
epokom pdzniejszym, a takze zagadnieniom politycznym, literackim, spotecznym

1 okolokulturowymG, cho¢ znowu, w wigkszosci sa to ttumaczenia. Osiagnigcia japonistyki na

* Reider N.T., Japanese Demon Lore, Utah State University Press, 2010, Reider N.T., Shuten Ddji, [w:] Asian
Folklore Studies, Vol. 64, No. 2, 2005, Reider N.T., Tsuchigumo soshi: The Emergence of a Shape-Shifting
Killer Female Spider, [w:] Asian Ethnology, Vol. 72, No. 1, 2013, Reider N.T., Tsukumogamiki 77/ #&## 7 (The
Record of Tool Specters), [w:] Japanese Journal of Religious Studies, Vol. 36, No. 2, 2009, — suplement.

® Do najwazniejszych z nich zaliczy¢ mozna wiekszo§¢ pozycji autorstwa Kazuhiko Komatsu jak: Komatsu K.,
Zagadka zwojow ‘hyakki yagyo' |H WAZATHa% O Fk] Shieisha, Tokio, 2008. Komatsu K., Tajemnicze
zapiski o japonskich ‘yokai’ | H Ak 1% ¥ [# % | Kodansha, Tokio, 2007. Takahira N ,. ‘Oni’ [ # |
Shinkigensha, Tokio, 1999. Takahashi K., ‘Oni’ [5.] , Kodansha, Tokio, 2002, Abe M., Japoriskie ‘yokai’,
ktore wyskoczyly z mroku przesztosci. Czy ‘oni, ‘tengu’, ‘kappa’, lis istniejq?, 12 21X ASREFEDHF—H KD
RICHBER L= - Kty - & - J7= B4 & T 5 12) , Bestsellers (Wani Bunko), 1992, Saito H.,
Bogowie ‘on’yodo’, TFEWGE O % | | Bukkyd University Press, Kioto, 2012, Naitd M., Odkrywanie
Japoriskiego ,,innego swiata”, [HA TEKL 3 7.] | ITB Publishing, Tokio, 1998.

® Jak chociazby: Kojiki, czyli ksiega dawnych wydarzer, thum. Kotanski W., PIW, Warszawa, 1986, Kubiak Ho-
Chi B., Tragizm w japonskim teatrze lalkowym bunraku, WUW, Warszawa, 2011. Olszewski K., Ki no



polu przyblizania epoki klasycznej maja si¢ nieco lepiej, cho¢ w dalszym ciagu pozostawiaja
obszerne pole do dalszej eksploatacji — wystarczy powiedzieé¢, ze Genji monogatari, powies$¢
stanowiaca jeden z fundamentow literatury japonskiej nie zostala na jezyk polski
przettumaczona inaczej, jak tylko we fragmentach. A juz Kawabata Yasunari podczas
przemowy odbierajac Nagrode Nobla w 1968 roku powiedzial, ze ,,Opowies¢ o Ksieciu Genji
w szczegdlnosci jest najwyzszym osiagnieciem literatury japonskiej. Do dzisiejszego dnia
zadne dzielo fikcji nie moze sie z nim rownaé.”’ Inne dzielo epoki, czyli Makura no séshi®,
autorstwa kolejnej oprocz Murasaki damy dworu, Sei Shonagon, zostalo przetozone dopiero
niedawno. Nieco $wiatla na kulture epoki Heian rzuca przettumaczona kilka lat temu na
jezyk polski ksiazka Paula Varleya Kultura japoﬁskag, a rozprawa lvana Morrisa Swiat
Ksiecia Promienistego™ jest w dalszym ciagu najwazniejsza pozycja poswiccona tylko
i wylacznie okresowi, w ktorym rozgrywa si¢ akcja Genji monogatari. Z pozycji polskich
badaczy, ktore wnosza wklad do tej dziedziny wiedzy sa antologia Man yoshi™, wybor
tekstow w przektadzie Wiestawa Kotanskiego oraz Literatura japonska autorstwa Mikotaja
Melanowicza'?. Mozna do tego dodaé Drziesie¢ wiekéw Genji monogatari w kulturze
Japonii*®, poklosie konferencji dotyczacej tej powiesci, cho¢ wigkszosé esejow stanowi

raczej podsumowanie dotychczasowych ustalen i wynikow. Okres Heian omawia tez praca

Tsurayuki a poszukiwanie tozsamosci kulturowej w literaturze japonskiej X wieku, WUJ, Krakow 2003, Kozyra
A.. Samurajskie chrzescijanstwo, Dialog, Warszawa, 1995. Hendry J., Japoriczycy, thum. Tesznar T., WUJ,
Krakow 2013. Turnbull S., Samurajowie i sacrum, ttum. Hunia J., WUJ, Krakow, 2012. Ikegami E.,
Poskromienie samurajéw, thum. Hunia J., WUJ, Krakow, 2011.

’ Za oficjalna strona Nagrody Nobla:
http://www.nobelprize.org/nobel_prizes/literature/laureates/1968/kawabata-lecture-j.html, dostep 2013-10-10.

Thumaczenie wlasne.

8 Sei S., Zapiski spod wezglowa, thum. Heuchert A., Dialog, Warszawa, 2013.

Varley P., Kultura japoriska, przet. Komorowska M., WUJ, Krakéw, 2006.

10 Morris 1., Swiat Ksiecia Promienistego, thum. Szafar T., PIW, Warszawa, 1973.

" Kotanski W., (oprac) Dziesie¢ tysiecy lisci. Antologia literatury japonskiej, Warszawa, 2012.

12 Melanowicz M., Literatura japoriska od VII do XIX wieku, [t.1], Od VI do potowy XIX wicku, Warszawa,
1994,

18 Kordzifiska-Nawrocka 1., (red.) Dziesieé wiekéw Genji monogatari w kulturze Japonii, WUW, Warszawa,
2010.


http://www.nobelprize.org/nobel_prizes/literature/laureates/1968/kawabata-lecture-j.html

zbiorowa W kregu tradycji dworu Heian 14 Watki demonologiczne sa jednak dziwnie
nieobecne 1 gdyby nie trzy pozycje, w tym zakresie panowalaby badawcza pustynia. Sa to
Mitologia Japonii'® autorstwa Jolanty Tubiclewicz, tejze Superstitions, magic and mantic
practices in the Heian period®® oraz Mitologia japoriska®” autorstwa Agnieszki Kozyry.
Dodatkowo mozna wymieni¢ W kregu shintoizmu®® Wiestawa Kotafskiego, ktory wspomina
W niej nieco o zaswiatach i koncepcjach duszy.

Problematyka demonéw  japonskich jest bardzo silnie reprezentowana
w badaniach zagranicznych, przede wszystkim przez Noriko T. Reider, ktorej zebrane eseje
publikowane przez kilka lat stworzyly skrotowy co prawda, ale jedyny tego typu poza
Japonia tom Japanese Demon Lore. Oprocz Reider, istotami nadnaturalnymi zajmowali sig
miedzy innymi Carmen Blacker (cze$ciowo) w swoim The Catalpa Bow'®, Hori Ichiro®
w Folk Religion in Japan?', oraz poniekad Yanagita Kunio prezentujac legendy dotyczace
kamikakushi oraz opetan przez lisy?’. Dokonania japonskich naukowcéw w tej dziedzinie sa
calkowicie obce czytelnikowi polskiemu, rzadko ktéra pozycja jest thumaczona chociazby na
angielski. Taki smutny los spotkat jeden z wigkszych autorytetéw w sprawie demonologii —
Babe Akiko, autorki Oni no kenkyi® (,,Studia nad demonami™), a takze Komatsu Kazuhiko,
profesora Miedzynarodowego Centrum Studiéw Japonistycznych ([EFE H AR S bfFsE 24
—), specjalisty w zakresie szamanizmu oraz yokai, tworce Yokai Database®*. Nie sposob

wymieni¢ oczywiscie wszystkich, ktorzy w mniejszy lub wigkszy sposob przyczynili si¢ do

1 Kordzinska-Nawrocka I., (red.) W kregu tradycji dworu Heian, TRIO, Warszawa, 2008.
> Tubielewicz J., Mitologia Japonii, WaiF, Warszawa, 1986.

®Tubielewicz J., Superstitions, magic and mantic practices in the Heian period, (148 pozycja z cyklu
Dissertationes Universitatis Varsoviensis), Warszawa, 1980.

Y Kozyra A., Mitologia japoriska, PWN, Warszawa, 2011.

18 Kotaniski W., W kregu shintoizmu, [t.1], [t.2], Dialog, Warszawa, 1995.

19 Blacker C., The Catalpa Bow, Japan Library, 1999.

0 W przypadku badaczy japonskich wystepuje kolejnoéé nazwisko potem imig.

21 Hori 1., Folk Religion in Japan, University of Chicago Press, 1994.

22 Yanagita K.: Legends of Tono, tlum. Ronald A. Morse, Lexington Books, 2008.

2 Baba A., Oni no kenkyii, £ D#FFE, http://www.onikyu.com/ronbun/index2.htm

2 Yokai Database: http://db.nichibun.ac.jp/ja/



http://www.onikyu.com/ronbun/index2.htm
http://db.nichibun.ac.jp/ja/

popularyzacji tematyki demonologicznej w Japonii i na $wiecie, warto jednak podkresli¢, ze
zainteresowanie ta problematyka z roku na rok rosnie.

Niniejsza praca ma na celu wskazanie pierwszych wyobrazen panteonu
demonicznego w Japonii, a takze skrétowe przesledzenie zmian oraz ich przyczyn, ktore

2 punktem

doprowadzily do degeneracji, a pozniej przewartosciowania pandemonium
wyjécia s anegdoty zawarte W dwunastowiecznym zbiorze Konjaku monogatari shii, dlatego
tez w pierwszym rozdziale opisane zostana okolicznosci powstania dziela, jak
I jego struktura. Hermeneutyczne podejScie do anegdot pozwala umiejscowié tekst
i motywy w nim zawarte w konkretnym kregu kulturowym, ale jednocze$nie zauwazy¢
elementy podobne do motywow $wiatowych. Rozwazania nie moga si¢ oby¢ bez
uwzglednienia legend i podan lokalnych, zarowno japonskich, jak i zagranicznych, zatem
czgsciowo 1 one zostana wlaczone do tekstow zrodtowych. Rownie istotne jest
umiejscowienie zbioru w krggu kultury oralnej, z ktorej si¢ w pewnym stopniu wywodzity,
co ma niebagatelne znaczenie, gdy méwimy o wyobrazeniach demonologicznychze.

Oprocz tej podstawowe]j pozycji zrodlowej w ciagu rozwazan pojawia si¢ réwniez
i inne, a wigc fudoki oraz sztuki teatru no (tym samym wspomniane zostana nawigzania
w bunraku i kabuki, z uwagi, ze to wtasnie sztuki no byly pierwowzorem czgsci z nich).

Glowna przyczyna podjecia badan nad demonologia klasyczna jest brak
jakichkolwiek jej opracowan w polskim kulturoznawstwie, cho¢ zainteresowanie Japonia
i duchami/demonami nie stabnie od lat. Wprawdzie wigksza czg$¢ uwagi zainteresowanych
ta tematyka skupiona jest na ,.strasznych i przerazajacych” w wyobrazeniach epoki Edo lub
tez wspotczesnych, lecz przeciez czgs¢ z nich ma swoje zZrodta w kulturze okreséw
wczesniejszych, a ktore sa pomijane. Praca niniejsza ma charakter propedeutyczny i ma na
celu wstepne rozpoznanie oraz przynajmniej cz¢Sciowe wypetnianie tego deficytu w obrebie

nauki polskiej. Zadaniem rozprawy jest przyblizenie §wiata wierzen, ktoéry wprawdzie nie

% Jako »pandemonium” rozumiem zbior wszelakich istot demonicznych i w takim sensie pojgcie to bedzie
W niniejszej pracy uzywane.

% Problematyka literatury ustnej nie jest przedmiotem moich rozwazan, zwlaszcza ze teksty Konjaku nie
spetniaja wymogow, stawianych literaturze oralnej przez pierwszych badaczy tego zagadnienia (Lord Albert B.,
Ong Walter J., Eric Havelock A.). Mimo to warte zasygnalizowania jest np. znaczenie pojecia Lordowskiej

formuty dla odkrycia prawidet rzadzacych tekstami tych opowiadan.



przetrwat naporu zmian filozoficzno-spotecznych, to jednak stale cyrkuluje w kulturze pod
réznymi zmienionymi formami. Czasami ta nowa posta¢ moze na pozor nie mie¢ Nic
wspodlnego z pewnym elementem wierzen najwczesniejszych, po blizszej analizie okazuje si¢
jednak, ze posiada wspolne cechy. Jednocze$nie w pracy zostanie podjgta proba
systematyzacji istot demonologii klasycznej z uwzgl¢dnieniem teorii dotyczacych ich
pochodzenia.

Gtéwna hipoteza, ktora nalezy zweryfikowaé przy pomocy tekstow zrodtowych,
dotyczy tytutowego przenikania si¢ $wiata ludzkiego ze $wiatem istot demonicznych.
Postaram si¢ odpowiedzie¢ na szereg pytan, np. czym jest owo przenikanie? Jesli dochodzi
do takiej sytuacji, to co si¢ dzieje w momencie tego zdarzenia? Jakie warunki sprzyjaja
powstaniu owej dodatkowej, trzeciej czasoprzestrzeni, ktora na dalszych stronach pracy bede
nazywac ,.buforem”? Okazuje si¢ bowiem, ze ani czas ani miejsce przerwania bton
oddzielajacych oba $wiaty nie sa przypadkowe. Dodatkowa rolg spetnia motywacja, jaka stoi
zaréwno za dziataniami ludzi, jak 1 istot nadnaturalnych.

Na potrzeby tej pracy stworzytam kategori¢ buforu czasoprzestrzennego, powstatego
z przerwania blon pomigdzy Swiatami 1 natozenia si¢ dwoch rzeczywistosci tworzacych
nowa temporalng jako$¢. Przy tworzeniu tej koncepcji pomocne okazaly si¢ prace Victora
Turnera dotyczace liminalnosci®’, cho, jak zostanie to pdzniej wyjasnione, nie mozna ich
odnies¢ do kazdej omawianej sytuacji. Nieoceniong inspiracja jest rOwniez klasyczny podziat
Mircea Eliadego dotyczacy sacrum oraz profanum®®. Z uwagi na fakt, ze numinosum w takim
znaczeniu, w jakim rozumial go Rudolf Otto, w moim odczuciu w japonskich wyobrazeniach
religijnych nie wystepuje, nie zajmowatam si¢ analiza jakosciowa samych obu sfer, lecz
tylko granicy pomigdzy nimi. Glownym obszarem zainteresowan tej rozprawy sa zatem
momenty graniczne oraz miejsca i procesy, ktore zachodza w owej ,,bance”, ktora tworzy si¢
W momencie nalozenia si¢ obu $wiatdow. Wlasnie z tej granicy, z koncepcji eliadowskiego
»progu koscielnego” oraz ,,liminalno$ci” Turnera powstata zdefiniowana kategoria buforu.

Charakter tego zjawiska zostanie doktadniej omowiony w trakcie pracy.

" Por. Turner V.W., Liminalnos¢ i communitas, [w:] Kempny M., Nowicka E. (red.), Badanie kultury.
Elementy teorii antropologicznej, Kontynuacje, Warszawa, 2006
% Por. Eliade M., The Sacred and the Profane. The nature of religion, thum. Trask W.R., Harcourt, 1987.



Co zatem bedzie traktowane jako przedmiot badan? Przede wszystkim beda to istoty
,Lhie z tego §wiata”, ktore sa w stanie pokona¢ bariery i wnikajac do $wiata ludzkiego,
wytworzy¢ bufor, a wigc demony, duchy, a takze zwierzgta obdarzone nadnaturalng moca.
Kazda z tych kategorii zostanie dokladnie omowiona. Wyjasniona zostanie geneza
podobnych wyobrazen i charakter istot, ktore naleza do konkretnej grupy. Oprocz tego
specjalna uwaga zostanie po§wigcona miejscu oraz czasowi przenikania si¢ obu $wiatow,
a takze wyjasniona specyfika czasu i miejsca buforowego. Wigkszos¢ wnioskoOw opiera si¢
na lekturze opowiadan dwudziestej siddmej ksiggi Konjaku monogatari, ale w przypadku
niejasnosci lub koniecznosci glgbszego rozjasnienia problemu, beda brane pod uwage
dodatkowe teksty.

W tym miejscu wypada pokrotce wyjasni¢, co rozumiem przez pojgcia takie jak

demon/istota nadprzyrodzona oraz §wiat ludzki. Ot6z demon to:

A type of spirit that interferes in the affairs of people. The term demon means “replete with
wisdom” and is derived from the Greek term daimon. The daimones were both good and evil
and even included deified heroes. In most cultures, demons are troublesome rather than
helpful; some are evil (...) Demons universally are considered the cause of all humankind’s

problems: disease, misfortune, poor health, bad luck, ruined relationships, sin, and soul loss

(.)%"

Wrtasnie w tym ostatnim sensie w ponizszej pracy bedzie uzywane stowo okreslajace demona,
jako istoty generalnie wrogiej cztowiekowi, z tego tez wzgledu istoty takie jak ekijin czy tez
goryo zostaly zaliczone w poczet demondéw, a nie duchow, czyli dusz zmartych, ktére zostaty
na ziemi z sobie znanych powodéw3o. ,Swiat ludzki” uzywany wymiennie ze ,,$wiatem
rzeczywistym” czy tez ,,ludzka rzeczywistoscia” okresla czasoprzestrzen, w ktorej odbywaja
si¢ codzienne czynnos$ci kazdego zyjacego czlowieka.

Przewazajaca czg$¢ pracy opiera si¢ na zbiorze opowiadan Konjaku monogatari. To
podstawowe dla niniejszej pracy dzielo wyznacza ramy czasowe gltéwnych badan. Przede
wszystkim jest to okres Heian, nazywany rowniez klasycznym (do XIII wieku), ale takze

brane beda pod uwage teksty epoki S$redniowiecza japonskiego, poprzedzajace okres

 Guiley E.R., Encyclopedia of Demons & Demonology, New York, 2009, s. 55.

%0 Omawiane sa jako oddzielna kategoria, nie przynaleza bowiem do zadnej.



nowozytny (okres Edo, od XVI wieku). Jednoczes$nie tez praca musi mie¢ poniekad charakter
komparatystyczny. Japonia to panstwo wyspiarskie, ale nie oznacza to, ze jej kultura
rozwijata si¢ catkowicie niezaleznie od panstw sasiednich i w hermetycznej izolacji. Japonia
czerpata bowiem z dorobku kulturowego kontynentu, przeksztalcajac i dopasowujac jego
motywy do wilasnego wzorca kultury. Jednak fakt, ze jest to kraj wyspiarski, niewatpliwie
odcisnat pietno na ksztaltowaniu zrebu cywilizacji, potozenie geograficzne bowiem wywiera
wplyw na formy wyborazen mitologicznych, charakter narodowy, a takze na historig.
W zwiazku z tym zostang poruszone motywy i watki wspdlne zardwno Japonii, jak i reszcie
Swiata, ktorych, jak si¢ okazuje, jest catkiem sporo. Omoéwiona tez zostanie skrotowo
problematyka istot wywodzacych si¢ wprawdzie z demonologii klasycznej i ich zmienione
wyobrazenia W wierzeniach pdzniejszych, jednak tylko i wytacznie w perspektywie okresu
Heian. Interesujace beda gtownie ze wzgledu na frapujace roznice ich dzielace.

Praca ma charakter eklektyczny — glowna dominanta jest perspektywa
kulturoznawcza, uwzgledniajaca rozmaite sposoby ujmowania kultury. Kultura bowiem —
w takim znaczeniu, w jakim jest rozumiana w niniejszej pracy — to ,,przekazane
1 wytworzone treSci 1 wzory wartosci, idei 1 innych symbolicznie znaczacych systemow,
bedace czynnikami ksztattujacymi ludzkie zachowania oraz wytwory stanowiace produkt
zachowania” (ujecie Kroebera i Parsonsa), lecz uwzgledniona jest takze antropologiczna
koncepcja kultury, ktora ,,jest nakierowana nie tyle na trwalos¢ 1 caloSciowos¢ kulturowych

1 .
31 Wiagnie

wzordéw, ile pokazuje procesy, transformacje 1 zmienno$¢, jakim one podlegaja.
ujecie symboliczne oraz zmienno$¢ artefaktow kultury staly si¢ glownymi wyznacznikami
sposobu, w jaki klasyczne pandemonium japonskie zostanie omowione — jego poczatki oraz
transformacje.

Jedna z omawianych przyczyn popularnosci 1 zywotnosci wierzen w istoty

59 32

demoniczne jest obecny nawet do dzi§ podzial ,swdj—obcy” ™ w kulturze japonskie;j,

31 Burszta W.J., Antropologia kultury. Tematy, teorie, interpretacje, Zysk i S-ka, Poznan, 1998, s. 57.

%2 Kategoria ,,obco$ci” robi od wielu lat kariere w badaniach socjologicznych i antropologicznych, dostarczajac
narzedzi do badan z dziedzin pokrewnych, np. historii, psychologii czy literaturoznawstwa. Por. np. Nowicka E.,
Lodzinski S., Nowicki J., Swoj i obcy, UW IS, Warszawa, 1990, Dabrowski M., Swéj/Obcy/Inny. Z probleméw
interferencji i komunikacji miedzykulturowej, 1zabelin, 2001, Derrida J., Jednojezycznosé innego, czyli proteza

oryginalna, ttum. Siemek A., [w:] Literatura na Swiecie nr 11-12, 1998, Benedyktowicz Z., Portrety ,,0bcego”.



w zwiazku z tym do genezy demondéw zostanie wprowadzona teoria przynaleznos$ci etnicznej
1 wykluczenia. Etniczno$¢ z kolei ,,(...) moze by¢ okreslona jako tozsamos¢ spoteczna (oparta
na odrgbno$ci od innych), charakteryzowana za pomoca metaforycznego wzglednie

fikcyjnego pokrewiefistwa.”

Taka definicja pasuje do sytuacji w jakiej tworzylo sig
panstwo japonskie przed 6smym wiekiem, a nawet pdzniej, bo jeszcze w okresie Heian.
Rozroznienie bylo proste: Yamato — obcy. Stad tez pochodzi kategoria tsuchigumo, a takze
cze$¢ bagazu kulturowego oni. Problematyka wykluczenia i obcosci stanowi¢ bedzie jeden
z punktéw niniejszej pracy. Istota demoniczna i jej Swiat rowniez naleza do kategorii obcego,
jak mowi bowiem Waldenfels, terytoria gdzie przebywa moga by¢ traktowane jako miejsca
»tego co obce, jako ‘gdzie indziej’ i1 jako co$§ ‘nad-zwyczajnego’, co nie ma zadnej stalej
lokalizacji i wymyka si¢ wszelkim przyporzadkowaniom. Sama przestrzen nalezy natomiast
mysleé w ten sposob, ze dopuszcza ona zaréwno miejsca wlasne, jak i obee, (...)”**. Stad juz
bardzo niedaleko do koncepcji buforu.

Nieco inaczej sprawa si¢ przedstawia w przypadku sasiadow federacji Yamato,
okreslanych jako ,,pajaki ziemne”. Oczywiscie nikt nie przedstawiat ich sobie w pajeczej
postaci, jednakze ich redukcja do formy zwierzgcej stanowita jeden z elementdéw polaryzacji
owczesnego $wiata. Tsuchigumo jako gigantyczne pajaki to wyobrazenie epok pozniejszych,
kiedy przetrwato echo walk na pograniczach, ale do samych star¢ juz nie dochodzito, zatem
nazwa otrzymata inna formeg. Stad tez doszto do wspolnej identyfikacji plemion nalezacych
do federacji Yamato, ktorych tradycyjnie taczyta wspolna mitologia i jezyk, odrézniajacych
samych siebie od wszystkich ,,innych”, ktorych wykluczono, lub ktérzy sami nie chcieli by¢
zasymilowani. Wlasnie ta identyfikacja ,,prowadzi do tego, ze obco$¢ przyjmuje forme
kolektywna. Za obce uchodzi to, co wykluczone jest z kolektywnej sfery wilasnego
i oddzielone od kolektywnej egzystencji (...) Obco$¢ w tym sensie oznacza brak

przynaleznosci do pewnego ‘my’.”*> W epokach pozniejszych, gdy zabraklo juz ,,obcych”

Od stereotypu do symbolu, WUJ, Krakow, 2000, Eriksen T.H., Etnicznos¢ i nacjonalizm, tham.Gutowska-
Nowak B., WUJ, Krakow, 2013.

% Eriksen T.H., [w:] Burszta W.J., Antropologia kultury. Tematy, teorie, interpretacje, Zysk i S-ka, Poznan,
1998, s. 136.

3 Waldenfels B., Topografia obcego. Studia z fenomenologii obcego, tlum. Sidorek J., Oficyna Naukowa,
Warszawa 2002, s. 6.

% Ibidem, s. 18.



plemion, ten sam proces objat czlonkéw wewnetrznych grup wykluczonych ze
spoteczenstwa japonskiego, czyli burakumin.

Poniewaz tekst podstawowy, czyli Konjaku monogatari, a takze legendy, sztuki
teatralne i historie zawarte w fudoki, przynaleza do sfery tekstu pisanego badz spisanego,
jako takie zostang poddane analizie hermeneutycznej w rozumieniu Hansa-Georga Gadamera
oraz Paula Ricoeura. Hermeneutyka w tym kontek$cie rozumiana jest bardzo szeroko, jako
proces rozumienia sensu (zgodnie ze zrodlostowem gr. hermeneuein — 1. wyrazanie
(wypowiadanie, méwienie), 2. wykladnia (objasnianie, interpretowanie), 3. przektadanie
(ttumaczenie), zgodnie z optyka przyjeta przez Gadamera®. Niemiecki badacz dobitnie
podkreslit historyczny wymiar rozumienia oraz okreslit je jako uczestniczenie w sensie
i tradycji. Ta perspektywa ma duze znaczenie przy odczytywaniu tekstow Konjaku.

Nie jest to jednak tylko i wylacznie lektura tekstow, ale tez proba odczytania znaczen
ukrytych za rytualami, obrzedami, amuletami, zwyczajami i obrazami. Pomocne w tym
wzgledzie jest spojrzenie Paula Ricouera na zagadnienia interpretacji mitow
i symboli. Ricoeur bowiem podkres$lat nowy wymiar Kantowskiego sformutowania ,,symbol
daje do myslenia”. Wedtug nowego odczytania tego sformutowania symboliczng jest kazda
struktura znaczeniowa, ,,w ktorej sens bezposredni (direct), pierwotny (primaire), dostowny
(litteral) wyznacza ponadto inny sens posredni (indirect), wtorny (secondaire), przenosny

, P . . ;s . .. . 7
(figuré), ktory nie moze by¢ inaczej uchwycony niz przez ten plerwszy”3

. To ,,dajace do
myslenia” podwdjne istnienie sensu bedzie mi towarzyszylo przy odczytywaniu znaczen
symbolicznych przedmiotéw i wyobrazen w Konjaku monogatari.

Waznym zalozeniem, ktore przyjetam, jest akceptacja formy, w jakiej dane zjawisko
wystgpuje bez podwazania jego autentycznosci. Gwoli wyjasnienia — nie sa przedmiotem
mojego zainteresowania dywagacje, czy duchy istnieja, czy nie. Najwazniejsze dla mnie sa
inne zagadnienia: kto wierzy w ich istnienie, dlaczego, oraz w jaki sposob istnieja na §wiecie
ludzkim. Z tego tez wzgledu wszystkie historie beda potraktowane jak zwyczajne teksty, na

rowni z kazdym tekstem literackim. W wierzeniach klasycznych w dalszym ciagu byto

obecne echo groznych sit przyrody, niebezpiecznych sasiadow za gorami czy morzem oraz

% Por. H. G. Gadamer, Truth and Method, Continuum, Nowy Jork, Londyn, 2006.
3P, Ricoeur, Le conflit des interpretations. Essais d’Hermeneutique, Ed. Du Seuil, Paris 1969, s. 16, cyt. za: A.

Dobhosz, Symbolika zia a filozofia praktyczna Paula Ricouera, ,,Filo-Sofija”, nr 1, 2001, s. 67.
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glebokich lekéw ludzkosci, stad tez kazda istota nadnaturalna okresu klasycznego jest
jednoczesnie swoim wiasnym, skomplikowanym i niekiedy wewnetrznie sprzecznym
Swiatem.

Praca sktada si¢ z pigciu rozdziatow. Pierwszy kresli kulturowy obraz okresu Heian
jako czasu spokoju i cywilizacji, ktéra konczyta si¢ juz kilka kilometréw poza stolica. Takze
w tym rozdziale zostanie omoéwione miejsce Konjaku monogatari w $wiecie literatury
japonskiej, zwtaszcza okresu klasycznego. Dzieto stanowi bowiem nie tylko zbidr historii,
przedstawiajacych istoty demoniczne (tylko jeden, XXVII zw¢j), ale takze jest waznym
swiadkiem  $wiata, ktéry nie istnial na  kartach  powiesci  dworskich
1 pamigtnikow arystokratow.

Rozdziat drugi przedstawia genezg i zrdznicowanie istot nadnaturalnych okresu Heian
poczawszy od oni, po istoty magii taoistycznej. Pandemonium japonskie okresu klasycznego,
cho¢ momentami wewngtrznie sprzeczne, bylo jednak mniejsze i bardziej okreslone
w poroéwnaniu z epokami pdzniejszymi, stad tez wynika mniej problemow w tworzeniu
klasyfikacji. W przypadku istot problematycznych (jak ekijin) ich dualistyczna natura
zostanie szczegotowo wyjasniona.

Rozdziat trzeci poswigcony jest zagadnieniu miejsca i czasu, kiedy dochodzi do
pojawienia sig istot nadnaturalnych w $wiecie ludzi. To w tym rozdziale zostanie dokladnie
omoéwiony koncept ,,buforu”, czy tez moze raczej ,,buforow”. Z lektury opowiadan i legend
wynika bowiem, ze natura owej ,banki czasoprzestrzennej” jest duzo bardziej
skomplikowana niz si¢ na pozér wydaje. Omoéwione zostang zatem wszystkie miejsca
liminalne, w ktorych moze istnie¢ lub tworzy¢ si¢ bufor, jak rowniez te miejsca, ktore
zmieniaja si¢ w bufor w pewnych okreslonych warunkach. Oprocz miejsc zostanie tez
omowiony czas, kiedy dochodzi do przenikania si¢ §wiatow ludzi 1 istot demonicznych oraz
charakter owego czasu, ktory podobnie jak i miejsce — moze by¢ z gory okreslony Iub tez
przypadkowy.

Rozdzial czwarty zawiera opis sposobow, W jaki ludzie okresu klasycznego radzili
sobie z istotatmi nadprzyrodzonymi. Jest to rowniez czg$¢ pracy najczescie] przywotujaca
przyktady spoza kultury japonskiej w celu wykazania wspolnych elementéw stanowiacych
podstawy zachowan wobec istot nadprzyrodzonych pod kazda szerokoscia geograficzna.

Sposoby walki z istotami nadnaturalnymi mozna bowiem podzieli¢ na bierne oraz aktywne.
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Do biernych nalezy przede wszystkim unikanie miejsc nawiedzonych oraz uzywanie
amuletow, do czynnych z kolei dziatania egzorcyzmujace oraz puryfikujace. Omoéwione
zostaly najcze$ciej uzywane amulety, czyli rosliny (i przedmioty z nich wykonane), metal,
oraz wezly, czasami wykraczajac z opisem poza ramy chronologiczne epoki. Wyjasnienie
wiary w moc amuletu lezy w niekiedy niejasnym poczatku pewnego zwyczaju czy tez
artefaktu, z tekstow zrodlowych wynika, ze faktycznie istnialy w omawianej epoce, jednak
nie mozna do konca precyzyjnie stwierdzi¢ w jaki sposob.

Ostatni rozdzial poswigcony jest zmianie postrzegania istot demonicznych
w epokach pdzniejszych, az do dwudziestego pierwszego wieku. Z uwagi na ogromna
rozpigtos¢ czasowa ilo§¢ materiatlu jest przyttaczajaca, w zwiazku z tym ograniczytam go
tylko do kilku najbardziej, moim zdaniem, reprezentatywnych przyktadéw. Przede
wszystkim sa to sztuki teatru no 1 motywy demoniczne, jakie si¢ w nich pojawiaja. Mniej
uwagi poswigcitam dwom pozostatym klasycznym teatrom Japonii, czyli bunraku oraz
kabuki, z uwagi na fakt, ze czes¢ sztuk traktujacych o demonach to przerdbki no lub czerpaty
z folkloru wspoétczesnego. Okres Edo to takze czas powstania gatunku literackiego kaidan
oraz zywiotlowy rozwdj drzeworytow, ktore bardzo szybko staty si¢ dogodnym medium
prezentacji nowych istot nadnaturalnych. Jednoczesnie ten okres spokoju i zamknigcia si¢ na
wplywy obce umozliwit - pomimo pozornego chaosu gatunkowego - wysoka specyfikacje
istot demonicznych. Faktycznie, powstat jeden zbior okreslany jako yokai czy tez bakemono,
do ktoérego nalezaly wiasciwie wszystkie istoty od oni poczawszy na wiernym duchu
czekajacej zony skonczywszy. Z ogromnego materiatu, jakim sa legendy tego wtasnie okresu,
czerpaly epoki nastgpne, az do najnowszych czaséw. Niesamowicie popularna seria Ge ge ge
no Kitaro, autorstwa Mizuki Shigeru, w wigkszosci opiera si¢ wlasnie na okresie Edo
w zakresie istot pandemonium. W ostatnich trzydziestu latach w kulturze popularnej Japonii
panuje swego rodzaju renesans demonologiczny, dlatego tez omowienie wszystkich pozycji
wydaje si¢ zadaniem niemozliwym, wybralam wigc kilka przykladow, aby pokazac
wspotczesne oblicze demonow 1 istot nadnaturalnych w kulturze wspotczesne;.

Praca zatem ma na celu odpowiedzie¢ na pytanie, co si¢ dzieje z czasem
1 przestrzenia w momencie pojawienia si¢ istoty demonicznej na terytorium ludzkim, lub tez
w przypadku wkroczenia cztowieka w $wiat nienalezacy do ludzi. A takze, jakie istoty

pojawiaja si¢ w $wiecie ludzi. Koncepcja buforu ma za zadanie ulatwienie klasyfikacji
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miejsc, w ktorych do takich spotkan dochodzi, a takze do zrozumienia charakteru nowo
powstalej banki czasoprzestrzennej. Wprawdzie rozwazania dotycza w znakomitej
wigkszosci okresu klasycznego, jednak tam, gdzie jest to mozliwe, zostana podane analogie
wspoélczesne oraz poroéwnanie z podobnymi motywami w innych kregach kulturowych.
Dzigki temu demonologia klasyczna odnajdzie swoje nalezne miejsce w rozwazaniach

dotyczacych Japonii dawnej obecnych w polskiej nauce.
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Rozdzial 1: Specyfika epoki Heian

Epoke Heian®® zwyklo sie przedstawiaé jako okres sielskiego pokoju, czas picknych
poetow i eterycznych poetek wymieniajacych miedzy soba krotkie wiersze tanka®. Cata
kultura przesycona byta  buddyjskim  poczuciem nietrwatosci  wyrazanym
w niewyrazalnym aware. Taki obraz, uparcie narzucany przez autorow i autorki
pamigtnikow, a odmalowany w arcydziele gatunku powiesci, jakim jest Genji monogatari,
jest jednak obrazem niepelnym. Swiat, ktory przedstawiaja, jest $wiatem arystokratow
1 ludzi, ktorzy wigkszos¢ swojego zycia spedzili w Scistym centrum stolicy, nie widzac
i nie poznajac zycia poza bramami patacu. Zycie przecietnego cztowieka, ktory nie potrafit
skomponowa¢ wiersza, ba, ktory nawet nie potrafit si¢ podpisa¢, zupeknie nie interesowato
tworcow literatury. Arty$ci pozostawili po sobie nieprzebrane bogactwo detali dotyczacych
zycia na dworach 1 w rezydencjach, ale niemal Zadnego opisu samej stolicy poza
zwyczajowym nakre$leniem obrazu bram, drzew i rezydencji. Dopiero wieki pdzniejsze
zaczgly nadrabia¢ owe zalegto$ci.

Epoka Heian, trwajaca mniej wigcej cztery stulecia, byla rGwniez czasem wzmozonej
dziatalno$ci magow, egzorcystow, wierzen osnutych dookota zta 1 §wiata pozazmystowego.
Byly to jakby dwie strony tego samego medalu — z jednej kolorowy, dopieszczony

artystycznie $wiat, w ktorym kochankowie porozumiewali si¢ wierszami, a z drugiej

% Heian (794 — 1185) — epoka w dziejach Japonii, ktora nazwe swoja dzieli z 6wczesna stolica, obecne Kioto.
Wedlug kronik japonskich i terminologii rodzimej, epoki nosity nazwy oznaczajace panowanie kolejnego
cesarza, a czasami nawet panowanie takie, jesli dlugie, bylo dzielone na pomniejsze jednostki.

Podstawowe wiadomosci o epoce Heian mozna znalez¢ w: Sansom G.B., A History of Japan to 1334, Stanford
University Press, 1958, Morris 1., Swiat ksiecia Promienistego, thum. Szafar T., PIW, 1973, Tubielewicz J.,
Historia Japonii, Ossolineum, 1984, Shively D.H, McCullough W.H., The Cambridge History of Japan Vol. 2,
Cambridge University Press, 2008,

% Tanka — forma charakteryzujaca si¢ liczba 31 sylab ukladajacych si¢ we wzor 5-7-5-7-7. Z biegiem czasu
nazwa zaczela oznaczal przewazajaca wigkszos$¢ poezji japonskiej, jako ze byla to najbardziej zywotna
z form. Tak wigc moéwiac ,,poezja japonska” okresu Heian, a nawet i pdzniejszych, mamy na mysli wlasnie

tanke. Nie dotyczy to pdzniejszej formy literackiej haiku.
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pulsujacy, niespokojny $wiat istot nadprzyrodzonych. Dla owczesnych arystokratow
obecnos¢ ducha na terenie rezydencji byta czym$ mniej niezwyklym niz pojawienie sig, dla
przyktadu, ciesli w $rodku palacu. Magia, obrzedy, egzorcyzmy i nieustanny lek przed
demonami byt powszechny wsrod dobrze urodzonych, a mozna si¢ domyslaé, ze im nizej na
drabinie spotecznej, tym ten Igk byt glebszy.

Pierwsza stalg stolica byto Heijo kyo (obecne miasto Nara), zatozone w 710 roku. Nie
bylo to jednak miasto szczg$liwe. Od poczatku obsadzone przez potgzne S$wiatynie
buddyjskie, ktorych kler zaczal wywiera¢ nieustanna presj¢ na dwor cesarski. Dodatkowo
sytuacje komplikowaly napigte relacje w samym patacu. Cesarz wraz z dworem kilkakrotnie
przenosit si¢ na kilka miesigcy na inne tereny, az wreszcie cesarz Kammu zadecydowat
0 opuszczeniu miasta i zatozeniu nowej stolicy w miejscu doktadnie zbadanym przez
geomant(’)w4°. Nowa stolice zaczeto budowaé w miejscowosci Nagaoka, ale okazalo sig, ze
decyzja byta niefortunna i po dziesigciu latach wybrano zupelnie inne miejsce. Pewien
wplyw na decyzje o ponownych przenosinach mégl mie¢, jak przypuszczano, msciwy duch
ksigcia Sawara, ktory zginat napigtnowany jako buntownik 1 wrécit po $mierci, aby ngkac
rodzing cesarska. Lek przed powracajacymi gniewnymi duchami byt na tyle silny, ze
chwytano sig¢ kazdej mozliwosci, aby zmusi¢ go do opuszczenie miejsca. Ksigzg Sawara byt
jednym z bardziej upartych duchéw, dlatego tez, aby go przeblaga¢, wyprawiono mu
ponowny pochoéwek, tym razem na terenie Yamato 1 wyniesiono nawet posmiertnie do
godnos$ci cesarza, nie znalazt si¢ jednak w rejestrach. Sawara byt duchem msciwym, ale
przenosiny do nowej stolicy widocznie popsuly mu plany, jako ze nie byt w stanie za
dworem trafi¢ do nowego miejsca.

Heian (lub po prostu zwane wowczas miyako, lub kyo czyli ,,stolica”), podobnie jak
i poprzednie miasto, wzorowane bylo na chifiskim miescie Chang’an*' i podobnie jak Nara,
naruszalo symetri¢ kontynentalnego pierwowzoru. Swiatynie buddyjskie, jakie dotarly za

dworem cesarskim takze i tutaj, ulokowaty si¢ na obrzezach miasta. Duzy wplyw na wybor

“OByli to urzednicy Biura On i Y5 w stolicy, ktorzy uzywali technik taoistycznych in-yang w celu ustalenia
pozytywnego i negatywnego potozenia geograficznego. Do nich nalezato np. wskazanie szczg§liwego miejsca
pod budowe rezydencji, grobowca itp. Por. Lee A. B., The Way of Yin and Yang. A Tradition Revived, Sold,
Adopted, [w:] Monumenta Nipponica, Vol. 51, No. 2, 1996.

*! Obecne miasto Xi’an, znane przede wszystkim z terakotowej armii cesarskie;.
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miejsca miato uznanie go za idealne pod wzgledem geomancji. Mistrzowie zajmujacy si¢
tymi kwestiami nalezeli do biura zwanego On 'yoryao, czyli Biura do Spraw In i Yang (jap. on
oraz yo), co zostanie jeszcze omowione nieco dalej. Bardzo szybko okazato sig, ze niektore
rejony nowej stolicy byly popularniejsze od innych, tak wigc zdarzato sig, Ze opuszczone
i zrujnowane rezydencje obierali sobie na siedlisko — ze $wiata ludzi drobni ztodzieje, za$ ze
$wiata nadprzyrodzonego — demony. Najwicksza, aczkolwiek dwuznaczna stawe miata pod
tym wzgledem posiadlos¢ zwana Kawara’in, ktora w opowiadaniach Konjaku monogatari
jest scena krwawych wydarzen. Miejscowi wiedzieli o specyfice miejsca, dlatego starali si¢
go unikaé, jednak zdarzalo sig, ze przyjezdni zatrzymywali si¢ tam na noc, bedac
nieswiadomymi watpliwej stawy owej opuszczonej rezydencji. Podobnie niebezpiecznym
miejscem byta brama Rashomon w pdznym okresie Heian*?, gdzie gromadzili sie zlodzieje,
wyrzucano trupy, a takze przebywat tam demon, ktérego pokonat Watanabe no Tsuna®.
Politycznie dominowat mniej wigcej od potowy IX wieku rod Fujiwara, ktory rozkwit
przezywat za Fujiwary no Michinagi**. Wszystkie wazniejsze urzedy panstwowe petnili
pochodzacy z tego rodu, z jednym wyjatkiem, jakim byl Sugawara no Michizane.
Blyskawiczne awanse skonczyly si¢ dla niego zestaniem oraz przedwczesna S$miercia.
Podobnie jak wczesniej ksiazg Sawara, Michizane roéwniez powrdcit jako gniewny duch, aby
po $mierci zada¢ zado§¢uczynienia. Dregczyl dwor przez ponad dwadziescia lat, az wreszcie
posmiertnie przywrocono go do task, a nawet deifikowano. Jako Tenjin (Temman) peini rolg

. , , . .. .o, Al
opiekunczego bostwa kaligrafii i egzaminow™.

*2 Por. Tubielewicz J., Historia Japonii, Ossolineum, 1984.

* Watanabe no Tsuna (953 — 1025) — jest postacia historyczna. Stuzyt Minamoto no Yorimitsu (zwanego
rowniez Raikd). Odznaczat si¢ odwaga i zastynat ze swych osiagnie¢ militarnych. Warto wspomnie¢, ze jego
pan, Raiko, rowniez walczyl z demonami, migdzy innymi pokonat olbrzymiego, demonicznego tsuchigumo,
czyli ,,pajaka ziemnego” (niekiedy utozsamianego z Shutendgji). O samym Shutendoji rowniez istnieje wiele
legend 1 wersji, w niektérych jest zwierzchnikiem demondéw, w innych pijanym demonem,
a w jeszcze innych nie ma zwiazku z tsuchigumo.

* Fujiwara no Michinaga (966 — 1027) — najpotezniejszy z Fujiwaréw, za jego czaséow kultura dworska
osiagneta swoj szczyt, a arystokracja i cesarze petnili role mecenasow artystow.

** Por. Tubielewicz J., Historia Japonii, Ossolineum, 1984.
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1.1. Spoleczenstwo

Spoteczenstwo japonskie, niemal wraz z pojawieniem si¢ handlu 1 wlasnosci
prywatnej, poddawane bylo powolnym, acz nieubtaganym regutom stratyfikacji‘®. W epoce,
ktéra w znacznej wigkszo$ci si¢ zajmujg W tej pracy, podzial 6w nie byl tak sztywny
i nieprzekraczalny, jak np. w epoce Edo, jednak kazdy czlowick znal doskonale swoje
miejsce (zwlaszcza je$li mowa o rozdrobnieniu na drabinie rang). Wspotczes$ni Japonczycy
sa — by uzy¢ dos¢ oczywistego, lecz majacego w tym kontekscie gleboki sens sformutowania
— dzie¢mi swoich ojcow, gdyz nadal pozostaja pod urokiem tytutléw i1 urzedéw, a takze
pochodzenia. Niegdy$ to wlasnie pochodzenie decydowato o wszystkim*’. Wprawdzie
przynalezno$¢ do arystokracji prowincjonalnej czy tez grupy (bo jeszcze nie klasy!)
wojownikéw byta ptynna, faktem jest jednak, Zze $wiat arystokracji stotecznej (kuge)
wyzszych rang byl §wiatem hermetycznym.

Kiedy Japonia w VII wieku zdecydowata zapozyczy¢ z Chin wszystko, co tylko si¢
dato, aby ustanowi¢ prawo i zorganizowa¢ formujace si¢ miode panstwo, wraz
z zasadami polityki i administracji, przejeta takze system egzaminow panstwowych
o podtozu konfucjanskim. W cesarstwie chinskim, a takze w kroélestwach koreanskich,
system ten, przynajmniej w teorii, dawat kazdemu uzdolnionemu mezczyznie szansg stuzby
w biurokracji panstwowej, czego warunkiem byly wilasnie pomysinie zdane egzaminy.
Jednak w Japonii nigdy nie odbyt si¢ ani jeden udokumentowany egzamin, ktorego wyniki
umozliwityby komukolwiek spoza krggu arystokracji pelni¢ funkcje urzednicza. Wielka

Reforma Taika (645 rok), ktorej gtowne administracyjne i polityczne podstawy zapozyczono

“® Stato sie to w okresie Yayoi (ok. 300 p.n.e. — ok. 250 n.e.) wraz z wprowadzeniem kota garncarskiego oraz
mokrej uprawy ryzu z kontynentu. Nadwyzki ryzu oraz ceramika staty si¢ przedmiotem handlu, a co za tym
idzie, pojawila si¢ warstwa bogatych posiadaczy. Por: Tubielewicz J., Historia Japonii, Ossolineum, 1984.

*" To wiasnie pochodzenie byto jedyna przyczyna, dla ktérej Toyotomi Hideyoshi, z rodziny chtopskiej, zostat
adoptowany przez rod Fujiwara, aby mogt obja¢ tytut kampaku (czyli kanclerza), stworzony przez
i dla tego rodu w epoce Heian.

*® Egalitaryzm tych egzamindéw polegal na teoretycznym umozliwieniu kazdemu mezczyznie, niezaleznie od
pochodzenia, podjecia proby dostania stanowiska w administracji panstwowej. Teoretycznym, poniewaz
kandydaci musieli wykaza¢ si¢ znajomoscia klasykdéw konfucjanskich, zatem powinni umie¢ czytaé i pisac, a to
jak wiadomo, nie bylo przywilejem kazdego. W teorii jednak, nawet syn chtopa, ktory potrafilby czytaé i pisac,

po przestudiowaniu ksiag i zdaniu egzaminow mogt zostaé urzednikiem.
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z Chin, w swoich zatozeniach miata by¢ wymierzona w wielkie rody, ale doszto do
akrobatyki w i$cie japonskim stylu — owe wiclkie rody, ktore miaty utraci¢ pozycje i wptywy,
nie do§¢, ze je zachowaly, to jeszcze w dodatku wzmocnity swoja role®. Tradycja rodowa
byta starsza 1 bardziej zakorzeniona w mentalno$ci Owczesnych Japonczykoéw niz

0 W tym miejscu

egalitaryzm i jakiekolwiek reformy naruszajace pozycje klanéw
dochodzimy do blednego kota, ktore istniato nawet wowczas kiedy blask arystokracji dawno
juz przygast. W nagrod¢ za zashugi otrzymywato si¢ nadzialy ziemi. Ziemia byta rowniez
przypisana stanowiskom oraz rangom. Aby otrzymaé pewne stanowisko, nalezato posiadaé¢
okreslong range. Aby jednak owa rangg mie¢, nalezato urodzi¢ si¢ w odpowiedniej rodzinie.
Nie istniaty sposoby obejscia tego systemu. Sugawara no Michizane, ktory jako jedyny spoza
Fujiwaréw awansowal do$¢ wysoko, nie mogt wybic sig¢ jednak poza okre§lona rangg.

Rangi z kolei dzielily si¢ na dworskie i urzgdnicze (w sumie istniato ich dziewig¢,
kazda z nich kilkustopniowa)". Migdzy piata a szosta byta przepas¢ nie do pokonania, ale
nawet pos$rod rang urzedniczych istnialy bariery uniemozliwiajace awans. Na najwyzszym
szczeblu hierarchii stala rodzina cesarska, rozbudowana poprzez system wielozenstwa

1 zwyczaj posiadania takze konkubin. Pozycja Zon, konkubin, a co za tym idzie, rOwniez

potomkow, zalezata od rodziny, z ktorej wywodzita si¢ malzonka. Tuz ponizej rodu

* Najwazniejsza czescia Reformy Taika byta reforma ziemi i zwiazane z tym przeobrazenia wasnosci rodowe;.
Wedhug ustawy, cala ziemia miala naleze¢ do cesarza, ktory mogt nia dysponowaé¢ i nadawaé
w nagrode za zastugi. Wszystkie wielkie rody zrzekly si¢ praw do swoich posiadtosci, ale z tytutu nadania
dostaty je natychmiast z powrotem dodatkowo otrzymujac wiele innych gratyfikacji. Przydziat ziemi mial by¢
tylko czasowy i z uplywem okresu dzierzawy ziemia powinna wraca¢ do puli panstwowej, po czym byta
przydzielana na nowo. Jednak prawo to obowiazywalo bardzo ktdtko, juz bowiem sto lat pdzniej ziemia
przydzielana byta dozywotnio, a w niektorych przypadkach — wieczy$cie. Przepis o tymczasowosci nadziatow
byl martwy juz na poczatku X wieku. Wigcej: Shively D.H, McCullough W.H., The Cambridge History of
Japan Vol. 2, Cambridge University Press, 2008.

% Interesujace, ze w Japonii nigdy nie bylo takze wielkich rewolucji, zrywow i spiskow na krajowa skale,
faczacych wszystkie klasy spoteczne. Po pierwsze, nie istniala idea buntu przeciw wtadcy, jako ze jego pozycja
byta mu przyznana z woli bogdéw 1 praktycznie nienaruszalna. Po drugie, poszczegdlne klasy spoteczne miaty
catkowicie odmienne cele. Nie bylo zatem wspdlnych powstan, a jedyny wyjatek, jakim byta solidaryzacja
spoleczenstwa, zwlaszcza chlopoéw, bezpanskich samurajow i wyrzutkdw spotecznych u poczatkdéw okresu Edo
tylko potwierdza te regule. Wszystkie reformy, nawet dramatyczne, mialy miejsce w obrgbie jednej klasy.

51 por. Tubielewicz J., Historia Japonii, Ossolineum, 1984.
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cesarskiego znajdowat si¢ krag kuge, czyli najwyzszej arystokracji, ktorej cztonkowie petnili
najwazniejsze funkcje urzednicze w biurokracji krajusz. Nizej uplasowali si¢ przedstawiciele
mniej znaczacych rodéw, posiadajacy IV i V range dworska, a kresem ich awansu byta IV
ranga wyzsza, poniewaz, jak bylo to wspomniane, rangi uzyskiwalo si¢ za pochodzenie,
a pochodzenie z mato znaczacego rodu przekreslato jakiekolwiek szanse na wejscie do kregu
kuge. Ludzie ponizej rangi VI byli z kolei traktowani jak zwykli osobnicy z gminusg.
Przedstawiciele konkretnych rang zobowiazani byli nosi¢ stroje w okreslonym kolorze,
a takze przepisowe nakrycie glowy. W literaturze czgsto mozna spotka¢ si¢ jedynie ze
wzmianka, ze ktos nosit np. zotte szaty i dla 6wczesnego mieszkanca Heian od razu jasne
byto, jaka range posiadat.

W zwiazku z tym, ze klasa kuge byta niezwykle hermetyczna, matzenstwa byly
zawierane w obrebie tej samej sfery, co oczywiscie pociagato za soba dalsze zacie$nianie
zwiazkow. Doprowadzito to w rodzie cesarskim do sytuacji skrajnych, kiedy to zdarzaty si¢
przypadki, ze np. cesarska maltzonka zostawala jego wilasna ciotka. Skrzgtnie ukrywane
przypadki genetycznych zaburzen, z jakimi rodzili si¢ cesarze sa efektem wilasnie zbyt
bliskich zwiazkéw krwi. O cesarzu Yozeiu wiadomo, ze ,zdradzat objawy choroby
umyslowej”54, a 1 wczesniejszy cesarz Heizei (806-809), syn Kammu, nie byt w pelni sit
umystowych (za co wina, zgodnie z logika epoki, obarczono ms$ciwego ducha ksigcia
Sawara). Rod Fujiwara wyspecjalizowat si¢ w ,,dostarczaniu” kobiet na dwor cesarski,
zdarzalo sig, ze wszystkie corki danej glowy rodu znajdowaty swoje miejsce badz to jako
matzonki, badz to konkubiny cesarskie. Posiadanie corek w tym jednym momencie historii
Japonii 1 w tej akurat warstwie spotecznej bylo bardziej pozadane niz posiadanie synow.
Corka mogta urodzi¢ cesarskiego syna, ktory w przysztosci zostatby cesarzem. Rod Fujiwara

ze wzgledu na liczne koligacje, nie byl narazony na podobne przypadki zaburzen

52 Byli to potomkowie najstarszych rodéw Yamato. Warto wspomnie¢, ze do kregow arystokratycznych zostaty
wlaczone réwniez rody zagraniczne, zwlaszcza te majace zwiazki z krdlestwami koreanskimi,
w szczegdlnosci z krolestwa Baekje, pokonanego przez sasiednie krélestwo Silla w 660 r.

>3 Tubielewicz J., Historia Japonii, Ossolineum, 1984, s. 102-103.

> Ibidem, s. 105. Wiadomosci o tym cesarzu przekazuja nam obraz sadysty, ktéry nie mial oporéw przed
usmiercaniem dam dworu a takze polowaniami, co stoi w jaskrawej sprzecznosci z shintaistycznym tabu Krwi

i $mierci, co szczegolnie kalato wladcg.
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genetycznych. Jednak rod cesarski, catkowicie kontrolowany przez przedstawicieli jednego
tylko rodu, byt zdany tylko i wylacznie na reprezentantki wtasnie Fujiwarow.

W tym miejscu wypadatoby wspomnie¢ pokroétce o systemie rodziny w epoce Heian,
(w dalszym ciagu chodzi tu o sfery arystokratyczne). Tak silne obsadzenie dworu paniami
z rodu Fujiwara moglo mie¢ miejsce tylko i wylacznie w przypadku poligamii. Uktady typu
poligamicznego utrzymaty si¢ w Japonii (a takze i w catej Azji Wschodniej) dos¢ dtugo.
Reguta bylo, ze oprocz gtownej matzonki mezczyzna mogt posiadaé kilka innych, nizszych
rangg zon (nie liczac oczywiscie konkubin i przelotnych romanséw). Dzieci z tych zwiazkow
mieszkaty glownie z matkami, a ojcowie odwiedzali ich sporadycznie. Gléwna matzonka
wybierana byla z rodu, ktory stanowil najkorzystniejsza z politycznego punktu widzenia
parti¢. Z reguty bywata rowniez kilka lat starsza od swojego matzonka. Nic wigc dziwnego,
7e o mitoéci raczej nie moglo by¢ mowy>®. Monogamia byla czym$ niespotykanym
w spoteczenstwie Heian. Nie znaczy to, ze nie istniata, nie dysponujemy jednak
wystarczajacymi dowodami potwierdzajacymi istnienie tych nielicznych arystokratow,
ktorzy mieli jedna matzonke. Posiadanie tylko i wylacznie jednej matzonki byto traktowane,
w najlepszym przypadku, z obojg¢tnoscia, a wigkszosci wypadkoéw budzito pewnego rodzaju
dezaprobate. Nawet Ytgiri z powiesci Genji monogatari byt zmuszony do tego aby wziaé
sobie druga zZong, pod naciskiem opinii znajomych, rodziny i wilasciwego mu kregu
spotecznego. Los kobiet zatem nie przedstawial si¢ jako godny pozazdroszczenia. Zdarzato
si¢, ze po Smierci mgza nie dostawaly zadnej czeSci majatku lub musiaty o to walczy¢
z innymi spadkobiercami i czekato je trudne zycie. Wiasnie w tym upatruje si¢ przyczyny
takiej popularnosci wiary w onryo czyli gniewne duchy, zwlaszcza duchy kobiet
(w odréznieniu od goryo). Najbardziej znanym przyktadem jest — znow bohaterka Genji
monogatari — Dama Rokujo, ktérej rozwscieczony duch morduje wszystkie ukochane
kobiety Genjiego®. Uwazano, Ze kobieta z natury jest jakby zarazona wirusem zazdrosci

i kazda moze sta¢ si¢ po Smierci (shiryo) badz tez za zycia (ikiryo) ztosliwym, msciwym

> Wiecej na temat rodziny w okresie Heian: Shively D.H, McCullough W.H., The Cambridge History of Japan
Vol. 2, Cambridge University Press, 2008.

% por. Morris 1., Swiat Ksiecia Promienistego, thum. Szafar T., PIW, Warszawa, 1973.

> Pojawia si¢ np. w rozdziale czwartym Yigao, dziewiatym Aoi, za: [TREWRE] v 7 #EE T4 LEIE
http://www.misawa-ac.jp/drama/daihon/genji/genji0l.html, dostgp 2013-12-12.
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duchem. Zazdros$¢ byla réwniez jednym z powoddéw, dla ktorych mezczyzna mogh sig

z kobieta rozwiese®®,

1.2. Religia

6>° wymieszanych z wieloma

Caty okres Heian to przede wszystkim czas sekt mikky
innymi systemami religijnymi i filozoficznymi — taoizmem, konfucjanizmem, wierzeniami
rodzimymi i szamanizmem. Buddyzm zostat przyniesiony panstwa Yamato w 538 (lub 552
r.) z krolestwa Baekje®® wraz z posagiem Buddy, sutrami i sztandarami. Dwor nie za bardzo
wiedziat, co nalezy z tym podarkiem zrobi¢, dlatego oddat nowa wiarg ,,na probg” innemu
rodowi — Soga.®’. Mimo to bardzo szybko zorientowano sie, ze buddyzm jest poteznym
medium, przez ktore ptynie doswiadczenie panstw kontynentalnych, ich kultura i organizacja.
Dlatego tez po wielu incydentach (np. posag wyrzucono do kanatu, kiedy na kraj zaczely

spada¢ klgski), buddyzm zostat przyjety przez dwor cesarski®®. Nie nalezy jednak uwazacé, ze

w przeciagu nocy caty kraj stal si¢ buddyjski; na oddalonej od stolicy wsi, rolnicy pojgcia nie

% Do czasow wspolczesnych przetrwat interesujacy obyczaj. Otéz panna mioda podczas tradycyjnej ceremonii
$lubnej nosi na glowie przybranie zwane tsuno kakushi, czyli ,,ukrywacz rogow”. Chodzi wlasnie o rogi
zazdroSci, ktore kazda, z definicji, kobieta posiada, a ktére powinna skrz¢tnie ukrywac.

% Mikkyé — dostownie ,,nauka tajemna”, buddyzm sekt ezoterycznych tendai oraz shingon.

% Jedno z trzech 6wczesnych krolestw koreanskich (18 p.n.e. — 660 n.e.), utrzymywato przyjazne stosunki
z Archipelagiem i stuzylo jako pomost taczacy kontynent z formujacym sie panstwem japonskim. Krolem,
ktory wyprawit postow byt krol Seong, a mnichem, ktéremu zlecono misjg — Norisachigye (jap. Norisachike).
Japonczycy nazywali krolestwo Baekje — Kudara.

® Kariera tego rodu byla tylez blyskotliwa co krotka. W polowie siédmego wicku zostal zmieciony
z powierzchni ziemi i nigdy nie zdotat si¢ podnies¢ z upadku. To jednak z tego rodu wywodzil si¢ ksiazg
Umayado, bardziej znany jako Shotoku Taishi. Petnit on funkcje regenta przy cesarzowej Suiko (592-628). Jako
jeden z pierwszych i przez dlugi czas jedyny, doglgbnie zaczal studiowa¢ doktryny i sutry buddyjskie pod
okiem koreanskiego mnicha Hyeja (jap. Eiji). Byl gorliwym wyznawca nowej wiary
i wlasnie w tym celu ufundowat potezny kompleks w miejscowosci ITkaruga (niedaleko 6wczesnej ,,stolicy” —
Asuki) — Horytji. Nalezy przy okazji wyjasni¢, ze nazwanie Asuki ,,stolica” jest okre§leniem na wyrost, byto to
bowiem miejsce, gdzie przebywal dwor cesarski. Wraz z intronizacja, dwor przenosil si¢ w inne miejsce.
Zamieszanie trwato do zatozenia w 710 r. pierwszej statej stolicy w Narze.

62 7a: Tubielewicz J., Historia Japonii, Ossolineum, 1984.
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mieli o nowej religii jaka przybyla na ich ziemig. Buddyzmowi zabralo kilka stuleci
przyciagniecie do siebie rzeszy wiernych.

Poczatkowo w Japonii zadomowil si¢ buddyzm wczesniejszych szkot (Szes¢ Szkot
Nary), w epoce Heian byt to juz buddyzm odtaméw ezoterycznych. Popularnoscia cieszyty
si¢ zwlaszeza dwie sekty — tendai®® oraz shingon®. Shingon na Goérze Koya moze byé
utozsamiona z najbardziej ezoterycznymi obrzadkami, symbolicznymi obrazami (mandala)
1 tajemnymi zaklgciami. Jak w przypadku kazdej wiedzy tajemnej, obie sekty posiadaty dwa
poziomy — dla zwyczajnych wierzacych oraz dla wtajemniczonych. Obie sekty podkreslaja
mozliwo$¢ uzyskania o§wiecenia przy uzyciu technik ezoterycznych (vajrayana) takich jak
medytacja, recytowanie sutr oraz specjalne uktady dtoni (mudra) i ciata.

Warto w tym miejscu doda¢ jeden interesujacy szczegdt. Kompleks $wiatynny
Enryakuji szkoty tendai zostal wzniesiony na gorze Hiei niedaleko stolicy. Jednak miejsce
nie bylo przypadkowe. Hiei znajduje si¢ bowiem na potnocnym wschodzie, a ten kierunek
byt najbardziej nieszczes$liwym ze wszystkich geograficznych kierunkow $wiata wedtug
wierzen japonskich. Kompleks stuzyl wigc jako ochrona przed ztymi duchami, jakie mogty
zagrozi¢ miastu, przybywajacymi do niego wlasnie z tej strony.

Buddyzm byt religia importowana, ktora przybyta z kontynentu, nie napotkawszy
zupetnie Zadnego oporu ze strony religii rodzimej (pdzniej nazwanej shinto — droga kami, dla

odroznienia od butsudo, czyli drogi buddow), a co wigcej, doszto po kilku wiekach do

% Tendai — (chifskie T'ien-T'ai) sekta zatozona przez mnicha Saichd (767-822), jest bardzo eklektyczna,
inkorporujac mnogo$¢ bytow do swojego wszech§wiata oraz kladzie wigkszy nacisk na Sutr¢ Lotosu. Mnisi
nalezacy do sekty tendai w nastgpnych wiekach probowali ingerowaé w polityke panstwa
i poszczegblnych moznowtadcow, za co Oda Nobunaga w 1571 ,puscit z dymem” ponad trzy tysiace
budynkow klasztornych na gorze Hiei. Buddyzm szkoly tendai odegral rowniez powazna role we
wprowadzaniu i ksztaltowaniu si¢ w Japonii amidyzmu, nichirenizmu i zen. We wspotczesnej Japonii odegrat
mniej chlubna rolg, kiedy oskarzono klasztor Enryakuji o wspotprace z grupa yakuzy.

% Shingon — (chinskie Chen-yen) sekta zalozona przez mnicha Kikaia (774-835), blisko zwiazana
z indyjskim tantryzmem, wiekszy nacisk niz tendai stawiata na praktyki tajemne, co przyciagato do tej szkoty
arystokracj¢ Heian, tacznie z rodzing cesarska. Kiikaiowi przypisuje si¢ opracowanie sylabariusza japonskiego

hiragana.
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niespotykanego nigdzie indziej synkretyzmu religijnego®. Buddyzm nie napotkat wigkszego
oporu poniewaz religia rodzima znajdowata si¢ na duzo nizszym stopniu rozwoju
doktrynalnego. Shinto jest religia bez dogmatow, credo, ksiggi Swigtej, przykazan,
rozbudowanej mitologii, soteriologii oraz instytycji koscielnych takich jakie posiadat
wowczas buddyzmss. Niemozliwa byta jakakolwiek polemika doktrynalna poniewaz shinto
nie osiagneto jeszcze wysoce abstrakcyjnego poziomu rozwoju, zatem nie bylo w stanie
stawi¢ oporu zorganizowanej i dynamicznej religii buddyjskiej. Dodatkowo, mnogos¢ bytow
nadnaturalnych zarowno w jednej religii jak 1 drugiej, ulatwiala powiazanie kami
z konkretnym bodhisattwa. W pdzniejszych wiekach utozsamiono nawet bogini¢ Amaterasu,
protoplastke rodu cesarskiego, z Budda Dainichim®’ (Wielkie Stonce, Vairocana)68.

Zatem, na czym tak naprawdg opiera si¢ shinto? Ryzykujac uproszczenie mozna
przyjac, ze jest to przede wszystkim kult kami powiazany z naciskiem na rytualna czysto$¢.
Oczywiscie takie wyjasnienie nie obejmuje calo$ci wierzen nazywanych wspolnie jako
shinto, jednak zawiera dwa najbardziej podstawowe dla niego filary. Kami sa to bostwa,
duchy ludzi, a takze elementéw przyrody i otoczenia cztowieka. Kazdy przedmiot posiadat
wlasnego opiekunczego ducha — byly to skaty, drzewa, wodospady, a takze bramy, piece
i drzwi wejsciowe. Niemal kazdy element przyrody mogt by¢ kami lub mogt tez by¢ siedziba
bostwa.

Pierwszy raz stowo ,,shinto” pojawito si¢ w wieku pigtnastym (doktadnie w 1419

roku) w traktacie mnicha buddyjskiego Ryohena, wczesniej te same znaki czytane byly jako

% Jest to tzw. honji suijaku (A< TE3), doktryna traktujaca kami jako hipostazy bostw buddyjskich. Bardziej
popularne okreslenie owego synkretyzmu religijnego brzmi ryobu shinto. Wiecej: Sonoda M., Secularity and
Profanation in Japanese Religion, [w:] Cultural Identity and Modernization in Asian Countries: Proceedings of

Kokugakuin University Centennial Symposium Institute for Japanese Culture and Classics Kokugakuin

University 1983, za: http://www2.kokugakuin.ac.jp/ijcc/wp/cimac/index.html, dostgp 2013-12-12.

% Shintd, wedtug mnie, jest raczej zbiorem pewnych zachowan religijnych, wierzen i obrzedow pozbawionych
struktury, jaka jest obecna w kazdej zorganizowanej religii, o ktorej elementach wspomniatam powyzej.

®" Wiecej: Rambelli F., Teeuwen M., Buddhas and Kami in Japan: Honji Suijaku as a Combinatory Paradigm,
Routlege, 2013.

% Nie oznacza to, ze nie bylo zupelnie traktatow czy mysli shintdistycznej, nie stanowila ona jednak ani
o doktrynie religii, ani nie byla wyzwaniem intelektualnym dla buddyzmu. Z rodu Yoshida (tzw. Yoshida-

shintd) dla przyktadu, pochodzito kilka 0sob zajmujacych sig sferg teoretyczna systemu shinto.
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,Jjindo”, a pozbawienie utwardzenia® w czytaniu miato oznacza¢ powrét do naturalnosci, do
stanu prostego’”.

Wedtug Kurody Toshio, nigdy nie istnialo co$ takiego, jak historyczna religia
»Shinté”, przy czym nie neguje on ani obecno$ci kami w kulcie, ani tez praktyk Swiatynnych.
Shinto jako system miato si¢ narodzi¢ w tonie buddyzmu ezoterycznego (co doprowadzito
pézniej do synkretyzmu) — koncepcja ta podwaza istnienie réwnoleglego do buddyzmu
systemu. Owa teoria umozliwila odrzucenie jednej, zbiorczej tradycji zwanej ,,shinto”
pozwalajac tym samym skupi¢ si¢ na pomniejszych, indywidualnych kultach i praktykach.
Kuroda twierdzi, ze shinto to ,,nic wigcej jak tylko iluzja wytworzona przez stowo laczace
rozmaite zjawiska”"".

Rytualna czysto$¢ jest cecha charakterystyczng shintd. Zbrukaniu moze ulec cztowiek,
badz tez miejsce, Np. poprzez kontakt z krwig lub $miercia. Zrodlem zanieczyszczenia moze
by¢ rowniez kontakt z chorym, wydawanie wyrokéw $mierci 1 ich wykonywanie, stosunek
seksualny, potdg, zatoba (a nawet kontakt z osoba w zatobie). W przypadku skalania nalezy
dokona¢ wlasciwych rytualow oczyszczajacych oraz przestrzec postronnych o danym tabu
zbrukania poprzez umieszczenie na widocznym miejscu (kiedy$ bylo to nakrycie glowy)
oznaczenia. Miejsce $wigte oddzielone jest od reszty terenu specjalng ling (shimenawa),
wkazujaca na odrgbnos¢ tego miejsca. Przed wejsciem na teren przybytkoéw shintoistycznych
nalezy optuka¢ usta oraz obmy¢ dlonie w biezacej wodzie. Najbardziej znanym jednak
przyktadem dbato$ci o rytualng czystos¢ jest najswigtsza Swiatynia calej Japonii — przybytek
w Ise po$wigcony bogini Amaterasu. Co 20 lat jest on bowiem rozbierany i wznoszony na
nowo w miejscu obok, z nowiutkich bali surowego drewna’.

Skoro wierzono, ze przodkowie, po dluzszym czasie, mogli sta¢ sie kami, nie

powinna dziwi¢ tatwos$¢, z jaka na ziemi japonskiej przyjeto ideg kultu przodkow obecna

% Utwardzenie to zmiana fonetyczna ,,miekkiego” dzwigku ,,shi” (§i) w twardy ,ji” (dzi).

70 Teeuwen M., From Jindé to Shinto. A Concept Takes Shape, [w:] Japanese Journal of Religious Studies Vol.
29, No. 3-4, 2002, s. 242,

™ Kuroda T., Shinto in the history of Japanese religion, [w:] Journal of Japanese Studies Vol. 7, No. 1, 1981,
s.20.

"2 Budynki Ise wznoszone sa z surowego, niemalowanego drewna, ktore w zaden sposob nie jest zabezpieczone
przed butwieniem i psuciem. Wymiana budynku stuzy wtasnie zachowaniu czystosci budulca, a tym samym i

przybytku. Do kolejnej doszto w pazdzierniku 2013.
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w konfucjanizmie. Mysl konfucjanska byta juz obecna w tzw. , konstytucji 17 artykuh')w”73

ksigcia Shotoku, ktora byta zbiorem rad 1 pouczen, migdzy innymi 0 tym jak nalezy shuzy¢
panstwu oraz dlaczego nalezy dobro kraju stawia¢ ponad dobrem wtasnym. Konfucjanizm
pomogt usystematyzowaé strukturg spoteczna, kazdemu wyznaczajac odpowiednie miejsce,
takze dodajac etos urzednika (z praktyka byto réznie) oraz naktadajac obowiazek wiernosci
i lojalnosci swojemu panu. Na dominacje¢ ideologii konfucjanskiej (w swojej odmianie
neokonfucjanskiej) nad innymi nalezy jednak poczeka¢ do wieku siedemnastego. Okres
Heian wolny byl od chtodnego racjonalizmu filozofii konfucjanskiej, aczkolwiek system

rodzinny i cnoty konfucjanskie glgboko juz przeniknely warstwy wyzsze.

1.3. On’yodo

Bardzo czgsto okresla sie on’ygji' jako magow taoistycznych. Co do samej nazwy,
roéwniez mozna si¢ spotka¢ z onmyaoji, ommyaji, in’yoji, a cate zamieszanie wywodzi si¢ od
rodzaju uzytych znakéw do zapisu oraz ich odczytania, cho¢ tak naprawde nie ma to
najmniejszego znaczenia, i tak jest jasne, o jakim systemie jest mowa. W niniejszej pracy
bedzie konsekwentnie stosowana nazwa on 'yoji.

Kodeks Taihd z 701 roku (promulgowany rok pdzniej) ustanowit biuro On’yoryo jako
jedno z Nakatsukasasho (Ministerstwa Spraw Wewngtrznych). Wiadomo jednak, ze idee
pojawity si¢ juz za panowania cesarzowej Suiko (592-628). On’yoryo byto podzielone na
cztery departamenty:

1. podzial i geomancje — liczyt sze$ciu on 'yoji, jednego wielkiego mistrza on 'yo-

hakase oraz dziesieciu uczniow

2. kalendarze — liczyt jedenastu ludzi: mistrza reki-hakase oraz dziesigciu uczniow’

3. obserwacje astronomiczne i omeny — liczyt jedenastu ludzi: mistrza tenmon-

hakase oraz dziesieciu uczniow

" Stowo ,konstytucja” jest tutaj uzyte zgodnie z tradycja japonistyczna, w ktorej przyjeto sie tak nazywaé 6w
dokument. Byly to raczej sentencje z zawartymi pouczeniami i wskazoéwkami dla urzednikow, w swojej naturze
buddyjsko-konfucjanskie. Autorstwo tradycyjnie przypisuje si¢ ksieciu, jednak nie brak gltosow, ze to tylko
ukton w strong jego osiagniec i znaczenia postaci, nie za$ faktycznie jego dzieto.

™ R RF.

"> Kalendarz byt oparty na chinskim systemie liczenia — pie¢ elementow (ogien, woda, drewno, metal, ziemia)

oraz 12 zwierzat zodiaku dawato w sumie cykl szes¢dziesi¢tny bedacy podstawa obliczen.
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4. ustalanie czasu — liczyt dwoch rokoku-hakase oraz dwudziestu uczniow'®

Nie bylo sztywnego podzialu miedzy owymi departamentami, jedna osoba mogta petic
jednoczesnie dwie funkcje. Przy tym nalezy zaznaczy¢, ze nie byli to posiadacze
najwyzszych rang dworskich. Najbardziej znanymi rodami, ktére czynnie pehity funkcje
on’yoji byly rody Kamo, Abe oraz Tsuchimikado. Kamo wygast w szesnastym wieku,
a Tsuchimikado opuscili stolice na rzecz prowincji Wakasa, a pozniej zaczeli stuzy¢ klasie
wojownikow’".

On’yodo jednak to co$ wigcej niz magia taoistyczna czy tez zbior zaklgé. System
stanowit pewna ramg codziennych czynnosci, oficjalnych i prywatnych. On’ygji zajmowali
si¢ nie tylko odpedzaniem zlych duchdéw, oczyszczaniem terenu i ochrona, ale takze
uktadaniem kalendarza oraz geomancja. Pod ich nadzorem wyznaczano dni szczgsliwe i1 dni
nieszczesliwe, zwlaszcza wazne A4 przypadku oficjalnych ceremonii
a takze w sferach arystokratycznych. Wyjazd z posiadiosci w niesprzyjajacym czasie mogt
mie¢ bowiem dalekosig¢zne skutki. Teren pod nowa rezydencje musial by¢ wyznaczony przez
bieglego w tej sztuce geomante, to wiasnie jego wzywano gdy w danym miejscu wyczuwano
dziatalnos¢ wrogich ludziom sit.

Z pojeciem on 'yodo taczy sig niemal natychmiastowo pojgcie katatagae’®. Dostownie
oznacza ,,zmiang strony/kierunku” i bylo pewnego rodzaju ,lekarstwem” na tabu strony
$wiata (kataimi)’. Okazuje sig, jednak, ze procz nieszcze§liwych dni miesiaca, podobnie
pechowe mogly by¢ kierunki §wiata a takze pewne miejsca, konkretna brama, znana
rezydencja czy tez budynek w obrgbie rezydencjigo. Co nalezato w takim wypadku robi¢?
Pod zadnym pozorem nie wolno bylo si¢ udawa¢ w tym kierunku. Jesli urzednik musial si¢
uda¢ do rezydencji pewnego ministra, i rezydencja owa lezala np. na pdinoc od jego

wlasnego domu, a pétnoc akurat w tym czasie byla kierunkiem niepomys$lnym, musiat on

"® por. Tubielewicz J., Superstitions, magic and mantic practices in the Heian period, (148 pozycja z cyklu
Dissertationes Universitatis Varsoviensis), Warszawa, 1980.

"Por. Lee A. B., The Way of Yin and Yang. A Tradition Revived, Sold, Adopted, [w:] Monumenta Nipponica,
Vol. 51, No. 2, 1996.

8 7a: Morris 1., Swiat Ksiecia Promienistego, ttum. Szafar T., PIW, Warszawa, 1973.

" Powstrzymanie si¢ od podazania w okreslonym, pechowym kierunku geograficznym.

8 To nie koniec, okazuje si¢ bowiem, ze niektore kierunki jak potnocno-wschodni sa zawsze niepomyslne, inne

w okre$lonym roku zycia (z podziatem na pte¢), a inne jeszcze czasowo pechowe.
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okrazy¢ ja w taki sposob, by ominaé nieszcze$liwy kierunek. Jesli katatagae dotyczyto
wlasnego domu — nalezato opusci¢ go 1 spedzi¢ kilka dni badz u rodziny, przyjaciot, badz
w zapasowe] rezydencji. Jezeli juz jaka§ posiadto$¢ zostata objeta zakazem, nikomu
z rodziny nie wolno bylo otworzy¢ bramy, rozmawia¢ z nieznajomymi ani wychodzi¢.
Nalezato spedzi¢ ten czas na nieustannym czuwaniu i poscie. Ten z kolei zakaz nosit nazwe
monoimi, czyli powstrzymywania si¢ od dzialania.

Zakazy nie dotyczyly tylko i wylacznie stron §wiata, lecz podlegaty im wszystkie
sfery zycia codziennego. Na przyktad obcinanie paznokci u rak mozliwe byto tylko
w Dniu Wotu, kapiel byla mozliwa (przynajmniej w teorii) raz na pi¢e¢ dni
z zastrzezeniem, ze dzien 6w przypadat na pomys$ing a nie niefortunna datqgl. Ivan Morris tak

opisuje jedna sytuacj¢ z koncowych fragmentéw Genji monogatari:

Najwicksze w tym fragmencie wrazenie — pomijajac chyba jedynie gtadki cynizm
manewrow Ukon — sprawia trudne do rozwiklania przemieszanie réznorodnych religii
i zabobonow w umystach ludzkich, tak iz nie sposob powiedzie¢, gdzie konczy si¢ religia,
a zaczyna zabobon. Odwiedzinom Ukifune w buddyjskiej $wiatyni staje na przyktad na
przeszkodzie pokalanie (shinto) i zlowrézbny sen (zabobon). Z kolei dworki Ukifune,
przygotowujac si¢ do odwiedzin $wiatyni, dokonuja obrzedéw oczyszczajacych zgodnie
z praktyka buddyjska, powstrzymuja si¢ od spozywania migsa i ryby (sgji),
a takze osiagaja rytualna czysto$¢ (Kiyomowarite aru) droga ablucji i innych obrzedow
shintdistycznych; skutecznos$¢ wszystkich tych zabiegow przekresla wszelako tabu. Szukajac
pretekstu, by spedzi¢ dzien w Uji, ksiaze Niou twierdzi, ze szuka samotnosci (buddyjskie),

a zatrzymuje przy sobie Ukifune pod pretekstem tabu (shino)®.

Najbardziej znanym on ’ygji, ktorego imig rozstawita wspotczesna popkultura (czy tez
moze raczej — wykreowata), jest bez watpienia Abe no Seimei (921 —1005). Wedtug legendy,
spopularyzowanej przez duzo pozniejszy teatr kabuki, jego ojciec, Abe no Yasuna, poslubit
piekna kobietg, ktora okazata si¢ by¢ lisica®®. W prezencie pozegnalnym data synowi dar
rozumienia mowy zwierzat i puzderko z magicznym proszkiem. Abe jest wspomniany

w wielu zrodtach, miedzy innymi w Konjaku monogatari, Heike monogatari, w legendach

8 por. ibidem.
8 |hidem, s. 98.

8 Jest to stynna lisica Kuzunoha, bohaterka wielu sztuk teatru kabuki okresu Edo.
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dotyczacych Minamoto Yorimitsu etc. Seimei wygrywatl pojedynki z nieprzychylnymi mu
on 'yoji, potrafil bezbtednie wskaza¢ przyczyneg niepowodzenia, ostrzec przed nieszczgsciem,
a dodatkowo, na swoich ustugach, miat dziesieciu shikigami®. Co wiecej, potrafit sprawié,
ze byli oni calkowicie niewidoczni dla jego przeciwnikow, podczas gdy on widziat
wszystkich shikigami jacy nalezeli do jego oponentow.

Wedlug Kurody 1 niektérych badaczy idacych jego §ladem®, obecnosci taoizmu nie
mozna wykluczy¢ nawet w tym, co pozniej okreslono jako ,,shint6”. Twierdzi on, a za nim
inni, ze okreSlenie ,,shint0” oznaczalo w czasach przedhistorycznych wiasnie praktyki,
wierzenia i rytuaty pochodzenia taoistycznego, a w kazdym razie kontynentalnego. Zostaty
one bardzo szybko wilaczone do krwiobiegu wierzen rodzimych wrastajac w ich system, co

powoduje niekiedy trudnos¢ w definicji tego, co rdzennie japonskie, a co naptywowe.

1.4, PiSmiennictwo w okresie Heian

Nalezy powtorzy¢ za wigkszos$cia badaczy%, ze ogromna role¢ w rozwoju literatury
japonskiej odegraly kobiety. Jezyk chinski, ktérym postugiwano si¢ w zyciu oficjalnym
i ktorym zapisywano istotniejsze dokumenty, byt jezykiem uzywanym przewaznie przez
mezezyzn. Zapisywano nim kroniki dworskie, wazniejsze dokumenty urzgdowe oraz sutry
buddyjskie. Kobiety go nie znaly, postugiwaly si¢ za to czystym jgzykiem japonskim. I to
wlasnie  one  rozpoczgly  zapisywanie  swoich  wspomnien po  japonsku.
Z najbardziej znanych pomnikow literatury japonskiej epoki Heian, ktére wyszty spod pedzla

kobiet, mozna wymieni¢ Genji monogatari®’ oraz — rowniez autorstwa Murasaki Shikibu —

8 Istoty stuzace on ’yaji, wiecej na ich temat znajdzie sie w rozdziale nastgpnym.

8 Jak chociazby Mark Teeuwen oraz John Breen. O zwiazkach taoizmu z shinté wspomniane jest
w pozycjach: Teeuwen M., Breen J., (ed.) Shinto in History: Ways of the Kami, Routlege, 2000, oraz Teeuwen
M., Breen J., (ed.) A New History of Shinto, Wiley-Blackwell, 2009.

%0 czym wspomina chociazby Melanowicz M. w Literatura japorska od VII do XIX wieku, [t.1], Od VI do potowy
XIX wieku, Warszawa, 1994.

8 Genji monogatari, czyli ,,Opowiesé o ksieciu Genji”, jest wielka panorama zycia na dworze przetomu X
i XI wieku. Bohaterem pierwszej czesci jest ksiaze Hikaru, obdarzony nazwiskiem rodowym Genji, ktérego
cate zycie jest wyidealizowanym odbiciem zycia w O6wczesnej stolicy — Heian. Druga czg§¢ opisuje dwor

i arystokratow juz po $mierci ksigcia.
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Murasaki Shikibu nikki, Makura no soshi innej stawnej damy dworu — Sei Shonagon®.
Popularnosécia cieszyla si¢ forma prozatorska zwana nikki, ktéra mozna identyfikowaé
z pamigtnikiem. Pamigtniki pisal wowczas kazdy kto potrafit pisaé. Opisywano w nich
srodowisko dworskie wraz z intrygami, przepychem 1 niewiele poswigcano uwagi
zdarzeniom poza obrebem patacu. Wyjatek stanowia te pamigtniki, ktore pisane byty podczas
podrozy (jak na przyktad Sarashina nikki, czy tez Tosa nikki®®). Matka Michitsuny napisala
pamigtnik, zwany Kagero nikki, w ktérym juz jako dorosta kobieta rozpatruje swoje zycie
1 uczucia nia targajace, kiedy byla zona Fujiwary Kaneie. W cieniu wielkiej literatury
pamigtnikarskiej i powiesci dworskiej, a takze poezji, ktora byta dominujacym gatunkiem na
dworze, powstawaly opowiesci przekazujace zastyszane informacje, ubierajace je w szaty
literatury, buddyjskie przypowiesci, ludowe historie. Wszystko to, co nie moglto znalez¢é
swojego miejsca w literaturze dworskiej, zawarto w zbiorze Konjaku monogatari shi. Jako,
ze zbidr ten stanowi jedno z gtownych Zrddet, na jakich opartam swoje badania i wnioski,
jemu zostanie poswigcony najdtuzszy opis. Charakterystyka taka, z koniecznosci skrotowa,

niestety nie oddaje w pelni ztozonosci i bogactwa wewngtrznego zbioru Konjaku.

1.4.1. Konjaku monogatari shii™

8 Jej dzieto nalezy do gatunku zuihitsu, czyli szkicow, obserwacji. Tekst za wersja z 1929 roku jest dostepny w

University of Virginia Electronic Text Center: http://etext.lib.virginia.edu/japanese/sei/makura/SeiMaku.html,
Najwczesniejszy manuskrypt, Sanjonishikebon, pochodzi z szesnastego wieku (za: Sei S., The Pillow Book of
Sei Shonagon, ttum. Morris I., Penguin Classics, 1970, s. 12).

% Tosa nikki jest przyktadem celowej mistyfikacji. Pamietnik napisany jest po japofisku, ktory nie byt
odpowiednim jezykiem dla wyksztalconych mezczyzn. Mgzczyzni pisali swoje wspomnienia i oficjalne
dokumenty w jezyku chinskim (bgedacym dalekowschodnim odpowiednikiem oficjalnej taciny), ale
wspomniany pamigtnik napisal mgzczyzna, Ki no Tsurayuki. Juz na samym poczatku zaznaczyt, ze pisze go
kobieta, poniewaz uwaza sig, ze pamigtniki pisza tylko m¢zczyzni, a autorka chcialaby sprawdzié¢, czy kobieta
nie bytaby w stanie pamigtnika napisa¢. Tak wigc, Ki no Tsurayuki musial uciec si¢ do podstgpu aby moc
najpehiej, w jezyku rodzimym, wyrazi¢ swoje przezycia. Za: Olszewski K., Ki no Tsurayuki a poszukiwanie
tozsamosci kulturowej w literaturze japonskiej X wieku. WUJ, Krakow 2003.

% Fragment tego podrozdziatu stanowi jednoczesnie cze$¢é wstepu teoretycznego do polskiego tlumaczenia
Konjaku monogatari jako Japoriska ksiega duchéw i demondw. Zbior historii dawnych i obecnych Konjaku

monogatari, thum. Iwicka R., Kirin, Torun, 2013.
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Anegdota (gr. anéctodos) to ,krotkie opowiadanie przedstawiajace jakie$ szczegdlne
wydarzenie, zwl. komiczne, czesto tez dziwne, tajemnicze lub stwarzajace okazje do
moralizatorskiej puenty. Anegdota tworzy czesto cykl, ktorego osia moga by¢ sytuacje,
postaci lub przedmioty, stanowi czasami element konstrukcyjny wigkszych utworéow
narracyjnych (...), czesto dotyczy znanych osob. Wystepuje zarowno w przekazie pisemnym
jak 1 ustnym; jest jednym z gatunkéw literatury ludowej.”91 Z tej stlownikowej definicji
wynika bezposrednio, ze w przypadku Konjaku mamy do czynienia z anegdotami. Ponadto
przyjmuje si¢, ze jezyk anegdoty nie nalezy do jezyka literackiego wysokiego, a wigc
odzwierciedla w pewien sposob jezyk ludzi prostych, ktorzy czasami sa bohaterami
literatury, ale rzadko jej tworcami. Literatura japonska nadata wigksze znaczenie tej formie.
Opowiadania anegdotyczne (setsuwa) sa to krotkie formy narracyjne, bardzo czgsto
z moratem, przekazujace jakie§ zaslyszane wydarzenia. Mozna je podzieli¢ na opowiadania
buddyjskie, $wieckie oraz mieszane. Poczatki tego gatunku moga mie¢ swoje zrodto
w nauczaniu mnichow buddyjskich, zawsze gotowych, by postuzy¢ si¢ przyktadem przy
omawianym wtasnie problemem czy zagadnieniu. Od wyobrazni mnicha i jego talentow
retorycznych zalezato przekonanie stuchacza do argumentow gloszonej wiary. Nawet teksty
buddyjskie, takie jak $wigte ksiggi, pouczenia czy wskazowki pelne sa anegdot majacych
utatwiaé rozumienie skomplikowane;j doktrynygz.

Pierwszymi tekstami pisanymi byly w Japonii sutry buddyjskie, spisywane
1 kopiowane po chinsku przez chinskich badz koreanskich skrybow. Znajomos¢ klasycznego
chinskiego byla wigc domena, przynajmniej na samym poczatku, mnichow buddyjskich.
Z czasem jezyk chinski stat si¢ jezykiem urzgdowym administracji 1 urzgdnikow, a co wigcej
— jego znajomos$¢ byla wymagana od kazdego mezczyzny wywodzacego si¢ z najwyzszych
arystokratycznych rodow peliacych rozmaite funkcje urzednicze. W jezyku chinskim
spisywane byly dokumenty, a takze prowadzona korespondencja i pamig¢tniki. Po chinsku
komponowano takze poezjg, a znajomo$¢ niektdrych tropow literackich pochodzacych
z literatury chinskiej byla bardzo wysoko ceniona. Wraz ze zmianami S$wiadomosci

jezykowej 1 uzyciem w literaturze jgzyka japonskiego zmienit si¢ takze krag zainteresowan

1 Jaworski S., Podreczny stownik terminéw literackich, Universitas, Krakow, 2000, s. 20.
% Juz Budda podawat przyktady, wiedzac zapewne, ze skomplikowana, abstrakcyjna doktryna bedzie by¢ moze

zrozumiana przez mnichow, nawyktych do tego typu myslenia, ale nie przez prostych ludzi.
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autorow opowiadan. Konczy si¢ dominacja tematéw buddyjskich, coraz cz¢sciej porusza sie
coraz czesciej kwestie Swieckie. Wraz z nimi za§ wchodzi inny jezyk, naturalny jezyk
japonski, w ktorym tatwiej wyraza¢ mysli niz w klasycznym chinskim, znanym ledwie
garstce wyksztalconych urzednikoéw i arystokratow. W przeciwienstwie za$ do nikki dam
dworu, w setsuwa pojawiaja si¢ ludzie zwyczajni, prosci, wszelkich profesji i kazdego wieku.
W XII wieku gatunek anegdoty, ktorej rozwoj trwal przeszio trzy stulecia, znalazt swoje
zwienczenie w najbardziej dojrzalym 1 monumentalnym dziele gatunku — w Konjaku
monogatari shii — w “Zbiorze historii dawnych i minionych”®. Jest to dzieto, ktore mozna
przyréwna¢ do zbioréw egzempléw Sredniowiecznych, a ilo$cia opowiadan przewyzsza
nawet stynne Gesta Romanorum.

Do dzi$ nie udato si¢ rozstrzygnac¢ sporu dotyczacego autorstwa tego dzieta, nawet
czas powstania nie jest jednoznacznie okre§lony. Przyjmuje sig, ze powstato 0ono
w pierwsze]j potowie dwunastego wieku, gdyz to z tego okresu pochodza zachowane ksiggi.
Do niedawna uwazano, ze autorem moze by¢ Minamoto no Takakuni, ktéry petnit funkcjg
Wielkiego Ministra Lewej Strony. Inna teoria mowi, ze to cesarz Shirakawa nakazal swoim
doradcom skompilowa¢ zbidr bedacy utrwaleniem catej dwczesnej wiedzy. Opowiadania
wykazuja bardzo silne wptywy buddyzmu z Hiei, co od razu wskazuje na jeszcze jedna
$ciezke prowadzaca do autora — mogh by¢ nim bowiem jaki$ mnich, ktory zebrat wszystkie

opowiadania w celu religijnym. Za ta teoria przemawia jeszcze jeden fakt — oryginalne,

% Wszystkie thumaczenia dotyczace Konjaku monogatari, jesli nie zaznaczono inaczej, pochodza ode mnie —
R.l. Co do tlumaczenia tytulu zbioru, mozna go skrétowo przetozy¢ jako ,,Dawno temu”. Trzydziesci siedem
opowiadan z calego zbioru zostato przettumaczone i wydane przez Jonesa S.W. pod wspdlnym tytutem Ages
Ago: Thirty Seven Tales from the Konjaku Monogatari Collection (Cambridge, Massachusetts, 1959). B. Frank
tlumaczy tytut jako Histoires qui sont maintenant du passé (Gallimard, Unesco, 1960). Jest jeszcze praca
Yoshiko Dykstry zawierajaca wybrane historie jak np. Dykstra K. Y., The Konjaku Tales. Indian section
(Tenjiku—Hen) Part 1 from a Medieval Japanese Collection, (IRl Monograph Series No. 17), Kansai Gaidai
University, 1986. Na rynku polskim zwdj dwudziesty siddmy ukazat sie pod tytulem Japoriska ksiega duchéw
i demonow. Zbior historii dawnych i obecnych Konjaku monogatari, thum. Iwicka R., Kirin, Torun, 2013. Z tego
tez wydania pochodza wszystkie cytowane fragmenty. Wszystkie odwotania do tego wydania oznaczane beda

skrotem Konjaku monogatari wraz z podang strona.
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najwczesniejsze rekopisy Konjaku monogatari shii znajduja si¢ w Narze, wigc na miejsce
powstania dzieta najczesciej wskazuje si¢ Swiatynie Todaiji oraz K6fukujig4.

Samo Konjaku monogatari shii jest obszernym zbiorem setsuwa, liczacym
w pierwotnej wersji ponad tysiac opowiadan, pogrupowanych w trzydziesci jeden ksiag, czy
tez zwojow (maki)®. Do dnia dzisiejszego nie zachowaly si¢ zwoje: VIII, XVIII, XX,
dodatkowo dwa zwoje (XXII i XXIII) zachowaly si¢ nickompletne. Przypuszcza sig, ze
opowiadaly o cesarzach i rodzie Fujiwara®™. Zbiér dzieli si¢ na trzy geograficzne czedci:
indyjska (187 opowiadan), chinska (180 opowiadan) i japonska (736 opowiadan),
a wewnatrz tak powstatych jednostek, anegdoty mozna podzieli¢ na buddyjskie 1 $wieckie.
Najwigcej $wieckich jest, rzecz jasna, w czg$ci japonskiej. Pojawia si¢ w nich galeria postaci
reprezentujacych niemal wszystkie zawody i klasy spoteczne poczawszy od cesarzy, a na
drobnym ciesli skonczywszy. Ksigga dwudziesta siddma poswigcona jest w caloSci
niewyjasnionym zjawiskom, duchom, demonom i zwierz¢tom, co moze $wiadczy¢ o roli,
jaka tego typu wierzenia odgrywaly w zyciu 6wczesnego spoteczenstwa japonskiego. W
ksigdze dwudziestej dziewiatej natomiast mamy do czynienia z historiami kryminalnymi,
ktorych w stolicy, zwlaszcza w drugiej potowie okresu Heian, nie brakowato.

Nihon ryoiki, czyli ,Japonskie opowiesci o duchach” autorstwa mnicha Kyokaia sa
kolejnym zrédtem wiadomosci o istotach ponadnaturalnych®’. Powstaty pod koniec IX wicku
jako zbidr anegdot ilustrujacych buddyjskie prawa, ale nie na nich bedzie si¢ skupia¢ uwaga
niniejszej pracy. Warto jednak wspomnie¢ 6w zbidr, ktory stanowi wazny zabytek literatury

japonskiej, zwlaszcza buddyjskiej, majacej przybliza¢ ludziom pojgcie karmana. Jako ze

% Por. Fujisawa S., Komine K., Konjaku monogatari shii. Uji shiii monogatari, Tokio, 1991.

% W trakcie calej pracy, stowo maki konsekwentnie nazywam ksiega, tylko tutaj wyjatkowo podaje thumaczenie
oryginalnego stowa.

% Przyczyna nieobecnosci tych zwojow moze by¢ nieche¢ buddyjskich pdzniejszych kopistow do
przekazywania jakichkolwiek sprzecznych ideologicznie historii. Jak wiadomo, réd cesarski swoje panowanie
nad ziemia japonska uzasadniat pochodzeniem od bogdéw. Zamieszczanie historii shintdistycznych w zbiorze
przepelnionym buddyjska filozofia nie byto brane pod uwage. Co do brakujacego zwoju traktujacego o rodzie
Fujiwara wyja$nieniem moze by¢ dlugi czas jacy regenci i kanclerze z tego rodu peili faktyczna wiadze
w kraju, co oczywiscie nie przysparzalo im sympatii. By¢ moze wtlasnie dlatego kompilator, czy tez
kompilatorzy dzieta umys$lnie pomingli zw6j opisujacy wspaniato$é rodu.

% Nakada N. (oprac.), Nihon ryaiki 7524252 [t.1-3], Tokio, 2006.
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wigkszos$¢ opowiadan Nihon ryoiki ma swoje zrodta w historiach chinskich, nie stanowia one
podstawy do wyciagania wnioskow dotyczacych wczesnej demonologii japonskiej. Niektore
watki zostang jednak przedstawione jako zadomowione w kulturze Japonii.

O wyczynach Minamoto Raikd opowiada zbior Przygody Minamoto Yorimitsu®. Jest to
duzo pozniejsza, bogato ilustrowana wersja rozmaitych historii o dzielnym wojowniku i jego
druzynie walczacej z rozmaitymi potworami, jakie krazyty po Japonii od wielu stuleci.
Nabardziej znang wersja jest ilustrowana drzeworytami Kuniyoshi’ego pochodzaca z okresu
Edo. Na prawdziwa popularnos¢ historie o zjawiskach nadnaturalnych musiaty poczekaé¢ do
osiemnastego stulecia, kiedy to pod wptywem nowinek literackich z Chin powstal nowy
gatunek zwany kaidan, czyli opowiadania 0 wydarzeniach budzacych groze. Kaidany
dokonaty w pewien sposob rewolucji postrzegania istot demonicznych. Wraz ze sztukami
teatralnymi oddemonizowaty $wiat pozazmystowy, sprowadzily (zwlaszcza teatr kabuki)
demona do roli naiwniaka, ktérego bez problemu jest w stanie oszuka¢ srednio rozgarnigty
mezezyzna. Skoro juz zostal wspomniany teatr, warto nadmienié, ze jedna z pigciu glownych
grup sztuk teatru no, czyli klasycznego, najstarszego teatru japonskiego, stanowia wilasnie

historie o demonach.

1.5. Zarys sztuki epoki Heian

Kiedy minat juz okres zachwytu nad dzietami chinskimi (a przeciez nie skonczyt sig
— 0 czym warto pamigta¢ — wraz z zakonczeniem okresu Nara, tylko duzo podzniej, pod
koniec IX stulecia, kiedy to zerwano kontakty handlowo-dyplomatyczne z Chinami
w 894 roku), powoli zaczgto zwracac sig¢ ku jezykowi japonskiemu i szukaé wartosci we

wiasnych tradycjach®. Epoke Heian czesto nazywa sie epoka japonizacii kultury. Byé moze

% Reider N.T., Tsuchigumo soshi: The Emergence of a Shape-Shifting Killer Female Spider, [w:] Asian
Ethnology, Vol. 72, No. 1, 2013.

%W epoce Nara, Japonia stala si¢ pafstwem opartym na normach prawnych dzigki kodeksowi Taihd z 702
roku. Do tego czasu niemal przez poéttora wieku spogladano na Chiny jako zrédlo kultury i cywilizacji,
z ktorego miode panstwo mogloby zaczerpnaé podstawy administracyjne. W epoce Nara Chiny,
a czesciowo i Korea, pozostaty nadal glownym wzorem zaréwno dla administracji, jak i sztuki. Nalezy jednak
nadmieni¢, ze Japonczycy nigdy, nawet w okresie najwiekszego zachwytu nad dzietami obcymi, nie kopiowali
wzoré6w w sposob bezmyslny. Czerpali to, co uwazali za przydatne i zmieniali wedtug wlasnych upodoban

i w zaleznosci od warunkow krajowych. Dlatego tez w Japonii nigdy nie przyjal si¢ system egzamindw

33



owa japonizacja nie ogarngta ona wszystkich aspektow zycia, tym niemniej jej efekty
najbardziej daja si¢ zauwazy¢ na polu literatury i sztuki. W architekturze mieszkaniowej'®
zaczat dominowac styl shindenzukuri, bedacy reminiscencja archaicznego stylu budownictwa
japonskiego, zwlaszcza budynkow petniacych funkcje spichlerzy (elementy ich architektury
przewijaja si¢ rowniez w konstrukcji $wiatyn shinto, co przywodzi na mysl wznoszone na
palach budowle chociazby epoki Yayoi). Budynki wznoszono z niemalowanego drewna,
podtoga znajdowata si¢ ponad powierzchnia ziemi, a dachy, zamiast dachowka, zaczgto
ponownie kry¢ kora drzew. Styl ten polegat na aczeniu wszystkich pawilonéw rezydencji
zadaszonymi galeryjkami, z jednym, gldownym pawilonem (shinden) w samym centrum.
Takze rzezba zaczgla nabiera¢ cech japonskich, a na malowidtach wyrazniej zaczely
uwidocznia¢ si¢ cechy rodzime artystow. Jednocze$nie nalezy wspomnie¢ o pewnej
hieratycznoéci rzezb epoki Heian. W poréwnaniu do epoki poprzedniej '™, gléwnym
tworzywem byto drewno, czy tez glina, rzadziej braz i bardzo popularna wczesniej laka.
Bodhisattwowie sprawiaja wrazenie mniej naturalnych, bardziej odleglych, pograzonych
w $wiecie, do ktérego czlowiek dopiero dazy. W przypadku jednak rzezb mnichow, czy tez
swigtych buddyjskich dochodzi do wigkszej naturalno$ci w przedstawianiu postaci. Rzezba

ta ,,zaokraglita si¢”, przybrata mniej wtadczy a bardziej subtelny, intymny charakter.

panstwowych, jaki w Chinach i Korei otwieral droge do biurokracji krajowej wszystkim,
w teorii, zdolnym ludziom w kraju, w Japonii natomiast obowiazywal system rang i szlachetnosci urodzenia.
Wiecej: Shively D.H., McCullough D.H., The Cambridge History of Japan Vol. 2, Cambridge University Press,
2000.

100 7a: Murase M., Bridge of Dreams. The Mary Griggs Burke Collection of Japanese Art, Metropolitan
Museum of Art, Nowy Jork, 2000.

1% Epoka wezeéniejsza, czyli Nara trwata niecale osiemdziesiat lat, od 710 r. do 784 r. W 784 . cesarz opuscit
Narg i przeniost swoj dwor do Nagaoki, ktora nigdy nie przeksztaltcila si¢ w prawdziwa stolicg, dlatego juz
dziesig¢ lat pozniej dwor dokonat kolejnej przeprowadzki, tym razem duzo szczgsliwszej. Przyczyn, dla ktorych
cesarz Kammu przeniost dwor jest kilka, najwazniejsza jest rozpanoszenie sig¢ kleru buddyjskiego w srodowisku
dworskim. Najbardziej jaskrawym przyktadem moze by¢ cesarzowa Koken, na ktorej gtéwny doradca, mnich
Dokyd usitowat nawet wymusi¢ przyznanie mu cesarskiego tronu, powotujac si¢ na proroczy sen boga
Hachimana. Walki stronnictw trwaty do $mierci cesarzowej w 772 roku. Warto przy tej okazji wspomnieé
rowniez, ze wlasnie te wydarzenia sa przyczyna, dla ktérej na Chryzantemowym Tronie nie moze zasiadac

kobieta.
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Najbardziej reprezentatywnym dla calej epoki Heian jest budynek zwany Pawilonem
Feniksa (Byodoin), wzniesiony jako rezydencja Fujiwary Michinagi w 998
i przeksztatcony w $wiatynie z powodu zapowiadanego konca $wiata'®, ktory miat nastapic
w 1052 (gtowny pawilon zostat ukonczony rok pozniej). Sama nazwa pochodzi z dwdch
zrodet — po pierwsze uktad budynku w rzucie poziomym przypomina feniksa w locie, po
drugie — dachy budynku przyzdobione sa para ztoconych feniksow. Zbudowany zostat
z poszanowaniem wszystkich cech klasycznego budownictwa — posiadat podtoge wzniesiona
ponad poziom gruntu, pawilony laczone zadaszonymi galeriami, ponadto umiejscowiony byt
nad sztucznym jeziorem. O jednym warto przy tej okazji wspomnie¢ — z tej epoki nie
dochowat si¢ w stolicy zaden budynek. Przez wieki Kioto padato ofiara wojen domowych,
miasto ogniem i mieczem niszczyly walczace ze soba armie, sekty buddyjskie czy tez zwykli
rabusie. Pawilon Feniksa stanowi wigc przyktad czystego stylu japonskiego okresu Heian i to
na jego przykladzie najczgsciej omawia sig styl epoki.

Obok rzezby 1 literatury wazna rolg¢ odgrywalo takze malarstwo, przewaznie byly to
ilustracje na zwojach, rozwijanych poziomo przed patrzacym. Takie zwoje nosity nazweg
emakimono i byly najczeSciej ilustracjami do popularnych opowiesci oraz historii. Rysunki
zaczgly si¢ pojawia¢ tez wewnatrz zwojow literackich, a takze na wachlarzach. Mialo to
réwniez swoja praktyczng strong — nie kazdy potrafit, czy tez chcial czyta¢, zatem ilustracje
stanowily swego rodzaju streszczenie dzieta literackiego oraz przyblizaty historie, legendy
etc. Glowna cecha malarstwa japonskiego epoki Heian jest styl, ktory okresla sig czgsto jako
,»Styl zdmuchnigtego dachu” — poprzez ukos$ne ukazanie wngtrza domu widzianego nieco
z gory, tak jakby przez dach, ktérego nie byto. Postaci pozbawione sa cech indywidualnych,
sa rysowane szablonowo i odtworczo, a jedynym elementem, jaki umozliwia ich
identyfikacjg, jest stroj oraz umiejscowienie w przestrzeni obrazu. Nie znano malarskiej
perspektywy, tak wigc mate figurki na obrazie wcale nie musialy oznaczaé postaci

znajdujacych si¢ daleko, lecz po prostu osoby nizszego stanu’%,

192 Wierzono, ze ludzko$é weszta w okres zwany mappo — upadku prawa buddyjskiego i zblizajacego sie konca

$wiata, ktory wyznaczony byt wtasnie na rok 1052.
193 O sztuce Japonii wiecej informacji mozna znalez¢ w: Kotanski W., Sztuka Japonii, WAIF, Warszawa, 1974,
Alberowa Z., O sztuce Japonii, Wiedza Powszechna, Warszawa, 1983, Tubielewicz J., Nara i Kioto, WAIF,

Warszawa, 1983, Tubielewicz J., Kultura Japonii. Stownik, Wydawnictwa Szkolne i Pedagogiczne, Warszawa,
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Emakimono moga rowniez shuzy¢ jako zrodlo wiadomosci na temat istot
nadprzyrodzonych, okazuje si¢ bowiem, ze chetnie na takich zwojach przedstawiano postaci
demoniczne, ilustracje fragmentow znanych historii itp. To wlasnie dzigki takim zwojom
wiemy, jak bogata fantazj¢ mieli tworcy przedstawiajacy Hyakki Yagyo, czyli ,,nocny marsz
stu demonow”. Rowniez w tej samej formie mozemy przeczyta¢ i obejrze¢ wyczyny

Minamoto ,,Raiko” Yorimitsu.

Wraz z koncem okresu Heian takze i demony czekal powolny zmierzch i zanik ich
przerazajacego wptywu, jaki wywieraty na ludzi. Pozniejsze epoki, dzigki uzyciu technik
plastycznych, przedstawiaty demony wedlug fantazji autora i nie zostawiaty wiele miejsca na
wyobrazni¢ odbiorcy, ktora przeciez podsycala Igk. Swego rodzaju renesans przezyty — jesli
mozna si¢ tak wyrazi¢ — istoty nadnaturalne w okresie Edo, kiedy to powstal gatunek kaidan,
opowiesci niesamowitych, w ktorych bohaterami byli zwyczajni ludzie i stajace im na drodze
istoty nie z tego $wiata. Kaidan nalezy jednak do nieco innej perspektywy tworczej
i inspiracji, a doktadniej zostanie omowiony w rozdziale piatym réwnocze$nie z teatrem,

wykorzystujacym motywy demoniczne w catkowicie odmiennych celach.

1996, Murase M., Bridge of Dreams. The Mary Griggs Burke Collection of Japanese Art, Metropolitan
Museum of Art, Nowy Jork, 2000,
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Rozdzial 2: Typologia i geneza istot nadprzyrodzonych

104

Mysli japonskiej nie zaprzataly zbytnio koncepcje zaswiatow. W Kojiki~", jednej

z pierwszych kronik japonskich z VIII wieku, kraina, do ktorej udata si¢ Izanami'® po
$mierci, nie jest doktadnie opisana, wiadomo jedynie, ze byto to miejsce ponure. Shinto jest
systemem skupiajacym uwage cztowieka na doczesnym zyciu, na ,,tu 1 teraz”, nie stawia
pytan o to, co dzieje si¢ z dusza po $mierci. Nie oznacza to jednak, ze podobnych wyobrazen
nie bylo, nie po§wigcano jednak krainie zmartych zbytniej uwagi. Z biegiem czasu na ludowe
wyobrazenia o zyciu pozagrobowym natozyly si¢ idee buddyjskie, taoistyczne czy tez
pochodzace z wierzen chinskich. Mnogo$¢ rozmaitych istot demonicznych ma swoja geneze
wlasnie w tym zréznicowaniu zrodet. W rozdziale niniejszym zostanie zaprezentowana proba
rekonstrukcji klasycznego imaginarium demonicznego w oparciu o teksty powstajace do
szesnastego wieku. Istoty nadnaturalne zostaly wigc podzielone na odpowiednie klasy
i grupy, przy czym przy okazji omawiania ich proweniencji i cech charakterystycznych,
wspomniane zostang rowniez przyktady z kultur odlegtych od Archipelagu Japonskiego. Ma

to na celu umiejscowienie wyobrazen Japonczykow w szerszym kontekscie kulturowym.

2.1. Koncepcje zaswiatow
Yomi no kuni, czyli ,kraina ciemno$ci”, eufemistyczne okreSlenie zaswiatow,

pojawito si¢ pierwszy raz w kronice Kojiki. Wedlug ogodlnie przyjetej interpretacji $wiat ludzi,

104 Kojiki (dost. Kronika Dawnych Wydarzen) — najstarsza kronika japonska datowana na 712 rok. Do 1945
roku traktowana byta jako przekaz historyczny, co mialo usprawiedliwi¢ dziatania militarystyczne Japonii na
Dalekim Wschodzie, a takze prymat Imperium na innymi narodami Azji w latach poprzedzajacych agresj¢
(istotna byla kwestia boskiej proweniencji cesarza, byl on bowiem, wedlug Kojiki, potomkiem bogini
Amaterasu). Zawiera mity, legendy i zyciorysy kolejnych cesarzy, poczawszy od legendarnego Jimmu po
cesarzowa Suiko (panowata w latach 593-628). Polskie wydanie: Kojiki czyli ksiega dawnych wydarzen, thum.
Kotanski W., PIW, Warszawa 1986.

105 |zanami — siostra i malzonka boga Izanagi. Izanami i Izanagi to para demiurgdéw z pozniejszej generacji
bogow, ktorzy stworzyli wyspy japonskie. Zmarta w trakcie wydawania na $wiat boga ognia, dlatego tez

odeszla do krainy zmartych.
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czyli Ashihara no Nakatsukuni, jest umiejscowiony pomiedzy Takaamanohara %
a Yomotsukuni, przy czym pierwsze okre$la kraing zamieszkiwang przez bogow, a drugie
$wiat zagrobowy, ktory tradycyjnie umieszcza si¢ pod ziemia'®’. Zaréwno jednak koncepcja,
umiejscowienie i zapis samej nazwy sa przedmiotem dyskusji, ktora zapewne bedzie si¢
toczy¢ jeszcze dhugo. Kojiki jest materiatem dos$¢ kontrowersyjnym, z pewnos$cia nic mozna
kompilatorom odmowi¢ dobrych checi podniesienia statusu panstewka, ktore wowczas
dopiero zaczynalo formowaé trwale zrgby panstwowosci, jednak bardzo latwo zgubi¢ sig
w gestwinie opisow bedacych raczej propaganda polityczna niz zapisem wydarzen
faktycznych. Kolejna trudnos$cia, poza ideologiczna, jest kwestia czysto filologiczna, czyli

wlasciwe odczytanie znakow uzytych do zapisu. Samo stowo yomi zapisane jest znakami &5

108 stad narzucajaca sig interpretacja lokalizacjilog. Do

IR oznaczajacymi ,,podziemne zrédto
tej pory wymiennie byly uzywane oba slowa okreslajace zaswiaty (yomi no kuni oraz
yomotsukuni), obecnie nalezatoby wprowadzi¢ krotkie rozrdznienie obu terminow.

Yomi no kuni pojawia si¢ tylko i wytacznie w Kojiki, w pdzniejszych dokumentach
i stownikach znaki odczytywane sa jako Yomotsukuni, cho¢ zapisywane sa doktadnie tak
samo. Spotkatam si¢ jednak z naprzemiennym uzywaniem obu stow w tekstach, z uwagi

jednak na fakt, ze w wigkszosci przypadkow pojecie to jest kojarzone ze starozytnoscia

japonska, czgsciej spotykane jest w dalszym ciagu yomi no kuni. Wedtug definicji stowo

196 Istnieje kilka innych wersji tej samej nazwy jak Takamagahara, Takamanohara, Takamahara.
97 Osiemnastowieczny uczony kokugaku Motoori Norinaga (1730-1801) podjat sie przetozenia
i objasnienia Kojiki zapisanej w jezyku klasycznym, juz wowczas catkowicie niezrozumiatym. To wiasnie
bazujac na jego przektadzie i komentarzach pdzniejsi badacze uznali, ze Yomi no kuni znajduje si¢ pod ziemia
(zob. Konoshi T., The land of Yomi — On the Mythical World of the Kojiki —, tlum. Kelsey W. Michael,
[w:] Japanese Journal of Religious Studies Vol. 11, No. 1, 1984 s. 62).

1% Dostownie oznacza “zéte zrodlo”, w wierzeniach chinskich taki kolor miaty bowiem wody ptynace
w za$wiatach, stad tez w przypadku ttumaczenia stosuje si¢ z reguly podobny skrot myslowy.

199 Nihonshoki (w skrocie zwana Nihongi), druga z kronik japonskich skompilowana w 720 roku, jest duzo
fatwiejsza w odczytaniu, jako Ze zapisano ja po chinsku. W przypadku Kojiki sytuacja jest bardziej
skomplikowana, zapisano ja bowiem po japonsku, uzywajac znakoéw chinskich badz to w ich wersji
semantycznej, badz fonetycznej. Dodatkowo uzyto terminologii o chinskim rodowodzie dla zapisu tytutow,
funkcji i zjawisk, ktore albo nie miaty swoich jezykowych, abstrakcyjnych odpowiednikow w tradycji rodzimej,
albo tez byly zapozyczeniem chifskim. Same znaki #% & sa obecne w wyobrazeniach chinskich

i oznaczaja wlasnie podziemna kraing zmartych.
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yomi byto synonimiczne do stow yami (,,mrok’) oraz yama (,,goéra’) 110, Zwazywszy na fakt,
ze wejscie do krainy zmarlych bardzo szybko zaczg¢to wyobraza¢ sobie jako jaskinig,
powiazanie obu stow yomi-yama nie wydaje si¢ juz by¢ takie odlegte.

Konoshi odrzuca podobna interpretacjeg, uwazajac ze Yomotsukuni jest kraing lezaca
na podobnej ptaszczyznie jak Ashihara no Nakatsukuni, potaczona z nia w pewien sposob,
ale z cala pewnoscia niepodporzadkowana na zasadzie ,,géra — doprtt, Interpretacje ,,krainy
zmartych” jako miejsca potozonego pod ziemia, byly rowniez podbudowane teoria o genezie
podobnego wyobrazenia, bioracego poczatek roéwniez ze zdania w Kojiki o tym, ze
uciekajacy z Yomotsukuni Izanagi zablokowal glazem wejScie. Wejscie zamknigte
kamieniem oznaczalo zatem wejScie do tumulusu, a sama kraina miata odzwierciedla¢
komnat¢ grobowa. Fakt, ze pochdéwki odbywaly si¢ na wzgdrzach, w ktérych drazono
komory grobowe, ulatwit z cala pewnoscia powstanie takiego wyobrazenia. Warto
wspomnie¢ o interesujacej kwestii zmiany potozenia zaswiatow. Blacker Carmen postuluje,
ze pierwotnie kraing umarlych czy tez ziemi¢ skad przybywaja duchy (tokoyo)
umiejscowiano ,,gdzie$ daleko za woda”. Zgadzatoby si¢ to z twierdzeniem Konoshiego, ze
koncepcja zaswiatow powinna by¢ horyzontalna. Nie zmienia tego faktu nawet twierdzenie
Blacker, ze w miar¢ kiedy osiedla ludzkie zaczeto zaktada¢ w glebi ladu, w oddaleniu od
oceanicznych wybrzezy, zmienit si¢ rowniez poglad na zaswiaty — na ladzie najbardziej
odpowiednim miejscem staly sig gory 1 wzg(’)rzallz, zatem to one zaczely petni¢ rolg wrét do

tamtego $wiata i by¢ z nim utozsamiane'*®. Bez wzgledu na to czy jest to wyspa, czy tez gory,

W IEHEOELE SNAHTOE, (IFTYZ=) LHIES, (T 3) 1T (YI@E) ° (v~
(L)) EFEFEDOFE, - GER) ITHEET GR) BFLhoftzRL WTFICHIR) OETREEOEE
VN9, | Za: Asahi Shimbun Company: http://kotobank.jp/, dostep 2013-12-08.

1 Konoshi T., The land of Yomi — On the Mythical World of the Kojiki —, przet. Kelsey W. M., [w:] Japanese
Journal of Religious Studies VVol. 11 No. 1, 1984.

M2 Kult gor jest w Japonii bardzo rozbudowany, dlatego tez w tym miejscu poprzestane jedynie na zarysowaniu
jego ogoblnego charakteru. Gory stanowig ponad 70% powierzchni kraju, z czego znakomita czgs¢ wznosi si¢ na
wysoko$¢ co najmniej tysiaca metréw. Wedlug wierzen same w sobie posiadaja naturg¢ boska i jednoczes$nie sa
terytorium na ktérym przebywa bostwo. Gory sa miejscem pielgrzymek zaréwno o podiozu shintdistycznym,
buddyjskim jak i ruchu shugendo w celu uzyskania duchowych mocy.

13 Blacker C., The Catalpa Bow, Japan Library, 1999, s. 79.
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plaszczyzna zas§wiatow pozostaje horyzontalna, nie ma wig¢c zadnego zej$cia do podziemi,
jest natomiast tylko 1 wylacznie samo wejscie.

Gdziekolwiek by zaswiaty si¢ znajdowaly, nie ma w tradycyjnej literaturze ich opisu,
nie jest jasne zatem, co robily tam dusze zmartych i ktoredy byly w stanie wrdci¢ na ten
swiat. Wiadomo jedynie, ze byta to kraina, pobyt w ktdérej prowadzit do zbrukania rytualnego,
dlatego tez gléwny demiurg japonski, Izanagi, po ucieczce z zaswiatow musiat poddac si¢
ablucjom. Kotanski wyjasnia rolg shintdistycznych zaswiatow porownujac je do

chrzescijanskiego czy$éca w znaczeniu czysto utylitarnym, a nie duchowym®

. Idac tym
tropem, Yomotsukuni bytoby miejscem, gdzie przebywaja dusze (tama) tych, o ktorych trwa
jeszcze pamigé zyjacych 1 nie rozplyngly si¢ one w kolektywnym pojeciu ,,przodka”, tracac
tym samym swoja indywidualno§¢. Przetom ten nastepuje 33 lub 49 lat po $émierci'™®. Skoro
kazdy czlowiek mial szansg¢ zosta¢ po $mierci kami, mozna przypuszczaé, ze zardbwno jako

kami indywidualne jak i kami kolektywne opiekowali si¢ okolica®*®

. Z tego tez wzgledu do
genezy bostw japonskich dodaje si¢ rowniez koncepcje deifikowanego przodka, ktory zostat
wyniesiony do rangi ujigami, bostwa opiekunczego konkretnego rodu, a z czasem i calej
okolicy.

Wspomniane wczes$niej miejsce tokoyo, to raczej ,,kraina szczesliwosci” niz typowe
wyobrazenie zaswiatow, jednak nie jest ono tozsame z rajem. W tradycyjnych
wyobrazeniach japonskich nie ma koncepcji raju, cho¢ wiadomo, ze duchy na przyktad
cztonkow rodziny cesarskiej po $mierci trafiaja do Takaamagahara, jednak jest to
przetozenie ludzkiego warto$ciowania na $wiat pozaziemski — duchy cesarzy nie ida do nieba,
ale ,wracaja” do krain, skad pochodza. Tym samym oczywisty staje si¢ fakt, ze
w towarzystwie bogdéw nie przebywaja ci, ktorzy nie moga si¢ wykaza¢ odpowiednim

pochodzeniem, czyli isnieja zupetnie rozne krainy dla zwyktych ludzi i dla bigkitnokrwistych.

Y por. Kotanski W., W kregu shintoizmu, [t.2], Dialog, Warszawa, 1995.

115 Blacker C., The Catalpa Bow, Japan Library, 1999, s. 45.

16 Kami nie opuszczaja ziemi japonskiej, pozostaja tam i opiekuja si¢ nia, co stoi w zgodzie
z przekonaniem i czesto powtarzang fraza, ze Japonia jest to ziemia kami, ziemia zamieszkiwana przez
,bo0stwa”, uswigcona zatem ich obecnoscia. To z kolei pociaga za soba bardzo ciekawy problem Japonczykdéw
urodzonych i zyjacych poza granicami Japonii — czy po $mierci ich duchy wracaja na wyspy by zwiekszy¢
liczbe opiekunczych kami, czy tez bezposrednio udaja si¢ w zaswiaty bez mozliwo$ci odwiedzin ziemi

przodkow?

40



Nieobecnosci koncepcji nagrody za dobre zycie na ziemi odpowiada brak wyobrazen na
temat krainy, ktora bytaby taka odptata. Zaswiaty istnieja raczej jako blizej niesprecyzowana
przestrzen na granicy $wiata ludzkiego (badz tez tuz poza nig), ktéra powoduje

zanieczyszczenie duchowe™’

. Podobnie zorganizowany jest $wiat bostw japonskich — oparty
na wzorcach ludzkich — bogowie mieszkaja w domach podobnych do ludzkich, zajmuja si¢
tymi samymi czynnosciami (jak tkactwo czy sadzenie ryzu), obejmuja ich te same tabu co
1 mieszkancow Archipelagu.

Cheng Chia-Yu w swoim eseju sygnalizuje bardzo wazny problem, cho¢ go nie
rozwija, mianowicie zmiang jakosciowa $wiata, jaka dokonata si¢ przez $mier¢ Izanami
i jej zejscie do krainy zmartych. Wydaje sig, ze dopiero ta bogini wprowadzita do $wiata
$mier¢™®. Kiedy Izanagi po ucieczce z Yomi no kuni blokuje gtazem wejscie do jaskini,
oddziela $wiat zyjacych od $wiata zmartych, rozdzielajac w ten sposéb rowniez i funkcje
pary matzenskiej. Rozws$cieczona zachowaniem megza bogini zapowiada, ze codziennie
bedzie zabija¢ tysiac osoOb, na co Izanagi odpowiada, ze za jego sprawa bedzie si¢ na §wiecie
rodzi¢ péttora tysiaca osob. Ta wymiana zdan nie jest tylko i wyltacznie ktdtnia urazonych
matzonkow, jest czyms$ wigcej. W terminologii japonskiej powyzsza dyskusja znana jest jako

kotodo o watasu**® (

,»o$wiadczenie rozwodowe”), a sam proces nakltada na parg bostw nowe
fukcje — od tej pory Izanagi staje si¢ bostwem zycia, Izanami z kolei boginia $mierci. W tej
wymianie zdan kryje si¢ jednak jeszcze jedna kwestia, moim zdaniem istotna z punktu
widzenia szamanizmu w Japonii. Owe slowne potyczki to nic innego jak ,,magiczny
pojedynek”, walka dwoch sit szamanskich, aby sprawdzi¢, ktora ze stron ma wigksza moc.
Jest to motyw wystegpujacy nie tylko w Japonii, ale rowniez i w innych krggach kulturowych.

Wedtug mitologii koreanskiej wiadca federacji Gaya zostal wyzwany na taki magiczny

177 tego powodu Izanagi, ktéry po ucieczce z krainy ciemnosci czut sie zbrukany przebywaniem na terenach

skazonych $miercia i rozktadem, dokonat rytualnych ablucji pod wodospadem, w trakcie czego powotat do
zycia inne bostwa, w tym naczelna bogini¢ panteonu — Amaterasu, oraz jej towarzyszy — Tsukiyomi oraz
Susanoo.

Y8 Cheng C.Y., Cechy i funkcja Yomi no kuni w ,, Kojiki” [ [H¥50) 128 F 5 THIRE ] DMk & #&E),
w: [ B ASEE SCER] WITIE 3L, 2007 s. 206. Pobrane z: http://nceur.lib.nccu.edu.tw/handle/140.119/29570,
dostgp 2013-07-07.

WHRFAET.
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pojedynek przez potencjalnego uzurpatora tronu, Seok Talhae i ,,w mgnieniu oka Talhae stat
si¢ sokotem, a wtedy krol [Suro] zmienit si¢ w orta, Talhae stal si¢ wroblem, a krél zmienit

120 - . . o .
”=, Po powrocie do ludzkich postaci, Seok uznal wyzszo$¢ czarow

si¢ w wedrownego sokota
kréla Suro i odptynat z kraju. W Korei do takich magicznych pojedynkéw dochodzito
czesciej, bowiem takze Habaek, bostwo rzeki Yalu uzna¢ musial wyzszos¢ zigcia, Haemosu,
kiedy ten zmienit si¢ w wydre, wilka 1 jastrzgbia, aby pochwyci¢ kolejno karpia, jelenia
i przepiorke, w jakie zmienit si¢ Habaek. Mabinogion podaje histori¢ Caridwen, ktora $cigata
Gwion Bacha (p6zniejszy Taliesin), ktory zmienit si¢ w zajaca, rybe oraz ptaka, ale kobieta
przybrata posta¢ charta, wydry i jastrzebia, a kiedy wycienczony poscigiem mtodzieniec
zmienit si¢ w ziarno zboza, Caridwen potkneta je, gdy sama zamienita si¢ w kurq121.
Wprawdzie ostatni motyw nalezy juz do kategorii tzw. transformation chase, ktéra
zawiera rOwniez pokonywanie przeszkdd, zamiang pojedyncza i zamiang ochronna, istnieje
jednak pewne podobienstwo — zawsze jeden =z protagonistow zamienia = si¢
w istotg (czy tez przedmiot) posiadajaca przewage. W przypadku pojedynku magicznego
poscig i ucieczka nie odgrywaja najmniejszej roli, chodzi tylko i wylacznie o wykazanie sig¢
wigksza moca. Podczas wymiany przyrzeczen (czy tez moze raczej klatw, jak
w przypadku Izanami), bogini stoi juz po stronie mroku, $mierci i rozktadu, a z kolei jej byly
malzonek po stronie $wiatla, Zycia 1 wzrostu. Dychotomia in-yang narzuca si¢ niejako
automatycznie, cho¢ trudno z cala pewnoscia stwierdzi¢, czy kompilatorzy mieli w pamigci
akurat taki podzial (Nihongi jest bardziej przesycone watkami taoistycznymi). Dodatkowo
mozna si¢ pokusi¢ o przeniesienie tego mitologicznego pojedynku w calkiem realna
rywalizacj¢ pomigdzy szamankami a szamanami, ktorzy ostatecznie zwycigzyli,
o czym rowniez pisze Blacker w Catalpa Bow, twierdzac ze szamanki japonskie bardzo
szybko utracily swoja pozycje a miko obecna jest tylko zdegradowana wersja poteznych

122 7 drugiej strony, nawet

kobiet wladajacych boska moca (jak chociazby Himiko)
w Kojiki pojawiaja si¢ jednak watki z demonologii i tradycji chinskiej, czasem nawet

z oryginalnymi nazwami jak kui‘?®, bedacy jednonogim demonem przypominajacy byka,

120 Ogarek-Czoj H., Mitologia Korei, Warszawa, 1988, s. 117.
121 The Mabinogion [t.3], ed. O.M. Edwards, thum. C. Guest, Londyn, 1912, 36-37.

122 Blacker C., The Catalpa Bow, Japan Library 1999, s. 12.
123%
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ktorego obecna japonska nazwa to ippon-datara124, nie mozna zatem wykluczy¢, ze podziat
$wiata na dwa wspotistniejace i uzupetniajace si¢ elementy jak wlasnie in-yang zostal w taki
sposob wprowadzony do mitologii i mysli japonskie;.

Jednoczesnie jest to rowniez mit etiologiczny odpowiadajacy na pytanie, skad sig

125 podejmie

wzigta $mier¢ 1 dlaczego ludzie umieraja. W tradycji pozniejszej, Shugendo
podobny motyw, twierdzac, ze wszystkie nieszczgscia, choroby, zniszczenia a takze $mier¢
sa do pewnego stopnia powodowana przez zte istoty. Zatem juz od bardzo wczesnego okresu
historii Japonii, $mieré utozsamiano ze zto§liwymi sitami nadnaturalnymi, zwigzanymi
z zaswiatami 1 negatywnym aspektem przyrody.

Buddyzm wypekit brak eschatologii i soteriologii w sposob doskonale dopasowany
do kultury lokalnej. Zaoferowal precyzyjne wyobrazenia zaréwno raju, jak
i krain piekielnych. Dla dalszych rozwazan nie beda istotne wszystkie szczegdty doktryny
buddyjskiej, jaka trafiata do Japonii na przestrzeni wiekoéw, lecz jedynie ten jej fragment,
ktory bezposrednio odnosi si¢ do $wiata pozaludzkiego. Przede wszystkim bedzie to
koncepcja powtornego wcielenia, oraz obraz §wiatdw, w ktorych moze to nastapi¢ a takze
istoty owe §wiaty zamieszkujace.

Wedhug buddyzmu cztowiek jest uwigziony w kotowrocie wcielef 1 po $§mierci moze

trafi¢ na $ciezk¢ prowadzaca do odrodzenia si¢ w jednym z sze$ciu §wiatow:

Ki&: Bogowie (tendo)

NJH: Swiat ludzi (jindo)

4E18: Walczace Demony Ashiira (ashiirado)
4

wierzeta (chikushodo)

o A W N
3
=
—_\
\\>q~

=

H21E: Glodne duchy (gakido)

12— K .
125 Droga gorskiej praktyki”, jest to synkretyczny ruch ascetyczny obecny w Japonii od kofica okresu Heian,
laczacy buddyzm, szamanizm, wierzenia taoistyczne i rodzime. Za zalozyciela uznaje si¢ mnicha
i maga En no Gyoje. Cel praktyk ascetycznych byl dwojaki — mial prowadzi¢ badz to do absolutnego
oswiecenia, badz do uzyskania mocy nadnaturalnych. Wigcej: Krawczyk J.K., Shugendo, droga gorskiej ascezy,

TRIO, Warszawa, 2006.
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6. HiJRIE: Piekla (jigokuds)'?®

Wypada doda¢, ze aby przejs¢ z najnizszego Swiata, czyli z piekta do stanu oswiecenia,
nalezy pokona¢ dziesi¢¢ swiatow, tradycja dodaje bowiem jeszcze arhatow, czyli ascetow
buddyjskich, oraz Pratjeka Buddha (jap: engaku #%%) — ,,samotnych buddoéw”, a nastepnie
stopien bodhisattwy oraz najwyzszy — buddy jako nastgpujace bezposrednio po $wiecie
bogow (dostownie jest to Swiat deva).

Interesujace jest istnienie w obregbie tradycji buddyjskiej swigta zmartych (jap. obon).
Buddyzm, zaktadajac metempsychozg, z definicji odrzuca mozliwos¢ istnienia duchéw, ktore
znajdowalyby si¢ w §wiecie ludzi. I na odwrét — obecnos$¢ duchéw podwaza teorig wedrowki
dusz. Mozna zada¢ kilka pytan — jaki maja status owe duchy? Skad tak naprawde
przybywaja? Czy ich przywiazanie do $wiata materialnego jest powodem niemoznos$ci
odrodzenia w nastgpnym $wiecie? W takim razie — jak silne jest prawo karmana, wedlug
ktorego kazdy wpada w kolowrdt wcielen 1 pozostaje w nim tak dlugo, dopdki si¢ nie
wyzwoli?

Oczywiscie jedna odpowiedZ narzuca si¢ automatycznie — buddyzm podczas swojej
wedrowki przez Chiny i Koreg do Japonii nauczyl si¢ adaptowa¢ do warunkéw lokalnych,
zatem $wigto zmartych jest tylko jednym z przyktadow zgodnego wspotzycia obu tradycji.
Japonczycy czcili zmartych podczas obu rownonocy (higan), a takze podczas nowego roku,
a jednak to buddyjski obon stat si¢ najpopularniejszym $wigtem ku pamigci zmartych.
Tradycja weneracji przodkéw byla zbyt zakorzeniona w momencie przybycia buddyzmu na
Archipelag i nie tylko nie zostala usunigta, lecz jeszcze wzmochiona (a dodatkowo
usankcjonowana przez konfucjanizm). W zwiazku z tym niektorzy wskazuja na jeden istotny
fakt — wedrowka dusz nie stata si¢ najwazniejszym elementem doktryny w Japonii. Wiecej —
$wigto obon, wlaczone do tradycji, stoi w jaskrawej sprzecznosci z doktryna zaktadajaca
kolejne wcielenie. Otwarte wigc pozostaje pytanie gdzie zatem jest miejsce na $wigto
zmartych, podczas ktorego duchy odwiedzaja swoje rodzinne domostwa, w ktorych zyjacy

potomkowie czekaja na nich z odpowiednimi ofiarami oraz rytuatami?

126 Czastka —do w wyrazach oznacza dostownie ,.droge, $ciezke”, jest to zatem bardziej droga, ktora si¢ podaza

ku nastgpnemu wecieleniu niz dostownie ,,$wiat”.
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Buddyjskie wyobrazenia piekiet sa znacznie bardziej szczegotowe 1 doktadniejsze niz
niejasne 1 zalazkowe koncepcje rodzime dotyczace zaswiatow, cho¢ w zaleznosci od tekstu,
wystepuja migdzy nimi pewne rdznice. Hirasawa Caroline w swoim artykule na temat
ikonografii piekta korzysta z buddyjskiej encyklopedii z IV/V wieku Apidamo jushe lun

127

(japonskie: Abidatsuma kusha ron=-"), zatem ponizszy fragment opisu jest oparty na jej

klarownym 1 metodycznym objaénieniulzs. W centrum $wiata znajduje si¢ potezna gora

1~ 129 130
Myokaosen

(lub Shumisen") otoczona przez siedem tancuchoéw gorskich, ktére oddzielone
sa morzami. Za ostatnim, siddmym lancuchem znajduje si¢ niezmierzony ocean zamknigty
6smym pierécieniem gor zwanym Tetsurin’isen®®! (lub Tetchisen'®?), a na tym oceanie
polozone sa cztery kontynenty odpowiadajace czterem kierunkom $wiata w stosunku do
Gory Myokosen. Ludzie zamieszkuja kontynent potudniowy Senbushii*®. Nieba wznosza si¢
wraz z Myokosen na wysokosci, ktore mierzone sa w jednostkach zwanych yuzenna'®** (lub

yujunl35

), morza natomiast sa glgbokie na osiemdziesiat tysigcy yuzenna. Osiem glownych
piekiet (goracych) znajduje si¢ bezposrednio pod Senbushii w kolejnosci od znajdujacego si¢

najwyzej po lezace najglebiej'®:

o Tokatsu jigoku <1 HSEK

2T B PR (A .
128 por. Hirasawa C., The Inflatable, Collapsible Kingdom of Retribution A Primer on Japanese Hell Imagery
and Imagination, [w:] Monumenta Nipponica, Vol. 63, Nr 1/2008.

2 L.

ORI

S Sk L.

132 SR PH) L.

133

34 Yuzenna (Bf#% k) odpowiada o$miu kurusha, przy czym Hirasawa podaje odlegtos¢ kurusha jako osiemset,
dziewigcéset metrow.

135 EH /EU

136 Istnieje dodatkowo osiem piekiet zimnych, ktérych nazwy brzmia: Abuda (ZE&EFE), Nirabuda (JRHIEBEE),
Atada (ZETFE), Kakaba (JEIE%2), Kokoba (i # #£), Uhara ("i$k##), Padoma (§445E), Makahadoma (23
$k R EE), za: De Antoni A., Hell is Round the Corner. Religious Landscapes, People and Identity in

Contemporary Japan, rozprawa doktorska z Universita Ca’ Foscari Venezia, 2009, s. 20.
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o Kokujo jigoku i

o Shugé jigoku %A Hk

o Teikyo jigoku W Rl sk
o Daikyé jigoku FNLHISK

e Ennetsu jigoku 7¢ 2S5k
e Dainetsu jigoku & ZA sk
e Muken jigoku 2 [ Hh Sk

Dno Senbushii znajduje si¢ osiemdziesiat tysigcy Yyuzenna ponizej poziomu morz,
a ostatnie piekto, Muken jigoku, znajduje si¢ kolejne dwadzieScia tysiecy yuzenna glebiej,
a dodatkowo sigga ono jeszcze kolejne dwadziescia tysigecy yuzenna w dot i tyle samo
posiada rozciaglosci. Kazda z wielkich bram piekielnych posiada jeszcze po szesnascie
mniejszych piekiet satelickich®®’.

Tokatsu jigoku, Piekto Odrodzonej Tortury, jest to pieklo, w ktorym grzesznicy
zmuszeni sa nieustannie ze soba walczy¢, a nawet kiedy gina, sa ponownie ozywiani by
ponownie stanaé¢ do boju. Kokujo jigoku, czyli Piekto Czarnego Sznura to miejsce, gdzie
nieszczgsnicy sa zwiazywani rozpalona zelazna ling 1 spopielani. Shugo jigoku, Piekto
Miazdzenia, to miejsce, gdzie zapedzani sa w doling migdzy gorami, ktore nastgpnie sa na
nich zawalane. Teikyo jigoku, Piekto Wrzaskow, gdzie w ucieczce przed torturami, skazancy
chronia si¢ w zelaznym pokoju, ktéry zostaje nastgpnie rozgrzany. Daikyo jigoku, Piekto
Ogtuszajacych Wrzaskéw jest to pieklo podobne do poprzedniego, z tym Ze grzesznicy
krzycza glosniej, a ptomienie sa wigksze. Dwa nastgpne piekta to Ennetsu jigoku, Piekto
Palacych Ptomieni, gdzie pokutujacy sa przypiekani niczym ryby nad ogniskiem, a Dainetsu
jigoku, Piekto Ekstremalnego Zaru to miejsce, gdzie spotyka ich podobna tortura z ta réznica,
ze przedtem sa nabijani na rozpalone szpikulce. Ostatnie z o$miu goracych piekiet, Muken
jigoku, Piekto Bez Odpoczynku, jest miejscem najokrutniejszym, gdzie grzesznicy najpierw
spalani sa ptomieniami ze wszystkich stron, potem popiot zostaje przesiany i wracaja do

zycia, uciekaja po zelaznych gorach, jednak zostaja ztapani i poddani torturom wyrywania

%7 Hirasawa C., The Inflatable, Collapsible Kingdom of Retribution A Primer on Japanese Hell Imagery and
Imagination, [w:] Monumenta Nipponica, Vol. 63, No. 1, 2008, s. 2-3.

46



jezyka 1 rozciagania skory przy uzyciu tysigcy gwozdzi. Kiedy tak leza rozciagnigci na
rozgrzanej ziemi, do ich gardet wktadane sa rozpalone kule zelazne, wlewa si¢ im takze
plynna miedz'®,

Wyobrazenia piekiet jak opisane powyzej zaczely by¢ popularne pod koniec okresu
Heian, przy czym taka podstawa dla pdzniejszych artystow stalo si¢ bez watpienia
O_jo‘yo’shﬁl3g, ktore zawiera drobiazgowy opis krain piekielnych. Na obrazach pojawiaja si¢
takze wiladca piekiet Emma-0 wraz ze shuzacymi mu demonami o konskich lub krowich
glowach, nic zatem dziwnego, ze ten bardzo czgsto powielany wzorzec wygladu demona stat
si¢ niejako podstawa wyobrazen demonicznych epok p6zniejszych.

Nawet jednak tak doktadnie opisana geografia piekielna nie odpowiada na pytanie,
skad si¢ biora na ziemi duchy zmartych. Skoro kazdy trafia po $mierci do konkretnego $wiata
zgodnego z prawem karmana, to co si¢ dzieje z powracajacymi duchami zmartych? W jaki
sposob wracaja, skoro piekta posiadaja swoje bramy i demonicznych straznikow? Mozna
oczywiscie zatozyC, ze wszystkie duchy, jakie wedruja po ziemi to takie, ktore nigdy nie
zawegdrowaly do krain umarlych, tylko zawieszone sa pomigdzy $wiatami, trzymane przez
rozmaite, mniej lub bardziej pozytywne emocje. Teoria ta jednak nie wytrzymuje
konfrontacji chociazby z kilkoma historiami z Konjaku monogatari **°, w ktorych
protagonisci mowia wyraznie, ze wracaja z zaswiatow, ze cierpia rozmaite katusze etc. Skoro
tak, moze to oznacza¢ tylko tyle, ze np. administracja piekielna nie jest w stanie

przypilnowac kazdej duszy, jaka pojawia si¢ za bramami.

2.2, Istoty Swiata pozaludzkiego
Przy omawianiu problematyki istot $wiata pozaludzkiego chcialabym zaproponowac

typologig, opracowana na potrzeby rozprawy ze wzgledu na brak jakiejkolwiek

138 \Wakabayashi H., Officials of the Afterworld. Ono no Takamura and the Ten Kings of Hell in the Chikurinji
Engi lllustrated Scrolls, [w:] Japanese Journal of Religious Studies Vol. 36, No.2, 2009, s. 331-332.

139 Tekst autorstwa mnicha Genshina, powstaty w 985 roku. Jeden z podstawowych tekstow buddyzmu Czystej
Ziemi w Japonii, w ktorym poczesne miejsce zajmuje soteriologia oraz wcze$niej wspomniany opis krain
piekielnych. Za: Rhodes R.F., Ojéyashii, Nihon Ojo Gokuraku-ki, and the Construction of Pure Land Discourse
in Heian Japan, [w:] Japanese Journal of Religious Studies, Vol. 34, No. 2, 2007.

10 W XXVII ksiedze Konjaku monogatari opis zaswiatow nie pojawia si¢ ani razu.
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satysfakcjonujacej klasyfikacji w polskojezycznej literaturze przedmiotu 1

Nazwami
zbiorczymi  okre$lajacymi  wszystkie istoty poddane rozwazaniom sa: ,,istoty
nadprzyrodzone”, badZz tez ,istoty nadnaturalne”. Oba terminy sa uzywane przeze mnie
wymiennie, przy czym pierwszy podkresla dodatkowe umiejgtnosci, ktore nie przynaleza
istotom ludzkim, jak umiej¢tnos¢ transformacji; drugi z kolei wskazuje na ich miejsce
w naturalnym porzadku $wiata naturalnego — cho¢ tymczasowo do niego naleza, to jednak
znajduja si¢ na poziomie wyzszym, co przejawia si¢ na przyklad umiejetnoscia kontroli
zjawisk przyrody takich jak grzmot czy btyskawica. ,,Nadnaturalny” wykazuje pewien
stopien emfazy granicy podzialu migdzy tym co naturalne i tym co stoi ponad. Grzmot jest
zjawiskiem naturalnym, ale niemozliwym do kontroli, tak wigc istota, ktora jest w stanie
postugiwac si¢ grzmotem, stoi zatem ponad $wiatem naturalnym.

Wszystkie istoty demonologii klasycznej naleza do konkretnych grup klasyfikacji

12 | tak, jako pierwsza zostanie

a przynalezno$¢ t¢ warunkuja pewne wspolne cechy
omoOwiona grupa okreslana jako demony, a nast¢pnie duchy wszelakiego typu. Kolejna grupa
zawiera wszelkiego rodzaju niewyjasnione zjawiska, a po niej omowione zostana zwierzeta,
a na samym za$ koncu — istoty nalezace do sfery magii taoistycznej. Przy czym niektore
z owych niewyjasnionych zjawisk nosza nazwg ,,emanacji”143, ktéra przyjelam, poniewaz
dobrze oddaje ich styl pojawiania si¢. Typologia taka ma na celu podkreslenie réznicy
pomigdzy wyobraznia okresu klasycznego i okresow poézniejszych, kiedy to wszystkie
roznice zatarly si¢ do tego stopnia, ze demony budzily mniejszy strach niz chociazby duch

napojow alkoholowych.

141 Terminologia anglojezyczna réwniez pozostawia wiele do zyczenia, autorzy bowiem wymiennie stosuja
termin demon oraz goblin, przy czym ostatni jest kategoria bardzo pojemna. Oprocz tego spotka¢ mozna: Spirit,
elf, ghost, witch animal.

142 gystem klarowne;j klasyfikacji ulegnie zalamaniu i rozmyciu od okresu Edo poczawszy, a to z uwagi na fakt
pojawienia si¢ wielu nieznanych w klasycznej Japonii istot nadnaturalnych. Réznego rodzaju ilustrowane
leksykony, jakie zaczgly wowczas powstawac zupehnie nie utatwiaja badaczom sprawy.

143 Emanacja okresla zatem naturg pewnego przedmiotu manifestujaca si¢ pod postacia cztowieka.

48



2.3. Demony***

Wedlug powszechnie przyjetej teorii**, w czasach przedklasycznych, czyli przed
epoka Heian, uwazano ze cztowiek i caty $§wiat ozywiony mogt posiada¢ dwie dusze —
gwaltowna (aramitama) oraz tagodna (nigimitama). Kotanski dodaje do tego jeszcze dwie,
mianowicie kusimitama — ,,dusza wywolujaca przeobrazenia niepoj¢te, cudowne, tajemnicze”,
oraz sakimitama - ,dusza uzyczajaca poczucia taski, blogostawienstwa, pomyslnosci

» 146 7 majaca swoje poczatki w psychoanalizie teoria czterech pozioméw psychiki,

1 szczescia
mianowicie id, ego, superego oraz ego idealne®’. Koncepcja aramitama dala poczatek
wyobrazeniom demondw i wszelkiej masci ztych duchow ludzi zyjacych (ikiryo/ikisudama)
oraz zmartych (akuryo, ryo, goryo, shiryo, bokon), a z kolei nigimitama przeksztalcita si¢
w obraz dobrego ducha lub béstwa.

Do kategorii demondéw naleza istoty okreslane jako oni, co czgsto jest thumaczone
w literaturze anglojezycznej jako demons, devil, goblin, a takze demony piekielne.
Wprawdzie istoty piekta uzyczyly wygladu demonom grasujacym posréd ludzi, to jednak ich
funkcja jest zupelnie inna. Pomi¢dzy demonami a duchami miesci si¢ kategoria ms§ciwych
duchow goryo, czesto utozsamianych z bostwami zarazy, dlatego tez ta skomplikowana

grupa istot nadnaturalnych, stanowiaca most laczacy obie kategorie, zostanie omdwiona

zaraz po demonach.

2.3.1. Oni
Problem demonow wystgpuje na kilku ptaszczyznach, a wcale nie najmniejszym
problemem jest poziom lingwistyczny, jako ze sama nazwa okreslajaca oni nie jest do konca

jasna. Mowiac o nazwie, nalezy rozr6zni¢ dwie rzeczy: znak, jakim Ow demon jest

Y4 W rozumieniu najbardziej tradycyjnym jakie podaje leksykon mitologii: ,,0krelenie nadnaturalnych istot
nizszej rangi, ktore w przeciwienstwie do dobrych duchoéw i aniotéw sa przewaznie wrogo nastawione do ludzi.
Przynosza zlo, choroby i straty.” Za: Bellinger G.J., Leksykon mitologii. Mity ludow i narodow swiata, thum.
Szymanska-Kumaniecka J., Muza, Warszawa, 2003, s.102.

145 7a: Tubielewicz J., Superstitions, magic and mantic practices in the Heian period, (148 pozycja z cyklu
Dissertationes Universitatis Varsoviensis), Warszawa 1980.

148 Kotaniski W., W kregu shintoizmu, [t.2], Dialog, Warszawa 1995, s. 134.

17 Wigcej o dynamice ego-superego-ego idealne w: Schetz A., Moralnosé, psychoanaliza, naturalizm. Kant
i Freud o motywacji moralnej, [w:] Analiza i Egzystencja, Nr 12, 2010.
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zapisywany oraz fonetyke. Pierwszy raz znak okreSlajacy demona, czyli 52 pojawia sig

w lzumo fudoki 148

w historii jednookiego demona, ktory zjawit si¢ niespodziewanie
w obrgbie spokojnej rolniczej spoteczno$ci w Ayo i pozart uprawiajacego pole megzczyzng.
Tekst oryginalny pozbawiony jest adnotacji fonetycznej (furigana), zatem nie mozna
stwierdzi¢ z cala pewnos$cia, jak nazywano to, co pojawilo si¢ we wspomnianym rejonie.

19 W Nihongi uzyty jest rowniez

Wiadomo jedynie, ze znak ten miat budzi¢ przerazenie
znak okre$lajacy demona dla opisu mezczyzny w bambusowym, szerokim kapeluszu,
ktorego zobaczyl cesarz Tenchi podczas ceremonii pogrzebowych ku czci swojego ojca,
cesarza Jomeia ™*° . Baba Akiko przytacza pewna anegdot¢ o kuzynie krola Uija
z koreanskiego krolestwa Baekje, ktorego syn Jipsa uciekt do Japonii w 676 roku™*.
Nazywat si¢ on Gwisil Boksin™? i legendy przechowaly wiadomosci o jego szczegélnie
brutalnym i krwiozerczym charakterze'®®. Byé¢ moze wiadomosci o tej faktycznie istniejace]
postaci w potaczeniu z pierwszym znakiem nazwiska (%2) daly poczatek wyobrazeniom na
temat natury demonow? To w obecnym momencie tylko hipoteza, trudno bowiem
przypuszczaé, aby kompilatorzy fudoki czy tez Nihongi siggneli po t¢ posta¢ w celu opisu

postaci demonicznej™*. Bardziej prawdopodobny jest zrodlostow chinski (a wiadomo, ze

8 Fudoki byty opisem ziem, sporzadzonymi na polecenie cesarskie, procesem ktory rozpoczat si¢ w 713 roku i
trwatl okoto dwudziestu lat. Do dnia dzisiejszego tylko lzumo Fudoki zachowato si¢ niemal w catosci, opisy
Hizen, Bungo, Harima oraz Hitachi sa niekompletne, a z pozostatych fudoki pozostaly jedynie cytaty w innych
dzietach badz krotkie fragmenty. Wydanie, na ktorym sig opieram w tej pracy to: Aoki M.Y., Records of Wind
and Earth, Association for Asian Studies Monograph Series Number 53, 1997.

9 Baba A., Oni no kenkyii, £ DHF5E, http://www.onikyu.com/ronbun/index2.htm, dostep 2010-05-05

%0 Interesujace, ze w kronice Kojiki znak na demona nie pojawia si¢ ani razu.

51 Upadek krolestwa Baekje nastapit w 660 roku w wyniku ataku sprzymierzonych sit sasiedniego krolestwa
Silla oraz chinskich wojsk dynastii T’ang. Walki trwaty jednak jeszcze kilka lat. Japonia i Baekje byly zwiazane
sojuszem i wigzami krwi, w zwiazku z tym grupa arystokracji i mieszkancow krélestwa wyemigrowata na
Archipelag.

152 Japonskie odczytanie znakow 5224515 : Kishitsu Fukushin.

153 1bidem.

1 Baba Akiko podaje jednak wyjasnienie — ot6z, kompilatorami Nihongi byli w przewazajacej wickszosci
uczeni wywodzacy si¢ z krolestw Baekje oraz Silla. Obeznani byli z chinskimi zasadami spisywania kronik i

dlatego tez pomigdzy obiema kronikami wystgpuja tak znaczace roznice zardéwno od wzglgdem kompozycji,
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tworcy obu kronik czerpali bez najmniejszego skrgpowania z kultury, folkloru i historiografii
chiﬁskiej155), w ktorym ten sam znak oznacza ducha osoby zmarlej, dusze, czy tez wiasnie
demona (stowniki chinsko — angielskie thumacza ten znak tez jako ,,devil”)**®. Warto w tym
momencie poda¢ samo znaczenie znaku 52 — graficznie oznaczatl on bowiem ciato lezace
1 gotowe do pochowku. Jak juz wczesniej wspomniatlam, w Chinach znak ten okres$latl po
prostu osob¢ zmarta, ktorej z czasem dodano gwattowny charakter msciwego ducha.

Motoori Norinaga, uczony w XVIII wieku wywodzit pochodzenie oni z yomotsu
shikone (jedz piekielnych jakie §cigaly Izanagiego na polecenie jego urazonej matzonki)
obecnych w Kojiki. Nic w tym dziwnego, nalezal bowiem do zwolennikow oczyszczania

kultury japonskiej z naleciatosci kontynentalnych ™’

, zatem oczywiste, ze dla niego
koncepcja oni musiata by¢ rodzima. Mowiac o koncepcjach shintoistycznych, jeden fakt jest
czgsto pomijany przez badaczy — negatywny aspekt kami. Mam na mysli dwa kregi owego
aspektu — negatywny aspekt tego samego bostwa, niejako alter ego, badz tez nieprzyjazne,
wrogie kami z natury. Pierwsza kwestia wywodzi si¢ z typowego japonskiego nastawienia do
kami — moze ono by¢ tagodne, ale ma tez i swoja druga naturg¢ (czyli aramitama oraz
nigimitama razem tworza zbalansowany uktad) — gwattowna i przerazajaca. Jako przyktad
moze postuzy¢ Ise, sanktuarium shintdistyczne rodu cesarskiego, gdzie w glownym

przybytku czczona jest bogini Amaterasu. Malo jednak kogo interesuje fakt, Zze niecale

pie¢dziesiat metréw od Kotaijingli stoi niewielki budynek zwany Aramatsuri-no-miya ™2,

jezyka jak i materiatu. Ze wzgledu na fakt, ze Nihongi jest kronika pozniejsza, kompilatorzy zaadoptowali
chinsko-koreanskie wzorce do potrzeb japonskich, z Kojiki czerpiac jedynie potrzebny materiat.

15 Gui dao (H.3E) rozpowszechnione bylo w pierwszych wiekach naszej ery w Chinach, skad zostato
przeniesione do Japonii. Gui jest to okreslenie zaczerpnigte z terminologii taoizmu popularnego oznaczajace
demona lub ducha zmartej osoby (réwniez ztosliwego, gwattownego, SE##), ktora wzywana byla podczas
praktyk spirytualistycznych jak wywolywanie duchow podczas seansow. Towarzyszyly temu bogate obrzedy,
tance, piesni, ofiary zwierzgce, uczestnictwo medium.

1% Sam znak wystepuje rowniez jako element kilku innych kanji (chinskich znakow), przy czym wiekszo$é ma
znaczenie pokrywajace si¢ z “duch”, “demon”, ,,czar” etc. jako przyktad moga postuzy¢: 3, B, ik, &, &, g,
W, O, A, g, L

137 Niektorzy mysliciele szkoty kokugaku (czyli ,,nauki rodzimej”) twierdzili nawet, ze buddyzm zniszczyt
prawdziwa, czysta naturg japonska, ktorej nalezato tym samym przywroci¢ naturalng czystos¢ i szczero$é.

158 74 oficjalng strona $wiatyni Ise: http://www.isejingu.or.jp/naigu/naigu6.htm, dostep 2013-10-22.
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w ktorym czczony jest gniewny aspekt (aramitama) bogini. I podobnie, w obrebie terenu, na
ktorym stoi przybytek bogini Toyouke w jej dobrotliwej postaci, jest mniejszy budynek,
w ktorym czci si¢ jej gniewny przejaw. To prowadzi do drugiej kwestii, nakladajacej sig
zreszta na pierwsza — kami wrogie z przyrodzonej im natury. Upraszczajac, mozna przyjac,
ze kami rodu cesarskiego i oficjalnej mitologii posiadaja pozytywna nature, zatem
automatycznie wszystkie, ktore opieraly si¢ wilaczeniu w poczet mitologii, ewentualnie
zamieszkiwaly tereny, z ktorymi réd cesarski musiat sobie poradzi¢ po cigzkich walkach,

posiadaja charakter gwaltowny, nieprzyjazny

To oczywiscie wywodzi si¢ ze
stygmatyzacji ,,obcosci” w kulturze japonskiej. Kami nienalezace do Yamato byty obce,
wrogie, a co za tym idzie — negatywnie nacechowane. Nalezato je wigc oczywiscie albo
unicestwi¢, albo zmusi¢ do postuszenstwa. By¢ moze wigc i1 koncept oni nosi $lad owego
dualizmu samych kami? Oni moze by¢ po proStu negatywnym, wrogim oraz nieczczonym
powszechnie kami. Takimi nieprzyjaznymi kami byty te, ktore przybysze z Yamato spotykali
na podbijanych ziemiach, zwlaszcza zwiazane z kultami chtonicznymi, jak chociazby orochi
— wielkie bostwa pod postacia wezy. Dodatkowo, istnieje okreslenie jaakushin dla okreslenia
»zlego kami”, a cho¢ jego pochodzenie jest duzo podzniejsze, bowiem pochodzi ze
sredniowiecznych pism dotyczacych natury kami oraz buddéw i zostalo natozone
retrospektywnie, to jednak warto mie¢ na uwadze, ze dopuszczano mozliwos$¢ istnienia ztych
kami'®°.

Termin oni w znaczeniu fonetycznym by¢é moze pochodzi z sino-japonskiego

odczytania znaku ,,kakureru/kakusu” czyli ,,on” i dotaczenia "1 Samo stowo oznacza

%9 Co stawia boga wiatru Susanoo w do$¢ niekomfortowej sytuacji, nie pasuje on bowiem do ogdlnego obrazu
bostw rodu cesarskiego 1 faktycznie, istnieja teorie wyprowadzajace jego pochodzenie z Poétwyspu
Koreanskiego.

180 pyskurs pojawit si¢ w tonie buddyzmu japonskiego kiedy to zaczeto roztrzasaé nature kami w relacji do
buddéw panteonu zwlaszcza szkot mistycznych. Wedtug Nakatomi no harae kunge mozna zaklasyfikowaé kami
do trzech kategorii: hongakushin (4<% f#) — bostwa absolutnego o$wiecenia, shikakushin (255 #) — bostwa w
trakcie procesu o$wiecenia oraz fukakushin (“/R%%ff1) — bostwa nieoswiecone, gwaltowne (araburukami)
i zaliczone do Kategorii chtonicznych. Z kolei termin jaakushin (CFSZE#) uzyty jest w tekscie szkoty
nichirenskiej z pigtnastego wieku. Za: Rambelli F., Before the First Buddha. Medieval Japanese Cosmogony
and Quest for the Primeval Kami, [w:] Monumenta Nipponica, Vol. 64, No 2, 2009, s. 245-246.

181 Kokugodaijiten /7% A### (Wielki stownik jezyka japonskiego), Tokio, 1971, s. 380.

52



,wukrywac sie/kogos” 1 moze mie¢ zwiazek z natura demonow, ktore w przewazajacej
wigkszosci ukrywaja si¢ przed wzrokiem ludzi, a dodatkowo wystepuje tutaj powiazanie
z wezesniej wspomnianym mezczyzng w szerokim kapeluszu bambusowym na glowie. Tekst
stwierdza, ze jego twarzy nie bylo wida¢, zatem byla ukryta, by¢ moze wigc droga natozenia
chinskiego odczytu znaku, jakim zapisano rodzime japonskie stowo oznaczajace ,,ukrywac”
na znak, jakiego uzyto do opisu owej postaci otrzymano znak 5 odczytywany jako ,,oni”

i oznaczajacy demona?'®?

Nawet jesli bylaby to prawda, proces ten nie nastapit od razu, ze
wzgledu na fakt, ze w antologii poezji Manyoshu z 1X wieku, znak ten odczytywano jako
»mono” na okreslenie bezksztattnej, nieosobowej sily zagrazajacej czlowiekowi (stad
mononoke), a dopiero pézniejszy influks wyobrazen buddyjskich i hinduistycznych nadat
ksztatt koncepcji demona, ktéry zaczatl przypomina¢ demony buddyjskiego piekta. Sama
koncepcja mononoke réwniez nastrecza problemow z uwagi na fakt, ze pierwotnie
zapisywano pojecie jako 5 &, doslownie oznaczajace ,.energia oni”, dopiero pozniej

zaczeto uzywaé ¥ O P& (,,groza rzeczy”) na okreSlenie nieosobowej, bezksztattnej sity

zagrazajacej czlowiekowi. Dopiero w potowie okresu Heian znak ' stal si¢ na tyle
popularny w odniesieniu do demonéw, ze mono oraz oni zostaty odseparowane od siebie™.
Jednak pamig¢¢ o niezidentyfikowanej sile przetrwata w niektorych opowiadaniach,
w ktorych owa groze w dalszym ciagu zapisywano znakiem 5, choé¢ formalnie istoty, jakie
byly opisywane, nie posiadaty cech demondow.

Demony klasyczne w niczym nie przypominaja tych, ktore zapelniaty wyobraznig
japonska w wiekach pozniejszych. Ludno$¢ okresu Heian zyla w ustawicznym lgku przed
napotkaniem demona, gdyz takie spotkania konczyly si¢ w niemal wszystkich przypadkach
tragicznie dla czlowieka. Na podstawie jednej tylko ksiggi Konjaku monogatari, czyli

dwudziestej siodmej zawierajacej czterdziesci pig¢ opowiadan o niesamowitych zdarzeniach,

mozna wyciagnac¢ wiele interesujacych wnioskéw dotyczacych obrazu demona w klasycznej

162 Znak ,,ukrywac”, odczytywany po sino-japofisku ,,on” ma posta¢ [, natomiast znak jakim zapisywany jest
demon czyta¢ nalezy jako oni: 5. Widaé¢ wigc, ze wizualnie nie maja one ze soba nic wspdlnego, czesciowe
czytanie i znaczenie ,,ukrycia” zapozyczono z pierwszego i nalozono na drugi, ktérym zapisano owe wrogie

cztowiekowi istoty.
163 Reider N.T., Japanese Demon Lore, USU, 2010, s. 7.
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japonskiej kulturze. Jedno tylko opowiadanie ksiggi Konjaku monogatari (nr 13) o demonie

z mostu Agi podaje wyglad istoty, jaka $cigata pewnego $miatka, ktory:

Uciekajac obejrzal si¢ za siebie i zobaczyl demona — wielkiego jak brama, o jednym oku.
Wzrostu prawie trzy metry, o trzech ramionach zakonczonych szponami wygladajacymi
zupelie jak miecze. Jego cialo miato zielonkawy kolor, za$ jedyne oko mienilo sig
bursztynowo. Wtosy przypominaly dawno nie koszone chaszcze — stowem caty jego wyglad

odebratby najdzielniejszym ludziom odwage'®.

Poza kilkoma podobnymi wyjatkami demon nie jest opisywany, przedstawienia
ikonograficzne zdradzaja jednak podobienstwo do wyobrazen demonow piekielnych —
krowie rogi, jedno oko (lub para oczu), btekitna, czarna lub czerwona skora, rgce zakonczone
pazurami, byta to potezna posta¢ 0 zmierzwionej czuprynie, stusznego wzrostu i sity. Bardzo
czesto nie maja tez ubrania poza przepaska z tygrysiej skory™®>. Zaréwno rogi, jak i tygrysia
przepaska tworza razem okreslenie demona ushitora, przy czym ushi oznacza zaréwno wotu,
godzing odpowiadajaca dawniej okolicy potudnia, a takze kierunek §wiata (NNE), a z kolei
tora oznacza tygrysa oraz kierunek potnocno-wschodni (NE). Razem tworza najgorszy
z mozliwych kierunkéw geograficznych zwany kimon (%FH) — ,,brama demonéw”, czyli
kierunek demoniczny, z ktérego mogty przyby¢ zte duchy aby wyrzadzi¢ szkody w §wiecie
ludzi. Im doktadniej jednak owe demony przedstawiano, tym mniejsza zdawata si¢ by¢ groza,
jaka je otaczata. Bylo to pewnego rodzaju ,,oswajanie” wyobrazen gwaltownej 1 krwiozerczej
istoty. Nawet we wspomnianej ksiedze Konjaku monogatari demony, ktére zabijaja
1 pozeraja ludzi nie sa dokladnie opisane, wigcej — czasem nawet si¢ nie pojawiaja, narrator
przedstawia tylko krwawy wynik ich dziatalnosci. Wywotuje to zamierzony efekt — cztowiek
najbardziej boi si¢ tego, czego nie widzi i nie zna, zatem brak opisu demona catkowicie
eliminuje familiarno$¢, znajomos$¢, pewnego rodzaju uspokojenie. Twierdzg zatem, ze epoki
pOzniejsze, zaczynajac przedstawia¢ demony na deskach teatréw, dawaly im okreslona
posta¢, ktora w pewien sposob mozna byto zaakceptowac i1 przyja¢ do krggu wyobrazni, co
tym samym zniszczylo catkowicie grozg tych istot. Ich wyglad zostal w duzej mierze

zainspirowany ikonografia buddyjska co doskonale ilustruja anegdoty zbioru Konjaku, gdzie

164 Konjaku monogatari, s. 79.

1% Interesujace, jako ze tygrysy w Japonii nie wystgpowaty.
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opisy demonow niemal nie wystepuja (poza tym jednym wspomnianym przypadkiem).
Oznacza to, ze demony jakie pojawiaja si¢ w Konjaku sa konstruktami wcze$niejszymi,
pochodzacymi z czasow gdy reprezentowaly groze¢ zjawisk przyrodniczych oraz obcych
plemion i sam ten fakt wystarczat aby wzbudzaé przerazenie. Wraz z rozwojem malowidet
przedstawiajacych piekta oraz literatury, demony uzyskaty doktadnie zdefiniowany wyglad,
co jednoczesnie odebralo im pierwotna groze.

Niektore z demondéw potrafig przybra¢ postaé cztowieka i w tym przypadku nie ma
mowy 0 jednym wzorcu — moze to by¢ kobieta, mtody mezczyzna albo starucha
w gorach. Z ta ostatnia postacia wiaze si¢ obecny w dawnej Japonii przesad moéwiacy, ze
rodzice na staro$¢ zmieniaja si¢ w demony, ktére moga pozre¢ wlasne dzieci, przy czym
wigksza zartocznos$cia odznaczata si¢ zawsze matka, jak w opowiadaniu z Konjaku, kiedy to
bracia mysliwi odstrzelili demonowi pragnacemu ich schwyta¢ ramig, a niedlugo pdzniej
okazato sig, ze ich wlasnej matce brakuje ramienia. Modwiac o utracie konczyn

w przypadku demona, warto wspomnie¢ o demonie Ibaragi/Ibaraki'®®

(znanym tez takze jako
demon z Rashomon), ktory stracit jedno ramig, kiedy chcial porwaé¢ znanego wojownika
Watanabe Tsung, o czym dokladniej bedzie mowa w rozdziale pozniejszym*®’. Z kolei
wyobrazenie demona pod postacia staruchy w gorach, czekajacego tylko na zbtakanych
podroznych, czyli yamauba, przeszto swoista rewolucje w epokach pdzniejszych, zwlaszcza
w $redniowieczu®®, stajac si¢ po prostu zdemonizowana wersja kobiety, ktora wybrata

samotno$¢ z dala od wioski 1 zycia grupowego, a ktora mogta by¢ rowniez szamanka %

166 The Heike monogatari, ttum. Sadler A.L., [w:] Transactions of the Asiatic Society of Japan, nr 46 (1918)
oraz nr 49 (1921), s. 329-331.

197 Istnieje kilka wersji tej historii, jedna pochodzaca z Heike monogatari, inna ze sztuki teatru No pt. Rashomon,
jeszcze inna ze sztuki teatru Kabuki pt. Modorihashi. Istnieje tez sztuka taneczna Ibaraki autorstwa Kawatake

Mokuamiego (tekst), Kineyi Shojird Il (muzyka) oraz Hanayagi Jusuke | (choreografia), za: Kabuki 21,

http://www.kabuki21.com/ibaraki.php, dostep 2013-12-12. W kazdej z wersji pojawia si¢ tez inne miejsce
przebywania demona: gora Atago lub Oe.

188 Sredniowiecze japonskie to okres od konca epoki klasycznej czyli Heian (1185) az po czas wojen domowych
i zjednoczenia Japonii — XV/XV1 wiek.

199 Upadek prestizu szamanek japonskich zaczat sie do$é¢ wezesnie wraz z krystalizacja podzialéw spotecznych
i coraz wieksza aktywno$cia mnichow buddyjskich przejmujacych niektére z ich funkcji. Za: Blacker C., The
Catalpa Bow, Japan Library 1999.

55


http://www.kabuki21.com/ibaraki.php

Wystepowanie demona pod postacia mezczyzny czy kobiety nie jest, jak si¢ okazuje,
bez znaczenia, mozna bowiem przyjac, ze fakt czy demon opisywany jest jako meski, czy
zenski, mowi bardzo wiele o kontekscie kulturowycm danej historii. Niektére z demonow,
jak wtasnie demona z Rashomon (demon Ibaraki), charakteryzuje inna cecha — ptynno$¢ pici,
mozliwo$é przyjecia zardwno postaci meskiej, jak i zefiskiej. Ow demon najpierw pojawit sie
jako piekna kobieta, ale ramig, ktore Tsuna odciat nalezalo do muskularnego mezczyzny,
a na koniec pojawita si¢ i staruszka. Tym samym mozna przyjac, ze demony jako istoty same
w sobie moga byé¢ androgyniczne badz inaczej — bezplciowe zupehie'”. Bardzo podobny
motyw mozna odnalezé w rozwazaniach dotyczacych istot nadnaturalnych innych krggoéw
cywilizacyjnych — istnieja istoty bez okreslonej plci, potrafiace przyja¢ dowolna postac, badz
tez takie, ktorych status wykracza poza ludzki, fizjonomiczny podziat (jak anioly w tradycji
chrzes’cijaﬁskiej)m.

Demon okresu klasycznego nie jest istota tatwa do pokonania, zdarza sig, ze moze
czeka¢ 1 planowa¢ zemstg. Latwiej jest go unikaé — wystarczy nie odwiedza¢ miejsc
owianych zta stawa, o ktéorych wiadomo, ze sa nawiedzane przez wrogie sity. Wszyscy,
ktorzy zlekcewazyli t¢ najprostsza zasadg, konczyli w bardzo zatosny sposob. W stolicy
demony pozeraty ludzi zwlaszcza za panowania cesarza Ichijo (980 — 1011), kiedy to
tajemnicze zniknigcia przypisano Shutenddji, arcydemonowi, ktorego pokonal nie kto inny
jak Minamoto Raikd, o ktorym wigcej bedzie w rozdziale czwartym. Shutenddji nalezy
jednak do tradycji $sredniowiecznej, w jego wyobrazeniu bowiem widoczna jest zmiana
w postrzeganiu demona, dlatego doktadniej ta frapujaca posta¢ zostanie omowiona pdznie;.
Konjaku monogatari opisuje kilka przypadkow takiego pozarcia przez demony -
towarzyszka znanego uwodziciela Ariwary no Narihiry zostala pozarta (opowiadanie nr 717%),
inna mtoda kobieta podziwiajaca ksigezyc zostata zaproszona do rozmowy w cieniu sosny
i pozarta przez niezidentyfikowanego demona (opowiadanie nr 8'%). Co ciekawe, demonom

najwidoczniej nie smakowaty gtowa oraz stopy i dtonie, poniewaz te czg$ci ciala najczgsciej

170 Reider T.N., Japanese Demon Lore, USU, 2010, s. 56.
" Warto przytoczyé przyklad Agdistis — istoty androgynicznej, sptodzonej przez $piacego Zeusa oraz Gaig
w tradycji frygijskiej. Badacze podkreslaja gwattowny i niszczycielski charakter postaci.

172 Konjaku monogatari, s. 63.

173 Konjaku monogatari, s. 65.
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pozostawaty z nieszczgsnych, acz lekkomys$lnych ofiar. Rowniez przetrwata jako krwawe
swiadectwo dziatalno$ci demonow glowa nalezaca do pewnego urzednika — jego losy
poznajemy w opowiadaniu o tajemniczym zdarzeniu zwanym Asamatsurigoto (opowiadanie
nr 9'"%). Demon w tym opowiadaniu nie jest wymieniony, nie pojawia si¢ nawet znak na
demona, jedynie narrator opisuje biuro zalane krwia. W kilku przypadkach pojawia si¢ opis
»katuz krwi”, co zwraca szczegdlna uwage zwazywszy, ze krew jest uwazana w kulturze
japonskiej za tabu. Mozna przyjac, ze demon istnieje ,,ponad” czy tez ,,poza” kultura i religia,
nie dotycza go zatem obostrzenia i zasady ludzi, nie istnieje wigc dla demona mozliwo$¢
bycia skalanym przez kontakt z krwia. Jednocze$nie demon, zostawiajac po sobie 6w ,,potop
krwi” desakralizuje przestrzen ludzka, w ktorym wydarzenie miatlo miejsce —
0 tym bedzie szerzej mowa w rozdziale nastgpnym.

Aby podsumowac cechy charakterystyczne klasycznego oni, trzeba podkresli¢, ze
odznaczal si¢ on niebywalym wzrostem oraz zarlocznoscia i brutalnoscia. Dodatkowo
potrafit przybiera¢ dowolna postaé, nie krgpowaty go ograniczenia plci, dlatego tez ten sam
oni mogt przyjaé raz posta¢ kobiety, raz mezczyzny. W demona mogta rowniez zmieni¢ si¢
osoba w podesztym wieku (koncept identyczny z tsukumogami) oraz trawiona zadza zemsty.
Klasyczny demon nie byl demonem tragicznym, nie zastanawiat si¢ nad swoja naturg i nie
prowadzit dysput z mnichami buddyjskimi nad nietrwalo$cia Zycia. Mozna przyjac, ze
klasyczny demon japonski byl pozostatoscia pierwotnej natury, jej grozy, tajemniczos$ci
1 nieprzewidywalnosci (stad asocjacja demondow 1 piorunoéw, jednego z najgwaltowniejszych
zjawisk przyrodniczych). Jednocze$nie jest on rdéwniez obrazem alienacji pewnych
aspotecznych czy tez wrecz wrogich zachowan 1 jednostek.

Ten ostatni aspekt jest szczegdlnie interesujacy jako jedno z wyjasnien fenomenu
demondéw w Japonii. Najwczes$niejsze istoty demoniczne, czyli wezowe bostwa orochi,
araburugami, tsuchigumo oraz oni poczynaly sobie $miato na terenach wytaczonych spod
panowania cesarskiego, nienalezacych do federacji Yamato badz tez wrogich'”. Zaskakujace,
ze bardzo czesto istoty te pojawiaja si¢, kiedy mowa jest o obcych, nieznanych jednostkach,

krainach czy tez plemionach. Japonia to kraj wyspiarski, a w czasach wczesnohistorycznych

174 Konjaku monogatari, s. 67.
15 por. Aoki M.Y., Records of Wind and Earth, Association for Asian Studies Monograph Series Number 53,
1997.
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kazdy przybysz mogt oznaczaé zagrozenie, wigcej, kazde obce plemi¢ mogto doprowadzi¢
inne do ruiny. Nic zatem dziwnego, ze wszystko, co nie nalezalo do dobrze znanego,
swojskiego $wiata zostalo wyrzucone poza nawias i zdemonizowane. Proces nie zatrzymat
si¢ nawet wowczas, kiedy cesarstwo rozciagato si¢ od potnocnych rejonéw wyspy Honsht
po potudniowy cypel Kiusiu. Zepchnigci na Hokkaido Ajnowie traktowani byli jak niepeini
ludzie, podobnie jak nieco pdzniej klasa burakumin, a obcokrajowcy, ktorzy zawitali do
Japonii réwniez byli postrzegani, zgodnie z duchem epoki, jako forma groteskowych oni.
Tajemnicze istoty zwane tengu czy tez uprowadzenia ludzi przez ijin — to réwniez
kontynuacja tych samych przekonan o demonicznej naturze wszystkiego, co istnialo poza

. . . , . . . . . . 176
granica widzialnego, racjonalnego §wiata wioski, miasta i wzroku ludzkiego™"".

2.3.2. Demony buddyjskiego piekla

Demony buddyjskiego piekta wystgpuja w wyobrazeniach piekiet buddyjskich
I w $wiecie ludzi pojawiaja si¢ tylko i wylacznie jako wystannicy krola podziemi —
Emma-6*"". W przeciwienstwie do demondw oni, demony piekielne a#3*"® nie sa sprawcami
szkod ani tragedii, nie sa roOwniez bohaterami sztuk teatralnych. Torturuja grzesznikow
w piekle peliac tam rol¢ straznikow oraz katdéw. Wraz z pojawieniem sig
1 rozwojem w Japonii buddyzmu Czystej Ziemi, oprocz zwojow przedstawiajacych rajski
ogrod Amidy, artySci bardzo czgsto przedstawiali takze piekto, co miato oczywiscie wymiar
psychologiczny, = podobny do  przedstawien  figuralnych na  tympanonach

i w katedrach europejskich. Plastyczne wyobrazenia kierowane byly do, w wigkszosci

178 Eriksen podaje, ze ,stworzenie wyrazistych etykiet dla duzych kategorii ludzi moze zatem wywiera¢ na
grupy wptyw reifikujacy, zarowno w wymiarze konceptualnym, jak i spotecznym. Etykiety te staja si¢ bowiem
oficjalnymi nazwami, a czlonkowie grup zaczynaja je wykorzystywa¢ do samoidentyfikacji” (Eriksen T.H.,
Etnicznosé i nacjonalizm. Ujecie antropologiczne, ttum.Gutowska-Nowak B., WUJ, Krakow, s. 136). Stad tez
mnogos$¢ okreslen ,,obcych”, czyli grup nienalezacych do Yamato, a podzniej wykluczonych w obrgbie
spoleczenstwa japonskiego.

77 Jest to japonski odpowiednik indyjskiego Jamy.

178 Obecnie rowniez zwie sig je oni.
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niepiSmiennego, spoteczenstwa japonskiego, aby uzmystowi¢ mu groz¢ mak piekielnych
1 tym samym skierowa¢ na wlasciwa Sciezke!™.

Demony piekta w przedstawieniu artystow niczym si¢ fizycznie w zasadzie nie rdznia
od demondéw grasujacych na $§wiecie ludzi z jednym matym wyjatkiem. Pierwotnie aho (czy
tez zbiorczo nazywane gokusatsu no oni) byty postaciami z glowami krow (gozu) lub koni
(mezu), z czasem tylko pozostawiono im rogi, twarzy nadajac typowe rysy demonow.
Tradycyjnie maja skor¢ w  kolorach czerwieni 1 bilekitu, ale wystepuja
i takie, ktore s smoliscie czarne. W legendach pojawia si¢ jeszcze ushi-oni, zapisywany tymi
samymi znakami co gozu (45), przy czym jest pewnego rodzaju chimera — posiada bowiem
glowe byka, cialo demona 1 pajecze odndza zamiast konczyn. Bardzo prawdopodobne, ze
imaginarium buddyjskie uzyczylo wyobrazen swoich demondéw piekielnych dla ilustracji
demondw grasujacych na §wiecie i zagrazajacych ludziom, a ktore pierwotnie byty tylko
blizej niesprecyzowang sila, zdolna zabi¢ kazdego pechowego czlowieka.

180 (raksasa

Mowiac o demonach tradycji buddyjskiej, nalezy wspomnie¢ o rasetsu
(wersja meska) i raksasis w wersji zenskiej) demonach w przewazajacej mierze kobiecych,
o krwiozerczych sktonnosciach. Wedtug legend, rasetsu zamieszkiwaty wyspg potozona na
potudnie od wybrzezy Japonii, kusity zeglarzy, aby pozostali posrod nich, po czym pozeraty
tych, ktorzy ulegli ich wdzigkom. Pierwszy raz rasetsu pojawiaja si¢ w Konjaku monogatari
shii w czg$ci poswigconej Indiom w historii Sokary, ktory wraz z towarzyszami wyprawit si¢
W $wiat na poszukiwanie skarbow, a wszyscy trafili na wyspg zamieszkang przez pigkne

kobiety, ktorych widok natychmiast wzbudzil w nich namigtno$¢é. Sokara jednak przez

przypadek trafit na ukryte wigzienie, w ktorym jeden z mezczyzn opowiedzial, kim tak

19 Doktadnie ten motyw, czyli artystyczne przedstawienie mak piekielnych wykorzystat Akutagawa Ryiinosuke
w XX wieku w opowiadaniu Piekiel wizerunek niezwykly. Bohaterem jest malarz, ktory dostal polecenie
namalowania parawanu z wyobrazeniem piekla. Praca stopniowo pochloneta artyste catkowicie, jednoczesnie
wymazujac z niego cztowieczenstwo, kiedy dla potrzeb odwzorowania torturowat ucznia oraz nakazal spali¢
w powozie wlasna corke. Proces tworczy zniszczyt go do tego stopnia, ze popehit samobdjstwo. Opowiadanie
zatytulowane Piekiel wizerunek niezwykiy znajduje si¢ w zbiorze Ballada o Narayamie. Opowiesci niesamowite
z prozy japonskiej, ttum. Yonekawa B., PIW, Warszawa, 1986.

180 g{é%”
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naprawde owe pigkne kobiety sa. Prawie wszystkim towarzyszom gtownego bohatera udato
si¢ uciec z demonicznej wyspy®..

Rasetsu pojawity si¢ juz w hinduizmie, gdzie jako meskie demony raksasas dreczyly
1 pozeraty ciata 0osob wystgpnych, kobiece demony narodzity si¢ z kolei z innej demonicy,
ktéra nawrécita si¢ na buddyzm - Hariti (w wersji japonskiej Kariteimo, lub

Kishibojin/Kishimojin, Kangimo*®

) bedacej oryginalnie jedna z yasha.

Procz rasetsu do kultury japonskiej przeniknely rowniez wyobrazenia yasha (sanskr.
yaksa) czyli demondéw zywiacych si¢ cialem ludzkim oraz krwia, przy czym
z czasem niektore z nich ulegly pewnym modyfikacjom. W tradycji buddyjskiej jeden
z Czterech Krolow Nieba, Tamonten® sprawuje kontrole nad wszystkimi yasha oraz rasetsu
i moze z tego wzgledu nie ma wigkszych réznic w wyobrazeniach obu tych grup, cho¢, jak
wczesniej wspomniano, zenskie demony rasetsu byty corkami yasha. Nie ma zgody co do
zasadniczych réznic pomigdzy obiema grupami, niektore zrodta wywodza pochodzenie

yasha z rasetsu lub przeciwnie. Digital Dictionary of Buddhism tak definiuje rasetsu:

An ogre—a kind of malignant demon-spirit that resides in the heavenly realms,
which has the power to influence and seduce humans, and then eat them; also translated as
'man-eating devil' and 'cannibal.' They are described as terrifying, with black bodies, red hair,
and green eyes. Derived from the Sanskrit raksas— harm, injuring. This is a pre-Buddhist
trope that appears in such works as the Ramayaia. Sometimes considered inferior to yaksas,
sometimes similar. (...) In the Mahayana texts, these demons are converted to Buddhism and

serve as protectors of the dharma. Female raksasas are called raksasis #E%|%c. In the Lotus

181 Moerman D.M., Demonology and Eroticism. Island of Women in the Japanese Buddhist Imagination,
Japanese Journal of Religious Studies, 36/2, 2009, s. 353.

182 S ALa BE (Kariteimo), W Rk (Kishibojin), %k = £t (Kangimo). W ikonografii przedstawiana
z reguty jako kobieta z dzieckiem na r¢ku, co czgsto prowadzi do utozsamiania jej z Juntei Kannon czy Koyasu
sama, cho¢ wedlug badaczy podobne przedstawienie jest zapozyczeniem wyobrazen taoistycznej bogini,
a w podzniejszych okresach historycznych, shuzyly jako zakamuflowane przedstawienie karmiacej Maryi
z Jezusem gdy chrzescijanstwo zostato zakazane (za: http://www.onmarkproductions.com/html/kariteimo.html,
dostep: 2013-12-23).

183 Bardziej znany pod imieniem Bishamonten kiedy mowa o jego indywidualnym kulcie.
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Sutra, there are ten kinds of raksast 54 % who protect the dharma. Also written #f X %
184

Jak wida¢, doszto do podobnego jak w przypadku demondw Ashiira procesu — istoty
z poczatku wrogie buddyzmowi, staly si¢ z biegiem czasu oddanymi obroncami religii. Cho¢
podkresli¢ nalezy, ze wyobrazenie Ashiira jest w dalszym ciagu mocno ambiwalentne,
zachowalo bowiem pewnego rodzaju krwiozerczo$¢ 1 brutalnos$¢, jednym bowiem ze
swiatéw, w ktorym wg buddyzmu cztowiek moze si¢ odrodzi¢ jest wlasnie §wiat walczacych

demondw.

Bishamonten trzymajacy stope na jaki

Klasyczne przedstawienie Bishamontena (na reprodukcji powyzej) wyobraza jednego
z Krolow Nieba (Tamonten) wspierajacego stope lub wrgcz stojacego obiema nogami na
niewielkiej figurce demona, zwanego po japonsku jaki'®, ktore zazwyczaj utozsamiane sa
z yasha i pierwotnie byly przesiaknigte ztem ale po zdeptaniu przez Bishamontena (czy tez

innych Krolow) staty si¢ ulegle i w ikonografii przedstawiane sa rowniez jako nosiciele

184 7a: Digital Dictionary of Buddhism (DDB) http://www.buddhism-dict.net/, dostep: 2013-10-10. W dalszym
ciagu pracy bedg postugiwata sig skrotem DDB.
195 1% 5.
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latarni przed obliczem Buddy. Symbolizuja zto 1 ludzkie negatywne emocje, ktére moga
zosta¢ pokonane 1 przeksztalcone w szlachetny cel, stad tez najczesciej deptane sa przez
Bishamontena, najpotgzniejszego ze wszystkich Kroloéw Nieba, pogromcy demondéw
i patrona wojownikow. W przypadku jaki pojawia si¢ jednak matly interesujacy szczegot,
mianowicie jeden ze sposobow zapisu. Jak podaje DDB, innym sposobem zapisu jaki jest
stowo generalnie odczytywane jako akuma'®, ktore z kolei oznaczato pierwothie Mara,

187 1 .1
. Jesli

istote zwodnicza, wroga buddyzmowi, niszczycielska, kuszaca i namawiajaca do zta
zatem jaki miatyby swoje zrodlo akurat w tej istocie, stanowia niemal modelowy przyktad
tego, w jaki sposob niegdy$ potezne i grozne sity zostaja pokonane przez mioda i pr¢zna
religig, by przetrwa¢ w zdeformowanej, groteskowej formie, jako przestroga dla wszystkich
ewentualnych wrogdéw. Przestroga, ale jednocze$nie i pewnego rodzaju nadzieja, skoro
bowiem nawet taka istota moze dozna¢ nawrdcenia i taski, kazdy w takim razie ma taka
mozliwos¢. Jaki moga zatem stanowi¢ obraz kazdego cztowieka, ktorym targaja namigtnosci,
a ktéry powinien si¢ podda¢ buddyjskiej nauce i mozliwosci odpgdzenia zta, aby osiagnac

wyzwolenie.

2.4. Kult gorya'®®

Srodkowy i schytkowy okres Heian, czyli od X do XII wieku mozna okresli¢ jako
czas psychozy goryo. Wiara w m$ciwe duchy, powracajace, aby dokonaé¢ zemsty, byla tak
silna, ze niemal kazdy system wierzen dwczesnej epoki mial w swoim repertuarze obrzedy
egzorcyzmujace oraz ochronne. Goryo jest ms$ciwym, gniewnym duchem osoby, ktorej
$mier¢ nastapita najczgsciej z przyczyn politycznych czy tez uwazanych za niesprawiedliwe.
Z tego tez wzgledu duch taki wraca, aby wywrze¢ zemste za wyrzadzona za zycia krzywde.
Mozna przypuszczaé, ze im wyzsze stanowisko 1 rangg osoba taka posiadata za zycia, tym jej
zemsta begdzie gwaltowniejsza. W dawnej Japonii kilka postaci, znanych przede wszystkim
ze sceny politycznej, wrdcito zza grobu, aby w brutalny sposob szuka¢ sprawiedliwosci. Jest
to jeden z najmocniej zakorzenionych lekow w naturze Japonczykow. Warto wspomnieé

0 okrytej dwuznaczna stawa $wiatyni Yasukuni, wybudowanej w okresie Meiji (1868-1912),

186 FE B 7a: http://www.buddhism-dict.net/.

187 Stad tez to samo stowo zostalo uzyte do zapisu Szatana.

1 515
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w ktorej oddaje si¢ hotd wszystkim poleglym za ojczyzng zohierzom, ktorzy stracili zycie
przedwczesnie, zatem maja powod, aby wrdci¢ na ten $wiat 1 msci€ si¢ za doznang krzywde.
Sam ten fakt jednak jednak nie bylby interesujacy, gdyby nie powien drobny szczegdt.
Problem z Yasukuni lezy gigbiej — w $Swiatyni bowiem czci si¢ rowniez pamig¢ zbrodniarzy
wojennych osadzonych podczas procesu Tokijskiego Trybunalu po Drugiej Wojnie
Swiatowej. Dlatego, mowiac w wielkim uproszczeniu — Yasukuni stata si¢ symbolem
gloryfikacji nacjonalizmu 1 japonskiego imperializmu wojennego, zwlaszcza wedtug
sasiadow Japonii. Wszystko po to, aby takie osoby jak generat T6j6 Hideki nie powrdcili
msci¢ si¢ za skazanie na karg $mierci®,

Poczatki kultu goryo siegaja okresu przed ustanowieniem stolicy w Narze (710)
i sa wynikiem wielu tradycji, tak naptywowych jak i rodzimych'®. Znane $wigto Gion
w dzielnicy o tej samej nazwie w Kioto (Gion matsuri) jest faktycznie S$wigtem majacym na
celu przebtaganie gniewnych duchéw 1 odsunigcie ich ewentualnej zemsty. Wedtug
McMullina modelowa historia takiej zemsty 1 poczatkow kultu jest legenda
0 niebianskim bdstwie, ktéry wybral si¢ w podréoz do coérki Smoczego Krola Morz
Potudniowych 1 postanowil odpocza¢ w drodze. Poprosit o nocleg mtodszego
z napotkanych braci, bogatego cztowieka o imieniu Kotan Shorai, ale ten odmowit mu.
Przyjat go na noc starszy, ubogi Somin Shorai. Z wdzigcznosci bostwo pozostawito corce
Shorai’a wieniec z miskantusa przykazujac nosi¢ go jej 1 potomkom zawsze, gdy nawiedzi

okolicg zaraza i powtarzac, ze sa nastgpcami Somin Shorai’a. Po dwudziestu latach, orszak

189 yasukuni, czyli §wiatynia dla “pokoju kraju”, jest jednym z punktoéw zapalnych w dyskusjach poswieconych
wspotczesnej historii Japonii. Oficjalnie przedstawicielom panstwowym nie wolno odwiedza¢ przybytku
i sktada¢ tam ofiar, ale niektorzy z japonskich politykéw zrecznie obeszli ten zakaz, twierdzac, ze do §wiatyni
udali si¢ nie jako politycy, ale osoby prywatne. Najwigcej oburzenia wywotal Japonii w latach 2001-2006
premier Koizumi Jun’ichird, ktory zaczat odwiedza¢ Yasukuni niedlugo po objgciu urzgdu, zupehie sig z tym
faktem nie ukrywajac. Kazde odwiedziny politykow japonskich sa skrupulatnie odnotowywane przez wszystkie
kraje sasiednie i oczywiscie podnosza si¢ wowczas glosy sprzeciwu, niewiele jednak znacza. Problem zwiazany
z Yasukuni lezy w weneracji wszystkich polegtych podczas wojen, w tym II Wojnie Swiatowej, wraz
z wlaczeniem zbrodniarzy wojennych traktowanych na rowni z zotlierzami, ktérzy oddali Zycie za cesarza na
Pacyfiku lub kontynencie.

190 7a: McMullin N., On Placating the Gods and Pacifying the Populace: The Case of the Gion “Goryé” Cult,
[w:] History of Religions, Vol. 27, No. 3, University of Chicago Press, 1998.
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bostwa wraz z jego zona, dzie¢mi i innymi bostwami w doktadnej liczbie 84 654 wracat
Z powrotem przez te same tereny. Spowodowali $mier¢ wszystkich mieszkancéw okolicy za
wyjatkiem corki Shorai’a i jej dzieci'®!. Lek przed epidemiami byt tak duzy, Ze zaczeto
personifikowa¢ choroby, aby latwiej mozna bylo przeblaga¢ zroédlo ewentualnej klgski.
Nadanie chorobie postaci utatwialo kontakt i prosby, znacznie tatwiej jest bowiem prosic¢
konkretng site, zwlaszcza spersonifikowana niz abstrakcyjna. Za wywotywanie chorob
odpowiedzialne byty ztosliwe duchy, demony oraz wiasnie ekijin, w co gleboko wierzono
niemal az do konca okresu Meiji (1912). Posiadanie formy ulatwia takze opracowanie
sposobu zniszczenia owej formy, z tego tez wzgledu wszystkie negatywne zjawiska po
prostu musiaty posiada¢ konkretna posta¢. Posta¢ ta z kolei stata si¢ jednostka
odpowiedzialng za wywolanie np. epidemii. Z postacia taka latwiej juz byto prowadzi¢
,hegocjacje” dotyczace wrunkéw opuszczenia ciala (czy tez rejonu), badz tez przedsigwziad
sposoby walki (jak egzorcyzmy).

Samo stowo goryo okreslato pierwotnie ducha zmartej osoby, a ponurych konotacji
nabrato nieco pdzniej. Koncentracja ludnosci w pierwszych stolicach, Narze i Heian,
sprzyjata wybuchom epidemii, za co wina obarczano ekijin, czyli bostwa chor6b™®?. Pod
wpltywem wyobrazen chinskich, goryo przejely cechy ekijin, byty to zatem gniewne duchy,
ktoére zostaty pozbawione odpowiednich rytualow i powodowaty zarazy, epidemie, trzgsienia

ziemi, poronienia, gwaltowne burze, polityczne niepokoje, powodzie, susze etc'®®. Bardzo

! Ibidem, s. 270-271.
192 Jednoczesnie tez ekijin chronili przed epidemiami, petnili wigc mocno ambiwalentna role, o czym $wiadczy
nawet przytoczona powyzej historia. Bostwo niebianskie podarowato wieniec z miskantusa (chi no wa
tradycyjnie uwazany za $rodek zaradczy przeciw zarazie) rodzinie Shorai’a, ale jednoczes$nie wyniszczylo cala
okolicg. Za: McMullin N., On Placating the Gods and Pacifying the Populace: The Case of the Gion “Goryo”
Cult, [w:] History of religions, Vol. 27, No.3, University of Chicago Press, 1998.

193 Fascynujacym tematem jest powiazanie japonskich ekijin z odpowiednikami w Chinach (wenshen JE##,
yigui J& %) oraz na Tajwanie (wangye F#g). W przypadku wenshen, byly to bostwa chordb i epidemii, ale
yigui jest juz demonem epidemii. Z kolei tajwanski kult wangye, ktory przetrwat do dzis, jest pochodng wierzen
kontynentalnych natozonych na dramatyczna kolonizacj¢ wyspy i dziesiatkujace przybyszy choroby. Za: Katz
P., Demons or Deities? The "Wangye" of Taiwan, Asian Folklore Studies, Vol. 46, No. 2, 1987, s. 199.
Zwlaszcza kwestia tajwanskiego kultu jest szczegélnie interesujaca, jako ze wangye sytuuja si¢ pomigdzy
bostwami i demonami, sa jednocze$nie sprawcami nieszcze$¢, ale tez protektorami, do ktorych zanosi sie

prosby o np. poczgcie dziecka.
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szybko stowo goryo zaczeto okreslac tylko 1 wylacznie zadnego zemsty ducha arystokraty.
Tradycyjnie przyjeto si¢ moéwi¢ o Osmiu Goryd, cho¢ mozna by dodac ich nieco wigcej. Sa
to: Mononobe Moriya (zabity przez r6d Soga w 587), Kibi no Makibi (693 — 775), ksiaz¢
Sawara (zmarly w 785), ksiaz¢ Iyo (skazany w 807 i zamknicty w Kawaharadera, gdzie
popehit samobdjstwo), Fujiwara Nakanari (stracony w 810), Tachibana Hayanari (stracony

w 842, cho¢ niektére zrodta podaja chorobe w drodze na zestanie!®

), Bun’ya Miyatamaro
(stracony w 843), oraz Sugawara Michizane (845 — 903)'%°. Interesujace, ze w kilku
przypadkach wraz z wymienionymi osobami ukarano tez kobiety uczestniczace w spiskach,
jednak zadna nie jest uznana za goryo. Najbardziej uporczywymi duchami z wymienionych
powyzej byly duchy ksigcia Sawara oraz Sugawary Michizane. Sawara sprzeciwial sig
przenosinom stolicy z Nary do Nagaoki i jako organizator spisku zostat skazany na zeslanie,
na ktére zreszta nie dotart, umierajac po drodze w niejasnych okolicznosciach. Kiedy w 785
roku w wyniku epidemii zmarta malzonka cesarza Kammu a jego syn zachorowat'®®, wladca
oglosit amnestig, przywrécit zmartemu ksigciu wszystkie tytuly i nakazat przeprowadzi¢
pogrzeb zgodny z obyczajem rodu cesarskiego (wlasciwy pochowek musiat si¢ odby¢ na
terenie Yamato), a takze wyniesiono go posmiertnie do godnosci cesarskiej, jednak nie
uspokoito to gniewnego ducha, gdyz zdecydowano si¢ przenie$¢ stolicg w inne, bardziej
szczesliwe miejsce, czyli do Heian. Duch ksigcia pozbawiony orientacji w przestrzeni, nie
potrafit odznalez¢ drogi do nowego dworu 1 nieszczgscia ustaty.

Nie minglo wiele czasu gdy nowa tym razem stolicg 1 dwor zaczal jednak
przesladowa¢ kolejny z uporczywych goryo, czyli Sugawara Michizane, ktory byl sola

w oku wigkszosci z ministréw, jako ze nie pochodzit ani z rodu Fujiwara ani z zadnego

19 Abe R., The Weaving of Mantra: Kitkai and the Construction of Esoteric Buddhist Discourse, Columbia
University Press, 2000, s. 523.

195 7a: Plutschow H., Tragic Victims in Japanese Religion, Politics, and the Arts, [w:] Anthropoetics Vol. 6, No.
2, 2000/2001.

1% Syn cesarza Kammu odznaczat si¢ bardzo stabym zdrowiem fizycznym oraz psychicznym. Znamienne, ze
w Japonii przez bardzo dtugi czas choroby umystowe réwniez przypisywano dziatalnosci ztosliwych duchow.
Niektorzy z rodu cesarskiego nosili wyrazne $lady zaburzen psychicznych, ale uwazano to za zemstg czyjego$
ducha. Z uwagi na fakt, ze rdd cesarski byl bardzo ciasno zwiazany wigezami krwi i cesarze czgsto zenili si¢
z wlasnymi ciotkami, przyczyny aberracji umyslowych leza raczej w niedostatecznej puli genetycznej. Por.

Rozdziat | niniejszej rozprawy.
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" Dodatkowo Sugawara

innego rodu objetego wysokimi rangami arystokratycznymi !
uwiktat si¢ w walki frakcyjne na dworze gdzie kazda z grup pragnacych mie¢ wpltywy
popierala jednego z kilku kandydatow do tytulu cesarza. W 901 roku zostal skazany na
polityczna niepamig¢, odebrano mu bowiem wszystkie rangi i tytuly oraz zestano do Dazaifu,
gdzie miat piastowa¢ pomniejszy urzad, co w praktyce oznaczalo wykreslenie
z rejestrow urzedniczych i elegancka forme banicji. Zmart dwa lata pdzniej pozniej — przed
$miercig bezustannie stat listy do stolicy, w ktérych zarzekat sig, ze jest niewinny. Niedtugo
pozniej kraj i stolice zaczely nawiedzaé kleski zywiotowe takie jak susza, gradobicie,
powddz, trzegsienie ziemi (916), a takze epidemie, zaémienia stonca (w 904 1 906),
gwaltowne burze, powstania, pozary. W 923 roku zmarl ksiaz¢ Yasuakira co przypisano

opetaniu przez ducha Michizane. Pod data 26 dnia szdstego miesiaca™® 930 roku widnieje w
kronice Nihongiryaku taki wpis:

Pogoda byta tadna. Od strony Géry Atago napltyngta czarna chmura i szybko zakryta
cale niebo. Zagrzmiato donosnie i blyskawica ugodzita w Seiryoden'®. Sciany zaczely ptonag.
Ubranie dainagona Fujiwary no Kiyotsugu zaj¢lo si¢ ogniem, jego pier§ rozpgkta si¢ na pot
1 umart natychmiast w wieku 64 lat. Taira no Mareyo doznat oparzen twarzy. W Shishindenie
wlosy Mibu Tadakane zajegty si¢ ogniem i umart. Brzuch Ki no Kagetsury pekt i mgzczyzna

stracil przytomno$¢. Kolana Azumi Munehito zostaly poparzone wigc nie mogt wigcej

. L2
chodzi¢. Cesarz zachorowat. Szalata epidemia 00,

Fragment powyzszy jest o tyle ciekawy, ze zawiera doktadny opis przyczyny pozaru.
Bylo to wuderzenie pioruna, przy czym, jak juz zostalo to wspomniane, grzmot
1 btyskawica byly nieodtacznym atrybutem demonéw i duchéw. Nic zatem dziwnego, ze
urazony Michizane wybrat akurat taki sposob, aby wywrze¢ zemste. Nie jest to, moim

zdaniem, naturalna burza, pierwsze zdanie wyraznie wskazuje, ze pogoda byta tadna,

Y97 Shively D.H., McCullough D.H., The Cambridge History of Japan Volume 2 Heian Japan, Cambridge
University Press, 2000, s. 56-58.

198 Jest to datowanie ksigzycowe, odpowiadatoby to mniej wiecej przetomowi lipca i sierpnia.

199 prywatne kwatery cesarskie.

20 plytschow H., Tragic Victims in Japanese Religion, Politics and the Arts, Anthropoetics Vol. 6, No. 2,
2000/2001, s. 8, ttumaczenie moje.
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a chmura pojawita si¢ nagle. Co jeszcze ciekawsze, przybyla ze strony Gory Atago, budzacej
od dawna demoniczne konotacje. To réwniez tam niektore wersje legendy
o0 Minamoto Raikd upatrywaly matecznika poteznego Shutenddji.

W 959 w rejonie popularnie nazywanym Kitano w Kioto, wybudowano $wiatyni¢
poswigcona Michizane, ktorego deifikowano jako boga Temman Daijisai Tenjina (opiekuna
kaligrafii 1 uczonych, a obecnie takze patrona uczniéw zdajacych egzaminy). Miejsce zostato
wybrane ze wzgledu na widzenie, jakie miala pewna szamanka imieniem Ayako, ktorej
objawit si¢ Michizane. Miejsce nie byto takie zupelie przypadkowe, jako ze czczono tutaj
bostwa piorundéw i1 wody, a takze odprawiano ryty agrarne. Dodatkowo, wczesniej, bo w 941
roku w Fuso Ryakki przytoczono histori¢ mnicha Nichizo, ktory podczas swoich
ascetycznych praktyk w Yoshino spotkat w piekle Michizane pod postacia boga piorundéw
(Karai Tenjin). W 994 Michizane oznajmil, poprzez usta wyroczni, ze juz nie zywi urazy do
nikogo, natomiast podejmuje si¢ ochrony krajuzm.

Interesujace, ze praktyki majace na celu utagodzenie goryo nie probowaty kara¢ owe
gniewne duchy. Logika, jaka obowiazywala w przypadku ekijin, miata zastosowanie i tutaj —
zamiast ukarania czy odstraszenia, starano si¢ pozyskac przychylnos¢ ducha. Ofiarowywanie
stanowisk 1 proby podejmowane przez 6wczesny dwor miaty na celu zmiang natury goryo —
z gniewnej 1 m$ciwe] w opiekuncza.

Opowiadanie nr 11 w zbiorze Konjaku ofiarowuje wiasnie taka histori¢, mowiaca
w jaki sposob ktos stat si¢ ekijin, co za tym idzie, wrécit aby pod ta postacia dokona¢ zemsty

za niezastuzona, jego zdaniem, karg:

— Dawno temu, w tej okolicy znano mnie jako Dainagona Tomo no Yoshio. — podjat
mezezyzna. | kontynuowal: — Zostatem zestany do Izu, gdzie zmarto mi si¢ przed mym

czasem. Po czym zostalem  bostwem chorob 2%

. Nieswiadomie zawinitem przeciw
Cesarskiemu Domowi, za co zrzucono na mnie zbyt cigzka karg, a przeciez kiedy stuzytem na
dworze, obdarzano mnie laskami. Dlatego tez w obecnym roku rozprzestrzeniam choroby

lacznie z najgorsza grypa, wzdhuz calego kraju ze $wiadomos$cia, ze wszyscy si¢ zaraza,

201 por, Ibidem.
22\W oryginale — eyami no kami (fT#1THH), co we wspotczesnym japonskim jest rownowazne z goryo

oznaczajacym méciwego ducha osoby, ktory powraca najczesciej jako bostwo chorob.
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majac pewno$¢, ze dotrze ona wszedzie. Dlatego tutaj czekatem, poniewaz zamierzatem ci to
wszystko opowiedzie¢. Ty za$ nie masz si¢ czego lgkac.

Kiedy dainagon skonczyt mowié, rozptynat si¢ w powietrzu i zniknat.

Ledwie to kucharz ustyszal, natychmiast wrocit do domu i powtdrzyt wszystko. Od tamtej

pory ludzie wiedzieli juz, ze dainagon stat si¢ bostwem choréb®®,

Kucharz zatem zostal wybrany jako osoba, ktorej ekijin wyznat swoja naturg,
a jednoczesnie, podobnie jak w przypadku historii Somin Shorai’a, zostat ocalony z blizej
niewyjasnionych przyczyn. Jednoczesnie Minister 6w moze by¢ zaklasyfikowany jako goryo,
spetnial bowiem wszystkie warunki ms$ciwego ducha, ktory wracal, aby wywrzeé¢ zemste
z powodu urazonej ambicji politycznej. Opowiadanie, jak zreszta wiele innych
w calej ksiedze, wydaje si¢ jednak by¢ niepelne. Minister zjawil si¢ przed kucharzem
1 wyznal mu prawdg kim jest, co go spotkalo 1 co wszystkich czeka. W przeciwienstwie
jednak do historii Shorai’a, nie udzielit informacji o sposobie ochrony przed epidemia, nie
podat roéwniez powodu, dla ktérego ocalit owego kucharza. W fakcie, ze megzczyzna
powtdrzyt wszystkim przebieg spotkania z gniewnym duchem Ministra, mozna upatrywac
zapowiedzi przedsigwzigcia $rodkow, ktore mialy utagodzi¢ jego cheé zemsty. Zapewne
zatem podjgto probg rehabilitacji opinii Ministra, co bylo najlepszym sposobem walki
z ekijin oraz goryo.

Jak juz wspomniatam, bardzo szybko utozsamiono ekijin z goryo, jednak byty
sytuacje, kiedy wina za epidemi¢ obarczano tylko i wylacznie boéstwo chordb jako
samodzielng istotg, nie tozsama z msciwym duchem, jakby nalezala do innego gatunku.
Problematyka ekijin przewija si¢ réwniez przez nastgpne stulecia, kiedy to wymiennie
okreslano je jako kami lub jako demony. W tym okresie dwie choroby czyli ospa oraz odra
byty szczeg6lnie niebezpieczne, zatem bdstwa tych chorob byly istotami, ktorych obawiano
si¢ najbardziej i ktorych kult przetrwat najdluzej, pojawiajac si¢ nawet na poczatku okresu
Meiji (1868-1912). Z czasem zmienito si¢ tylko wyobrazenie groznych bostw-demonow
(kijin) wtadajacych epidemiami. Pierwsze ilustracje przedstawialy je w postaci straszliwych

demonow, pozniejsze natomiast przydaty ekijin mozliwo$¢ przybierania dowolnej postaci.

203 Konjaku monogatari, s. 71-72.
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Aby zamkna¢ kwestie goryo, warto wspomnie¢ o jeszcze jednym duchu, ktory co
prawda nie spowodowal zadnych klesk zywiolowych, zostat jednak uznany za msciwego
ducha a jego mauzoleum jest typowym przyktadem tzw. shinbutsu bunri rei, czyli dekretu
dotyczacego ,,0ddzielenia shinto i buddyzmu” w okresie Meiji. Mowa o matoletnim cesarzu
Antoku, ktéry panowat w latach 1180 — 1185 1 zginat w wieku lat siedmiu w falach zatoki
Dannoura. Do dzisiaj nie jest ustalone faktyczne miejsce jego pochowku, ale mauzoleum
jego pamigci istnieje i do ery Meiji byta to buddyjska §wiatynia Amidaiji, jednak po wydaniu
wspomnianego dekretu $wiatyni¢ zburzono, a na jej miejscu postawiono przybytek

shintdistyczny zwany obecnie Akama Jingl 204

Dynamika tego procesu moze by¢
analizowana pod wieloma wzgledami, dla ponizszych rozwazan warte jest odnotowanie kilku
faktow — Antoku zostal uznany za goryo i do dzi$ jest czczony w §wiatyni aby zapobiec
ewentualnemu powrotowi i zemscie, jest to zatem typowe zachowanie dla zwyczajow kultu
(postawienie $wiatyni). Po drugie — Antoku jest jednym z nielicznych cesarzy, ktorzy zostali
uznani za goryo, mozna by si¢ byto wigc spodziewaé rozbudowanego kultu ze wzgledu na
status spoteczny ducha, jednak ani duch Antoku, ani miejsce nie jest specjalnie znane. Po
trzecie wreszcie — posta¢ maloletniego cesarza zostata wykorzystany rowniez dla propagandy

nacjonalistycznej w wieku dziewigtnastym kiedy to dekretem odseparowano buddyzm od

shinto.

2.5. Duchy

Grupa duchow japonskich jest niejednorodna i zrdznicowana, znajduja si¢ w niej
bowiem zaré6wno dusze tagodne, powracajace na ten §wiat z powoddéw emocji pozytywnych
jak tesknota czy mito$¢, czy tez negatywnych jak zemsta. Oprocz duchéw zmartych (shiryo)
istnieja rowniez duchy oséb zywych (ikiryo), opuszczajace cialo aby szkodzi¢ wybranej

osobie; sa to zatem duchy wylacznie ztosliwe. Wspomniane zostana réwniez muenbotoke,

204 §zczegdlowo procesy towarzyszace tej zmianie omawia Gunji Naoko w swoim artykule Redesigning the
Death Rite and Redesignating the Tomb. The Separation of Kami and Buddhist Deities at the Mortuary Site for
Emperor Antoku, [w:] Japanese Journal of Religious Studies, Vol. 38, No. 1, 2011.
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czyli duchy osob, ktore nie posiadaja zwiazkow z Zyjqcym1205, a ktore sa obecne zaréwno

w legendach japonskich, jak i kontynentalnych.

2.5.1. Duchy ludzi zyjacych ikiryo

Duchy oso6b zyjacych, czyli ikiryo, sa nieodlacznym elementem literatury klasycznej
1 Sredniowiecznej, epoki pdzniejsze juz nie byly tak zaabsorbowane niebezpieczenstwem ze
strony takiego ,,zywego ducha”. Najstynniejszym przyktadem w catej kulturze japonskiej jest
zywy duch Damy Rokujd, jednej z bohaterek Genji monogatari’®. Przez krotki czas byta
kochanka gtownego bohatera, ale kiedy afekt ksigcia do niej wygasl, jej wlasna namigtno$¢
wcale nie ustata, wrecz przeciwnie — nieswiadomie zaczg¢la si¢ manifestowac jako ikiryo,
ktory to duch doprowadzit do $mierci kilku kobiet Genji’ego. Nawet $mieré¢ Rokujo nie
powstrzymata jej ducha przed zemsta na aktualnych wybrankach ksigcia.

Tkiryo® jest to duch (tama, tamashii®®) zyjacej osoby, opuszczajacy jej ciato
podczas snu (akugaru), a najsilniejsza motywacja do tego typu dziatan jest jakikolwiek
zatarg z ofiara, czyli z osoba, przeciwko ktdrej wymierzone sa dziatania ikiryo. Czlowiek,
ktorego zywy duch drgczy innych, moze by¢ calkowicie nieswiadomy tej dziatalnosci;
fizycznym objawem jest zmgczenie, a im dluzej duch opuszcza ciato — tym zmegczenie jest
wigksze 1 moze rowniez doprowadzi¢ do $mierci takiej osoby. W Konjaku monogatari jest
jedno opowiadanie (nr 20), w ktorym narrator wyraznie wskazuje, ze $mieré¢ pewnego
mezczyzny byla efektem dziatalnosci takiego ,,zywego ducha” jego zaniedbanej Zony.
Pewien wedrowiec speinil prosbg kobiety pytajacej go o lokalizacj¢ domu, do ktorego

zamierzala si¢ udac. Kiedy tak sig stato:

— Wadzigcznam ogrommnie za to, ze$ mnie odprowadzil pomimo waszego po$piechu. Ja
pochodze z Afumi i jestem corka pewnego cztowieka. Znajduje sig¢ to w drodze do Azuma,

zatem w miar¢ mozliwos$ci prosz¢ odwiedzi¢ to miejsce.

205 Czyli sa to duchy osob, ktére byty samotne, nie posiadaty rodziny, badz tez rodzina nie wie o $émierci takiej
osoby.

W za [REWE] v 7EE TS LA hitp//www.misawa-ac.jp/drama/daihon/genji/genji0l.html,
dostgp 2013-12-12.

0T A%,

208 i/EE )
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Ledwie to powiedziala, znikngla mu sprzed oczu.

To bylo dziwne. Gdyby brama byla otwarta, to mogtaby si¢ tam wslizna¢, ale drzwi
byly zawarte. Gdy tak si¢ zastanawiat, co sig stato, strach podnosit mu wszystkie wlosy na
glowie. I nagle z wngtrza posiadtosci rozlegt si¢ rozpaczliwy krzyk. Brzmiatl, jakby wiasnie
kto$ tam umart. Mezczyzna platat si¢ po okolicy az do $witu zastanawiajac si¢ co tez tam
moglo si¢ sta¢. Zamierzat wypytac si¢ o wydarzenia, dlatego tez kiedy juz dniato, zobaczyt
swojego znajomego, na ktorego skinal i spytat co sig stato.

— Prawd¢ mowiac, ten co tu mieszkal mial zong w Afumi. Kobieta przybyla tu jako zywy

duch i opetata go, przez co okrutnie cierpial, az dzisiejszej nocy umart powtarzajac wciaz

stowa o duchu. Wiesz, ze one moga opeta¢ kogo$ i zabié. — wyjasnit mezczyzna.?®

Autor konczy anegdot¢ jednym zdaniem podsumowania: ,,Serce kobiety jest
przerazajacym miejscem.” W najnowszych badaniach pojawito si¢ kilka teorii
wyjasniajacych fenomen zywych duchow, kazda z nich opierajaca si¢ na innej metodologii®™®.
Fakt, ze wigkszos$¢ ikiryo stanowity kobiety, dat asumpt do spojrzenia na zjawisko z punktu
widzenia badan genderowych. Nie jestem entuzjastyczna zwolenniczka badania dawnej
kultury azjatyckiej, w tym japonskiej, akurat w $wietle takich teorii. Wydaje mi si¢ to
najzupetniej zbedne. O kregu konfucjanskim wiadomo, ze byt systemem opresywnym
w stosunku do kobiet. Metodologia, ktora postuguja si¢ gender studies zaktada jednak
nieuprawomocnione anachronizmy, ktore wydaja si¢ nie przystawa¢ do badan nad dawna
kultura. Autorzy takich interpretacji, postugujac si¢ sztafazem pojg¢ z psychoanalizy, krytyki
feministycznej oraz teorii dyskursu Michaela Foucaulta, niejednokrotnie podporzadkowuja
przedmiot swoich badan swoim hipotezom, co nigdy nie moze by¢ plodne poznawczo.
W pracach, w ktorych badania zostaly przeprowadzone za pomoca takich wlasnie metod,

powtarzane sa dos¢ proste psychoanalityczne ustalenia — mianowicie ze zbyt cigzka supresja

209 Konjaku monogatari, s. 98.

210 Jak chociazby Doris G. Bargen, ktora pisze: “In the Genji monogatari, (...) the putatively supernatural event
of spirit possession momentarily reverses traditional roles and upsets the normal order of values so that
victimized women temporarily rule over men.” I dalej stwierdza, ze “From an anthropological viewpoint, spirit
possession and exorcism are understood, on the one hand, as a dramatic, subversive response to social injustice
and the psychological repression of women and, on the other, as the attempt of controlling groups to pacify
female frustration and rage.” Bargen D.B., Spirit Possession in The Context of Dramatic Expressions of Gender
Conflict: The Aoi Episode of The Genji monogatari, [w:] Harvard Journal of Asiatic Studies, Vol. 48, No. 1,
1988, s. 95-96.
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psychologicznych potrzeb moze prowadzi¢ do zatamania pewnych elementow psychiki
i wytworzenia ujécia dla owych emocji®**. W tym przypadku byltaby to koncepcja ikiryo.
Zgadzam si¢ jednoczes$nie z twierdzeniami, ze ,,zywy duch” moze by¢ w pewnym sensie
projekcja frustracji kobiet zyjacych w patriarchalnym spoleczenstwie, w ktérym nie miaty
wigkszego wptywu na wtasne zycie oraz ich niezgody na system poligamii, lecz nie uwazam,
by bylo to jedyne prawomocne odczytanie tego typu wyobrazen — a cho¢ jest potrzebne, to
jednoczes$nie ograniczajace, zawegzajace rozumienie 6wczesnej kultury.

W tym miejscu nasuwa si¢ pewne spostrzezenie. Wigkszos¢ z zywych duchow owych
kobiet mscita si¢ na megzu czy kochanku za porzucenie, czy tez przeniesienie zainteresowania
na inng zon¢ badZz kochanke. Byly to jednak wylacznie kobiety ze sfery arystokratyczne;.
Czyzby wigc warstwy nizsze spoleczenstwa japonskiego nie znaty koncepcji ikiryo? A moze
zjawisko ikiryo nie dotykalo zwyczajnych rolnikow? Raczej nalezy przyjac, ze nie mamy
zadnych $wiadectw, ktore wskazywalyby na tego rodzaju zemste, po pierwsze ze wzgledu na
zakres literatury i sztuki ktora nie interesowata si¢ zyciem ludzi prostych, a po drugie —
ludzie ci (owy ,,milczacy thum”) nie zostawili po sobie zadnych sladow w kulturze. Wiadomo
jedynie z zachowanych zrodel (zwhaszcza folklorystycznych) o kulcie goryo®*?, ktory
rozpowszechnil si¢ wsrod wszystkich warstw spotecznych, co z kolei nie jest wielkim
zaskoczeniem, zwazywszy na charakter tego kultu. Zkiryo z kolei, jako projekcja zazdro$ci
kobiecej, jest domeng arystokratek gdyz tylko arystokratow sta¢ bylo na utrzymanie kilku
matzonek i kochanek. Ponadto, tylko arystokratki miaty tyle wolnego czasu, ze mogly
poswigcac¢ dni i tygodnie lamentujac, ze aktualny kochanek, czy maz przestat zwraca¢ na nie

213
uwage” .

1 Ihidem.

212 Jak $wieto Gion w Kioto, o czym wspomina McMullin N., w On Placating the Gods and Pacifying the
Populace: The Case of the Gion ,,Goryo” Cult, [w:] History of Religions, Vol. 27, No. 3, 1988.

213 Kobiety wywodzace sie z warstwy rolniczej nie mialy czasu na wielogodzinne rozmyslania, wraz z cala

rodzing musialy ci¢zko pracowac.
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2.5.2. Duchy os6b zmarlych shirya®**

Zza grobu powrdci¢ mogli zarowno mezczyzni, jak i kobiety, przy czym cel ich
powrotu byl zupehie inny. Kobieta wracata, aby zaspokoi¢ potrzeby emocjonalne, czyli
moéwiac w skrdocie — aby zemsci¢ si¢ za niewierno$¢ kochanka, jego niestalo$¢. Mgzczyzna
z kolei wracal, aby zado$Cuczyni¢ swojej dumie, ktéra w taki czy inny sposob zostata
urazona (odebrano mu urzad, nie przyznano stanowiska, itp.). W zwiazku z tym kult goryo,
o ktorym byla juz wcze$niej mowa, jest zdominowany przez gniewne, msciwe duchy
mezczyzn, w duzej cze$ci ministrow i ksigzat™™.

Oczywiscie powracajace na ziemi¢ duchy, to nie tylko te szukajace zemsty, ale takze
dusze przywiazane do pewnego miejsca, czy tez osob, nieszkodliwe, poza Igkiem, jaki
wzbudzaja. Wracaja do $wiata ludzi pchani tgsknota za miejscem badz tez pozostawionymi
tutaj cztonkami rodziny. Ich status jest jednak niejasny. Nie podlegaja prawu karmana, z tego
wzgledu powracaja na ziemig.

Specjalna kategoria duchow sa muenbotoke?*®

, czyli wedrowne duchy tych, ktérzy nie
maja nikogo z zyjacych, kto sktadataby im ofiary i umozliwit szybsze odrodzenie. Dlatego
tez podczas $wigta obon zostawia si¢ oddzielna porcje pokarmu roéwniez dla tych
bezdomnych duchow, aby zaspokoily swoj gldd i1 nie ngkaty nikogo. Wybiera si¢ do tego
miejsca odludne, najczgsciej na skrzyzowaniach drog, w lesie, poza terenem wiasnego domu.
Status muenbotoke jest jednak niejasny, a same istoty nie pojawiaja si¢ w Konjaku

monogatari®!’

. Dostownie nazwa oznacza ,,ducha bez zwiazku [z zyjacymi]”, czyli takiego,
ktory nie ma nikogo z zyjacych, kto dopilnowatby wszystkich warunkow, jakich dusza
potrzebuje w zaswiatach. W zwiazku z tym, Ze nie zostaly odprawione rytuaty wysylajace
zmarlego do nastepnego $wiata, baka si¢ ta dusza pomiedzy ludzmi. Muenbotoke to takze

duch osoby, ktéra moze mie¢ zyjacych nastgpcow 1 rodzing, ale ktoérzy zapomnieli, badz nie

1 g%,

?> Nieprzyjazny duch osoby zmarlej moze byé réwniez okreslany jako onryo.

218 Mt AL,

27 Na temat muenbotoke: http://www.geocities.jp/widetown/japan_den/japan_den053.htm, dostep 2013-12-12.

Wspoblczesnie mozna zauwazy¢ artykuty, ktére spoleczenstwo japonskie nazywaja wprost ,,spoteczenstwem
muenbotoke” z uwagi na spadajacy wskaznik urodzin. W zwiazku z czym nie bgdzie komu dbaé¢ o grob
i pamie¢ zmarlych. Jako przyklad moze postuzy¢é artykul pt. ,,Aby nie sta¢ si¢ muenbotoke”:
http://yasurakaan.jp/muenbotok/, dostgp: 2013-12-30.
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wiedza o jej Smierci. Granica, jaka w tym momencie pojawia si¢ pomiedzy muenbotoke
a goryo ulega nieznacznemu zatarciu. Muenbotoke moze by¢ rowniez duchem, np.
zamordowanej osoby, ktdra pozostata na $wiecie ludzi, aby szuka¢ sprawiedliwosci za swoja
$mier¢. O ile nie sieje zniszczenia dookota, nie jest goryo, ms$ciwym duchem, moze
natomiast by¢ zaklasyfikowana jako onryo — gniewny duch szukajacy rozwiazania swoich
probleméw. W tym miejscu warto tez wspomnie¢ o samej nazwie. Do dzisiaj w Japonii
dusze zmartych wyznania buddyjskiego nazywane sa potocznie hotoke. Samo stowo oznacza
rowniez ,,budde”. Czyzby to zatem oznaczalo, ze Japonczycy uwazaja wszystkich zmartych
za buddow? OdpowiedZz na to pytanie lezy w praktycznym podejsciu Japonczykow do
wszystkich kwestii. Jak juz byla o tym mowa, w rodzimych wyobrazeniach religijnych,
duchy Japonczykéw istnieja w sposob indywidualistyczny przez jaki$ czas, by potem
rozptynaé si¢ w kolektywnej formie ,,przodka”. Wazniejsze postaci dla regionu, rodziny czy
historii po $mierci staja si¢ kami opiekunczymi okolicy czy tez patronami rodu. Te
wyobrazenia maja racj¢ bytu w kregu shintdistycznym. Co jednak z tymi, ktorzy podazali
sciezka Buddy? W dalszym ciagu pozostawali jednak Japonczykami i z tej chociazby
przyczyny wciaz byli potomkami bogéw. Ich po§miertny status nie mogt by¢ nizszy niz kami.
Z tego tez wzgledu zostali zaliczeni w poczet hotoke, czyli ,,buddéw”. Ttumaczenie
muenbotoke jako ,,buddow bez zwiazkow” jest jednak dostowne i nieco mylace, stad tez
w pracy staratam sie go unikaé, traktujac te istoty po prostu jako duchy®*®.

Co jednak z duchami zwyklych ludzi, ktoérzy nie piastowali wysokich urzedow
i ktorych pos$miertna ambicja nie dawata im mozliwosci wywotywania gradobi¢ oraz
poronien? Gdyby sytuacje najzwyklejszych, ,,szeregowych” duchéw bada¢ przez pryzmat
Konjaku monogatari, mogtoby si¢ okaza¢, ze owszem, powracali czy tez zostawali na tym
$wiecie z powodow emocji raczej pozytywnych, lecz stanowia jednak mniejszo$¢ posrod
wszystkich rodzajow duchéw. W catej dwudziestej siddmej ksigdze jest ledwie kilka

przyktadow takich duchdw, sa to powracajacy maz, ktérego przywotata tgsknota jego mlode;j

218 Yanagita Kunio odrzuca jednak powiazanie stowa ,,hotoke” z ,,Budda”, twierdzac, ze pochodzi ono ze stowa
,hotoki” oznaczajacego naczynie ofiarne ustawiane podczas ceremonii weneracji (Smith R.J., Ancestor
Worship in Contemporary Japan, Stanford University Press, Redwood City, 1974 s. 53). Wiecej: Toshimaro A.,
Why are the Japanese Non-religious?: Japanese Spirituality: Being Non-religious in a Religious Culture,

University Press of America, Lanham, 2005.
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matzonki (opowiadanie nr 26), duch sadaijina (2), porzucona zona (nr 25) czy tez wreszcie
bardzo ciekawa anegdota otwicrajaca ksiege (1).

Historia nr 25 znana jest bardziej z duzo poOzniejszej wersji, aby jednak oddaé
sprawiedliwos¢ tagodnym duchom okresu Heian, warto byloby zacytowaé¢ anegdot¢ we
fragmentach. Oto zubozaly samuraj, gdy tylko nadarza si¢ okazja wyjazdu 1 wzbogacenia sig,
porzuca swoja zong, po czym a przy okazji poslubia kobiete z bogatego rodu.
»(-..) Z czasem jednak posrod tego dobrobytu, zaczgly go nachodzi¢ mysli o porzuconej
w stolicy zonie i ani si¢ zorientowal jak wspominal ja z czulo$cia, odczuwajac nieprzeparta
potrzebg ujrzenia jej znowu (...)”. Czujac skruchg, wyjasnia wszystko gubernatorowi (drugiej
zonie nic nie wyjasniat, najwyrazniej porzucanie kobiet nie stanowito dla niego jakiejkolwiek
moralnej skazy na honorze) i wraca do swojego starego domu gdzie ,,wszedzie plenita si¢
zdziczala zielen i1 nie wida¢ byto zywej duszy.” Po emocjonalnym spotkaniu, wybaczeniu
sobie win 1 wspdlnie spedzonej nocy ,,mezczyzna otworzyt oczy i kiedy si¢ rozejrzal,
z przerazeniem spostrzegl, ze w ramionach trzyma trupa, z ktdrego pozostaly wyschnigte
ko$ci powleczone skora.”*®” Jak dodaja sasiedzi, ktorych przerazony mezczyzna wypytywat
co zaszlo, kobieta umarlta, a dom stat si¢ siedliskiem strachow.

Wynika stad wniosek, ze procz msciwych duchéw byly tez na tym $wiecie duchy
fagodne, pragnace tylko pomieszka¢ dluzej w ulubionym domu czy spotkaé sig
z ukochang osoba. Problem jednak pojawia si¢ w momencie proby odpowiedzi na pytanie:
tylko co dalej? Duch zony faktycznie czekat cierpliwie, majac nadziejg, ze niewierny maz
wroci 1 dane im bedzie sig¢ spotka¢ raz jeszcze. Co si¢ jednak stato
z duchem po tej nocy? Historia nie udziela odpowiedzi na pytanie, czy dom w dalszym ciagu
pozostat nawiedzony. A czy moze sam fakt spotkania byl kluczem do wyzwolenia owego
ducha i umozliwienia mu wedrowki w zaswiaty? Ta druga interpretacja jest bardziej
przekonujaca z uwagi na fakt, ze duchy pozostaja najczgsciej z powodu niezalatwionych
spraw, ktore trzymaja je na tym S$wiecie. W momencie, Kiedy taka sprawa zostaje
uregulowana, duszy ludzkiej nie trzyma juz nic i moze odej$¢ w zaswiaty. Do takich sytuacji
z cala pewnoscia nalezy tesknota 1 zwyczajne pragnienie ponownego spotkania
wspotmalzonka raz jeszcze. Kiedy do tego doszlo, ostatnia ni¢ taczaca ducha kobiety ze

$wiatem ludzi zostata zerwana i mogta ona odej$¢. Kwestia ta nie dotyczy muenbotoke, ktore

219 Konjaku monogatari, s. 113.
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stanowia najbardziej pokrzywdzona kategori¢ duchéw — nie doznaja czci od swoich bliskich,

nie jest im tez tatwo zakonczy¢ sprawy, ktoére wciaz trzymaja ich na swiecie ludzi.
Opowiadanie pierwsze z 27 ksiggi Konjaku, bardzo krotkie, lakoniczne w swoim

opisie, rowniez sprawia nieco problemoéw w zakresie rozwazan nad charakterem duchow

japonskich.

Dawno, dawno temu, w zakatku na potnoc od Alei Sandd i1 na wschod od Todoin,
znajdowat si¢ dom zwany Willa Demona. Zamieszkany byt przez ducha.
W czasach kiedy jeszcze nie bylo tutaj stolicy?®’, na miejscu obecnego domu rosta wysmukta
sosna. Zdarzylo sig, ze przejezdzal tamtedy wojownik i wlasnie w tym samym czasie
rozpgtala si¢ burza. M¢zczyzna zsiadl z konia i razem z nim schronit si¢ pod sosna. Piorun,
ktory uderzyt w drzewo zabit na miejscu tak mezczyzng, jak i jego wierzchowca,
rozszczepiajac drzewo na pot az do korzeni. Zabity mezczyzna stal si¢ duchem.

Nawet kiedy pdzniej miejsce to zaludnito si¢ po ustanowieniu tutaj stolicy, duch nie

wykazywat wielkiej checi do opuszcezenia tego miejsca i kiedy powstata rezydencja, nadal

. . . L . . 221
zamieszkiwal okolicg. Ludzie méwia, Zze mieszka tam nieprzerwanie od samego poczatku“~".

Pierwszy problem pojawia si¢ juz w nazwie terenu, oni dono, wskazuje bowiem na
demona, tak jak zwykle tlumaczy si¢ to wyrazenie. Poza tym jednym przypadkiem,
konsekwentnie w tekS$cie uzywane jest jednak slowo okreslajace ducha, a nie demona.
Odpowiedz na pytanie, dlaczego miejsce zwato si¢ akurat tak, lezy w zdaniu trzecim, ktore
wskazuje, ze wydarzenie opisane miato miejsce przed zalozeniem stolicy w tym miejscu.
Przy okazji omawiania oni wskazatam, ze oni jako pelny konstrukt demoniczny jest dos¢
pézny, pojawiaja si¢ zatem dwa mozliwe rozwiazania — nazwa miejsca zostata nadana
retrospektywnie, a mieszkancy Heian mogli po prostu utozsami¢ dziatalno$¢ ducha jako
demona z braku istnienia odpowiedniego okreslenia na zjawisko. Drugie rozwiazanie
sugeruje, ze oni spetnia tutaj funkcje opisu ,,czego$ strasznego”, tak jak miato to miejsce
cho¢by w fudoki, a zatem jest starsze, przechowuje wigc w nazwie dawne okreslenie oni jako
niezidentyfikowanej sity zagrazajacej cztowiekowi (na ksztaltt mononoke). Jednoczesnie

mozna si¢ pokusi¢ o wysoce ryzykowna, cho¢ atrakcyjna hipoteze, ze sam znak zostat uzyty

220 Uwaga ta wskazuje, ze wydarzenia miaty miejsce na dtugo przed 794 rokiem, kiedy to zatozono na miejscu
obecnego Kioto stolice zwang wowczas Heian-kyo.

22! Konjaku monogatari, s. 51.
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w dostownym znaczeniu jakie miat w Chinach — czyli oznaczal po prostu zmarla osobe.
Teoria ta, cho¢ odpowiadalaby na wigkszo$¢ pytan, pozostaje jednak w sferze czystej
hipotezy, watpliwe bowiem by kompilator czy tez mieszkancy déwczesnego regionu znali
etymologi¢ samego znaku. Przyzna¢ nalezy, ze koncepcja ostatnia najbardziej pasowataby do
wyjasnienia catej historii, wowczas miejsce, o jakim mowa, oznaczatoby dla przyktadu
»rezydencje umarlaka”, a cien, jaki mogt snu¢ si¢ po okolicy bylby zwyczajnym duchem
typu muenbotoke.

Na tym nie koniec probleméw, wojownik bowiem schronit si¢ w czasie
gwaltownej burzy pod sosna, co ze swojej strony uwazam za — zamierzong badz nie — ironig
autora. Sosna w Azji Wschodniej jest bowiem symbolem dlugowiecznosci,
w powyzszej historii przyczynila si¢ do skrocenia mezczyznie zycia. Piorun, jaki uderzyt
w drzewo, zabil zarowno mezczyzng, jak i wierzchowca, na ktorym ten podrézowat, ale
tylko mezczyzna powraca jako duch 1 wedtug historii, przebywa w miejscu swojej $mierci od
tamtego momentu. Anegdota nie wspomina o niszczacej dziatalnosci ducha — zbudowano na
miegjscu sosny rezydencje, co jednak go nie wyploszyto. Nie byt wigc ani typem msciwego
ducha, ani nawet poltergeista, inaczej mieszkancy przedsigwzieliby $rodki zaradcze lub
egzorcyzmujace — duch ten po prostu zamieszkiwal okolicg swojej $mierci.

W rozwazaniach na temat charakteru istot nadnaturalnych powotuje si¢ na koncepcjg
,ouforu” jako okre§lenia miejsca 1 czasu taczacego na krotki moment oba $wiaty, ktore
w momencie przebywania demona czy ducha na danym terenie znosza nawzajem swoje
wlasciwosci 1 tworza catkiem nowa rzeczywisto$¢. Mozna jednak owa koncepcj¢ rozciagnac
réwniez na dusze ludzi, ktore po $mierci zostaty w §wiecie zywych. Nie naleza do zaswiatow,
ale 1 nie naleza do s$wiata ludzi, trwaja wigec w takim zawieszeniu pomigdzy
rzeczywisto$ciami, do jakich przynalezaty czy tez powinny przynaleze¢. Podobna sytuacja
wystepuje w przypadku osob poddanych rozmaitym rytom przejscia ze sfery profanum do
sacrum lub, na odwrét, zdarzy¢ si¢ moze, ze taka osoba zostaje w owej fazie taczacej obie

sfery (margé)®*

. Jak zauwaza Burszta: ,,Niektorym kategoriom ludzi nigdy nie bedzie dane
opusci¢ tej fazy, a dotyczy to (...) dzieci zmartych przed chrztem lub nadaniem imienia oraz
zmartych, ktorzy nie zostali poddani obrzgdom pogrzebowym. (...) Osoby nie przyjete do

spotecznos$ci i te, ktére nie zostaly z niej obrzegdowo wytaczone, zawsze sa wyjatkowo

222 por. Burszta W.J., Antropologia kultury, Zysk i S-ka, Poznan, 1998.
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niebezpieczne dla zyjacych,a ich wyglad napawa zgroza.”??® W tradycji azjatyckiej, nie tylko
japonskiej, dusza ludzka jeszcze przez czterdzie$ci dziewi¢é dni po $mierci przebywa
w $wiecie ludzi i jest to czas, kiedy powinna otrzymaé wszystkie rytualy potrzebne jej do
przej$cia do $wiata zmartych oraz, co rOwnie wazne, jest to tez czas dla samej duszy, by
pogodzita si¢ z mysla o $§mierci 1 odrzucita cate przywiazanie do tego swiata. Jesli tak si¢ nie
stanie 1 dusza nie zrezygnuje ze $wiata zywych, dochodzi do zjawiska omawianego
wczesniej, czyli pojawiania si¢ duchow w $wiecie ludzi. W przeciwienstwie za$ do ikiryo,
duchy ludzi zmartych sa w wigkszosci przypadkéw przywiazane do miejsca $mierci i nie sa
w stanie porusza¢ si¢ pomigdzy chociazby miastami (stad tez duch zmarlej Zzony czekat na

meza, a nie wybrat si¢ w wedrowke, aby go znalez¢).

2.6. Zjawy

Do tej kategorii naleza wszystkie istoty i zjawiska okreslane wspodlnie jako mononoke.
Pierwotnie stowo to oznaczato bezosobowa sit¢ wroga cztowiekowi, przy czym czgs¢ z jej
cech przeszta na demony oni. Pézniej, pod terminem tym krylo si¢ wszystko, czego nie
mozna bylo objasni¢ ani obecnoscia demona, ani ducha. Skoro mononoke bylo sila
bezosobowa, bezcielesna, mogto przybra¢ dowolny ksztalt — na przyktad flakoniku na kwiaty,
badz nawet deski??*. Zawsze jednak dziatato na szkodg cztowieka.

Do tej samej kategorii zaliczytam réwniez zjawiska, ktore ze wzgledu na ich

charakter okreslitam jako ,.emanacje” (sei®®

). Nawet we wspoOtczesnej Japonii panuje
powszechne przekonanie, ze przedmioty domowe po uptywie okreslonego czasu (najczgsciej

stu lat) ozywaja, dlatego tez jesli byly wyrzucone i nie naprawiane, moga powrocic¢, aby

%2 Ibidem, s. 106.
224 Ty pojawia si¢ kolejna watpliwo$é — czy mononoke przyjmowato postaé przedmiotu, czy po prostu weielato
si¢ w przedmiot uzywajac go jako srodka transportu. Wedtlug mnie jedynym mozliwym do zaakceptowania
wyjasnieniem jest drugie rozwiazanie, pierwsze byloby przewarto§ciowaniem catej koncepcji. Gdyby
mononoke przyjmowalo ksztalt jakiegokolwiek obiektu, samo musiatoby posiada¢ pewnego rodzaju forme
podstawowa, oryginalna, nalezaloby do grupy zmiennoksztattnych (shapeshifter), o czym z kolei nie ma

zadnych §wiadectw.

225 *%z
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szkodzi¢ dawnym wlascicielom, czy tez przypadkowym osobom?®. Tego typu emanacje

znane sa jako tsukumogami, czyli ,,duchy naczyn” i byty portretowane przez malarzy juz od

okresu Heian, a najbardziej znanym zwojem jest Tsukumogami ki®*’.

Hyakki yagyo (fragment), okres Kamakura

Owe ozywione przedmioty, wnioskujac z tekstu i ilustracji, potrafia wedrowaé
grupowo, z reguty nocami, budzac zrozumiale przerazenie u kazdego, kto bylby §wiadkiem

takiego wydarzenia, noszacego zreszta nazwe ,nocny pochod setki demonow” %2 (hyakki

225 7 tego tez wzgledu kazdego nowego roku urzadza sie ,,pogrzeb igiel”, przynoszac do $wiatyn buddyjskich
niepotrzebne, popsute igly, ktore sktada si¢ na jeden stos i odprawia stosowng ceremoni¢. Zwyczaj zanika ze
wzgledu na fakt, ze mato kto juz szyje ubrania samodzielnie w domu. Ma on na celu uspokojenie i odprawienie
duszy igiet aby nie czuly sie niepotrzebne i nie powrdcilty szukajac zemsty.

227 7w6j z okresu Muromachi (1336-1573) znajduje sic w Bibliotece Uniwersytetu Kioto (Kydto Daigaku
Fuzoku Toshokan Shozo) dostepny za: http://edb.kulib.kyoto-u.ac.jp/exhibit/tsuroll/tsukumoindex.html, dostep
2013-12-22.

228\ Chinach przedstawiano podobny pochéd bohatera legendy, Zhong Kui z okresu Tang (618-906), ktory
popelnit samobojstwo po niezdanych egzaminach panstwowych i wrocit, by ngka¢ dwor cesarza Ming-huanga
(713-756), a jedna z historii moéwi, ze mial zwyczaj zmieniaé rezydencje wilasnie w $rodku nocy,
z towarzyszeniem orszaku demonéw, swojej siostry, zwierzat i sprzetow domowych (za: Takeuchi M.,
Kuniyoshi’s ,,Minamoto Raiko and , Earth Spider”: Demons and Protest in late Tokugawa Japan, Ars
Orientalis, Vol. 17, 1987, s. 8).
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yagyo’zzg). Byto ono réwniez bardzo wdzigcznym tematem dla artysty, ktéry mogt swobodnie

pusci¢ wodze fantazji i odmalowaé przeobrazone przedmioty codziennego uzytku tak jak
tylko talent mu pozwalat.

Kazdy przedmiot po uptywie stu lat mogt nabrac ,,zycia” i dolaczy¢ do demonicznego
orszaku, jak dla przyktadu bakezori — nawiedzone sandaly (zori), kameosa — nawiedzona
beczutka na sake, kasaobake — nawiedzona parasolka (widoczna na reprodukcji powyzej),
kosodenote — nawiedzone kimono, ungaikyé — nawiedzone lusterko, shamichoro —
nawiedzony shamisen etc?*°,

Druga grupg stanowa emanacje przybierajace postac¢ ludzka, jedynie duzo nizsza niz
przecigtny cztowiek. O ile mi wiadomo, o tej grupie zjaw, czy tez emanacji, nie ma zbyt
wielu $wiadectw materialnych, waznymi sa wigc dwa opowiadania zachowane

w Konjaku. Jedno z nich opowiada o duchu wody (opowiadanie nr 5%

), drugie o duchu
miedzianego naczynia (opowiadanie nr 62%2). W obu przypadkach byli to starcy, ktorzy nie
wyrzadzali Zzadnej szkody mieszkancom posiadiosci, na terenie ktorych si¢ pojawiali,
jednakze wezwano maga taoistycznego orn ’yoji, aby usungli zjawisko tylko i wylacznie ze
wzgledu na Igk, jaki wywotywalo. W obu przypadkach owe emanacje pod postacia ludzi
byly zwiazane z koncepcja starosci. Po pierwsze, zjawy te pojawiaty si¢ wsrdd ludzi pod
postacia starcow, w szatach urzg¢dniczych. Po drugie, miejsca i przedmioty, ktore byly
zrodtem ich istoty rowniez byly stare. Duch wody swoja siedzib¢ miat w stawie, ktorego
wody od tak dawna nie wymieniano, ze zarosta, a teren dookota zdziczal zupetnie. Naczynie
z kolei zakopane byto na znacznej glebokosci, co mogto §wiadczy¢ o tym, ze przez dtugi
czas nikt nawet nie podejrzewat, ze co$ podobnego mogto spoczywac pod ziemia. Obie istoty
byly jednak nieszkodliwe, jedna snuta si¢ po okolicy, druga zadowalata si¢ lekkim
gladzeniem twarzy S$piacych ludzi. Sam jednak fakt istnienia obok czego$ spoza kregu
ludzkiego napawat mieszkancow takim przerazeniem, ze przedsigwzigto $rodki zniszczenia

obu zjawisk, w zwiazku z tym zwrocono si¢ do on’ydji z prosba o pomoc. Po interwencji

2 BT
20 7woj wraz z przypisami objasniajacymi jest dostepny do obejrzenia w muzeum w Kioto a takze za

posrednictwem strony muzealnej: http://edb.kulib.kyoto-u.ac.jp/exhibit/tsuroll/indexB.html dostep: 2012-02-14.

231 Konjaku monogatari, s. 58.

232 Konjaku monogatari, s. 61.
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magoéw zjawiska faktycznie ustaty. Swiadczy to o glebokiej niecheci wobec wszelkich
zjawisk nadnaturalnych, co wyrasta z poczucia familiarnosci otoczenia i ostracyzmu wobec
wszystkiego, co zagraza bezpieczenstwu i znanemu $wiatu. Stad juz niewielki krok do
zdemonizowania wszystkiego, co moze zagrozi¢, poczawszy od sasiedniego plemienia, po
same potgzne przejawy natury.

Jest jednak jedno opowiadanie z tego samego zbioru zawierajace nietypowe,
niewyjasnione zjawisko, ktorego analogii nie mogtam nigdzie znalez¢ i1 ktérego wyjasnienie

nastrecza wiele problemow.

Opowiadanie 3: Dzieci¢ca raczka w Momozono>
Dawno, dawno temu, gdzie obecnie stoi §wiatynia Sesonji, znajdowato sie miejsce
zwane Momozono. Przed ulokowaniem si¢ tutaj Swiatyni, w pawilonie zachodnim mieszkat

sadaijin Minamoto no Takaaki %

. Zdarzylo si¢ razu pewnego, ze na jednej z kolumn
pawilondw sypialnych, w czesci moya®®, pojawila sig szczelina. Kiedy tylko zapadat zmrok,
ze szczeliny wysuwala si¢ dziecigca raczka i machata zachgcajaco. Minister, ledwie mu o tym
doniesiono, zdziwit si¢ i przerazit, nakazal wigc nad szczelina przywiesi¢ fragment sutry, ale
nic to nie pomoglo. Powieszono nastgpnie wizerunek buddyjski, ale i to okazato si¢
nieskuteczne.

Wszystkie podejmowane proby pozbycia si¢ raczki zawodzily. Kazdy
w rezydencji byt przekonany, ze nawet kiedy wszyscy mieszkancy $pia, ciemna noca, reka ze
szczeliny nadal macha zachecajaco.

Pewien czlowiek podjal si¢ zaradzenia zjawisku i wcisnal w otwor strzalg typu
soya®® i od tego momentu raczka przestala si¢ pojawia¢. Kiedy nieco pozniej wyciagnigto
strzalg¢ z kolumny, okazato si¢, ze grot zostat gigboko w drewnie, ale zapraszajace machanie

dtonig ustato.

Co zostato przekazane dalej®®’.

233 Dostownie oznacza ,,brzoskwiniowy ogrod” (Hk[=).
2% Minister Lewej Strony, w 967 zostal mianowany wicegubernatorem prowincji na Kiusiu, a jego rezydencja
popadta w ruing.

2 moya (RER) — cze$é gléwna pawilonéw sypialnych, znajdujaca sie w centralnej ich czesci.

2% soya (fiF4%) — strzata juz raz uzyta, zebrana z pola walki.

%7 Konjaku monogatari, s. 54.
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W opowiadaniu tym pojawia si¢ dziecigca raczka, ktéra wylaniata si¢ nocami
z jednej z kolumn pawilonu mieszkalnego, po czym machata zachg¢cajac aby podejs¢ blize;j.
Zjawisko budzito zrozumiale przerazenie, ale ani sutry, ani obrazy buddyjskie nie pomogty,
dopiero strzata wcisnigta w otwdr kolumny zahamowata pojawianie si¢ tej samotnej czgsci
ciala. Mozna oczywiscie przyjacé, ze byta to lisia®*® sztuczka, aby tylko przestraszy¢ ludzi,
jednak opowiadanie niespecjalnie na to wskazuje. Nie byla to réwniez sprawka demona,
zjawisko to bowiem nie skutkowalo zadnymi krwawymi wydarzeniami. By¢ moze opis
wskazuje na ponury obyczaj — w okresie Heian juz raczej niespotykany — ofiar z ludzi
majacy zapewni¢ pomyslnos¢. Wiadomo z mitow i legend, takze japonskich, ze podobne

2% Mozna

ludzkie ofiary byly najpewniejszym sposobem zapewnienia pomys$lnosci
wyjasnia¢ owe zjawisko jeszcze w inny sposob. By¢ moze w korzeniach drzewa, z ktorego
p6zniej wykonano kolumng, pochowano zmarte dziecko, ktérego dusza zostala w drewnie?
I znowu nasuwaja si¢ dwie teorie — dziecko moglto umrze¢ §miercia naturalna lub tez zostato
zabite. W obu przypadkach zwiazek z jakim$ zmarlym dzieckiem wydaje si¢ by¢
uzasadniony, bez wzgledu na to, jaki byl punkt wyjscia. Mogto to by¢ oczywiscie mononoke,
ktore chceiato tylko 1 wylacznie przestraszy¢ mieszkancow rezydencji, jednak nie musiato ono
przybrac postaci dziecigcej raczki. Mononoke byto na tyle potgzne, ze bez problemu bytoby
w stanie u§mierci¢ wszystkich mieszkancéw nawet podczas jednej nocy, dlatego tez sposob,
w jaki owa sifa si¢ manifestowata i sam fakt, ze nie doszto do rozlewu krwi, sktania mnie do
przypuszczenia, ze nie byto to mononoke, ale raczej uwigziony w kolumnie duch.

W Konjaku takich niewyjasnionych zjawisk jest wigcej — jedna z anegdot opowiada
historig¢ samuraja, ktory lekce sobie wazyl obowiazki i1 zostal zabity przez... latajaca deske?®.

Sama deska z kolei unikngta starcia ze straznikami uzbrojonymi w miecze 1 wybrala jako

ofiar¢ tego ze straznikdw, ktory pozbawiony byt broni. Moze to by¢ oczywiscie tylko

238 O lisach bedzie mowa nieco pozniej.

29 Mozna przypomnie¢ legendg o bohaterskiej malzonce Yamatotakeru, ktora rzucila si¢ we wzburzone fale
obecnej Zatoki Tokijskiej, kiedy druzyna jej mgza byta w trakcie jej przeptywania. Zlozyla sama siebie
w ofierze, gdyz Yamatotakeru nieopatrznym stowem urazit bostwo morza twierdzac, ze taka zatoczke to mozna
przeskoczy¢, a nie trzeba przeptywaé. Nie byl to ostatni raz, kiedy popisal si¢ podobna glupota, ale nastepny
okazat si¢ jego ostatnim, gdyz nie bylo juz nikogo do ztozenia w ofierze i obraziwszy bostwo gor, sam umart
z powodu goraczki.

240 Konjaku monogatari, s. 94, opowiadanie nr 18.
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1 wylacznie historia ilustrujaca obowiazki straznikéw (jak noszenie przy sobie broni), lecz
jednoczes$nie wpasowuje si¢ w schemat dziatania niewyjasnionych zjawisk, niewidzialnych,
nieosobowych sit, ktore mogty posias¢ kazdy przedmiot z otoczenia cztowieka, aby zwrocié

go przeciw niemu®*

. Wspomniany wcze$niej flakonik jest bohaterem kolejnej z anegdot
Konjaku monogatari**, gdzie podskakujac sobie poboczem dotarl do pewnej rezydencji. Jak
tylko zniknat za brama, rozlegl si¢ czyj$ krzyk i okazalo sig, ze wtasnie kto$ zmart. Narrator
uzywa wprost wyrazenia mononoke, twierdzac, ze widocznie ta sita wnikngta do srodka pod
postacia flakonika i zabila jednego z mieszkancow, zapewne noszac jakas$ urazg. Stoi to
w wyraznej opozycji do historii z kolumna, gdzie zjawisko nie wyrzadzito nikomu krzywdy.
Innym ciekawym przyktadem jest nawiedzone ubranie (ktoérego nie nalezy myli¢ z np.
kosodenote, ktore nalezalo do tsukumogami), roéwniez wystgpujace  jedynie
w Konjaku w historii o tajemniczym jednowarstwowym czerwonym kimonie (hitoeginu),
ktore regularnie o okreslonej porze wzbijato si¢ z dziedzinca pewnej rezydencji na czubek
rosnacego nieopodal drzewa enoki. Anegdota nie wyjasnia, co dzialo si¢ pdZniej
z owym ubraniem, jak i gdzie spedzalo czas do wieczora, kiedy to ponawiato swoje
wedrowki. Wiadomo tylko tyle, ze wieczorami wzlatywato na czubek wysokiego drzewa,
budzac tym samym przerazenie wszystkich sasiadow. Wreszcie pewien wojownik
zadeklarowal, Ze zestrzeli ubranie, co tez zrobit. Ku zdumieniu wszystkich, w miejscu, gdzie
— jak si¢ wydawato — strzala dosiggla celu, na ziemi dostrzezono katuzg krwi. Ubranie
natomiast pofrungto na czubek drzewa, ale nigdy potem juz podobna rzecz si¢ nie
przydarzyta. Smiatek z kolei umart jeszcze tej samej nocy. Jest to, moim zdaniem, doktadnie
ten sam typ istoty, co owa latajaca deska. Najprawdopodobniej nieokreslona, nicosobowa sita
wecielata si¢ w taki przedmiot w blizej niesprecyzowanym celu (moze aby przestraszy¢ ludzi,
moze, aby przez chwilg poczu¢ swoja wtasng materialnos¢) i1 pod taka dziwna postacia byta
widoczna nocami. W tym konteksécie nie sposob pomina¢ dwoch ciekawych zagadnien. Po

pierwsze, zaro6wno deska, jak | ubranie okazaty si¢ wrazliwe na metal: deska zawrdcita ze

1 Bardzo blisko stad do poréwnania do poltergeista, ztosliwego, méciwego ducha w tradycji zachodniej, ktory

swoja obecno$¢ zaznacza dzwigkami, przesuwaniem mebli az po zagrazajace zyciu uzycie latajacych sprzetow.
Moglo by¢ i tak, ze we wspomnianej historii japonskiej pojawit si¢ wlasnie poltergeist uzywajacy akurat deski
w celu wyréwnania rachunkéw z owym samurajem, badz z mieszkancami miejsca.

242 Konjaku monogatari, s. 96, opowiadanie nr 19.
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swojej drogi, gdy tylko na trasie lotu stangto dwdch uzbrojonych samurajow. Ubranie z kolei
zostalo trafione strzata (metalowy grot) i pozostawiwszy po sobie plamy krwi, przestato si¢
juz pojawiac. Po drugie, wspomniany jest kolor ubrania, ktére podrywato si¢ kazdej nocy do
lotu, a gdy wezmie si¢ pod uwage znaczenie czerwieni w korpusie symboliki demonicznej,
sytuacja komplikuje si¢ jeszcze bardziej, czerwien bowiem stuzyla jako kolor ochronny
przeciw istotom demonicznym.

Osobna kategori¢ zjaw stanowia madoigami badz madowashigami243. Sa to duchy
zwodnicze, niewidzialne, mogace jednak przybra¢ dowolna postaé, w tym tez ludzka,
specjalizujace si¢ w dostownym ,,wywodzeniu ludzi w pole”. Kazdy przypadek zbtadzenia
byt przypisywany wtasnie madoigami (lub lisowi/dzikowi, co komplikuje nieco odczytanie
historii). Najlepszym przykladem moze by¢é znowu opowiadanie ze zbioru Konjaku,
w  ktorym podrézni blakaja si¢ w  kotko, chodza po wlasnych $ladach

1 trafiaja w okolice, do ktérych z cala pewnoscia nie zmierzali.

(...) Kiedy tak wedrowali, stofice powoli zaczgto znizaé¢ si¢ nad widnokrggiem.
Mimo pewnosci, Ze sg przy przeprawie w Yamazaki, okazato si¢ ze dziwnym trafem mingli
juz Nagaoke i zdato si¢ ze s3 nad rzeka Otokuni, gdy nagle przyszto im pokonywaé wybrzeze
Terado. Po pokonaniu Terado, krok za krokiem ponownie doszli do rzeki, ktora wzigli za
Otokuni, przeprawili si¢ przez nia, ale okazalo sig, ze trafili nad rzek¢ Katsura. Stonce
wowczas catkowicie zaszto za horyzont. Toshinobu rozejrzat si¢ dookota, ale wokot nie byto
zywej duszy, wszyscy, ktorzy mu towarzyszyli znikneli.

Jako, ze zrobita si¢ juz noc, zatrzymat si¢ przed zajazdem, zsiadt z konia i usiadt na
ganku. Postanowit zaczekaé tutaj na swit i zastanowit si¢. Jest urzednikiem w Lewej Stolicy,
zatrzymatl si¢ w okolicach Dziewiatej Alei, zatem jakim cudem doszedl w takie miejsce?
Wyglada na to, ze jest idiota. Na dodatek krazyt tak w kotko w jednym miejscu, wigc
zapewne musiat si¢ do niego dolaczy¢ juz w okolicach Alei jaki§ madowashigami, ktory
pozbawit go rozsadku. Kiedy tak sobie to wszystko ulozyl, wrécit do swojego domu
w zachodnich dzielnicach.

Spotkanie z madowashigami naprawde nalezy do strasznych rzeczy. Zamaca umyst

i wyprowadza gdzie$ na bledne sciezki (...)**

2 o LA,

244 Konjaku monogatari, s. 163, opowiadanie nr 42.
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W epokach pozniejszych na terenie catej Japonii rozpowszechnito si¢ przekonanie, ze

to lisie 2%

sztuczki stoja za podobnymi przypadkami 1 w ten sposob
madoigami/madowashigami utracity swoja domeng. Doktadniej o momencie kiedy zjawisko
si¢ pojawialo, bedzie mowa w rozdziale nastgpnym, warto jednak zwroci¢ uwage na jedno
zdanie stwierdzajace, ze stonce juz zaszto. Oznacza to, ze cate wydarzenie miato miejsce
podczas zmierzchu, w niebezpiecznej, ,,przechodnicj” porze dnia, kiedy na $wiecie ludzi

pojawialy sig istoty nadnaturalne.

2.7. Zwierzeta

W Japonii okresu klasycznego czg$¢ zwierzat przynalezata do demonicznej czgSci
natury lub byta wlaczana w poczet istot ponadnaturalnych. Do takich zaliczy¢é mozna lisa lub
weza. Ich przynalezno$¢ do $wiata pozazmyslowego jest jednak ambiwalentna, czasami
pozytywna, czasami wroga cztowiekowi, rzadko obojgtna. Specyficznym zwierzgciem jest
z kolei tsuchigumo, z tego tez wzgledu zostanie omowiony oddzielnie.
Sama nazwa lisa czyli kitsune nie jest tak do konca jasna. Wedlug mnicha Kyokaia nazwa
pochodzi od wyrazenia Kitsu ne?*®, oznaczajacego ,,przyjdz 1 épij”247. Lis moze wystgpowac
jako wystannik Inari, zwykte zwierze, dowcipni$, zmiennoksztattny oraz demon. Taki
podziat nie wyczerpuje jednak subtelnego zréznicowania postaci lisa.

Najpopularniejszym wyobrazeniem tego zwierzecia (oprocz lisa — boskiego postanca
bostwa Inari 1 zwyklego rudzielca) jest lis dowcipnis$, blisko zwiazany z przybierajacym
ksztalty demonicznym Kitsune. Obu bawia figle, niektore tagodne, inne zlosliwe, ptatane

248

ludziom czy to na zasadzie zabawy czy tez zemsty”. W Konjaku monogatari istnieje kilka

2% Lis w Japonii uznawany jest za glownego sprawce wszelkich dziwnych, niewyjasnionych zjawisk, zbtadzen
wedrowcow, okrutnych zartow. Od bardzo dawna traktowany byt jako zwierzg stojace na granicy $Swiatow ludzi
i istot ponadnaturalnych, a z czasem zastapit madowashigami, wyobrazenie istoty sprowadzajacej wedrowcow
Z trasy.

24652 g

2" Nakada N., Nihon Ryoiki, F A5 55t [t.1], Kodansha, Tokyd 2006, s. 45.

28 Czestymi elementami, ktore towarzysza lisom sa , lisie ognie” (kitsunebi) oraz . lisie kule” (hi no tama), owe
ogniki powstaja gdy lisy pocieraja tapkami swoje kity, zatem blade ptomyki widziane przez podréznych w glebi
lasow sa tego efektem, z kolei magiczne lisie kule sa blizej niezidentyfikowanymi niewielkimi przedmiotami,

majacymi jakoby zawiera¢ esencj¢ zyciodajna lisa.
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historii o dowcipach, niekiedy lis przybiera posta¢ mtodej dziewczyny aby przejechac si¢ na

1249

koniu z jednego brzegu rzeki na drugi (opowiadanie nr 41°"), innym razem podszywa si¢

pod posta¢ nianki bawiacej si¢ z dzieckiem (opowiadanie nr 39%°°

). Konjaku zauwaza tez,
w jaki sposob lisy probuja si¢ wyswobodzi¢ — oddaja wyjatkowo $mierdzaca uryng na tych,
ktorzy je schwytali. Sa jednak lisy demoniczne, ktérych pokonanie nie jest mozliwe bez
pomocy nadzwyczajnych mocy, jakie posiada mnich czy tez mag taoistyczny. Wprawdzie
narracje o takich poteznych lisach nie naleza do tradycji klasycznej, warto jednak przytoczy¢
jedna historig dla zilustrowania znaczenia obrazu lisa w Japonii.

Tamamo no Mae (E#:H1) byla przepickna kurtyzana, ktorej udato si¢ zawtadnaé
sercem cesarza Konoe (rzadzit w latach 1142 — 1155). Jednak niedtugo pdzniej cesarz
podupadt na zdrowiu. Doradcy oraz wrozbici orzekli, ze dzieje sig¢ to wszystko z winy
Tamamo, ktéra w rzeczywistosci jest lisim demonem o dziewigciu ogonach, planujacym
zgladzi¢ cesarza 1 przejaé tron. Kiedy tylko wiadomo$¢ o tym rozniosta si¢ po dworze
cesarskim, pigkna kurtyzana znikne¢ta z patacu. Cesarz oglosit polowanie na demonicznego
lisa. Po jakim$ czasie Miura no suke zabil lisa. Historia jednak si¢ na tym nie skonczyta,
bowiem demon posiadt wiladze nad skala, ktora nazwano Smiercionosna Skata
(Sessho'sekiZSl), zabijajaca wszystko dookota. Dopiero mnichowi o imieniu Genno udalo si¢
uwolnié¢ skate od ducha zwanego hoji**2.

Lisy sa w stanie posias¢ czlowieka (Kitsune tsuki) i tylko osobie o wyjatowych
przymiotach udaje sig takiego lisa z opgtanej osoby usunac (z reguty sa to kaptani buddyjscy,
lub pustelnicy). Wedlug popularnego przekonania osoba taka unikata kontaktu wzrokowego,
byta niespokojna, glucha na wszelkie proby nawigzania kontaktu
1 caty czas glodna 258 Ulubionymi potrawami 0sob opegtanych byty, jak uwazano, lisie
przysmaki czyli tofu, azukimeshi (potrawy ze stodkiej czerwonej fasoli azuki), ktorych
potrafily zjes¢ catkiem imponujace ilosci. Lis, ktory opgtywatl ofiarg nie nalezat do gatunku

lisow, ktore przybieraja posta¢ swojej ofiary, nie byt wigc zmiennoksztattnym. Osoba

9 Konjaku monogatari, s. 157.

20 Konjaku monogatari, s. 152.

SR,

252 Tamamo no Mae: http://edb.kulib.kyoto-u.ac.jp/exhibit-e/otogi/tamamo/tamamo.html, dostep: 2010-05-06.

23 por. Nozaki K., Kitsune. Japan's Fox of Mystery and Humor, Tokyd 1961.
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opg¢tana nadal pozostawala soba, tyle ze kierowana przez wolg lisa, o czym doktadniej bedzie
mowa w rozdzialach p6zniejszych. Cytujac autora sprzed dziewigciu stuleci, Nozaki podaje,

Ze:

Istnieje wiele rodzajow kitsune dysponujacych zdolnoscia do opetan — wysokiej klasy
kitsune oraz pospolite kitsune. W przypadku liséw wysokiej rangi bardzo trudno odréznié jest
opetanie od magii. Wedtug pewnej kannagi (stuzki $wiatynnej), istnieje 13 rodzajow lisow
kazdy posiadajacy inna moc, a wigc istnieja niebianskie lisy, ziemskie lisy, czarne, biate i tak

dalej. Tego typu lisy sa bardzo nietypowe i nieziemskie.?*

Dzik w Konjaku, pojawia si¢ w podobnych okoliczno$ciach jak lis, ptatajac ludziom
rozmaite, czgsto mrozace krew w zylach figle, czesto konczace si¢ niestety $miercig
gléwnego figlarza. Warty odnotowania jest fakt wieku zwierzecia — okazuje si¢ bowiem, ze
im jest starsze, tym potezniejsze w swoich iluzjach — potrafi wywota¢ nawet ztudzenie grupy
ludzi uczestniczacej w jakims$ wydarzeniu (jak na przyktad pogrzeb czy narada). W catej Azji
Wschodniej dzik przez bardzo dlugi czas utozsamiany byt z bostwem, stojacym pomigdzy
przychylnos$cia a wrogo$cia.

Waz dla dawnych Japonczykow stanowit grozne bostwo, a 1 pdzniej wykorzystywano
jego motyw, aby np. opisaé przeobrazenie urazonej kobiety w demonicznego weza.
W Kojiki®, w opisie zejécia Izanagiego do §wiata zmarlych po swoja zone, pojawia sig
ciekawy fragment dotyczacy wygladu samej Izanami. Izanagi ztamat tabu i zapalit ogien, aby
moéc zobaczy¢ matzonke, ale zamiast pigknej kobiety ujrzat rozkltadajacego si¢ trupa,
w ktorego ciele kigbito si¢ ,,0siem piorunow”. Owe osiem piorunéw to nic innego, jak
mitologizacja wezy, ktore gniezdzity si¢ w komorach grobowych gdzie sktadano ciata. Waz

pojawia si¢ w poszczegolnych fudoki (zwlaszcza Harima Fudoki®®®)

plynacego z centrum politycznego. Rogaty waz (orochi®®’, yamata orochi) przez diugi czas

jako adwersarz postgpu

utozsamiany byt z lokalnym bdostwem danego terenu (byto to jedno z gléwnych bostw rejonu

4 Ibidem, s. 211 — 212.

2 Por. Kojiki monogatari (5 #7047E), thum. Suzuki M., Aozora bunko, 2003.

6 por. Aoki M.Y., Records of Wind and Earth, Association for Asian Studies Monograph Series Number 53,
1997.
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Izumo). Waz byt rowniez tozsamy ze smokiem, dlatego tez osmioglowego, rogatego smoka

z legendy?®®

o zdobyciu stynnego miecza przez Susanoo mozna traktowa¢ jako lokalne
wezowe bostwo. Wraz z coraz intensywniejsza penetracja terendw przez dynasti¢ z Yamato,
kami pod postacia wezy byly zawsze traktowane jako stojace nizej w hierarchii bostw.
Z czasem zostaty zredukowane do ,,ziemskich kami” jako opozycja ,niebianskich kami”
a takze byly przewaznie wrogo nastawione w stosunku do przybyszéw (federacja Yamato).
Autorytet niebianskiej dynastii byt jednak tak duzy, ze musialy mu ulec i w legendach
odgrywaty posledniejsza rolg.

Waz miatl zatem w przed- i klasycznej kulturze japonskiej natur¢ ambiwalentna, mogt
by¢ bostwem pozytywnym, ale mogt tez niszczy¢ (jak wspomniany waz z legendy o0 mieczu).
W epokach pdzniejszych weza utozsamiano z furig urazonej kobiety, a najbardziej znanym
przyktadem jest historia o mtodej dziewczynie zakochanej w mnichu, ktoéry odrzucit jej
zaloty; $cigata ona nieszczg$nika az do $wiatyni DO6joji, gdzie mnicha ukryto przed

% " Demon poradzit sobie z problemem

demonicznym we¢zem pod wielkim dzwonem
owijajac si¢ dookota dzwonu i topiac go, a jednoczesnie palac mnicha zywcem?®’. Waz byt
zawsze traktowany jako zwierze o niepewnej przynaleznosci, nie wiadomo bylo do ktorej
grupy go zaliczy¢ — nie mial nég, nie byl dla spoteczenstw pierwotnych zadnym ze znanych
zwierzat, nic tez dziwnego, ze bezszelestny, gigtki, a dodatkowo zrzucajacy co jaki§ czas

skore, waz bardzo szybko stat si¢ jednym z kami.

2.8. Tsuchigumo?®!
Samo stowo dostownie oznacza ,,pajaka ziemnego”, ale pod ta nazwa kryje si¢ duzo
wigcej znaczen, niz na pierwszy rzut oka mozna przypuszcza¢. Tsuchigumo jest bowiem

okresleniem demonicznych pajakéw zagrazajacych ludziom, a najbardziej znanymi

28 Za: Kojiki monogatari (i 350 #7E), thum. Suzuki M., Aozora bunko, 2003.

9 7a: Klein S.B., When the Moon Strikes the Bell: Desire and Enlightenment in the Noh Play Dojoji,
[w:] Journal of Japanese Studies, Vol. 17, No. 2, 1991.

20 Jest to znowu rogaty waz, tak jest przedstawiany zaréwno na ilustracjach jak i w teatrze. Zaréwno wezowe
rogi, jak i rogi demonow staly sie symbolem kobiecej zazdro$ci, dlatego tez do dzisiejszego dnia panna mtoda
zaklada na glowe nakrycie, ktore nazywa si¢ tsu no kakushi — ukrywacz rogéw (w domysle zazdrosci).
Doktadniej historia Djoji zostanie opowiedziana w rozdziatach p6zniejszych.
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262 skupiona wokot

wojownikami, ktorzy walczyli z hordami owych stworzen, jest grupa
Minamoto ,,Raik6” Yorimitsu, zwlaszcza Watanabe Tsuna, a takze Urabe Suetaka, Usui
Sadamitsu oraz Sakata Kintoki. Tsuna jest réwniez bohaterem legendy o demonie
z Rashomon (czy tez w niektorych wersjach z Ibaraki), ktoremu to Tsuna odcial ramig.
Wczesniejsi bohaterowie legend jak cesarzowa Jingii czy tez cesarz Jimmu rowniez walczyli
z tsuchigumo i to nie tylko na Kiusiu ale tez w Yamato. Wedlug Baby Akiko, sama nazwa
byta uzywana na okreslenie istot demonicznych ze wzgledu na fakt, ze wzbudzata wigce;j
przerazenia niz mgliscie okre$lony oni i dopiero pdzniej demoniczne pajaki ustapity miejsca
demonom.

Jednak tsuchigumo to konstrukt duzo bardziej zlozony. Wedlug legend
zamieszkiwaly one ziemne nory (stad nazwa), polowaty na ludzi, a schwytanych oplataty
nicia, jak wszystkie pajaki swoje ofiary i nast¢pnie pozeraty. Okazuje si¢ jednak, ze terytoria,
na ktorych grasowaty tsuchigumo pokrywaja si¢ z terenami, na ktorych zyly plemiona
opierajace si¢ wladzy cesarskiej, nienalezace do plemion tworzacych federacj¢ Yamato,
wyrzucone poza nawias cywilizacji jaka rodzita si¢ dalej na wschodzie, a tym samym uznane
za barbarzynskie i ,,niejaponskie”. Wyprawy Minamoto Yorimitsu czy tez innych bohaterow
przeciwko demonicznym pajakom niebezpiecznie wigc przypominaja wyprawy zbrojne
przeciwko krnabrnym plemionom (przede wszystkim Kumaso na zachodzie). Nie ma w tym
nic dziwnego. Wyobraznia japonska demonizowata we wczesnych epokach wszystko, co nie
nalezato do oficjalnego kregu kultury skupionej wokot centralnego osrodka wiadzy, w tym
takze grupy plemion nie tworzace zrgbu panstwowosci, z ktorych wylonity sig¢ pdzniejsze

rody arystokratyczne i — primus inter pares — rod cesarski®®. Wszystko zatem, co istniato

262 O ktorej wiecej bedzie w rozdziale czwartym.

263 Kwestia proweniencji rodu cesarskiego jest zbyt rozlegta i gleboka aby ja w tym miejscu podejmowag.
Badacze rowniez sa podzieleni, cho¢ w ostatnich czasach pojawilo sie kilka teorii przemawiajacych za
kontynentalnym pochodzeniem obecnej linii cesarskiej (wraz z teoria o ,.konnych najezdzcach” Egami Namio
oraz twierdzeniem o koreanskim rodowodzie Amaterasu i Susanoo). W tym miejscu uzylam zwrotu
o wyodrebnieniu si¢ rodu (jednego!) cesarskiego spomig¢dzy plemiennych wodzostw aby nadmiernie nie
komplikowa¢ opisu, cho¢ jak wiadomo, problem jest duzo bardziej ztozony. Wigcej na ten temat: Hong W.T.,
Yayoi Wave, Kofun Wave, and Timing: the Formation of the Japanese People and the Japanese Language,
[w:] Korean Studies, Vol. 29, 2005, Douglas J.H., Suggestions that the Japanese Emperor may be descended

from mounted Korean conquerors have made archeology a hot political subject, Association For Asian
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poza granicami panstewka bylo wrogie, dzikie, demoniczne. Latwiej wigc mozna myslec¢
o0 pacyfikacji danego terytorium, jesli przyjmie si¢ pryzmat ,,obcosci” — za granica grasuja
zagrazajace nam istoty, demony, ktore tylko czekaja, aby wedrze¢ si¢ do $rodka i zrujnowaé

264 Wyprawa zbrojna przeciw plemionom wygladata zupelnie inaczej

panstwo
w perspektywie mitotworczej — oto bohaterowie wyruszaja aby poskromic¢ grasujace,
krwiozercze demoniczne istoty. Japonczycy przez tysiaclecia mieszkali w chatach krytych
strzecha bardziej przypominajacych wydrazone w ziemi otwory przykryte gateziami, ktore
nazywano tateana (dost. ,,dziura mieszkalna”), dla ,,cywilizowanych” wigc mieszkancow
stolicy, gdzie panowal chinski porzadek, takie domostwo mogto faktycznie wyda¢ si¢ nora
wydrazona przez pajaki, a same postaci, odziane w korg i1 skory z cala pewno$cia nie
przypominaly uperfumowanych mieszkancow stolicy?®. Sam jednak obraz demonicznego
pajaka (czy tez pajeczycy, bo akurat z nig musiat si¢ zmierzy¢ wspominany juz wielokrotnie
Minamoto Raiko) jako niezbywalnego elementu pandemonium japonskiego nalezy do
sredniowiecza, to sztuka teatru no oraz pdzniejsze nawiazania do motywu, w zwiazku z tym
peten rozkwit watkow tsuchigumo nastapit nieco pozniej, zostanie wigc omoéowiony
w rozdziale ostatnim. Legendy przechowane w chociazby Harima fudoki wyraznie wskazuja,
ze tsuchigumo byly to obce plemiona, dochodzito do spotkan z przywoddcami, rozmow
pokojowych a takze walk?®®, Byl to zatem konstrukt jezykowy majacy przenie$¢ wartosé

demoniczna tsuchigumo na plemiona walczace z politycznym centrum.

Research, 2004 (http://www.asianresearch.org/), Kiddler J.E., Himiko and Japan's Elusive Chiefdom of Yamatai,

University of Hawai'i Press, 2007, Barnes G.L., The Rise of China, Korea and Japan: The Rise of Civilization
in East Asia, Thames and Hudson, London, 1993.

264 Wyobraznia japonska posiada imponujacy zbiér wszelkiego rodzaju ,,obcoéci” i wyobrazenia owe nie
znalazly swojego kresu ani wraz z ustanowieniem panstwa, ani nawet na poczatku XX wieku, gdyz w dalszym
ciagu zywy byt koncept ijin czyli ,,innego”, ,,obcego”. Pod tym okresleniem mogt si¢ kryé np.o mieszkaniec
innej wioski, obcokrajowiec czy tez budzace grozg bostwo zamieszkujace ,,obce” tereny. Do dzi§ w kulturze
japonskiej mozna tatwo wyodrgbni¢ jeden szczegblny paradygmat: ,,my” — ,,oni”, ktoéry od zawsze stanowit
jedna z waznych osi kultury japonskiej.

%% Dla poréwnania, damy dworu, ktorym zdarzyto si¢ zobaczy¢ wiesniakow, zastanawiaty si¢ nawet czy naleza
oni do rodzaju ludzkiego.

%6 por, Aoki M.Y., Records of Wind and Earth, Association for Asian Studies Monograph Series Number 53,
1997.
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2.8. Istoty magii taoistycznej - shikigami®®’

W rozdziale pierwszym zostato pokrotce oméwione biuro zajmujace si¢ magia
taoistyczna, a takze onyoji, ktorzy pehili role egzorcystow, geomantow, magdéw etc. Byli
wzywani zawsze, gdy kto$ pragnat zasiggna¢ rady w sprawie waznego wydarzenia, uktadali
kalendarze, wskazywali dni tabu, dni i kierunki nieszczg¢s§liwe, zapobiegali atakom demonoéw
itd. Do swojej pomocy mieli shikigami, przy czym sama geneza tych istot nie jest juz tak
oczywista. On’yoji dziatali rowniez w roli auguréw wyjasniajacych dziwne badZ nietypowe

268) uzywajac do tego skomplikowanego systemu wrozebnego shikisen®®, przy

zjawiska (ke
czym shikigami dziatato jako spersonifikowana zdolno$¢ maga przejrzenia na wylot przez
owe zjawisko i przy uzyciu shikisen odgadnigcie jego znaczenia i celu. Inna ciekawa
interpretacja shikigami jest utozsamienie go ze $wiadomoscia on 'ydji, energia aktywnego
umyshu i psyche, co dato efekt pewnej personifikacji woli mistrza®’®. Z czasem zaczgto
postrzegac¢ shikigami jako istoty powstate z dowolnego obiektu (najczesciej papieru, trawy,
a takze zwierzat) wykonujace polecenia on ’ygji, najczgsciej byly to misje szpiegowskie, ale
uzywano ich rowniez, aby sprowadzi¢ na kogos nieszczgscie. Przy czym, co warto podkreslic,
poprzez odpowiednie inkantacje, magowie uzywali wewngtrznej, naturalnej, przypisanej
danym przedmiotom energii, aby powota¢ do zycia shikigami. Oczywiscie
najpopularniejszym obrazem owych istot jest jednak wyobrazenie ich jako postancow on ’yoji
niosacych klatwy 1 dzialajacych na szkodg osoby, w ktora zaklecie jest wymierzon6271, badz
tez istoty nadnaturalnej bedacej wszak pod kontrola mistrza®’2. Jesli jednak mistrz powotujac

do istnienia shikigami, nie dysponowat ogromna sitag woli oraz umiejg¢tnosciami, istota taka

v
268 ‘IﬂX:
269 it IJEl

2% pang C., Spirit Servant: Narratives of Shikigami and Onmyodo Developments, praca magisterska napisana na
Uniwerstecie Singapurskim (NUS), 2009, (pobrane z: http://scholarbank.nus.edu.sg/handle/10635/16830).

2 Pochodzi ten zwyczaj z chinskiej koncepcji klatwy gii () lub jincan (4:E%) polegajacej na wyhodowaniu
najbardziej jadowitego stworzenia — w jednym pojemniku zamykano pie¢ zwierzat znanych ze swojej
jadowitos$ci (skorpiona, wijg, weza, ropuchg, jaszczurke) w oczekiwaniu, ze zaczna ze soba walczyd¢, a to, ktore
przezyje bedzie posiadato nadnaturalng moc, ktora bedzie mozna wykorzystaé przeciw okreslonej osobie.

2’2 Ibidem,, s. 25-27.
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zwracala si¢ bardzo szybko przeciwko niemu, nierzadko usmiercajac swojego niedawnego
mistrza.

%, czyli ducha, kijin®"* — istoty

Jako pierwowzor shikigami mozna podaé seirei?’
obdarzone nadnaturalng potega, dostownie ,,demon-bég”, kakyii shin®’®, béstwa nizszego
rzedu, czy tez wreszcie reijin276 istote, ktora potrafi dokonywaé cudow?”’. Poczatkowo
shikigami jako istoty nie posiadaly wyraznie okreslonej formy, byta to raczej energia czy tez
potega on’yoji w praktycznym uzyciu, dopiero pdzniej zaczely nabiera¢ wyrazniejszych
ksztaltdw (zapewne nie bez pomocy taoistycznych wyobrazen yigui’’® jako pomocnikow
maga). Réwniez ich charakter si¢ zmienial, przechodzac od wrogiej, niemal skrytobojczej
dzialalnosci na polecenie on’yoji, przez udzielanie wskazowek przy wrozeniu, po
wykonywanie zadan domowych w jego otoczeniu. Wplyw na to miaty przede wszystkim
nowe idee ptynace z kontynentu a takze buddyzm, ktérego imaginarium z cata pewnos$cia
zmienito postrzeganie shikigami (jak dla przyktadu charakter i ikonografia gohodoji, ktora
przeszta na wyobrazenia owych istot)?"°.

Pozostaje kilka interesujacych kwestii dotyczacych demonologii japonskie;j.
Z jednej strony paniczny lgk przed demonami i wiara w ich obecnos¢ byta powszechna
i oczywista, a z drugiej strony, pomimo skomplikowanych relacji i proweniencji istot,
imaginarium japonskie zdaje si¢ by¢ w pewien sposob niekompletne. Brakuje dla przyktadu
demonicznych  hybryd czy tez zjawiska theriantropii, tak  powszechnego
w wyobrazeniach na Swiecie. Wydaje sig, ze demony z krowimi glowami 1 pazurami nie
moga by¢ uznane za hybrydy, nie w takim sensie, jak chociazby mezopotamskie urmahlullu.

Umiejgtno$¢ weielania si¢ w zwierzg, zwlaszcza ptaka, byta domena magéw taoistycznych

1, wywodzacych si¢ z podobnej tradycji, ascetow praktykujacych shugendo, jednak nie bylo

273 *jﬁzgié»

274 ﬁ:z!}qa

IS A,

210 Fth,

2" 1bidem, s. 28.

78 5.

2" por, Pang C., Spirit Servant: Narratives of Shikigami and Onmyodo Developments, praca magisterska

napisana na Uniwerstecie Singapurskim (NUS), 2009.
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to podstawowe Kryterium oceny umiejetno$ci. Theriantropia wystepuje W wielu kulturach
1 przyktady przybrania postaci zwierzecych sa blisko zwiazane z umiejgtnosciami
szamanskim, jednak w Japonii jest to motyw pojawiajacy si¢ zaskakujaco pdzno moze z tego
wzgledu, ze szamanizm japonski nie wykazuje wielu cech wspolnych z np. szamanizmem
syberyjskim, gdzie podobne idee sa obecne. Czg¢sciej zwierzeta (lisy, dziki) przyjmuja postaé
ludzi niz na odwrét.

Imaginarium japonskie okresu klasycznego bylo mocno splatane i niejasne. Pewne
idee wpltywaly na inne zaciemniajac, rozmywajac i w efekcie uniemozliwiajac peina
rekonstrukcje postaci czy tez problemu. Niektore wyobrazenia powstaly przez natozenie si¢
kilku tradycji, niemozliwe jest wigc podanie jednego Zrddta. Demoniczny panteon japonski
nic mial nawet swojej nazwy, dopiero epoki pdzniejsze ukuty okreslenie yokai — czyli
wszystko to co budzito przerazenie. Klasyczna kulture japonska zdominowaly przede
wszystkim gniewne duchy goryo oraz nieokreslone, brutalne oni. Nawet proweniencja obu
tych istot, czy tez moze bardziej zjawisk, nie jest fatwa do przesledzenia. Mozna przyjaé, ze
goryo odzwierciedlaly rozpowszechnione wierzenie o zadnej zemsty postaci, ktéra po
$mierci wraca wyposazona w arsenal budzacych grozg zjawisk (taczy si¢ w tym wiara
w duchy zmartych, bostwa chordb oraz kleski zywiotowe jakie z nimi taczono), a z kolei oni
jest mieszaning wierzen chinskich, buddyjskich, rodzimych (gniewny aspekt kami) natozona

na gleboko zakorzeniony w Japonczykach lek przed obcoscia.
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Rozdzial 3: Czas i miejsce wystepowania istot nadnaturalnych

Literatura i kultura ukuty dla istot nadprzyrodzonych zgrabne okreslenie — ,,dzieci
nocy”. Zawiera ono duzo wigcej tresci niz si¢ na pozor wydaje. Jest prawdziwe pod kazda
szerokoscia geograficzna i w kazdej epoce. Wigkszo$¢ mieszkancow $wiata nadnaturalnego
prowadzi swoja aktywno$¢ wlasnie w godzinach nocnych. Terenem ich dziatalnosci z kolei
sa wszelkiego rodzaju miejsca opuszczone, zrujnowane badz tez znajdujace si¢ poza granica
siedzib ludzkich. Ani czas, ani przestrzen, w ktorej pojawia si¢ istota demoniczna, nie sa
przypadkowe. Jednak demon moze si¢ pojawi¢ réwniez w momencie 1 miejscu, ktore na
potrzeby niniejszej pracy okreslam jako ,,buforowe”. Ow bufor jest to czas czy tez miejsce
nalezace do, ale jednocze$nie wyltaczone z czasu i przestrzeni §wiata ludzkiego. Wyodrebnic
nalezy zatem dwa rodzaje bufor6w — permanentne oraz zmienne, przy czym oba uzywane sa
zarowno w odniesieniu do przestrzeni, jak i czasu. W przypadku czasu takim buforem
permanentnym sa rOwnonoce, nowy rok, §wigto zmartych, §wit oraz zmierzch, za§ zmiennym
czy tez zaleznym — moment czyjej$ Smierci oraz pojawienie si¢ ducha czy demona na danym
terenie. Mowiac o buforach terytorialnych, rowniez mozna wyrdzni¢ oba te rodzaje. | tak,
buforem stalym sa mosty, rzeki, progi, a buforem zmiennym — teren, na ktérym w danym
momencie przebywa istota nadnaturalna (tworzy si¢ przestrzen sacrum). Najbardziej
skomplikowany problem dotyczy nocy jako antytezy dnia, ktéra moze by¢ zaliczona do
buforu, jesli by bra¢ pod uwagg aspekt snu bedacego zawieszeniem, granica pomigdzy jawa
a wyobraznia, pomiedzy zyciem i $miercia. Jako pora dnia nie speinia jednak warunkéw do
okreslenia jej jako buforu. Nie mniejszy problem nastreczaja gory i rozbudowany kult wokot
nich skoncentrowany. Goéra moze by¢ potraktowana jako bufor istniejacy permanentnie, ale
na nieco innych zasadach jak chociazby rzeka. Nie znajduje si¢ bowiem na granicy dwoch
swiatéw ale z a w1 e r a oba §wiaty rGwnoczesnie.

Przedstawiana tu koncepcja buforu wyrosta na gruncie dwu teorii— dualizmu
sacrum/profanum Eliadego, oraz liminalno$ci Turnera. W przypadku zestawienia pierwszego,
nie zajmuj¢ si¢ jakosciowym istnieniem kazdej ze sfer osobno, lecz najbardziej interesuje

mnie granica obu, zwlaszcza za$ dynamika zmian zachodzacych podczas procesu
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wspotistnienia  obu  §wiatow. Liminalnos¢ z  kolei interesuje mnie tylko
1 wylacznie w odniesieniu do czasoprzestrzeni, w ktérej dochodzi do temporalnej fuzji obu

swiatow. Turner piszac o liminalnoS$ci stwierdza:

Atrybuty liminalnosci czy liminalnych personae (,ludzi progu”) sa z koniecznosci
ambiwalentne, poniewaz Ow stan i osoby wymykaja albo przeslizguja si¢ przez sie¢
klasyfikacji, ktéra normalnie wyznacza miejsce stanom i pozycjom w przestrzeni kulturowej.
Byty liminalne nie przebywaja ani tu, ani tam; znajduja si¢ pomigdzy pozycjami
wyznaczonymi i uporzadkowanymi przez prawo, zwyczaj, konwencje i ceremonial. (...)
Liminalno$¢ jest czesto przyrownywana do $mierci, do pobytu w tonie matki, do bycia
niewidzialnym, do ciemnos$ci, do biseksualnosci, do odludzia i do za¢mienia stonca czy

ksiezyca®®.

Wprawdzie Turner zajmuje si¢ rytuatami, to jednak teoria liminalno$ci sprawdza si¢ rowniez
w przypadku kazdego innego dramatycznego wydarzenia. W powyzszym fragmencie kilka
szczegdlow jest na tyle istotnych, ze warto byloby przyblizy¢ ich miejsce w niniejszych
rozwazaniach. Wspomina on o ,,ludziach progu”, co doskonale wiaze si¢ rowniez z tym, co
zauwazyt i Eliade, ze to wlasnie prog stanowi granicg¢ pomigdzy sacrum i profanum.
W zwiazku z tym tez osoby, ktore w takim wydarzeniu biora udzial, znajduja si¢ pomigdzy
obiema sferami. Miejsca odludne z kolei stanowia modelowa przestrzen liminalna, buforowa
—nie sa w pelni dzikie 1 naturalne, nie sa tez ucywilizowane, zawieraja zardéwno jeden aspekt,
jak i drugi. Dlatego tez w swoich rozwazaniach uzywam stowa ,,bufor”, okresla ono znacznie
lepiej charakter zarowno przestrzeni jak 1 czasu.

Bufor jest jednak zjawiskiem z reguly nietrwatym (procz kilku wyjatkow jakie
zostaly wspomniane, jak chocby specyficzny czas roku i miejsce jak gory), powstaje
W momencie wtargnigcia istoty nadnaturalnej w czasoprzestrzen ludzka lub na odwrot —
cztowieka w czasoprzestrzen nadnaturalna. Dochodzi do niego kiedy, obrazowo mowiac,
btony oddzielajace oba $wiaty sa najciensze. Aby tak si¢ stato, musi by¢ spelionych kilka
warunkéw, zarowno z jednej jak i drugiej strony. Sa to warunki natury tak fizycznej

(odpowiednia pora roku, dnia, wlasciwe miejsce), jak i rytualnej (zbrukanie badz czystosc

80 Turner V.W., Liminalno$¢ i communitas, [w:] Kempny M., Nowicka E. (red.), Badanie kultury. Elementy

teorii antropologicznej. Kontynuacje, Warszawa, 2006, s. 140-141.
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rytualna, inwokacja), a takze psychicznej (kryzys, emocje). W historiach dotyczacych
klasycznych wyobrazen japonskich, impakt takiego wtargni¢cia 1 utworzenia w danym
momencie i na danym terenie buforu byt katastrofalny. W pdzniejszych epokach doszto do
»ulagodzenia” kontaktow, do ucywilizowania ich i do utworzenia ochrony za posrednictwem
szczegbtowych wyobrazen. Niemala role odegrata tu réwniez groteska, zmieniajaca
perspektywe spojrzenia na kontakty miedzy oboma $wiatami. Zanim jednak ta drastyczna
zmiana zostanie omoéwiona, zajmg si¢ przyblizeniem okolicznosci, ktore doprowadzaty do

powstania takich niebezpiecznych buforow w Japonii okresu Heian.

3.1. Czas

W rozdziale poprzednim zostaly skrotowo scharakteryzowane zaswiaty japonskie,
nalezy zatem omoéwié, kiedy 1 w jaki sposdb duchy i demony pojawiaja si¢ wsrod ludzi. Jako
pierwszy zostanie omowiony czas ,,0ficjalny” czyli state dni w roku, kiedy dochodzi do
powrotu duchow, jak tradycyjne §wigto zmartych, oraz czas ,,nieregularny”, przypadkowy,
jak np. noc, bedaca ulubiona pora doby wszelkiego rodzaju istot nadnaturalnych. Cecha
wspolna kazdej nocy jest ciemnos¢, ale nie kazdej nocy dochodzi do ztamania przestrzeni
i utworzenia buforu. Z tego tez wzgledu, pomimo ze zaré6wno $wigto zmartych, jak
1 rownonoce zaliczone sa przeze mnie do grupy momentow buforowych, omawiane sa
oddzielnie, posiadaja bowiem wyznaczone granice, okreslona datg, inaczej niz w przypadku

chociazby $witu.

3.1.1. Swigto Zmarlych

We wspoélczesnej Japonii oficjalnym $wigtem zmartych jest obon obchodzony
tradycyjnie w potowie sierpnia, zaliczany do tradycji buddyjskiej. Jednak w dawnej Japonii
duchy zmartych przodkow doznawaty czci takze podczas rownonocy (higan) oraz Nowego

Roku (lunarnego)®®*

. W przypadku rownonocy wyjasnienie nie sprawia problemu, biorac pod
uwage agrarng natur¢ wierzen pierwotnych — jest to poczatek okresu wegetacyjnego oraz
jego koniec. Przodkowie, bedacy opiekunczymi kami okolicy przybywali na wiosng aby

dopilnowaé zasiewow i odchodzili, gdy ich pomoc nie byta juz potrzebna jesienia. Czas

%81 Higan zostanie oddzielnie oméwiony z uwagi na znaczenie, jakie w dalszym ciagu posiada.
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zimowy byt czasem martwym. Dodatkowo, oba przelomowe momenty roku wzmocnit
buddyzm, co przetrwato do dzisiaj i higan budzi wtasnie religijne skojarzenia.

Swigto Zmartych, jakie przyniést ze soba buddyzm jest poswigcone tylko
1 wylacznie pamiegci przodkow. W zaleznosci od regionu wypada od potowy lipca do potowy
sierpnia, cho¢ najczesciej podawana data sa dni od trzynastego do pigtnastego sierpnia.
Znaczenie tego $wigta jest ogromne, cho¢ najbardziej znanym jego aspektem jest taniec (bon
odori), jaki wykonywany jest ostatniego dnia. Ksztalt i obrzedowos¢ $wigta siggaja kultury
chinskiej, cho¢ samo stowo obon pochodzi od znieksztatlconego sanskryckiego ullambana

282y oznaczajacego ,,wisie¢ glowa w doF’. Swigto zmartych jest obchodzone

(jap: urabon'e
w catej Azji, cho¢ znane pod nazwa Festiwalu (Gtodnych) Duchéw: w Chinach jest to
pigtnasta noc siddmego miesiaca kalendarza lunarnego (czyli najcze$ciej w sierpniu),
a z kolei na Tajwanie duchy nawiedzaja tereny wyspy przez caly miesiac, w ktorym wypada
éwiqtozgg. Pierwszego dnia miesigca otwiera si¢ drzwi §wiatyni symbolizujace drzwi piekia,
a czternastego dnia ofiarowuje si¢ duchom positek, pali symboliczne pieniadze a na wodg lub
W powietrze puszcza si¢ specjalne papierowe latarnie — wszystko po to, by duchy nie
nawiedzaty domostw?*. W Japonii obchody niczym sie nie roznia od tych na kontynencie,
wystgpuja wszystkie wiasnie wymienione elementy lacznie z tancem, moze z wyjatkiem
palenia symbolicznych pieniqdzy285. Wigkszos¢ ceremonii odbywa si¢ — €O nie powinno
dziwi¢ — noca, ze wzgledu na fakt, ze bramy piekielne otwieraja si¢ akurat o tej porze.

Pochodzenie tanca bon odori, cho¢ wystepuja w nim roznice regionalne, wywodzi si¢

z tradycji buddyjsko-chinskiej. Poczatek swoj bierze w legendzie®® o pewnym arhacie

22 TR,

%83 Wigcej na temat $wieta zmarlych w Azji: Teiser S.F., The Ghost Festival in Medieval China, Princeton
University Press, 1988, Teiser S.F., Ghosts and Ancestors in Medieval Chinese Religion: The Yii-lan-p'en
Festival as MortuaryRitual [w:] History of Religions, Vol. 26, No. 1, 1986.

%4 Za: "Taiwan's ~ Ghost  Festival and  Other  Religious  Events"  (dostgp  dzigki
http://www.go2taiwan.net/monthly selection.php?sqno=14, 2013-02-25).

28 Tradycyjnie, pierwszego dnia zapalano przed brama domu ognie zwane mukaebi, czyli ,,powitalne”, majace
stuzy¢ jako wskazowka dla duchéw przodkéw. Zaréwno duchy przybywaly tylko do wlasnych domoéw, jak
i mieszkancy zapraszali tylko wlasnych przodkow. Ostatniego dnia natomiast, oprocz papierowych latarni,
ktore stuza jako okuribi — ,,ognie zegnajace”, w okolicy Kioto rozpala si¢ na zboczu gory potezne ognisko.

286 7a: Yao X., Zhao Y., Chinese Religion: A Contextual Approach, Bloomsbury Publishing, 2010.
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imieniem Mokuren (sanskr. Maudgalyayana), ktory dzigki swoim nadzwyczajnym
umiejetnosciom zobaczyl, ze jego matka odrodzita si¢ w swiecie gtodnych duchow?®’, zatem
za porada Buddy przygotowal positek dla wszystkich ascetéw, co uwolnito jego matke od
mak piekielnych, a Mokuren, widzac to, odtanczyt taniec wyrazajacy SZCZQéCiGZBB. Pierwotnie
swigto to byto pochodna zwyczaju odprawiania odpowiednich rytuatow w ciagu czterdziestu

289 Wierzono, ze w ciagu tych

dziewigciu dni od $mierci danej osoby, a pdzniej raz w roku
siedmiu tygodni dusza zmartego jest zawieszona pomigdzy zaswiatami i $wiatem ludzi,
zatem odpowiednie obrzedy miaty odprowadzi¢ ja na tamten §wiat i zapobiec ewentualnej
zemécie. Powrotowi takiemu miato rowniez zapobiegaé¢ $wigto ku czci przodkow, jakie
miato miejsce whasnie raz na rok, czyli obon. Skoro przez prawie dwa miesiace dusza ludzka
btaka si¢ po $wiecie, mozna przyjac, ze niektére z duchow, jakie ukazuja si¢ zyjacym, naleza
do tej wlasnie kategorii duchow ,,zawieszonych”. Jes§li krewni i rodzina nie dopelnia
rytuatow, dusza taka zostaje na $§wiecie ludzi i domaga si¢ zado$¢uczynienia. Moze zdarzy¢
si¢ rOwniez taka sytuacja, ze zmarla osoba nie ma potomkdéw, nie ma wigc kto odprawic
odpowiednich obrzedow — najczesciej wigc taka duszg czeka smutny los muenbotoke,
wedrownego ducha. Nie powinien wigc dziwi¢ bardzo mocny w calej Wschodniej Azji

1 krggu konfucjanskim nacisk na posiadanie potomstwa (zwlaszcza mgskiego), gdyz to od

nich zalezata rowniez sytuacja posmiertna przodkow i dbanie o ich pamiqézgo.

%7 Do tego $wiata trafiali miedzy innymi ci, ktérzy odméwili positku mnichom buddyjskim.

288 Na Okinawie przy okazji $wigta tanczy sie eisa, rozniacy sie nieco od powszechnego na gtéwnych Wyspach
Japonskich bon odori. Réznica polega nie tylko na stroju tancerzy, ale i uzyciu réznego rodzaju bgbnoéw
a dodatkowo, pierwotnie taniec ten petit funkcje odprowadzania dusz zmartych, zatem nie wyrazat radosci
z powodu dobrych uczynkéw uczynionych przez przodkow jak bon odori. O eisa wigcej: Okinawa Zento Eisa
Matsuri Official Web Site (Wi 2 B = A —F SV RBITZBESA 7 0 ¥ P A M)
http://www.zentoeisa.com/ja/theme-7.html, dostep 2012-11-11, oraz Okumura T., RARZEREIZE T DInHE &
RHABLEOBAEEICET L MAEME T e = b —— RO T =AY —] OFEHINS,
[wW:] Metarroyiarxa, Nagoya University, 2011.

289 Hori 1., Mountains and Their Importance for the Idea of the Other World in Japanese Folk Religion, History
of religions, Vol. 6, No. 1, 1966, s. 6.

2% pDuchy w Chinach i na Tajwanie mozna, podobnie jak w Japonii, zaklasyfikowaé do dwoch grup —
indywidualnych i kolektywnych. Jak wykazata Otake Emiko, obie grupy moga sprowadzi¢ nieszcze¢scia, kiedy
nie doznaja odpowiedniej czci, jednak roéznia si¢ nieco pod wzgledem celu i powodu akeji — kolektywne ,,ciato

przodkéw”  karze za  przewinienia rodowe, brak  potomkoéw, niemoralne  zachowanie,
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Wspomniane zostato wczesniej, ze dla przybywajacych przodkow przygotowuje sig
specjalny positek. Dla wedrownych duchow (muenbotoke) ofiarowywano jedzenie na
rozstajach drog, w lasach, na skatach, przed bramami doméw, wszystko po to, by nie
dreczyty napotkanych przechodnidw. Pytanie, czym w takim razie zywia si¢ owe duchy
przez caty pozostaly rok, w dalszym ciagu pozostaje bez odpowiedzi. Jedynym wyjasnieniem,
ktore moze si¢ wyda¢ w miarg satysfakcjonujace jest przekonanie o tym, ze duchy potrzebuja

positku tylko i wytacznie raz do roku.

Pokarm dla wedrownych duchéw na lisciu

Okres rownonocy higan 291 nalezy do tradycji buddyjskiej i1 jest swego rodzaju
,»dopetieniem” obon, kiedy bowiem w czasie letniego $wigta duchy zmartych przodkow
przybywaja do potomkow, to podczas dwoch rownonocy potomkowie odwiedzaja przodkow,
by oddac¢ nalezna im cze$¢ na cmentarzach. Caly okres §wigta obejmuje siedem dni: trzy dni
przed wlasciwa rownonoca oraz trzy dni po niej. Pierwszy dzien zwany jest

rozpoczynajacym, Srodkowy okreslany jest zgodnie ze swoim polozeniem czasowym,

a z kolei indywidualnie — skarza si¢ na sprawy bardziej osobiste (jak uszkodzony wotywny domek, zemsta,
uraza itp.). Za Otake E., Two Categories of Chinese Ancestors as determined by Their Malevolence, Asian
Folklore Studies, Vol. 39/1, 1980.

91 7 reguty uzywany w formie honoryfikatywnej jako o-higan, 57 .
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a ostatni — przetamujacym/otwierajacym 292 Tradycja nakazuje odwiedziny grobéw, ich
oczyszczenie, modlitwe 1 ofiary przed domowym oltarzykiem oraz wizytg
w $wiatyni. Ofiarne ciastka podczas wiosennej rownonocy nosza nazwe botamochi®®,
a jesiennej - ohagi®®*. Sama nazwa higan oznacza ,,drugi brzeg rzeki”*®, bedacy okresleniem
o$wiecenia buddyjskiego, w przeciwienstwie do shigan, czyli tego brzegu rzeki, ktory
symbolizuje obecny, materialny $wiat wrazen zmystowych. Koncept higan, obecny juz
w okresie Heian, zwlaszcza podczas przewidywanego mappo, czyli upadku prawa
buddyjskiego, pochodzi bezposrednio z koncepcji paramita®®®, czyli kumulacji zastug takich

. ror rr M M rr rr 297
jak cnota, madros$¢, moralno$¢, cierpliwo$é, wytrzymatos¢ etc

. Zashugi te sa gromadzone
podczas przekraczania granicy pomigdzy swiatem ztudnych doznan zmystowych a §wiatem
nirwany. Obraz rzeki i obu brzegdw narzuca si¢ niejako automatycznie, stanowi ona bowiem
jedyna przeszkode na drodze do osiagnigcia o$wiecenia.

Z uwagi na powiazania z cyklem rolniczym, do obecnych czaséw przetrwato tylko
znaczenie rGwnonocy wiosennej i jesiennej, a przesilenia letnie i zimowe stracily swoja rolg.
Jeden z uczonych szkoty kokugaku okresu Edo, Tanikawa Kotosuga, wspomina wszystkie
cztery dni w roku wraz z tradycyjnymi nazwami, jakie posiadaty, tak wigc wiosenna

rownonoc zwata si¢ po prostu botamochi, letnie przesilenie — yofune (,nocny okret”),

292 Beda to wige higan no iri (/£ A V), higan no chunichi (/5 4 H), oraz ostatni higan ake (/51

{7 ). Dane pochodza ze strony japonskiej encyklopedii funeralnej pewnego towarzystwa pogrzebowego:

http://www.ohnoya.co.jp/fad/dictionary/ohigan/, dostep 2013-11-22, ktora, co warto nadmieni¢, oferuje nawet

infolini¢ sluzaca poradami, wszystkie ustugi i obrzedy sa skrupulatnie opisane (nawet jak nalezy czys$ci¢
nagrobek).

3 41 P,

294 E%ﬁ

2% Chodzi o rzeke Sanzu, ktora w tradycji buddyjskiej pemni role podobna do rzeki Styks, oddziela bowiem
kraing zmarlych od §wiata zyjacych. W Japonii podaje si¢ nawet lokalizacj¢ owej rzeki — jest nia strumyk
wpadajacy do jeziora Usori tuz przy wulkanie Osorezan (Gora Grozy) znajdujacym si¢ na pdéinocy Japonii, w
prowincji Aomori. Sam wulkan uwazany jest za wrota do piekiel. Teren jest miejscem dziatalnosci itako,
najczesciej Slepych medium, ktére komunikuja si¢ ze zmartymi, a ktoérych teren dziatalnosci w przeciagu stuleci
ograniczyt si¢ ledwie do peryferii kraju. Za: Fackler M., As Japan's mediums die, ancient tradition fades,

dostepne na NYTimes Asia Pacific: http://www.nytimes.com/pages/world/asia/index.html, dostep 2013-12-10.

2% Jap. Wi #4552, haramita.
297 Za: http://www.paramita6.org/en/index.html, dostep 2013-10-10.
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jesienna rownonoc — hagi no maki (,,liscie hagi”’) i wreszcie przesilenie zimowe — kitamado
(,,potnocne okno”)?*®, Nazwy te przez dlugi czas byly w uzyciu jako powiedzenia, jednak po
okresie Edo zdaje sig, ze popadly w zapomnienie i jedyna asocjacja jaka przetrwata jest
nazwa potraw i roslin dwoéch tylko dni podczas rownonocy wiosna i jesienia.

Warto nadmieni¢, ze obie rownonoce byly rowniez okresem weneracji przodkow
z rodu cesarskiego, co nosilo nazwe koreisai*®, obecnie nie obchodzonego, zapewne jako
wynik pozbawienia po II wojnie $wiatowej cesarza jego boskiej proweniencji. Obie tradycje
nawiazuja do tego, o czym wspominatam juz wczesniej — najprostszej tradycji agrarnej,
kiedy poczatek wiosny wyznaczal czas zasiewdw, a poczatek jesieni zapowiadal koniec

zbiorow oraz podzigkowania duchom przodkow i bostwom za plonysoo.

3.1.2. Noc

»Dzieci nocy” — w tym okresleniu zawiera si¢ esencja zar0wno proweniencji, sfery
aktywno$ci 1 natury tych istot. Noc jest czasem niebezpiecznym takze w sferze najzupetniej
przyziemnej. W epokach, gdy ogien o$wietlal jedynie waski krag dookota, wszystko
pograzone w ciemnos$ciach na zewnatrz byto potencjalnym zagrozeniem. Kazdy nieuwazny
krok moégl pociagnaé za soba $mier¢. Dzikie zwierzgta rdwniez czaity si¢ w ciemnosciach
nocy. W epokach historycznych noc wcale nie stala si¢ bardziej bezpieczna, nadal
pozostawata czasem aktywnosci przestgpcOéw oraz istot nadnaturalnych. Nie trzeba siggac
daleko, aby mie¢ dowdd, wystarczy przypomnie¢ pierwsze strofy Krola Olch Johanna

Wolfganga von Goethe:

Zapada juz noc i wicher dmie.
Kto o tej porze na koniu mknie?
Z dzieckiem w ramionach, w mroku bez dna;

To ojciec z synkiem do domu gna.

2% yoshimura S., Ohigan no ohagi [#1% & ® 33#X], biuletyn specjalny $wiatyni Higandera, dostepny na
http://www.higan.net/shojin, dostep: 2013-11-20, s. 9.

299 o =2
BEA.

3% podobna tradycja sa dobrze znane w polskich realiach Dozynki, urzadzane na zakonczenie okresu zniw

1 zbiorow.
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- Dlaczego, synku, odwracasz wzrok?
- Nie widzisz, tato? Popatrz tam, w bok.
Krol olch mnie wabi, korona mu Isni.

- To tylko mgta. Cos ci sie $ni®®,

Tltem jest zapadajaca noc, kiedy to majaczace, chore dziecko widzi wylaniajace si¢
z ciemnosci postaci Kréla Olch 1 jego corek. Obraz, jaki jawi si¢ chtopcu jest jednocze$nie
przerazajacy 1 fascynujacy. Podobnie przedstawia si¢ sytuacja ze wszystkimi istotami
nadnaturalnymi — sa jednocze$nie przyciagajace i odpychajace, a ten pozorny dualizm jest
przyczyna nieustannej dynamiki wierzen w istoty demoniczne. Nie powinien zatem dziwié
fakt, ze tylko noca zmarli wygladaja jak za zycia, tylko wtedy posiadaja na tyle energii, by
wchodzi¢ w jakiekolwiek interakcje z zyjacymi, co prowadzi bezposrednio do powodu, dla
ktérego to noc jest ulubiona scena dla wszystkich powiesci grozy, horrorow, filmow
mrozacych krew w zytach oraz onirycznej, hiperemocjonalnej czy tez smutnej poezji>™%.
Dodatkowo, noc byta czasem snu, a sen postrzegano jako tymczasowa $mier¢, stan
bardzo jej bliski. Noc byta ciemnoscia, gdzie nie wida¢ ksztaltow ani zagrozenia, dlatego tez
tam zepchnigto wszystkie Igki irracjonalne 1 zupelnie przyziemne. W czasach
wczesnohistorycznych, napierajaca obecno$¢ nocy musiata by¢ jeszcze silniej odczuwana,
zwlaszcza, ze $wiatla gaszono w domostwach do$¢ wczesnie. Dookola osad, czy tez
wczesnych miast panowala dzika natura, lgk przed ktora podsycata jeszcze mocniej noc. Noc
1 dzika przyroda byly sojusznikami w utrzymaniu istoty ludzkiej w stanie bojazni, swego
rodzaju ,terroru niewyjasnialnego 1 niewidzialnego”. W miarg, jak cywilizacja wkraczata
w dzikie rejony natury, odzierata ja z grozy i tajemniczos$ci, jednoczes$nie tez usuwajac

z areny istoty do tej pory traktowane jako realne zagrozenie. Mozna przyjac, ze tylko nocy

01 Goethe J.W. von, Krél Olch w przektadzie Antoniego Libery, dostepny na oficjalnej stronie thumacza:
http://www.antoni-libera.pl/node/26 (dostep 2012-02-16).

%02 Strona PoemHunter.com podaje 373 wiersze zawierajace motyw nocy, natomiast inna, blackcatpoems.com,
wylicza ich 103. Jest to zapewne jednak tylko kropla w morzu, biorac pod uwage caty §wiat, tysiace poetow
i tysiace lat tworzenia poezji. Swiadczy to jednak o statym, przemoznym wplywie jaki tajemnica nocy wywiera

na ludzi pod kazda szerokoscia geograficzna i w kazdych warunkach dziejowych.
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nie dato si¢ tak do konca ,,ucywilizowac”. Pozostata tym czasem, ktéory wyolbrzymia
wszystkie leki cztowieka, powigksza kazdy ksztalt i cien, a kazdy szmer urasta do rozmiaréw
potencjalnego zagrozenia, noca racjonalna cz¢$¢ umyshu zostaje zepchnigta na dalszy plan
przez Igki i wyobrazni¢. Nie bez znaczenia jest fakt, ze jeden ze szkicow serii ,,Los
Caprichos” Francisco Goi nosi znamienne zdanie, ze ,,kiedy rozum $pi, budza si¢ demony”gog.
Mozna to interpretowaé na dowolny sposob, w sytuacji, ktora omawiam, W tym miejscu
moze oznacza¢ wilasnie noc, ktora uspita rozum i niejako ,,wlaczyla” irracjonalna, zanurzona
w leki cze$é naszej $wiadomosci®®. W tym miejscu warto przypomnieé, ze wickszosé
filmowych horroréw bazuje doktadnie na tej prostej zasadzie — boimy si¢ tego, czego nie
widzimy i nie znamy. Co moze oznacza¢ tylko jedno: nie jest istotny stopien zaawansowania
cywilizacyjnego; to czego nie widzimy i nie znamy, zawsze poruszy tym najpierwotniejszym
nerwem naszej natury, budzac w nas Igk.

Wedlug Thompsona, piszacego o tradycjach Majow, ,,symbol na okreslenie czerni
uzywany jest w dwojaki sposob: dla okreslenia koloru a takze jako reprezentacja nocy,
wnetrza ziemi oraz $mierci.”*® Zatem wedlug Majow, noc byla tozsama ze $miercia
I wnetrzem ziemi. Wszystko taczy sie w logiczna calos¢ — we wnetrzu ziemi panuja
ciemnos$ci podobne ciemnosciom nocnym, do wngtrza ziemi skladane sa ciala zmartych —

czyli wracaja one do nocy.

W stowniku symboli Chevaliera natrafiamy na taki fragment definicji nocy:

La nuit symbolise le temps des gestations, des germinations, des conspirations qui vont éclater
au grand jour en manifestations de vie. Elle est riche de toutes les virtualités de 1'existence.
Mais entrer dans la nuit, c'est revenir a l'indéterminé, ou se mélent cauchemars et monstres,
les idées noires. Elle est 1'image de l'inconscient et dans le sommeil de la nuit, l'inconscient se
libere. Comme tout symbole, la nuit elle-méme présente un double aspect, celui des ténebres

ou fermente le devenir, celui de la préparation du jour ou jaillira la lumiére de la vie.**

%03 P hiszpansku napis ten brzmi: ,,El suefio de la razén produce monstruos”.

%04 pomijam cel, jaki przyswiecal Goi, kiedy tworzyt swoje grafiki - mialo to byé symboliczne ostrze
wymierzone w spoteczenstwo, polityke, zwyczaje, etc. Samo zdanie jednak, wyrwane z kontekstu
historycznego, moze by¢ interpretowane w koniunkcji w tematem tej rozprawy.

%05 Thompson J. Eric S., Maya Hieroglyphic writing, University of Oklahoma 1950, dostep za posrednictwem:
http://www.sacred-texts.com/nam/maya/mhw/index.htm, 2012-10-22.

%06 Chevalier J., Dictionnaire des symboles, Paryz, 1969, s. 545.
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Noc jest tym samym co zima — okresem, je$li przyrownamy to do tradycji agrarnej,
wegetacyjnej $mierci, pozornie martwym, lecz wypelionym zyciodajnymi zarodkami.
Jednakze owe ,,zarodki nocne” to nic innego jak koszmary i potwory uwolnione przez
nieskrgpowana niczym nieswiadomos¢.

Noc jest roOwniez czasem sprzyjajacym rzucaniu urokdw, odprawianiu rytualdéw, czy
tez szeroko pojetej magii, zar6wno pozytywnej jak 1 negatywnej. Wszystko, €O
w $wietle dnia moze wyglada¢ zwyczajnie, noca nabiera specyficznej otoczki mistycyzmu,
dwuznacznosci, tajemniczo$ci. To wilasnie noca w wigili¢ §wigta Andrzeja w Polsce
odprawiano rozmaite wrozby, to Noc Sobotkowa czy tez Beltaine przedchrzescijanskiej
Europy byta wazna dla zycia wspolnot, to noc poprzedzajaca swigto zmartych (czy to Dziady,
Samhain czy Zaduszki) jest kluczowym czasem, kiedy duchy moga wroci¢ na ziemig (jak we
wczesniej wspomnianym zwyczaju otwierania noca wrot do $wiatyni na Tajwanie). Noca
odbywaty si¢ rytualy przej$cia, szamanskie, wzywania duchéw, tajemne obrzedy roznych
mistycznych grup. Takze noc petni wazna, symboliczng rol¢ w rytuatach chrzescijanskich —
jak ceremonia ognia w Wielka Sobotg, symbolizujaca zwycigstwo $wiatta nad ciemnoscia,
zycia nad $miercia, odprawiana z reguty wieczorem.

Kultura japonska nie jest wyjatkiem. W wyobrazeniach okresu Heian (ale rowniez
wczesniejszych 1 pozniejszych, cho¢ oczywiscie w zmienionej formie) istoty nadnaturalne
najczesciej pojawiaja si¢ w nocy. Potwierdza to tylko uniwersalno$¢ leku przed ciemnoscia,
$miercia i nieznanym. Noc jest zatem naturalnym sojusznikiem istot ztosliwych wobec
cztowieka. Nie jest zatem buforem, ale sprzyja tworzeniu si¢ takiego, z uwagi na fakt, ze
wlasnie ta pora doby jest niemal catkowicie wylaczona z wladzy cztowieka. Pierwszy jednak
problem pojawia si¢ juz przy probie opisu nocy, ktorej towarzyszy obecnos$¢ istoty
nadnaturalnej. Nie ma jednego wzorca, nie mozna wigc stwierdzi¢, ze demony pojawiaja si¢
tylko wtedy, kiedy wieje gwaltowny wiatr, kiedy pada deszcz etc. Zjawiska przyrody
towarzyszace nocy nie odgrywaja najmniejszej roli, z jednym drobnym wyjatkiem — grzmot.
Czasami demony pojawiaja si¢ z towarzyszeniem grzmotu, przy czym w wigkszosci nie jest

307

to grzmot naturalny™’. Demon moze si¢ pojawi¢ zarowno w pogodna ksigzycowa noc, jak

%7 0 asocjacji demonéw i piorundéw juz byla mowa przy okazji Sugawary Michizane, ktérego jeden

z mnichow widziat w swoich piekielnych wizjach jako inkarnacjg boga grzmotow.
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i chmurna lub bezksi¢zycowa, jak w jednym z opowiadan Konjaku monogatari, gdzie zjawit
si¢ W jasna noc, ale towarzyszyt temu odglos gromu. I to wtasnie ten odglos byt tym, co

zaniepokoito bohatera anegdoty. Kiedy bowiem:

(...) Narihira roztozyt cienka mate wewnatrz spichlerza i wszedl do niego wraz z dziewczyna,
po czym ulozyli si¢ do snu. Ledwie zmruzyli oczy, nocne powietrze rozdart btysk i grzmot.
Narihira poderwat si¢ i chwycil za miecz, po czym przykazujac dziewczynie zosta¢ za nim,
sam postapil nieco naprzod, ale grzmot si¢ nie powtdrzyt, a ku jego zdumieniu noc byta

pogodna i jasna®®.

Rowniez wspomniane w rozdziale drugim tsukumogami, czyli przeobrazone
przedmioty codziennego uzytku swoj marsz odbywaly wlasnie noca. Rdéwniez noca
wylaniata si¢ dziecigca raczka z kolumny (historia przytoczona w poprzednim rozdziale),
w nocy miaty miejsce niewyjasnione zjawiska na terenie stolicy czy tez samego patacu
cesarskiego — jak owa latajaca deska czy tez tajemnicza kradziez lamp z dziedzinca. Noca
odbywato si¢ zjawisko okreslane jako hyakki yagyo'gog, czyli ,,nocny pochdd stu demonow”™
I wreszcie — tylko noca porzucona zona wygladata jak za zycia, cho¢
w rzeczywistosci nie zyta od kilku lat (historia obecna w Konjaku monogatari, bardziej

znana jednak z pozniejszych przerdbek z okresu Edo).

3.1.3. Czas ,,buforowy”

Jako czas buforowy bedzie rozumiany tutaj taki moment czasowy, ktory jednoczes$nie
nalezy i nie nalezy do ze sfer — sacrum oraz profanum. Eliade wskazuje na taka granice
podajac przyktad przestrzenny — prog kos’cielny?’lo. Podobna granica obowiazuje rowniez,
kiedy mowa jest o czasie. W ciagu doby mamy do czynienia
z dwoma momentami buforowymi — zmierzch oraz §wit. Zarobwno pierwszy, jak i drugi nie
naleza ani do nocy, ani do dnia, jest to zmieszanie si¢ dwoch pdr, dwoch natur zupetnie
przeciwnych — dnia symbolizujacego jasnos$¢ i racjonalnos$¢ oraz nocy ucielesniajacej mrok

oraz irracjonalno$¢. Wedlug mnie jest to jeszcze bardziej niebezpieczny czas niz

%08 K onjaku monogatari, s. 63, opowiadanie nr 7.
0 AT
310 por. Eliade M., The Sacred and the Profane, The nature of religion, tlum.Trask W.R., Harcourt 1987.
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najciemniejsza noc. Zjawisk, ktoére wystepuja noca, mozna w stosunkowo latwy sposob
unikna¢ — nie wychodzi¢ z domu badz tez tez uzywajac ognia, lamp, ognisk, stuzacych do
rozswietlania mrokow. Jednak tak zmierzch, jak i $wit nie maja okreslonej granicy, nie maja
tak natezonej substancji jak noc czy dzien, z tego tez wzgledu trudno jest powiedzie¢, kiedy
zaczyna si¢ noc, a kiedy konczy dzien. To zmieszanie dwoch substancji tworzy swoj wlasny
cien — noc rzuca go na dzien i vice versa.

W Konjaku monogatari dwa najbardziej tajemnicze i krwawe zjawiska maja miejsce
wlasnie w takich momentach buforowych. Pierwszym jest zestrzelenie wspomnianego
wezedniej latajacego ubrania (opowiadanie nr 4°'), a drugim wydarzenie nazwane pozniej
Asamatsurigoto. W pierwszym przypadku wiadomo, ze owo ubranie podrywato si¢ do lotu
z centrum dziedzinca na czubek drzewa wlasnie o zmierzchu, nie w $rodku nocy, nie w ciagu
dnia, ale o tej nieokreslonej porze. Co wigcej, $Smiatek, ktory postat strzale w kierunku
latajacego ubrania, zmarl jeszcze tej samej nocy. Jego zgon mogt by¢ efektem zemsty
zranionego mononoke, jakie mogto by¢ odpowiedzialne za wydarzenie, ale mogt tez poniesc
karg za zaktocenie pewnej wewngtrzne]j harmonii czasoprzestrzeni nienalezacej do $wiata
ludzi. Innymi stowy — jego strzata ,,sprofanowala” moment i1 miejsce nienalezace do Swiata
ludzkiego, wdarta si¢ w miejsce 1 czas wylaczone ze sfery cztowieka. Zaktocenie balansu sit
Swiata pozaludzkiego musialo skonczy¢ si¢ przywrdceniem réwnowagi, a jedynym
sposobem zostawata ingerencja istoty ponadnaturalnej (kimkolwiek by byta) w §wiat ludzki
powodujaca $mier¢ wojownika. Tajemnicze zjawisko juz si¢ nie powtorzyto, nie wiadomo
jednak, czy sita, ktora je powodowata zostata zniszczona, czy tez po prostu przeniosta si¢
w inne miejsce, bo zakldcony zostal jej naturalny rytm. Wydaje si¢ wigc oczywiste, ze
mezczyzna, ktory trafit ubranie swoja strzata musiat ponies¢ karg za wkroczenie w $wiat,
w ktéry nie powinien byt ingerowac. Jest to rowniez typowy scenariusz kazdej historii,
w ktorej $miatek porywa si¢ na co$, co wykracza poza mozliwosci cztowieka. Bohater
dokonuje tego co zamierzat, ale musi ponies¢ za to kar¢ — najczesciej jest nia wygnanie badz

$mieré®t?,

311 Konjaku monogatari, s. 56.
312 Adekwatnym przyktadem z kultury $rodziemnomorskiej jest historia Prometeusza, ktory odwazyt sig

wykras¢ bogom ogien, za co spotkata go surowa kara.
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Drugim opisanym wydarzeniem jest wspomniane Asamatsurigoto, kiedy to jeden
z urzednikow zostat zabity przez niewyjasniona, nieopisana site — z anegdoty wiadomo tylko
tyle, ze zostala z niego zakrwawiona glowa, a caly jego urzedniczy pokoj, wachlarz
i pateczka dygnitarska byly we krwi. Fakt, ze w historii nie pojawia si¢ stowo oni nie jest
niczym dziwnym. W rozdziale wcze$niejszym wspomnialam, ze przed krystalizacja
koncepcji demona podobne wydarzenia byty przypisywane mononoke, wrogiej, nieokreslonej
sile. Sam fakt, czy Smier¢ urzgdnika jest efektem dziatalnosci mononoke, czy tez oni nie jest

najistotniejszy. Problem lezy gdzie indziej — w odpowiedzi na pytanie dlaczego tak sig stato.

Dawno dawno temu, w Dajokanie **® mialo miejsce wydarzenie, ktére nazwano pozniej
Asamatsurigoto. Spieszacy si¢ do pracy ludzie przy$wiecali sobie pochodniami, jako ze
panowat jeszcze mrok przed §witem.

W pewnym momencie, na miejsce przybyt spozniony sakan®*. Ben®'* najwidoczniej
przybyt duzo wczesniej i udat si¢ do swojego biura. (...) Pomimo Ze Ben, nizszy ranga, jak si¢
zdawalo przybyl wczeéniej niz on, Sakan zblizyt si¢ nieco do wschodniego biura®® i nie
wchodzac do $rodka rozejrzat sig¢. Budynek byt pograzony w mroku i sprawial wrazenie
pustego.

Sakan uznat to za co$ dziwnego, dlatego podszedt do swoich ludzi i spytat gdzie jest.
— Udat si¢ juz do wschodniego biura.

Kiedy to uslyszal, zawotat jednego z pracownikéw pawilonéw patacowych, kazal mu wziaé
lampe i udali si¢ do biura Ben. Ledwie zajrzeli do $rodka, ujrzeli na miejscu Ben pokryta

strzgpkami wlosow zakrwawiona glowe™".

Urzednicy swoje obowiazki zaczynali (w teorii przynajmniej) pomi¢dzy godzina

czwarta a piata rano, a konczyli w poludnie318. Latem o tej porze jest juz jasno, zatem

383 Dajokan (KELE) — Ministerstwo do Spraw Domu Cesarskiego w epoce Nara i wezesnym Heian (od 710 do
857 roku).

314 Sakan ( %1) — funkcja dworska najnizszego, czwartego szczebla w Dajokanie. Imie ani nazwisko
wystepujacego w opowiadaniu si¢ nie zachowato.

315 Ben (#1*) — funkcja dworska o stopien wyzsza niz sakan w Dajokanie. Imig ani nazwisko sig nie zachowao.
318 Urzednicy przebywali w biurach wschodnich oraz zachodnich.

317 Konjaku monogatari, s. 67.

318 Konjaku monogatari shii, 4> Z#)752 zw6j XXVII, [w:] Konjaku monogatari shi, t.4, wyd.17, Nihon koten
bungaku zenshi, nr 24, Tokio 1992, s. 42-44.
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musiala by¢ to inna pora, wiosna lub jesien, skoro ludzie przy$wiecali sobie pochodniami.
W tym wlasnie miejscu dochodzimy do sedna sprawy — urzednik petlniacy funkcje ben
przybyl wczedniej niz pozostali. Tym samym naruszyt przestrzen i czas nalezace akurat
wtedy do istoty, ktora go zabita. Urzedy byly na terenie ,,miasta wewngtrznego”, gdzie
rowniez znajdowal si¢ patac cesarski, nie bylo jednak Zadnych doniesien
o wczesniejszych niewyjasnionych zjawiskach, wiadomo jednak, ze podobne wydarzenie
miato réwniez pozniej miejsce w biurach zachodnich. Anegdota nie wdaje si¢ jednak
w szczegdly 1 mozna tylko przypuszczaé, ze ponownie zdarzylo si¢ ono na przetomie nocy
oraz dnia. Prowadzi to do dwodch hipotez — albo teren urzedéw obrata sobie na siedzibg
niewidzialna, bezksztattna sita, ktora nie naruszata $wiata ludzkiego podczas dnia, albo przez
teren urzedow przechodzita ,trasa” wedrowki sity poruszajacej si¢ tylko nocami. Bez
wzgledu na to, ktéra z teorii jest prawdziwa, bezsporny okazuje si¢ fakt wtargnigcia
urz¢dnika w czas i miejsce chwilowo nieprzynalezace ludziom. W momencie, kiedy na
danym terenie, nawet jesli jest to niewielka wedlug ludzkich wymiaréw przestrzen,
przebywata owa sila, ten wlasnie teren jest wylaczony spod praw $wiata ludzkiego,
a dodatkowo, sam moment pojawienia sig¢ istoty rowniez do §wiata ludzkiego nie nalezy.
W ludzkim continuum czasowym pojawia si¢ moment ,,przyniesiony” z zupetnie innego
Swiata, z innej rzeczywistosci nieprzynalezacej czlowiekowi i1 wtargnigcie w taki moment
pociaga za soba tragiczne dla cztowieka skutki.

Nasuwa si¢ w tym momencie inne pytanie — skoro ta niezidentyfikowana istota
przebywala na terenie urzedow tylko w nocy — to gdzie przebywala podczas dnia? Wyjasnien
mozna poda¢ kilka, jedno bardziej prawdopodobne, inne mniej. Mogto by¢ tak, ze podczas
dnia owa sila po prostu spala, czy tez odpoczywata i tym samym, jako ostabiona, nie
zagrazata ludziom. Odpoczywaé mogta natomiast zarowno w $wiecie ludzi, jak i swoim
wlasnym. Naturalng za$ pora aktywnosci byla dla niej noc. To jednak rodzi nastgpne pytanie
— jesli tak, to dlaczego nie bylo raportéw o zgonach ludzi w okolicy urzedow, nawet poza
murami Daidairi? Najbardziej prawdopodobne moze by¢ wyjasnienie zaktadajace wedrowke
owej istoty, na ktorej trasie niefortunnie znalazly si¢ owe urzedy, a dodatkowo — urzednik,
ktéry przybyt przed bezpiecznym czasem i tym samym wtargnat w czas przynalezacy
Swiatowi pozazmyslowemu, w ktorym nie miat prawa si¢ znalez¢. Nie chronity go wigc

w tym momencie zasady obowiazujace w $wiecie ludzi, zatem stat si¢ ofiara czasu 1 istoty
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ponadnaturalnej. Rozwiazanie zakladajace wedrowke danej istoty wydaje mi si¢ o tyle
uzasadnione, ze w Konjaku monogatari pojawito si¢ stwierdzenie, ze demony sa w stanie
podrozowac¢ po okreslonych liniach i kierunkach. Odrzucam tym samym inna interpretacje
wyrazenia zakladajaca wyjasnienie moralne, czyli, ze demony postepuja w sposob prawy
1 bezpos'redni?’lg. Ze wszystkich dostepnych mi zrodet okresu z Heian, majacych zwiazek
Z tematyka pracy, ani razu nie wytonit si¢ obraz demona dreczonego moralnymi rozterkami,
czy aby na pewno postepuje stusznie i uczciwie. Moje odczytanie catego wyrazenia jest
dostowne, polega na zasadzie, Zze najprostsza interpretacja jest najlepsza. Oczywiscie, jest
mozliwe, Ze juz w nastgpnej epoce wyrazenie moglo mie¢ zupelnie inne znaczenie
1 najprawdobopodniej tak bylo. Bardzo czgsto jednak przy interpretacji wydarzen z okresu
Heian spoglada si¢ z perspektywy epok pozniejszych. Sredniowiecze japonskie natozyto na
demony i duchy moralnos$¢, buddyjska koncepcje losu ludzkiego i spoteczne réznice, jednak
chcac zrekonstruowaé w pelni demonologi¢ klasyczna, podobne wptywy nalezy odrzucié.
Demon $wiata Heian byl uciele$nieniem brutalnosci, gwaltownos$ci i irracjonalnosci, nie
posiadat refleksji nad kondycja wtasnego losu ani nad wtasnymi postgpkami.

Wracajac do koncepcji buforu czasowego, nalezy podkreslic, ze stanowi on
zmieszang o$ temporalng obu $wiatéw, ktére jednoczesnie uczestnicza w pewnym
wydarzeniu. Tak dtugo jak bufor istnieje, nie obowiazuja w jego wngtrzu prawa ludzi, lub

inaczej — obowiazuja catkiem nowe prawa powstate z fuzji obu Swiatow.

19 0 czym wspomina chociazby Reider. Por. Reider N.T., Japanese Demon Lore, Utah State University Press,
2010.
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Czas istot

'nadnaturalnych

Konstrukcja buforu czasowego®?°

To jest wlasnie ten moment czasowy, ktory okreslam jako ,,bufor”. Stanowi pewnego
rodzaju zawieszenie pomigdzy czasem ludzkim a czasem, w ktorym istnieja wszystkie
zjawiska ponadzmystowe. Kiedy pojawiaja si¢ one w $wiecie ludzi, moment ich obecnosci
nie nalezy do $wiata ludzkiego, cho¢ wedtug spostrzegania obserwatora, przerwania ciaglosci
nie ma, jest za to swego rodzaju natozenie si¢ obu czasow. W tym samym momencie, kiedy
istota nie z naszego $wiata pojawia si¢ W naszej przestrzeni przynoszac swoj czas, czas
swiata ludzkiego zostaje rowniez inkorporowany do §wiata pozaludzkiego. Wytwarza si¢
w tym momencie punkt styczny, gdzie czas ludzki i czas pozazmystowy biegna
r(')wnolegle321. Skoro istota taka pojawia sig 1 istnieje, oznacza, ze istnieje 1 jej wlasny rytm
czasowy, ale obserwator rOwniez czuje uplyw czasu, zatem rowniez istnieje czas ludzKi.

Bufor jest to czas zawierajacy obie linie czasowe, nie przynalezacy w catosci do zadne;.

%0 podobny diagram zostat uzyty przez Edmunda Leacha w celu zobrazowania dwuznacznego obszaru
.$wietego”, przedmiotu tabu (Leach E., Kultura i komunikowanie, [w:] Swiat czlowieka — swiat kultury.
Antologia tekstow klasycznej antropologii, red. Nowicka E., Glowacka-Grajper M., PWN, Warszawa, 2009,
5.782).

%1 Nie ma znaczenia, czy jedna sekunda czasu ludzkiego odpowiada na przyklad dobie $wiata
ponadnaturalnego. Dochodzi¢ moze do tego, co we wspolczesnej fizyce okresla sig¢ jako ,,zakrzywienie
czasoprzestrzeni” oraz paradoksu blizniat (por. Frolov V.P, Zelnikov A., Introduction to Black Hole Physics,
Oxford University Press, Oxford, 2011).
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Oczywiscie sa istoty, ktore niespecjalnie przejmuja si¢ pora dnia, przede wszystkim
ikiryo, pojawiajace si¢ zarowno w ciagu dnia, jak 1 noca. Inne duchy, jak duch zmartego
miodego matzonka, pojawia si¢ jedynie noca®??. Podobnie rzecz ma si¢ ze zwierzetami
obdarzonymi ponadnaturalng moca — dokonuja transformacji i ptataja ludziom figle jedynie
noca. Z kolei madowashigami, ktory zwodzi ludzi na manowce, zdaje si¢ nie posiadaé

zadnych preferencji co do pory dnia.

3.2. Przestrzen
Wigkszos¢ historii Konjaku monogatari dzieje si¢ w Heian, zatem warto byloby
przynajmniej pobieznie nakresli¢ obraz stolicy w czasie, kiedy demony swobodnie poczynaty

. e . .32
sobie w $wiecie ludzi®

. Miasto nie od razu stato si¢ stolica, pierwsza bowiem byto Heijo-
kyd (czyli obecna Nara), a potem w 784 roku dwor przenidst si¢ do Nagaoki, aby uwolni¢ od
przemoznego wptywu kleru buddyjskiego. Nagaoka okazata si¢ niezbyt przyjaznym
miejscem, jako ze wrocil tutaj msciwy duch ksigcia Sawary 1 do tego stopnia uprzykrzyt
zycie rodzinie cesarskiej, az wreszcie zadecydowano o ponownych przenosinach do miejsca

pieczolowicie wybranego przez geomantow 1 potozonego w najszczgsliwszym z mozliwych

miejsc®?*.

%22 Konjaku monogatari, s. 115, opowiadanie nr 26.

323 Wigcej o dziejach Heian mozna znalez¢é w: Morris 1., Swiat Ksiecia Promienistego, thum. Szafar T., PIW,
Warszawa, 1973, Varley P., Kultura japorska, thum.Komorowska M., WUJ, Krakéw, 2006, Shively D.H.,
McCullough D.H., The Cambridge History of Japan Vol. 2, Cambridge University Press, 2000.

324 Wedtug zasad feng-shui szczgsliwe potozenie powinno posiada¢ wzgorza, wodeg oraz otwarte poludnie —

wszystkie te warunki spetnia teren, na ktorym lezy Kioto.
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. 1 Pierwsza Aleja

1 Daidairi - teren patacu 1

cesarskiego i urzedow Druga Aleja
1 1
1 1

- - - Trzecia Aleja
Suzakumon

Czwarta Aleja

Prawa Stolica Lewa Stolica

Piata Aleja

IO nyezng

Szosta Aleja
Siédma Aleja

Osma Aleja

Rynek Zachodni Rynek Wschodni

Dziewiata Aleja

Rashdmon

Heian-kyo

Schemat stolicy

Podobnie jak Nara, miasto zostalo zbudowane na wzor stolicy dynastii Tang —
Chang’anu (obecne miasto Xi’an) 1 — jak chcieli tego przedstawiciele wladzy — miato

symbolizowaé potgge panstwa japonskiego 325

Pompatyczne opisy stolicy nie powinny
jednak nikogo zmyli¢. Heian bardzo chciato dorownaé potgznej stolicy Tangow, ale nawet
nie miato murow wybudowanych w calodci, a najpotezniejsze bramy byty i tak kilka razy
mnigjsze niz ich chinskie odpowiedniki. Jednak jak na éwczesne japonskie warunki, miasto
musiato budzi¢ podziw — gtéwna aleja Suzaku Oji dzielaca miasto na dwie idealne czesci
wschodnia (Lewa Stolica) oraz zachodnia (Prawa Stolica) miata okolo osiemdziesigciu
czterech metrow szeroko$ci. Biorac pod uwage procesje wozow, ktorymi podrézowali
urzednicy do 1 z pracy wraz z cala $wita, aleja byta na tyle szeroka, ze mogli si¢ mina¢,
przystana¢ i rozmawiac, nie hamujac jednoczesnie ruchu.

Cale miasto podzielone byto na kwartaty (cho) ulicami przecinajacymi si¢ pod katem

prostym, tworzac w ten sposob szachownicg. Jednak bardzo szybko, gdy rozwoj zaczat

ciazy¢ ku wschodowi, ktoredy przeptywata rzeka Katsura, zachodnia cz¢$¢ miasta i peryferie

325 Opis stolicy za: Tubielewicz J., Nara i Kioto, WAIF, Warszawa, 1983.
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popadty w ruing. Juz w S$rodkowym okresie Heian, Prawa Stolica byla miejscem
w najlepszym wypadku malo bezpiecznym. Tam mieli swoje kryjowki zlodzieje, zbiegla

stuzba, przestgpcy oraz demony. Okolicg mozna bylo opisaé¢ wrecz biblijnie jako teren, gdzie

Zdziczale psy spotkajq sie z hienami
i kozly bedq sie przyzywac wzajemnie;
co wiecej, tam Lilit przycupnie

i znajdzie sobie zacisze na spoczynek.%

Nie trzeba dodawaé, ze pierwotny uklad miasta zostal tym samym bardzo szybko
zaburzony. Miasto posiadato dwie pot¢zne bramy ustawione w linii prostej wzgledem siebie,
na osi Daidairi — Suzakumon - Rashomon. Pierwsza prowadzila do ,miasta
w miescie”, czyli terenow Dairi, druga z kolei stanowila granice migdzy stolica
a S$wiatem zewngtrznym. W przywotywanych Zrddlach obie bramy sa miejscem,
w ktorych pojawiaja si¢ demony. Nie tylko one — inne bramy miasta rowniez sa arena
niewyja$nionych, budzacych groze wydarzen (jak chociazby brama  Otenmon 32 ).
Z czasem okazalo sig, Zze miejsc niebezpiecznych jest w samej stolicy duzo wigcej —
nawiedzona rezydencja Kawara’in, Most Agi, Oni-dono, Sozudono. Wszystkie miejsca maja

wspolne cechy — zostaly opuszczone przez ludzi badz tez stanowily naturalna granice

pomigdzy dwiema przestrzeniami (jak rzeka czy most).

3.2.1. Kawara’in
Kawara’in to najbardziej znana nawiedzona rezydencja klasycznej Japonii. Jesli ktos
nie wiedzial, ze tam straszy, oznaczato, ze byt prowincjuszem. Przekonala si¢ o tym para

matzenska zmuszona do nocowania w Heian®?®

. Oto6z podczas noclegu nagle widmowa regka
wciagnela kobiete w glab jednego z pawilondéw, a kiedy przerazony maz wraz z pomoca
sasiadow wreszcie wyrabal przejscie do srodka — znalazt tylko jej nabite na pal zwloki, nie

zjedzone tym razem przez demona. Sama rezydencja zostata zbudowana na polecenie

326 |z 34, 14, Biblia Tysigclecia, Pallottinum, 2012.
%27 Konjaku monogatari, s. 135, opowiadanie nr 33.

328 Konjaku monogatari, s. 92, opowiadanie nr 17.
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Minamoto Toru (822 — 895) pelniacego funkcje sadaijina, czyli Wielkiego Ministra Lewej
Strony, znanego pod artystycznym pseudonimem Kawara no Sadaijin®*°. Ogrod zostat
uksztattowany na podobiefistwo zatoki w prowincji Mutsu®* znanej z warzenia soli. Minister
nawet nakazat sprowadzi¢ wodg do jeziorka specjalnie z tej wiasnie zatoki, a takze postawic
piece solne, gdzie przy swietle ksi¢zyca mogt podziwiaé krajobraz... Mutsu, a nie wlasnej
posiadtosci. Teren po jego Smierci przypadt spadkobiercom, jednak juz w potowie epoki
zaczat popadaé w ruing i stat si¢ nawiedzonym obszarem stolicy. Rowniez w tej rezydencji

331

byly cesarz Uda™" spotkal ducha Ministra, ktorego najwidoczniej przyzwata na ten §wiat

tesknota za tak luksusowycm miejscem 1 ktory weiaz roscil sobie do niego prawo.

3.2.2. Rashomon

Potudniowa to nazwa potudniowej bramy stolicy, zamykajacej wielka Alej¢ Suzaku.
Obecne czytanie znakéw to Rajomon, poniewaz zmieniono $rodkowy znak, (por. #E3HFH:
Rajomon oraz &/ FH: Rashomon/Raseimon). Oryginalng pisownia jest pierwsza, druga
z kolei jest bardziej znana, spopularyzowana przez sztuke teatru no 0 tym samym tytule, stad
tez jest uzywana w calej pracy, aby nie wprowadza¢ zamieszania. Brama>* mierzyla prawie
osiem metréw wysokosci i trzydziesci dwa metry szerokosci oraz posiadala pigtro na ktore
mozna bylo wej$¢ po schodkach. Kiedy jej dach w polowie dziesiatego wieku czg§ciowo

ulegl zawaleniu, zaprzestano napraw 1 od tego momentu niszczala, stajac si¢ siedziba

29Czyli Minister z rezydencji Kawara. Nie tylko ministrowie, cesarze na abdykacji, rodziny arystokratyczne
i damy rowniez byly okreSlane badz to rezydencja, w ktorej mieszkali, badz ulica przy ktorej mieszkali, przy
czym im wyzsza nosili rangg, tym blizej patacu mieszkali (Aleje Pierwsza, Druga itp). Znana z powie$ci Genji
monogatari Dama Rokujo okreslenie zawdzigcza faktowi, Ze jej rodzina mieszkala przy Szdstej Alei (a zatem
w pewnym oddaleniu od Daidairi).

330 prowincja potocnej czesci wyspy Honshii, obejmujaca zasiegiem dzisiejsze prowincje: Fukushima, Miyagi,
Iwate oraz Aomori. Az do 6smego wieku trwata inkorporacja tych terenéw do panstwa japonskiego ze wzgledu
na nieustanne rebelie wzniecane przez oporne plemiona Emishi.

31 Cesarz Uda (lub Uta) rzadzit w latach 889-897, zmart w 931 roku. Jego nastepca, Daigo panowat
w latach 897-930.

%32 7a: Kurosawa A., Something Like An Autobiography, thum. Bock A.E., Random House LLC, Nowy Jork,
2011.
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wszelkiej masci wyrzutkdw miasta, a takze miejscem, gdzie wyrzucano trupy i nieczystosci.
Do dzisiaj nie przetrwato nic z oryginalnej konstrukcji.

Brama Rashomon byla réwniez miejscem, ktore upodobal sobie pewien demon
grajacy na lutni, chociaz niektore wersje historii umieszczaja demona w bramie Suzakumon,
nie jest to jednak istotne, gdyz w legendach obie bramy uzywane byty wymiennieggg. Jest to
jednak juz demon $redniowieczny, zachwycajacy si¢ poezja, badz grajacy na instrumencie,
a co wazniejsze — wykonujacy poslusznie polecenia. Brama ta, nawet bardziej niz
Suzakumon, stanowita przestrzen graniczna, buforowa, taczyla bowiem tereny poza stolica,
uwazane za niecywilizowane oraz samo miasto. Stata wigc pomigdzy dzika, niebezpieczna

natura a fadem uporzadkowanych ulic 1 kwartatow.

3.2.3. Gory

Ponad siedemdziesiat procent powierzchni Japonii pokrywaja gory, zatem jak tatwo
si¢ domysli¢, ich obecno$¢ w kulturze 1 wierzeniach religijnych jest czyms$ naturalnym. Gory
byly traktowane jako miejsca $wigte, na ktorych przebywaty kami, traktowano je ze czcia
1 bojaznia. W rozdziale poprzednim byla mowa o zaswiatach japonskich i o umieszczaniu ich
wilasnie wewnatrz goér. Kurhany okresu Kofun (ok. Il wiek n.e. — 552) usypywano sztucznie
na podobiefistwo gor — by¢ moze byla to kontynuacja wierzenia, ze wewnatrz gory jest
najblize] do zaswiatéw. Kultura japonska zna nazwe gor, ktore dusza ludzka musiata
pokona¢ w drodze do tamtego §wiata — byly to Gory Shide®**, stanowiace granicg pomigdzy
Swiatem ludzi, a $wiatem cieni. Pasma gorskie stanowia naturalng barier¢ przyrodnicza
1 kulturowa, a dodatkowo sama ich natura, ksztalt i potozenie wzbudza szacunek i lgk. To
dlatego wilasnie gory staty si¢ ulubionym miejscem ascezy yamabushi, §wigtych mezow hijiri

czy praktyk szamanskich. Co wigcej — pdzniejsze doniesienia o niewyjasnionych

333 Wigcej o samej historii bedzie w rozdziale piatym.
334 Zostaly one utozsamione z buddyjskim poczuciem opuszczenia i samotnosci. Pojawiaja si¢ np. w antologii
Kokinshii w wierszu Hyde, ktora napisata: Shide no yama/fumoto o mite zo/kaerinishi/tsuraki hito yori/mazu
koeji to te. (ang. thum. Only the foothills / of that Mountain of Death did / | see before | / returned | shall not
cross and / leave that heartless one behind /) [w:] Kokinshii: A Collection of Poems Ancient and Modern, thum.

Rodd L.R., Cheng & Tsui, Boston, 1996, s. 275.
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uprowadzeniach ludzi z wiosek wing obarczaty ,,mieszkancéw gor”, bez znaczenia czy byt to
cztowiek, goblin tengu, czy kami.

Samo stowo oznaczajace gorg, czyli yama, wystgpuje rowniez w bardzo
interesujacych zwrotach zwiazanych z dawnymi praktykami funeralnymi. Przyktadem moze
by¢ yama oke (,,gorskie pudetko”) na okreslenie trumny, yama gime — wybieranie miejsca na

335 Dwie

grob, yama shigoto — kopanie grobu. Grobowce cesarskie zwane byly rowniez yama
gbry poza miastem stolecznym posiadaty zla stawe — byta to gora Atago oraz Oe. Oba te
wzgbrza uznawane byly za siedziby demondw, przy czym Atago nalezato do Shutenddji
i jego $wity, cho¢ niektore zrodta jako matecznik podaja wiasnie gore Oe. ROwniez na
zboczach gorskich rozlokowane byty kompleksy klasztorne — na Hiei sekty tendai, a na gorze
K&ya — shingon®®.

Wspomniatam wcze$niej o problemie, jaki nastr¢czaja gory przy omawianiu miejsc
buforowych. Gora moze by¢ zardbwno sacrum per se, jak i miejscem przebywania innej istoty
ze sfery sacrum. Innymi stowy — moze by¢ czczona jako taka, lub moze by¢ terenem, na
ktéorym dochodzi do ceremonii rytualnych ku czci danego bdstwa. To wilasnie w gorach

dochodzito najczesciej do tajemniczych uprowadzen kamikakushi®®’

, to tam udawali si¢
asceci, by si¢ doskonali¢, to wlasnie gory stanowily ostatni bastion wszystkich istot

nadnaturalnych, jak chociazby tengu.

3.2.4. Miejsce ,,buforowe”

Podobnie jak w przypadku czasu, réwniez miejsce moze mie¢ naturg buforu
pomigdzy dwoma $wiatami. Najbardziej typowym przyktadem jest most. Laczy dwa brzegi
rzeki czy urwiska, zatem znaczenie czysto utylitarne moze zosta¢ z tatwo$cia przeniesione na
faczenie dwoch swiatow. Wiele niewyjasnionych, budzacych groze czy tez dziwnych zjawisk

ma miejsce wlasnie w okolicy podobnej ,klamry” spinajacej fizyczna przestrzen. Takim

%% Hori 1., Mountains and Their Importance for the Idea of the Other World in Japanese Folk Religion, History
of Religions, Vol. 6, Nr. 1, 1966, s. 9.

%% Hiei znajduje si¢ na pdtnocnym wschodzie od stolicy, bedacym kierunkiem nieszcze§liwym, z ktdrego
przybywaly demony i zte sity. Kdya z kolei potozona jest bardziej na potudniowy zachod od miasta.

37 Wigcej o zjawisku uprowadzen: Iwicka R., Kamikakushi — ukryty przez bogoéw, Estetyka i Krytyka, Krakow,
2011.
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nawiedzonym mostem byt Most Agi**®, o ktorym krazyly rozmaite ponure legendy, sama

brama Rashomon, jesli mozna potraktowa¢ brame¢ jako facznik migdzy dwiema
przestrzeniami i §wiatami, budzila lgk. Brdéd, ktory umozliwiat przekroczenie rzeki rowniez
byl ulubionym miejscem pojawiania si¢ istot demonicznych, przetecze gorskie takze nie
nalezaly do najbezpieczniejszych, podobnie wawozy lesne oraz wodospady naleza do miejsc,
w ktorych stykaja si¢ dwa $wiaty. Zauwazy¢ nalezy, ze oprocz miejsca, ktére z samego
charakteru i funkcji mozna okresli¢ jako ,,buforowe”, wszystkie tereny, na ktorych pojawia

si¢ istota ponadnaturalna, rowniez stanowia swoisty bufor.

Konstrukcja buforu przestrzennego

Symbolika bramy jest podobna do znaczenia drzwi oraz progu w takim odczytaniu,

jak u Eliadego®®. Spelnia funkcje protektorska i obronna, ale jednoczesnie — spogladajac na

8 Konjaku monogatari, s. 76, opowiadanie nr 13.

%% Eliade pisze: ,,The treshold that separates the two spaces also indicates the distance between two modes of
beeing, the profane and the religious. The treshold is the limit, the boundary, the frontier that distinguishes and
opposes two worlds—and at the same time the paradoxical place where those worlds communicate, where
passage from the profane to the sacred world becomes possible”. Za: Eliade M., The Sacred and the Profane.
The Nature of Religion, thum. Trask W.R., Harcourt Inc., 1987, s. 25.
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to z drugiej strony — wigzienna. Bramy piekielne sa najlepszym przyktadem — zapobiegaja
zarOWno ucieczce na zewnatrz, jak 1 wtargnigciu nieproszonych gosci. Brama (czy tez drzwi
generalnie) spelnia doktadnie takie same funkcje. Zamknigta stuzy jako ochrona przed
ewentualnym zagrozeniem z zewnatrz, ale w razie potrzeby moze stuzy¢ jako przeszkoda na
drodze do wyrwania sie z domu/miasta®*.

Zatem co si¢ dzieje w miejscu buforowym, w ktorym pojawia si¢ demon? Jaka to
miejsce posiada natur¢ w tym momencie? Jak widaé z powyzszego krotkiego opisu
przestrzeni teren, na ktorym demon moze si¢ pojawic jest badz to okreslony (jak Kawara’in,

Onidono, zrujnowane rezydencje®**

342
).

), badz nieokreslony, przypadkowy (jak w przypadku
opowiadania Asamatsurigoto

Demon desakralizuje teren, na ktorym si¢ pojawia. Przynoszac ze soba swoja wlasna
przestrzen zmienia naturg przestrzeni $wiata ludzkiego. To samo prawo dziata tez i w druga
strong — to czlowiek bruka przestrzen $wiata nadnaturalnego w momencie przekroczenia
granicy. W tym wilasnie miejscu tworzy si¢ podobny bufor, jak w przypadku czasu. Nie
obowiazuja w nim prawa $wiata ludzkiego, zatem wtargnigcie cztowieka w takie miejsce
moze si¢ skonczy¢ w tragiczny, cho¢ trudno powiedzie¢, ze niezashuzony, sposéb. W takiej
sytuacji znéw mamy do czynienia z dwoma rodzajami przestrzeni, ktora moze sta¢ sig
buforem — pierwsza jest to miejsce spetniajace wszystkie warunki pojawienia si¢ demona czy
tez istoty ponadnaturalnej, druga niestety jest trudniej definiowalna, czy tez nierzadko
przypadkowa. Zdarzy¢ sig¢ przeciez moze, ze zwykle chaszcze w parku, cho¢ istniejace
codziennie w $wiecie ludzkim, na krétka chwile zostaja pochlonigte ,,banka przestrzenno-

czasowq’ innego $wiata. Dopdki zaden cztowiek do takiej banki nie wtargnie, nie dochodzi

0 \W literaturze na catym $wiecie znane sa przyklady opisow ucieczki wigzniow. Pierwszym rozkazem jest
niemal zawsze zamknigcie bram i obsadzenie muréw. W ten sposob brama staje si¢ niemozliwa do pokonania
zapora. Czasami blokada wystgpuje w mniejszej skali — zamknigcie bramy posiadtosci. Do przyktadow takich
zachowan naleza chociazby zdarzenia w powiesciach: Dumas A., Hrabia Monte Christo, Tom 1-3, tlum.
Rogozinski J., Wydawnictwo Dolnoslaskie, Wroctaw, 2006, Tolkien J.R.R., The Lord of the Rings, Houghton
Mifflin Company, Nowy Jork, 1994. Motyw bram i muru ochronnego jest rowniez waznym elementem w
powiesciach cyklu Piesni Lodu i Ognia (pojawia si¢ juz w pierwszym tomie, Martin G.R.R., Gra o tron, ttum.
Kruk P., Zysk i S-ka, Poznan, 2011).

1 Konjaku monogatari, s. 92, opowiadanie nr 17.

%%2 Konjaku monogatari, s. 67, opowiadanie nr 9.
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do krwawych efektow kolizji praw obowiazujacych w kazdym ze Swiatow. Sytuacja staje si¢
grozna wtasnie w chwili takiego przerwania btony oddzielajacej obie rzeczywistosci.
Opowiadanie piate Konjaku monogatari opisuje okolice pojawiania si¢ emanacji

wody:

Zdarzylo si¢ to wiasnie w potudniowej czeséci. Pewnego lata, kiedy przy zachodniej

33 starzec

werandzie wszyscy juz spali, pojawit si¢ niewysoki, mierzacy ledwie trzy shaku
i gladzit twarze $piacych. Po czesci ze wzgledu na niezwyklos$¢ zjawiska, po czgsci ze
wzgledu na Igk, nie zdobyto si¢ na nic innego jak udawanie snu, a kiedy posta¢ pojawila si¢
ponownie, po czym zaczela si¢ oddalaé, w swietle gwiazd przesledzono jej droge. Okazalo sig,
ze starzec wrocit na brzeg stawu i tam zniknat. Nikt dobrze nie wiedziat, kiedy ostatni raz

wymieniano wode w stawie, a dodatkowo ponura atmosfer¢ wzmacnialy geste, zdziczate

irysy porastajace brzegi i dtugie nitki wodorostow unoszace si¢ na powierzchni®**,

Teren stawu jest opisany w sposob, ktory nie pozostawia watpliwosci co do charakteru
345

okolicy. Chatka gorska, w ktorej nocowat Ariwara Narihira z wybranka, byta zrujnowana
opuszczona, z przegnitymi deskami podtogi; dom, w ktorym mtoda matka urodzita dziecko
réwniez sprawial wrazenie opuszczonego i Zaniedbaneg0346.

Wszystkie historie podkreslaja jeden wazny element — staro$¢. Miejsca nawiedzane
przez demony sa stare, a co za tym idzie, zaniedbane, zrujnowane, opuszczone. Motyw
staro$ci nie pojawia si¢ tutaj po raz pierwszy. W rozdziale wcze$niejszym mowa byla
0 tsukumogami, czyli przeobrazonych przedmiotach codziennego uzytku, ktore — wedtug
wierzen — zaczynaly zy¢ wlasnym zyciem po osiagnigciu stulecia (badz innego stusznego
wieku). Osoby starsze rowniez moglty zmieni¢ si¢ w demony, o czym $wiadczy przyktad

347
5

zartocznej staruchy w gorach z opowiadania nr 157, oraz przyklad matki, ktéra chciata

343 shaku () — jednostka dlugosci odpowiadajaca 30,3 cm.

344 Konjaku monogatari, s. 58.

%% Konjaku monogatari, s. 63, opowiadanie nr 7.

%48 Konjaku monogatari, s. 85, opowiadanie nr 15.

7 Tutaj jednak sprawa jest mniej jasna — nie wiadomo czy kobieta zmienila si¢ w demona, czy po prostu

demon przybrat posta¢ kobiety.
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pozre¢ wiasnych sync')w348. Istnieje zatem pewna zalezno$¢ pomiedzy wiekiem, zardwno
ludzi, przedmiotow, jak i miejsc, a demonicznym charakterem.

Dodatkowo, opuszczone miejsce staje si¢ zdziczale, przyroda na powrdt obejmuje
teren, ktory zostat jej zabrany. Tym samym nastgpuje regres do natury i przerwanie blony
cywilizacji. Nic dziwnego, ze demony wszelakiego typu grasowaly zawsze tam, gdzie
technika nie zdotata postawi¢ swoich fortec. W Japonii idealnym przyktadem sa obrzeza
stolicy i samego panstwa. Wierzono, ze krwiozercze tsuchigumo przebywaty na terenach
nienalezacych do domeny cesarskiej, a co za tym idzie — wylaczonych z kregu
cywilizacyjnego. Wszystkie zatem miejsca zrujnowane, nienaprawiane, zdziczate — sa
prawdopodobnie matecznikiem demonéw. Upraszczajac, mozna przyjaé, ze demony maja
zwiazek z natura, podczas gdy ludzie z technika (czy tez kultura)**®. Jesli jedna ze stron
przewaza — do tej strony nalezy rowniez charakter danego miejsca. Miejsca opuszczone
1 zdziczale ,,wracaja” do natury, nic dziwnego, Ze staja si¢ naturalnym siedliskiem demonow.
Ludzie, widzac podobne miejsce, powinni zatem uwazaé, aby nie wejs¢ na teren nienalezacy
juz w catosci do $wiata ludzkiego. Decydujac si¢ na pobyt w miejscu wyltaczonym spod
nadzoru zasad S$wiata ludzkiego, osoby takie powinny liczy¢ si¢ z konsekwencjami
podobnego czynu. To sa wlasnie owe miejsca liminalne, stojace na styku natury i cywilizacji,
begdace zmieszaniem obu porzadkow, nieposiadajace doktadnej przynaleznosci, a co za tym
idzie — niebezpieczne.

Sprawa nie jest jednak tak prosta, kiedy mowa o miejscach przypadkowych,
w ktorych demon moze si¢ pojawi¢. Gdy do tego dochodzi — to samo miejsce przestaje
naleze¢ w catosci do $wiata ludzkiego, ale zaczyna podlega¢ czeSciowo prawom S$wiata
pozazmystowego. Demon okresu klasycznego oraz §redniowiecza japonskiego mogt pojawic
si¢ wszedzie — rozporzadzat sita zdolna przeciwstawi¢ si¢ zaklgciom buddyjskim oraz

taoistycznym. Dopiero w pozniejszych wyobrazeniach jego sita ostabta. Najbardziej znanym

%48 Konjaku monogatari, s. 105, opowiadanie nr 23.

%9 1.1, Rousseau idealizowat stan natury i przeciwstawial go cywilizacji opartej na intelekcie. Bylo to
odpowiedzia na pesymistyczng wizj¢ anarchistycznego spoteczenstwa naturalnego T. Hobbesa przedstawiona w
Lewiatanie. Za: Burszta W.J. Antropologia kultury. Tematy, teorie, interpretacje, Poznan, 1998, oraz Hobbes T.,
Leviathan, or the Matter, Forme and Power of a Common-wealth Ecclesiastical and Civil, Project Gutenberg,
2002 (oryg. wydanie: 1651).
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przyktadem jest wspomniana $redniowieczna historia o nieszczesliwie zakochanej w mnichu
dziewczynie, ktora z wscieklosci zmienita si¢ w gigantycznego, obojetnego na zaklecia weza

o . (i1 350
$cigajacego nieszczgsnika

. Mnich zostat ukryty w $wiatyni Dojoji pod wielkim dzwonem,
ale rozszalaly waz owinal si¢ dookota dzwonu i stopit go wraz z mnichem swoim ogniem.
Swiadczy to o tym, ze nie byt to byle demon, lecz istota na tyle potezna, ze ani zaklecia, ani
posta¢ mnicha, ani sama $wigto$¢ terenu $wiatynnego nie odgrywatly najmniejszej roli jako
przeszkody na trasie poscigu. Potwierdza to tylko teori¢ o zmianie charakteru przestrzeni, na
ktorej pojawia si¢ istota nadnaturalna — §wiatynia w tym momencie stracita swoj charakter
sakralny, tworzac bufor, na ktérym potgga weza mogta dziatac bez przeszkaod.

Innym z miejsc buforowych w sposéb niejako ,,naturalny” jest most, a poniekad takze
sama rzeka. Od razu wyjasni¢ stowo ,naturalny”. Do tej pory jako miejsce buforowe
traktowana byta taka przestrzen, ktoéra w warunkach zwyczajnych posiada tylko i wylacznie
jeden wymiar — ludzki. Z chwila pojawienia si¢ W niej istoty nadnaturalnej, na ten ludzki,
dostrzegalny, fizyczny obszar naklada si¢ niedostrzegalna przestrzen §wiata demonicznego,
tworzac dwie pokrywajace si¢ w niewielkiej czgSci ptaszczyzny, czyli wlasnie bufor. Z kolei
most taczy dwa brzegi rzeki, a sama rzeka przeptywa pomigdzy dwiema ptaszczyznami
faczac je obie. OczywiScie mozna wyznaczy¢ doktadny $rodek takiego miejsca jest on jednak
niestabilny, plynny 1 umowny (rzeki zmieniaja bieg, podmywaja brzegi itp.). Nic zatem
dziwnego, ze tego typu miejsca, wlaczajac w to bramy, stanowia naturalny bufor,

przyciagajacy swoim charakterem istoty nadnaturalne. Jak chce tego legenda®*

, przy jednym
Z mostow stolicy stynny on’yoji z okresu Heian, Abe Seimei, ukryt swoich pomocnikow,
istoty zwane shikigami. Na moscie Seta jeden z bohaterow anegdot Konjaku monogatari
spotkal tajemnicza kobietg, ktora wreczyla mu pudetko z prosba o przekazanie go innej
damie, ale jednoczes$nie zakazujac mu je otwieraé. Wiecej, historia ta obfituje w drobne
szczegbly, dzigki ktérym uwazny czytelnik moze przewidzie¢, ze misja m¢zczyzny musiata

skonczy¢ sig porazka:

%0 Historia za: Klein S.B., When the Moon Strikes the Bell: Desire and Enlightenment in the Noh Play Dojoji,
[w:] Journal of Japanese Studies, Vol. 17, No. 2, 1991.
%1 7a: Pang C., Spirit Servant: Narratives of Shikigami and Onmyodo Developments, praca magisterska

napisana na Uniwerstecie Singapurskim (NUS), 20009.
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Kiedy byt w drodze do Mino, na $rodku mostu Seta ujrzat kobietg, ktéra trzymata
w dloniach rabek kimona. Lek zdjat Tosuke i zamierzal przejecha¢ obok jakby nigdy nic, gdy
kobieta spytata:
— Przepraszam, ale dokad si¢ udajesz?
Tosuke zszedt z konia i odpart:

— Jade do Mino®*?.

Do spotkania doszto na moscie, w dodatku wtedy, gdy Tosuke zostat wystany do petnienia
warty nocnej. Mamy tutaj do czynienia z podwdjnym buforem — czasowym oraz
przestrzennym (me¢zczyzna powinien byl przyby¢ na miejsce strazy przed zapadnigciem nocy,
do spotkania musiato zatem doj$¢ o zmierzchu). Wigcej, autor anegdoty nie bez powodu
napisat, ze bohater zsiadt z konia. W moim przekonaniu jest to kluczowy moment catej
historii. Do momentu kiedy jego stopy nie dotkngly mostu, nie miat kontaktu z terytorium
Swiata ponadnaturalnego. Dopiero kiedy porzucil bezpieczny krag, w tym przypadku
zawierajacy przestrzen wokol wierzchowca, zanurzyt si¢ tym samym w $wiat demoniczny,
nie§wiadomie przyjmujac jego zasady i niebezpieczenstwa.

Most taczy dwa brzegi rzeki, ktora rowniez peilni zarowno rolg graniczna, jak
i buforowa 3. Jako przyktad moze postuzy¢ opowiadanie nr 41 z wielokrotnie juz

:354

cytowanego zbioru Konjaku monogatari®”. Historia zaczyna si¢ od bardzo precyzyjnego

opisu miejsca, w ktorym wszystko si¢ rozgrywa:

Dawno dawno temu, na wschod od $wiatyni Ninaji byla rzeka Koyagawa.
W okolicach tej wlasnie rzeki byla sobie mtodziutka, $liczna dziewczynka, ktora pytata sig
podroznych zmierzajacych do stolicy czy nie zabraliby jej ze soba. Kiedy siadata za nimi, po
przejechaniu  moze poét kilometra, nagle zeskakiwala z konskiego grzbietu

i umykata. Gdy ja goniono, zmieniata si¢ w lisa z glo$nym ,.kon kon”*,

%2 Konjaku monogatari, s. 102, opowiadanie nr 22.

%3 Jak chociazby wspominana weczesniej przy okzaji higan rzeka Sanzu, ktéra stanowi doskonaty model takiego
konstruktu buforowego, zaréwno jako przeszkoda fizyczna, jak i duchowa. W tym drugim znaczeniu jest
zawieszeniem pomiedzy doczesno$cia a oswieceniem, ani jednym, ani drugim, ale jednocze$nie oboma
aspektami w pewnym sensie.

%% Konjaku monogatari, s. 157.

355

,»Kon kon” jest to onomatopeja, ktora postuguja si¢ Japonczycy dla oddania dzwigkéw wydawnych przez

lisy.
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Mamy tutaj do czynienia z catkiem niewinng lisia zabawa, ktora nie wyrzadzata Zzadnej
szkody, moze poza lekiem jaki wzbudzata. Miejsce zabawy nie jest przypadkowe. Zaréwno
w tym, jak i innych opowiadaniach czy tez historiach popularnych i legendach, lisy nie
pojawiaja si¢ w dowolnym miejscu. W kazdym z przypadkéw jest to pewnego rodzaju
granica pomiedzy przyroda w naturalnym stanie, a $rodowiskiem cztowieka. Lis zachowuje
swoja sil¢ 1 potege trickstera tylko i wylacznie wowcezas, kiedy znajduje si¢
w poblizu natury, bedacej jej zrodtem®®.

Wyjatkiem jest demoniczny, dziewigcioogonowy lis, ktory zmienia si¢ w pigkna
kobietg, aby sia¢ $mier¢ 1 zniszczenie. W rozdziale wezesniejszym mowa byta o Tamamo no
Mae, pigknej cesarskiej kurtyzanie. Tego typu demonicznych istot nie krgpuja Zadne
ograniczenia przestrzenne — Tamamo dziatala w patacu, a nie na granicy S$wiatow.
Najciekawszym jednak elementem historii Tamamo jest gniewna lisia dusza, ktora posiadta

skale zwang potem Smierciono$na Skaiq357

. Kazde stworzenie, ktore si¢ do niej zblizylo,
a takze ptaki nad nig przelatujace, padato martwe. Jest to najlepsza ilustracja owej ,,wrogiej
przestrzeni”, gdzie niewidoczna dla ludzkiego oka linia wyznacza granicg pomigdzy
przestrzenia neutralng, a ta niosaca $miertelne zagrozenie. Przekroczenie takiej granicy
nieuchronnie prowadzi do zguby.

Ostatnie opowiadanie zbioru Konjaku monogatari zawiera histori¢ do$¢ niejasna
z punktu widzenia problemu, jaki jest wlasnie omawiany, wlaczylam ja jednak do

charakterystyki przestrzeni 1 granicy ze wzgledu na charakterystyczne elementy.

Dawno dawno temu, za czaséw pewnego cesarza zyl sobie dowoddca gwardii

cesarskiej*®. Uczestniczyt w obrzedach kagura®®, a dodatkowo wy$mienicie §piewat. Wracat

%% Co przypomina nieco mit o Alkyoneusie z rodu gigantow, ktory tak dhugo byt niepokonany, jak dhigo
pozostawat w kontakcie z ziemia rodzinng. Uwazam rdwniez, ze historia biblijnego Samsona tylko to
potwierdza. Dhugie wlosy, ktorych nie tknety nozyce, to symbol zwiazkéw z natura dajaca site bohaterowi.
Kiedy tylko dotyka je technika — Samson traci swoja nadludzka site.

%7 Jap. sesshoseki (F%/E).

%58 Zar6wno imig cesarza, ktore przyblizyloby czas akcji, jak i imi¢ dowoddcy sig nie zachowaty.

%9 Kagura (jap. #1%) — obrzedy shintdistyczne, podczas ktorych $piewnie recytowane byly tzw. kagurauta,

.....

przed brzaskiem. Sktadaty si¢ z trzech czg$ci — zapraszajacej bogéw do zstapienia pomigdzy wiernych na
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wlasnie z zawodow zapasniczych w zachodniej Japonii do stolicy i w drodze z prowincji
Mutsu do Hitachi jego droga wypadata przez goéry, dodatkowo przez nietypowa okolice
pomiedzy goérami. Znudzony monotonia, zaczal drzemaé na grzbiecie konia. Gdy otworzyt
oczy zorientowatl sig, ze jest juz w prowincji Hitachi. Kiedy tylko to pomyslat, poczut
nieokreslony Igk, jaki $cisnal go za gardlo, Sciagnat wigc lejce 1 wyrownat chod konia, po
czym zaczal pod$piewywac sobie piosenk¢ z Hitachi jakby nigdy nic. Ledwie to zrobil,
dobiegt go gleboki, niesamowity glos z mroku gor:

— Och, bardzo tadnie. — powiedziata posta¢ klaszczac w dtonie.

Dowddca wstrzymat konia i zapytal shuzacego:

— A kto to mowi?

— A kto méwi, a kto pyta?

Na taka odpowiedZ stanglty mu wlosy na glowie z przerazenia i ruszyt jak najszybciej przed
siebie.

Nieco pozniej poczut si¢ tak Zle, ze wygladato to nawet na chorobg. Jego towarzysz
rowniez uwazal to za co$§ dziwnego, a tej samej nocy, kiedy =zatrzymali si¢
W zajezdzie, mezczyzna umart we $nie. Tak wigc, bedac w glebi gor, nie powinno si¢ owej
piesni $piewaé. Styszac owa piesn i zapewne pragnac rozrywki, bostwo moze kogo$

+360
zatrzymac™ .

Anegdota zawiera mnostwo informacji, ktore pojawity si¢ juz we wcze$niejszych
rozwazaniach. Bohater owej historii wracat z prowincji Mutsu, a jego droga wypadala przez
prowincje Hitachi. Pojawia si¢ zatem tutaj granica migedzy prowincjami, dodatkowo
atmosfer¢ niejasnego niepokoju potgguje opis gorskiej drogi — wiodta ona bowiem nietypowa
okolica. Opis nie méwi nic wigeej, z Hitachi Fudoki wiadomo jednak, ze gorskie okolice

361

Hitachi zamieszkiwali kami pod postacia wegzowych bostw orochi". Dowddca zdrzemnat

specjalnie przygotowany w tym celu przedmiot (torimono), proszacej bogéw o specjalne taski
i wyliczajacej ofiary, jakie nalezy ztozy¢, oraz z ostatniej, ktora odprowadzata bogoéw z powrotem do ich
siedziby. Pochodzenie samego stowa oraz przyczyny uzycia konkretnych znakéw do jego zapisu nie zostaly do
konca wyjasnione (por. Nagasawa S., Field Note: The Deity and the Mountain: Ritual Practice and
Environment in Japan's Hayachine Take "Kagura", [w:] Asian Ethnology, Vol. 70, No. 1, 2011, oraz Itaya T.,
The Torimono Dance: The Reenactment of Possession and the Genesis of a No-type Performance,

[w:] Current Anthropology Supplement: An Anthropological Profile of Japan Vol. 28, No. 4, 1987).

%0 K onjaku monogatari, s. 171, opowiadanie nr 45.

%1 por, Aoki M.Y., Records of Wind and Earth, Association for Asian Studies Monograph Series Number 53,
1997.
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si¢ na grzbiecie konskim i fakt, ze przekroczyl granice napehit go lekiem, a kiedy dla
dodania sobie otuchy zaczat Spiewac, ustyszatl niesamowity, niemalze nieludzki glos, ktory
go pochwalil. To, co nastapito pdzniej, nie jest juz tak klarowne, jak do tej pory. Mozna tylko
przypuszczaé, ze mgzczyzna ztamal pewne tabu (nie jest istotne, ze mégl sam o nim nie
wiedzie¢) $piewajac piosenke na terenie zamieszkatym przez niezidentyfikowana istote,
a dodatkowo wchodzac z nia w dyskusje. Nawiazanie rozmowy, przekroczenie granicy,
ztamanie tabu pociagngto za soba katastrof¢ — dowddca umart jeszcze tej samej nocy. Tekst
podkresla jednak konkretna ,,piesn z Hitachi”, mogla zatem i ona stanowi¢ swego rodzaju
tabu, na przyklad nie mozna jej bylo S$piewa¢ w okreslonych miejscach badz tez
w okreslonym czasie.

Bardzo ciekawym przykladem przekraczania granicy jest historia pdzniejsza niz
okres Heian, cho¢ rozgrywajaca si¢ wtasnie wowczas, czyli legenda o pokonaniu pajaka

362 Unoszaca si¢ w powietrzu ludzka

ziemnego przez Minamoto Raikd oraz Watanabe Tsung
czaszka doprowadzita wojownikéw do miejsca, ktére spelnialo wszystkie wymogi
klasycznego sumika, czyli miejsca ztego, przeklgtego. Rezydencja poza miastem potozona
byla bowiem w gorach. Gory mialy moc zwigkszania sil, to dlatego asceci udawali si¢
w gory aby trenowaé swoja wewngtrzng moc. Potgga gor zatem zmieniata charakter domu,
zwlaszcza kiedy z tekstu jasno wynika, Ze sama rezydencja rowniez byla na wpdt zrujnowana.
Polaczenie potegi gor oraz charakteru opuszczonego domu musiato da¢ w wyniku miejsce,
w ktorym prawa S$wiata ludzkiego nie obowiazuja z réwna sila co prawa Swiata
nadprzyrodzonego. Raikd spotyka zatem nietypowe osoby: prawie trzystuletnia staruszke,
inng wzrostu trzech stop z czego dwie przypadaty na jej glowg, 1 wreszcie przepigkna kobiete.
Raiko rani ja, przy czym odlamek ostrza zostaje w jej ciele, co jest bardzo waznym
szczegOtem historii. Wraz z Tsung idac sladem krwi dotarli do jaskini, w ktorej swoje leze
miat wlasnie tsuchigumo, tu wprawdzie nazwany yamagumo, czyli ,,pajak gorski”. Uzywajac
napredce przygotowanej kukty jako elementu ochronnego (to w nia wbit si¢ odtamek ostrza,
jaki pajeczyca wytrzasnela z wlasnego ciata), dotarli do wnetrza jaskini 1 po krétkiej walce
pokonali potgznego pajaka. Jak wspomniano, kluczowy byt cios, po ktorym odtamek ostrza
utkwit w ciele demonicznej kobiety. Po pierwsze, byt to metal, a istoty $wiata

nadnaturalnego wykazuja Igk i niech¢¢ do takiego tworzywa. Po drugie, miecz symbolizuje

362 Wiecej o tych bohaterach bedzie w rozdziatach pozniejszych.
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cywilizacjg, jest wytworem rak ludzkich, zatem nie przynalezy naturze. Pajak z kolei
symbolizuje natur¢ w jej gwattownej formie. Element §wiata ludzkiego wdart si¢ do §wiata
nadnaturalnego i tsuchigumo przetransportowal go do swojego wlasnego Swiata, w ten
sposob ostabiajac barierg graniczna, dzigki czemu pewne elementy praw $wiata ludzkiego
zaczely by¢ obecne na terenie niepodzielnie do tej pory przynaleznym istotom
pozazmystlowym. Raikd oraz Tsuna nie mieli zatem problemow, aby odnalez¢ rannego
pajaka i go zniszczy¢. Odlamek miecza zadziatal na zasadzie przeno$nej miniatury $wiata
ludzkiego, ostabiajac potege Swiata pajaka.

Kamikakushi wprawdzie nie pojawiaja si¢ w pisanej kulturze Japonii az do
dwudziestego wieku 1 nie wiadomo czy lgk przed ,,ukryciem przez bogdéw” byl obecny
wcezesniej niz od wieku dziewigtnastego (prawdopodobnie, cho¢ historie zawarte
w Legendach z Tono®® siegaja tylko nieco przed Meiji), warto jednak wspomnieé o tym juz
teraz. Kamikakushi ma miejsce w bardzo specyficznej czasoprzestrzeni. Wigkszos$¢ historii
dotyczacych naglych zniknig¢ Iudzi z wiosek pochodzi z pdinocnej Japonii,
z terendw oddalonych zatem od centrum kulturalnego, jakim byly stolice (czy to Kioto czy
tez pozniejsze Tokio). Dodatkowo, owe tajemnicze zniknigcia czgsto mialy miejsce
niedaleko wodospadow, lesnych uroczysk, wawozow, drzew — wszystko to jest doskonale
czytelne i wpisuje si¢ w schemat granicy oraz buforu miedzy $wiatami. Osoby uprowadzone
znikaty na kilkanascie, czasem kilkadziesiat lat, a jesli juz kto$ je zobaczyt, wydawaty si¢
niespelna rozumu. Rozwijanie problemu kamikakushi nie nalezy do zadan tej pracy, uwazam
jednak, ze koncept ,,ukrytych przez bogdéw” stanowi kontynuacj¢ wierzen w niebezpieczny
obszar graniczny, obecny powszechnie w czasach klasycznych, a nieco zatarty w okresach
pozniejszych, kiedy to §wiat demoniczny ujeto w karby racjonalnego myslenia. Co wigcej,
swiadectwa dotyczace osOb uprowadzonych, ktore podzniej wrocily lub tez tych, ktorzy
widzieli takie osoby w ostgpach lesnych, potwierdzaja oddalenie tych ludzi od cywilizacji.
Kobiety sa czgsto przedstawiane z rozpuszczonymi wlosami, w ubraniach z wlokien
roslinnych. Dodatkowo, osoby te zdawatly si¢ nie przestrzega¢ regut, jakie funkcjonowaty
w spoleczenstwie, innymi stowy — kamikakushi byty to osoby jeszcze przed uprowadzeniem
stojace na pewnej granicy, wyczulone na drgania $wiatow, w zwiazku z tym porzucenie

$wiata ludzi 1 wlasnych rodzin na rzecz dzikiej przyrody miato charakter nagty, dramatyczny

%3 por: Yanagita K.: Legends of Tono, tlum. Morse R.A., Lexington Books, 2008.
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i najcze$ciej nicodwracalny. Rowniez wiekszo$é historii o kitsune tsuki®®*

, czyli opgtaniu
przez lisy pochodzi doktadnie z tych samych rejonéw Japonii, oddalonych od centrum
cywilizacyjnego, jakim byta stolica.

Mozna oczywiscie uporczywos¢ tych wierzen tlumaczy¢ brakiem edukacji
mieszkancow terenow potnocnych, brakiem dostepu do zdobyczy nauki itp., jednak wedtug
mnie jest to raczej skansen kultury japofiskiej, jak wykazal Yanagita Kunio®®, najbardziej
znany japonski etnolog, badajacy folklor tych samych terendw na poczatku dwudziestego
wieku. Mieszkancy prowincji Aomori, Fukushima i innych p6tnocnych rejonéw nie dlatego
wierzyli w uprowadzenia przez istoty boskie czy tez opegtania przez lisy, ze byli
niewyksztatceni, ale wlasnie ze wzgledu na specyfike miejsca, w ktorym przyszto im zy¢.
Byly to bowiem doktadne takie same tereny, jakie otaczaly dwunastowieczne Kioto — dzikie,
nieprzyjazne i grozne. Takie tereny zamieszkane byly przez istoty niekoniecznie obojgtne
cztowiekowi 1 mieszkancy musieli poradzi¢ sobie z wlasnym Igkiem przed surowa przyroda.
Czynili to najczesciej przez naktadanie na paradygmat granicy wlasne wyobrazenia i lokalne
zwyczaje. Mieszkancy tych terenéw wierzyli, ze zyja w miejscu, gdzie blony migdzy
Swiatami sg bardzo cienkie 1 wystarczyl jeden nieuwazny krok, by doszto do wytworzenia na
danym terenie miejsca, w ktorym prawa ludzi nie obowiazywaty.

Podsumowujac mozna przyja¢, ze istnieje pewnego rodzaju zalezno$¢ pomigdzy
stopniem zaawansowania cywilizacyjnego a sposobem postrzegania istot demonicznych — im
bardziej stechnicyzowane spoteczenstwo, tym mniej zostawia miejsca na S$wiat
ponadnaturalny. | odwrotnie — na terenach, ktére cywilizacja omija, trwaja w pewnym
stopniu wierzenia w sil¢ 1 potgge $wiata pozazmystowego. Lacznikiem pomigdzy obiema
sferami zar6wno czasowa, jak i przestrzenna jest ,,bufor” — moment lub miejsce liminalne
nalezace 1 nie nalezace jednoczesnie do obu $§wiatow, w ktorym ulegaja zmieszaniu natury

ich obu. W przeciwienstwie jednak do miejsca czy czasu doktadnie okreslonego jako

%4 Wierzenie w mozliwo$¢ opetania przez lisy jest zywotna nawet do dzisiaj. Blacker w swojej ksiazce The
Catalpa Bow, przytacza przyktady egzorcyzmow odprawianych przez mnichéw buddyjskich w przypadku
takich opetan. Por. Blacker C., The Catalpa Bow, Japan Library, 1999, oraz Yanagita K.: Legends of Tono, ttum.
Morse R.A., Lexington Books, 2008.

%5 por, Yanagita K.: Legends of Tono, tlum. Morse R.A., Lexington Books, 2008, Yanagita K.: Nippon no
mukashibanashi, Tokio, 1942.
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sprzyjajacego sitom nadprzyrodzonym (jak noc czy nawiedzone miejsce), bufor posiada
natur¢ ptynna, trudna do uchwycenia 1 tym samym najbardziej niebezpieczna. Nalezy
podkresli¢ jednak, ze nawet miejsce, o ktorym wiedziano, ze byto nawiedzone, stawato si¢
buforem tylko w momencie pojawiania si¢ istoty nadnaturalnej. Przekroczenie granicy
pomigedzy $wiatami zawsze pociagato za soba skutki, ktére moglty okaza¢ si¢ fatalne dla
kazdego, kto taka probg podjat. Jednocze$nie to wiasnie tam zachowaly si¢ wszystkie
najwczesniejsze lgki ludzkos$ci, ktora nie zdotata nagiac¢ sity nocy i istot ja zamieszkujacych

do wlasnych zasad.
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Rozdzial 4: Sposoby walki z istotami nadprzyrodzonymi

Przy okazji omawiania sposobow walki z istotami nadprzyrodzonymi, wspomniane
zostana jeJ okoliczno$ci, jak rowniez caly asortyment wierzen zwiazanych
Z magia taoistyczna i buddyjska, majacych na celu zapobiec nieszczesliwym zdarzeniom.
W rozdziale pierwszym =zostaly skrotowo wspomniane zakazy i praktyki ochronne
wywodzace si¢ z magii taoistycznej on ’yodo, a istniejace w zwyczajach éwcezesnych ludzi,
przy czym niektore z nich przetrwaty stulecia i sa obecne we wspotczesnej Japonii chociazby
pod postacia amuletow. W tym rozdziale owe zalecenia magii taoistycznej poddane zostana
bardziej szczegblowemu omowieniu z uzyciem analogii kontynentalnych, zwlaszcza
chinskich, skad zreszta biora swdj poczatek. Waznym elementem walki z istotami
zagrazajacymi ludziom sa wszelkiego rodzaju amulety i zaklgcia. Do tej pierwszej kategorii
zaliczytam wszystkie przedmioty i zjawiska stuzace ochronie przed demonami (jak rosliny,
artefakty metalowe, kolory etc.), a do kategorii drugiej — przepisy i zwyczaje systemow
wierzen obecnych w Japonii okresu Heian — buddyzmu oraz taoizmu. Przytoczone zostang
takze przyktady synkretycznego ruchu, jakim byt shugendo, taczacy elementy obu wczesniej
wymienionych. Osobny opis nalezy si¢ takze zwyczajom puryfikacyjnym 1 egzorcyzmom
wywodzacym si¢ z wierzen rodzimych, tradycyjnie kojarzonych z shinto, cho¢ trudno
doktadnie stwierdzi¢, co jest tak naprawdg pochodzenia szamanistycznego, taoistycznego czy
tez shintoistycznego.

W trakcie calej pracy, ale w szczegdlnym przypadku wiasnie w tym rozdziale,
uzywane sa okreslenia ,,magia” oraz ,,magowie”. Odrzucajac catkowicie twierdzenie Frazera

366 - . o
»7%° ) nie zamierzam skupia¢ si¢ na

o tym, ze ,,[magia] to falszywa nauka, jak i zawodna sztuka
naturze magii 1 jej relacjach ani z nauka, ani religia, gdyz do dzisiaj nie ma nawet wsrod
antropologow, religioznawcow 1 kulturoznawcdéw zadnej zgody w sprawie definicji zjawiska.
Mary Douglas zapewne to miala na mysli piszac, ze ,,(...) uczeni drapia Si¢ po glowach,

usitujac wymysli¢ satysfakcjonujaca definicj¢ wierzen magicznych i nie moga wyjs¢

%6 Frazer J.G., Zlota galqZ, tham. Krzeczkowski H., Vis-a-vis, Krakow, 2012, s. 16,
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z podziwu nad mentalnos$cia ludzi, ktorzy te wierzenia wyznaja. 367 Magia368 sytuuje si¢ na
granicy religii w tym aspekcie, ze posiada ten sam cel — wkroczenie w sacrum, z jednym
wyjatkiem, ze powinno ono by¢ natychmiastowe. Zar6wno myslenie religijne jak i myslenie
magiczne zaklada kontakt z sacrum. W przypadku jednak mys$lenia magicznego wymagane
jest natychmiastowe spetnienie prosby czy kontaktu z uwagi na fakt, ze to wlasniec mag jest
w stanie kontrolowa¢ zjawiska i postaci nadnaturalne, moze wiec uciec si¢ do grozby lub
szantazu. W przypadku religii mamy do czynienia z rytualem takim jak cho¢by modlitwa,
ktory nie musi mie¢ efektu natychmiastowego (przyszie wcielenie, przebywanie w niebie
etc.). W przypadku jednak dziatan magicznych, jak zaklgcia, efekt oczekiwany jest mozliwie
natychmiastowo. Aby ten cel osiagna¢, osoba uznana za obeznana z zasadami kierujacymi
catym systemem (czyli wlasnie mag), dokonuje odpowiednich rytuatow.

Stowem dawniej okreslajacym magie w Japonii jest majinai*®® lub majutsu®”, przy
czym w drugim przypadku sam znak ma zanim zaczat denotowaé ,,magi¢”, ,.czary”,
przeszedt interesujaca transformacjg. Pierwszy raz pojawil si¢ bowiem w stowie mara®*
oznaczajacym w duzym skrocie przeszkodg w osiagnigciu celu buddyjskiego, a samo stowo
ma mniej wigcej od drugiej potowy siodmego wieku do Sredniowiecza uzywane byto tylko
w konteks$cie buddyjskim na oznaczenie wroga nauki. Od S$redniowiecza jednak
upowszechnito sig na tyle, ze wykroczyto poza doktrynalne znaczenie 1 zaczglo by¢ uzywane
wymiennie z onryd, oni, a nawet tengu®?. Dopiero jednak od dziewictnastego stulecia

zaczgto go uzywac na okreslenie tego rodzaju magii jaka zazwyczaj kojarzy sig przecigtnemu

%7 Douglas M., Czystos¢ i zmaza, tt. Bucholc M., PIW Warszawa 2007, s. 64.

%8 Claude Lévi Strauss twierdzi, ze ,skuteczno$§¢ magii, wymaga wiary w magi¢” (Lévi Strauss C.,
Antropologia strukturalna, thum Pomian K., Warszawa 2000, s.150. Wedlug Buchowskiego, poczatki magii
facza si¢ z wszystkimi krytycznymi momentami zycia czlowieka, miala poméc w trudach codziennej
egzystencji, a byla szczegdlnie przydatna w chwilach strachu oraz w obliczu tajemnicy (por. Buchowski M.,
Magia, Poznan, 1986).

369 g1,

T By

371 Eﬁ?ﬁ?‘%

%2 Ono H., Matsuoka Y., Genealogia pojecia (W&) w nowozytnej literaturze. Droga do powstania pojecia
thumaczonego jako (BE2c), [AAR DT EEICIHIT D () ORelh—RaRGE B AL ~DZRITHE &
L T, The Bulletin of the Institute of Human Sciences, Toyo University, No. 12, 2010, s. 100.
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mieszkancowi kregu kultury europejskiej. Stad tez utworzono neologizm majo oznaczajacy
»Czarownicg”, pojecia w tym znaczeniu w Japonii bowiem nie bylto. Interesujace, ze nie
wyksztalcit sig¢ na wyspach rodzimy koncept magii, szamanizm bowiem trudno zaliczy¢ do
praktyk magicznych, a jedyna forma zakle¢ jaka Japonczycy znali byly te pochodzenia
taoistycznego oraz formuly buddyjskie. Mozna oczywiscie zaklasyfikowa¢ modlitwy norito
jako dalekie echo pierwotnych zakle¢, jednak w dalszym ciagu trudno mi dostrzec typowe
dziatania magiczne w Japonii klasycznej niewywodzace si¢ z taoizmu czy tez buddyzmu.
Pojgcie majinai z kolei brzmi podejrzanie podobnie do stowa magi i faktycznie, uwaza sig, ze

zostalo przeniesione do Japonii wraz z sutrami buddy;j skimi®”,

4.1. Walka lub unikanie miejsc przekletych

Najlepszym sposobem na uniknigcie spotkania, ktore moze przybraé tragiczny finat,
jest omijanie miejsc potencjalnie niebezpiecznych, ktorych specyfika zostala wyjasniona
w rozdziale trzecim. Niektore miejsca byly dobrze znane ze swojej ponurej legendy, jak
wielokrotnie juz wspominana rezydencja Kawara’in, ktora byta terenem nawiedzonym, tak
wigc kazdy zatrzymujac si¢ tam na noc ryzykowat zycie. Kazde miasto ma swoje wiasne
miejsca przeklgte, ktorych powinno si¢ unika¢ i Heian posiadato je takze. Tylko Konjaku
monogatari wspomina o Kkilku takich terenach, przede wszystkim jest to wilasnie

74

Kawara’in®"*, ale takze matsubara, dziedziniec wojskowy w obrebie dzielnicy rzadowe;,

opisywany jako miejsce nie pilnowane i nie do konca zadbane (w opowiadaniu ésmym)375.
Byla to okolica stabo o$wietlona, o niezbyt pozytywnej reputacji, a poza tym istniato kilka
innych prywatnych rezydencji, ktore popadly w ruing. Do kategorii miejsc nawiedzonych
nalezaly, a w kazdym razie mialy dobre przestanki ku temu, wszystkie opuszczone, stare

domy poza stolica, na zboczach gorskich i w lesie, jak chociazby rozpadajaca si¢ azekura,

w ktorej demon pozarl kochanke Ariwary376. Kazdy teren opuszczony i poddany naturze

373 Ibidem.
374 Konjaku monogatari, s. 92, opowiadanie nr 17 .
375 Konjaku monogatari, s. 65, opowiadanie nr 8.

%76 Konjaku monogatari, s. 63, opowiadanie nr 7.
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zmieniat swoj charakter 1 stawat si¢ wrogi cztowiekowi, ktéry chcial w tym miejscu si¢
zatrzymac’377.

Oprocz opuszczonych, zdziczatych terendw 1 rozpadajacych si¢ domoéw, takimi
miejscami owianymi zta, a przynajmniej dwuznaczng, stawa byty rdwniez mosty i bramy.
O specyfice tych terenéw byta mowa juz w rozdziale trzecim. Zaréwno brama, jak i most
stanowia bufor naturalny pomigdzy dwiema przestrzeniami, co czyni z tych miejsc idealny
»portal” dla $wiata nadnaturalnego. Nic wigc dziwnego, ze w takich miejscach dochodzito do
swoiste] wymiany pomig¢dzy $wiatami Mosty stoteczne Seta oraz Agi znane byly z tego, ze
byly terenami demonicznej dziatalno$ci. Rowniez w poblizu mostu, wedlug dwczesnych

legend®’

, w ziemi znajdowaly si¢ shikigami, ukryte tam przez Abe no Seimeia i gotowe
w kazdym momencie do ponownego uzycia. Bramy, jak juz zostalo to wspomniane, byty
takze miejscami przebywania demondw, oraz istot mniej lub bardziej przyjaznych.

Oprécz tych wyraznie oznaczonych terendw (wszak niezaleznie od tego, czy jest
zrujnowany czy nie, kazdy dom posiada swoje granice) byly miejsca, ktore mogly na krotka
chwile sta¢ si¢ terenem zabawy zto§liwego demona czy tez lisa. Lisy, jak si¢ zdaje, nie
posiadaty zadnych wiazacych je ograniczen, mogty zjawia¢ si¢ pod ludzka postacia wszedzie
1 0 kazdej porze, cho¢ oczywiscie preferowaty noc. Jesli natomiast chodzi o przestrzen, mogt

to by¢ nawet ogrod przy rezydencji, niekoniecznie miejsce graniczne czy tez opuszczone, jak

3" Nie jest to zjawisko specyficznie japonskie, jak juz zostato to przedstawione w rozdziale trzecim, istoty
demoniczne bardzo czgsto na swoj teren towiecki czy tez matecznik wybieraly wlasnie miejsca odludne,
zniszczone, zrujnowane i zdziczate. Podawatam przyktad biblijny Lilit z ksiggi Izajasza, ale podobne mozna
odnalez¢ na catym $wiecie: dziny w tradycji arabskiej i islamskiej zamieszkiwaty ruiny, podobnie zreszta ghiile,
nawiedzajace opuszczone miejsca i cmentarze, wampiry (jak i rOwniez upiory, strzygi) obecne niemal we
wszystkich kulturach, windigo w  tradycji Algonkindw  (zachodnie = wybrzeze USA
i Kanady). Wigcej na temat windigo: Ridington R., Wechuge and Windigo: A Comparison of Cannibal Belief
among Boreal Forest Athapaskans and Algonkians, [w:] Anthropologica, New Series, Vol. 18, No. 2, 1976,
Ferrara N., Lanoue G., The Self in Northern Canadian Hunting Societies: "Cannibals" and Other "Monsters" as
Agentsof Healing, [w:] Anthropologica, Vol. 46, No. 1, 2004, Hay T.H., The Windigo Psychosis:
Psychodynamic, Cultural, and Social Factors in Aberrant Behavior, [w:] American Anthropologist, New Series,
Vol. 73, No. 1, 1971. W kwestii dzinéw por. Magic and Divination in Early Islam, Ed. Conrad L.I., pozycja nr
42 z serii The Formation of the Classical Islamic World, Ashgate Publishing Limited, 2004.

378 por. Pang C., Uncovering Shikigami. The Search for the Spirit Servant of Onmyodas, [w:] Japanese Journal of
Religious Studies Vol. 40, No. 1, 2013.
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w opowiadaniu dwudziestym dziewiatym w Konjaku®"®

, cho¢ im blizszy kontakt z natura,
tym dziatalno$¢ takego lisa byta bardziej niebezpieczna. Dziki, rOwnie czgsto wystepujace
w Konjaku monogatari co lisy, na teren swojej dziatalnosci wybieraly raczej puste pola,
rowniny, cho¢ zdarzato sig, ze harcowaty w okolicy lasu czy tez wzgorza. Z kolei zjawisko
kamikakushi, czyli ,,uprowadzenia przez bogdéw” wystepowalo najczesciej w prowincjach
oddalonych od politycznego centrum, zwlaszcza potnocnych, przy czym scena wydarzen
byly z reguty okolice rzek, wodospadow, zboczy gorskich, granic lasu etc. Wprawdzie
narracje o kamikakushi naleza do pdznych okresow historycznych, uwazam jednak, ze
kontunuuja one w pewien sposdb wierzenia zwigzane z granicq natury i cywilizacji, a takze
z opowiesciami o samotnych kobietach zyjacych w gorach oraz o ascetach btakajacych sig po
zalesionych gorach. Kult gor, szeroko w Japonii rozpowszechniony i mocno zakorzeniony,
roéwniez swoje zrodla ma w podwdjnym charakterze gor — zaréwno jako emanacji bostwa
(czy tez jego locum) jak i wrot do §wiata zmartych.

Walka z istotami nadprzyrodzonymi moze przybra¢ rozmaita postac, od uzycia or¢za
po obrzucenie nadnaturalnych istot ziarenkami ryzu czy tez, jak w podzniejszych epokach,
fasoli. Ryz uzywany do walki z istotami demonicznymi moze by¢ traktowany zaréwno jako
bron oraz forma zaklecia, ale jednocze$nie uzycie tego sytuuje si¢ na granicy znaczeniowej
amuletu. Nie jest on amuletem per se, posiada bowiem dziatanie odstraszajace tylko
1 wylacznie w momencie uzycia (jego egzorcyzmujaca funkcja nie jest zatem jego stata
cecha), co jest charakterystyczne dla amuletow, posiadajacych antydemoniczny charakter bez
wzgledu na to, czy sa uzywane w sposob czynny, czy bierny **°. Opowiadanie nr 30

z Konjaku monogatari tak opisuje okoliczno$ci uzycia specjalnego ryzu uchimaki:

Byla juz ciemna noc, kiedy [mamka] rozejrzata sie dookota, gdzie wszyscy spali,
gdy nagle drzwi do nurigome uchylity si¢ nieco i wytonita sie stamtad niewysoka, mierzaca
moze pig¢ sun [ok. 15 cm] posta¢ w dawnych, ceremonialnych szatach piatej rangi, siedzaca

na koniu, a za nig dreptato dziesi¢¢ innych, po czym caty orszak skierowal sig¢ w strong

%79 Konjaku monogatari, s. 124.

%80 Czynny sposob uzycia, to chociazby wysypanie owego ryzu, wyciagniecie krucyfiksu, fizyczne uzycie
amuletu. Z kolei uzycie bierne jest to dla przyktadu zawieszenie amuletu, narysowanie symbolu, postawienie go
w danym miejscu itp. Amulet pelni swoja funkcje bez wzgledu na sposob uzycia. Gdyby ryz uchimaki byt

typowym amuletem, Zadna istota nie pojawitaby si¢ w granicy jego dziatania.
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poduszki. [Mamka] chwycita cata gar§¢ ryzu uchimaki i cisngta nim w wedrujaca grupe, ktora
pod wptywem tego znikngta. O $wicie, kiedy ujrzano rozsypany dookota ryz, na jednym

z ziarenek widniata zaschnieta krew*®".

Ryz uchimaki uzywany byl tylko i wyltacznie jako bron przeciwko istotom nadnaturalnym.
Nieuzywany nie posiadat zadnych wtasciwosci protektorskich — uwage zwraca bowiem fakt,
ze orszak mimo wszystko si¢ pojawit. Podobnie jak w wigkszosci historii, do zjawiska doszto
w opuszczonym domu nieopodal stolicy, ktory dodatkowo znany byl z tego, ze byt
nawiedzany przez duchy. Kwestia otwarta pozostaje charakter zjawiska, mogla to by¢
zwyczajna lisia sztuczka lub tez pojawienie si¢ tsukumogami. Krew na jednym ziarenku ryzu
moze przemawia¢ jednak za pierwsza teoria, z uwagi na fakt, ze lis jest w koncu zwierz¢ciem
z krwi 1 kosci, nieistotne jak sprawnym w swoich sztuczkach, mogt zosta¢ zatem zraniony
i uciec pod ostona nocy. Oprocz tego jednego opowiadania, wspominana ksigga Konjaku

monogatari nie zawiera zadnej innej wzmianki dotyczacej uzycia uchimaki.

4.2. Zaklgcia, egzorcyzmy, magia buddyjska i taoistyczna

Wiara w amulety, moc obrazow czy stowa nie jest niczym wyjatkowym
1 specyficznie japonskim. Wystgpuje pod kazda szerokoscia geograficzna 1 w kazdym
spoteczenstwie posiadajacym pewien system wierzen religijnych. Np. kazdy element stroju
szamana syberyjskiego ma swoje znaczenie 1 SWoja moc®¥?, okreslone stowa (badz to dzwigk
badz zapis graficzny) moga by¢ uzyte jako talizman o pozytywnym lub negatywnym efekcie

383

(czyli wilasnie amulet), specjalne formuly ™ czy tez krucyfiks egzorcyzmuja demony

w tradycji chrzescijanskiej. We wspotczesnej Japonii amulety mozna naby¢ w kazdej

- 384
0

Swiatyni shint , a takze w przybytkach buddyjskich. Dawniej role¢ amuletow pehnity

%1 Konjaku monogatari, s. 126, opowiadanie nr 30.

%82 pratt C., An Encyclopedia of Shamanism, Vol 2, The Rosen Publishing Group, 2007, s. 447.

383 Jest to tak zwany Rituale Romanum, egzorcyzm pierwotnie wydany w 1614 roku, a w zmienionej formie po
Drugim Soborze Watykanskim (1962-65) uzywany przez niektorych egzorcystow od 1999 roku (por. Guiley
E.R., Encyclopedia of Demons & Demonology, New York, 2009).

%84 33 to przede wszystkim omamori — amulety ochronne, przynoszace szczescie podczas rozmaitych wystapien,
egzaminow, podrézy, itp. Sytuacje komplikuje fakt, Ze omamori moze pehli¢ réwniez funkcje talizmanu.

Oprocz tego mozna dostaé hamaya — strzalg odpedzajaca zlo, napisa¢ wlasne zyczenie na drewnianej tabliczce
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specjalnie wykaligrafowane znaki chinskie z tradycji taoistycznej, obrazy przedstawiajace

Budde badz bodhisattwow, fragmenty sutr, a takze rosliny, sznurki i kolory.

4.2.1. Amulet

Encyclopedia of Demons and Demonology tak opisuje czym jest amulet:

Przedmiot, o ktérym istnieje przekonanie, ze posiada ochronne dziatanie. Amulety uzywane
sa aby odegna¢ demony, zto, choroby, nieszczgsécie, klopoty, czarownice, wrozki, oraz
wszystko szkodliwe zwlaszcza pochodzenia nadnaturalnego. Od najdawniejszych czasow
wszzedzie uzywano amuletow chroniacych ludzi, miejsca, oraz zwierzgta przed demonicznym
atakiem oraz wptywem. Do najpopularniejszych naleza kamienie naturalne oraz krysztaly.
Metale takie jak zelazo oraz srebro posiadaja szcegdlne ochronne wlasciwosci. Jako amulety
traktowane sa wszystkie przedmioty nasaczone ochronna potegia via modlitwa lub magia oraz
zawierajace inskrypcje — modlitwy i zaklecia — noszone przez ludzi lub umieszczane w
konkretnym miejscu. Amuletami moga by¢ tez dzwigki jak hatas, dzwony, gongi, nucenia,

piosenki, a takze dym®®.

Wprawdzie jest to definicja traktujaca przede wszystkim o zachodniej demonologii, ktora
zawiera w sobie znacznie szerszy zakres uzycia amuletu niz w przypadku amuletow
japonskich, warte jednak odnotowania jest uniwersalne potraktowanie metalu oraz
dzwicku®®. Podobna sytuacja wystgpuje w przypadku inskrypcji, w Japonii sg to najczescie]
zaklgcia buddyjskie bedace fragmentami sutr. Powszechnie uwazano, ze demony nie znosza
dzwigku gongéw (podwdjne dzialanie — muzyka oraz metal). Zastanawiajace jest

jednoczesnie zupelne pominigcie roslin, ktére odgrywaja przeciez ogromna rolg

wotywnej ema, ktéora zawiesza si¢ na terenie  $wiatyni, zakupi¢c  omikuji czyli los
z wrozba pozytywna (wowczas zabiera si¢ los ze soba) lub mniej pozytywna (wowczas zostawia si¢ los
w $wiatyni).

%5 Guiley E.R., Encyclopedia of Demons & Demonology, New York, 2009, s. 10. Thumaczenie wiasne.

%86 Wedhug tradycyjnego podziatu pomiedzy amuletem i talizmanem, ten pierwszy pehi funkcje ,,negatywna”,
czyli odpedza zlo, zte duchy i zapobiega czarom (stad wtasnie czosnek, krucyfiks, podkowa etc.), a z kolei
talizman nacechowany jest pozytywnie, wzmacnia bowiem natur¢ osoby noszacej czy tez miejsca, gdzie sig
znajduje (do talizmanéw zatem naleza kamienie szlachetne, krysztaty, mantry etc.). Za: Gonzalez-Wippler M.,
The Complete Book of Amulets and Talismans, Llewellyn Publications, 1991, s. 1. Czasami jednak rozr6znienie

pomigdzy amuletem a talizmanem jest bardzo niejasne i ptynne.
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w rozmaitych rytuatach, gdzie petnia funkcje silnych amuletow ochronnych 1 odstraszajacych.
Nieobecno$¢ roslin mozna wyjasni¢ faktem, ze rosliny moga pethi¢ jednocze$nie role
negatywna (sa przeciez trujace gatunki) ale nie jest ono w pelni zadowalajace, z uwagi na
fakt, ze praktycznie kazdy amulet moze zostaé przeksztalcony w swoja antyteze®'. Z tego
wlasnie wzgledu, zanim zostana omoOwione tradycyjne amulety ochronne przeciwko
demonom, wspomniane zostang ro$liny, ktore réwniez stuzyly jako $rodek zapobiegajacy
wtargnigciu na teren ztych mocy, a jesli te moce juz si¢ tam znalazty, to mogly postuzy¢ do
ich usuniecia.

W rozdziale drugim, po$wigconym istotom demonologii klasycznej w Japonii mowa
byla o bostwach zarazy, ekijin. W jednej z przytoczonych historii pojawit si¢ wieniec
z miskantusa, ktory zostal polecony jako ochrona przed epidemia, jaka zmiotla
z powierzchni ziemi cala wioske, procz jednej rodziny. Miskantus zyskal wigc status rosliny
protektorskiej, chroniacej przed niszczaca dziatalno$cia bostwa zarazy. Nie jest jednak
jedyna rosling spelniajaca podobna funkcjg. Ochronne wlasciwosci roslin wystepuja we
wszystkich kulturach i spolecznosciach, w zalezosci od rejonu sg to jedynie rézne gatunki
roslin. Mozna powiedzie¢, ze wlasciwie nie ma takiej rosliny, ktora nie posiadataby jakis
wlasciwosci magicznych. Sa to zaréwno drzewa 1 krzewy (dab, brzoza, ostrokrzew,

brzoskwinia, kalina®®

), jak rowniez ziota i trawy (piotun, werbena, krwawnik, czosnek),
a takze pewne grzyby 1 pasozyty, jak jemiota. Niektore z roslin posiadaja jednak dzialanie
podwdjne, niebezpieczne, zaroOwno pozytywne, jak 1 negatywne, jako przykltad moze
poshuzy¢ krzew czarnego bzu, ktory w Polsce uwazany byl za miejsce przebywania diabla
(rosnacy na terenie ,,niczyim”, dzikim), ale kiedy rést na prywatnym terenie, petnil funkcje
siedliska ducha ochronnego, w zwiazku z tym nie wolno bylo takiego krzewu niszczy¢ ani

wykopywac, inaczej grozita za to surowa kara®®.

37 Wystarczy przypomnie¢ pentagram, ktéry po odwroceniu staje si¢ swoim wilasnym zaprzeczeniem i jest
uzywany w obrzgdach zwiazanych na przyktad z kultem Szatana.

%88 Gatunek Viburnum alnifolium jest uzywany jako bardzo silny $rodek chroniacy przed demonami i diabtem
w obrzedach hoodoo, gdzie specjalnie przygotowany korzen zwany jest ,,devil’s shoestring” (za: Cunningham
S., Cunningham’s Encyclopedia of Magical Herbs, Llewellyn Worldwide, 2012, s. 102).

% paluch A., Swiat roslin w tradycyjnych praktykach leczniczych wsi polskiej, Acta Universitatis
Wratislaviensis No 752, 1984, s.33.
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W Azji Wschodniej jedna z najwazniejszych roslin o dziataniu przeciwdemonicznym
jest bez watpienia brzoskwinia zaréwno jako drzewo jak i owoce. Zrodet tego przekonania
nalezy szuka¢ w Chinach, gdzie owoce brzoskwini uwazane byly przez taoistow za $rodek
wiodacy do nie$miertelnosci (stad obecno$¢ brzoskwiniowych gajow w  krainie
niesmiertelnych), a amulety wykonane z drewna czy tez z pestek posiadaty zdolnos¢
odpedzania ztych duchow i demonow. Z drewna brzoskwiniowca wyrabiano takze tuk
i strzaty odpedzajace demony®®, co taczy si¢ jednoczesnie z magicznymi i szamanistycznymi
wlasciwosciami samej broni, a takze elementow uzytych do jej wytworzenia (metal, drewno
badz kamien). W opowiadaniu dwudziestym czwartym z ksiggi Konjaku monogatari
po$wigconej demonom i1 duchom pojawia si¢ motyw drzewek brzoskwiniowych, ktore
zostaty $cigte 1 potozone w poprzek drogi, ktora miat nadej$¢ zapowiedziany przez on ’yoji
demon. Historia jest mocno niejasna i podejrzana, a dodatkowo niepokd] wywotuje
stwierdzenie, ze demon pokonal owa magiczna zaporg, cho¢ w zasadzie nie powinien tego
uczyni¢. Obecnos$¢ on'yoji sklania do przypuszczenia, ze nie byl to w ogole zaden demon,
a raczej shikigami wywotane przez maga w blizej niesprecyzowanym celu. Ponizszy

fragment tak opisuje cate zajScie:

[Mgzczyzna] przyczail si¢ w cieniu, zalozyl duzy grot na promien strzaly, wycelowat
1 naciggnat mocno huk, po czym strzelit w sam $§rodek ciata demona. Gdy tylko dosiggnatl go
strzal, demon przez moment sprawial wrazenie jakby zamierzal uciec, ale po chwili zniknat
wszystkim sprzed oczu. Strzata natomiast odbita si¢ jakby i wrocita. (...)

Mozna pomysle¢, ze wszystko byto ukartowane przez on’yoji, poczawszy od
okolicznosci, w jakich demon sie pojawil, po dziwne odbicie strzaty, ale mimo to nikt tego

nie podejrzewat™".

Ostatnie zdanie sprawia wrazenie komentarza autora, ktory wydaje si¢ nie dowierzaé
przepowiedni i srodkom ochronnym on ’yoji. Wyraza tym samym wlasna watpliwo$é, co do
prawdziwosci demona. Nie podaje jednak czym to, co si¢ pojawito, mogto by¢, zatem
otwiera tym samym drogg do interpretacji, przy czym jak juz wspomnialam, naturalnym

wyborem moze by¢ shikigami. Mozliwe, ze rodzina ta narazita si¢ czyms$ temu badz innemu

3% Kohn L., Taoizm. Wprowadzenie, thum. Hunia J., WUJ, Krakéw 2012, s. 158.

%1 Konjaku monogatari, s. 108.
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dziatajacemu owczesnie on 'yoji 1 w celu wywarcia zemsty zostata wystana istota bedaca na
ustugach maga, o ktorej byta mowa w rozdziale drugim. To by thumaczyto, dlaczego drzewa
brzoskwiniowe nie byly wystarczajaca ochrona, shikigami bowiem nie sg ani demonami ani
tez ztymi duchami. Jednoczes$nie tez zachowanie samej istoty, ktoéra znikngla po chwili
wahania oraz — co ciekawsze — strzata, ktora ,,odbilta si¢ i jakby wrocita” w strone, z ktorej ja
postano, wskazuja na zjawisko, ktore nie powinno by¢ klasyfikowane jako obecnos¢ demona.
W tekscie oryginalnym faktycznie pojawia si¢ zapis oni, jednak moze réownie dobrze
oznaczaé niewyjasnione zjawisko, uzyte z braku lepszej terminologii przez autora®*,
Brzoskwinie pojawiaja si¢ rowniez w kronice Kojiki w historii dramatycznej ucieczki
i poscigu z krainy ciemnosci®®®. Demiurg Izanagi ujrzawszy swa matzonke Izanami w postaci
rozktadajacego sig¢ trupa, rzucit si¢ do ucieczki z krainy ciemnosci, co oczywiscie tylko
urazito Izanami, ktora wystala w poscig za mezem pickielne jedze®®*. Izanagi rzucat za siebie
rozmaite przedmioty aby op6zni¢ poscig, takie jak grzebien, a takze wlasnie owoce
brzoskwini, ktore zerwal z drzewa rosnacego przed wejsciem do pieczary prowadzacej do
zaswiatow (kiedy juz szczesliwie si¢ z niej wydostat). Kronika podaje, ze kiedy cisnal trzema
brzoskwiniami w jedze a takze w owe pioruny™", jakie wczesniej wity si¢ w ciele Izanami,
a ktore rowniez wystata za malzonkiem w poscig, istoty owe rozpierzchty si¢ na wszystkie
strony. Co wigcej, Izanagi udziela swojego btogostawienstwa owemu drzewu proszac, by
ochranialo cata Japoni¢ tak, jak ochronito jego samego i nadaje mu nawet boskie imig

Okanmitsu no Mikoto3

. Wydaje si¢ jednak, ze w momencie spisywania kronik narodowych,
na poczatku 6smego wieku, brzoskwinie byly w Japonii czym$ kompletnie nieznanym.
Motyw brzoskwini zostat jednak uzyty w celu wplecenia elementéw kontynentalnych,
taoistycznych w narracje dotyczaca zdarzen rodzimych, zapewne w celu podniesienia

prestizu tworzone] kroniki. W Japonii zadomowila si¢ juz wowczas §liwa, przyniesiona

%92 Podobne zamieszanie terminologiczne jest zreszta cecha charakterystyczna calej owej ksiegi, gdzie
W narracji przewija si¢ znak okreslajacy demona, cho¢ czasami ani nie ma jego opisu (nie wiadomo wigc
dlaczego mialby to by¢ akurat demon), ani tez w ogole ta istota nie jest demonem.

%% Historia za: Kojiki monogatari (i #50458), ed. oraz thum. Suzuki M., Aozora bunko, 2006.

%% Yomotsu no shikome (24 =B %).

%% yakusa no ikazuchi no kami (J\ & ##).
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z Polwyspu Koreanskiego, ale brzoskwinie nalezaly w tym czasie jeszcze do artefaktow
wierzen i mitologii Chin. Dopiero z czasem przekonanie o ochronnej i magicznej sile tego
drzewa zdobyto popularno$¢®®”.

Brzoskwinia pojawia si¢ raz jeszcze, tym razem w jednej z najpopularniejszych

legend japofiskich o chiopcu z brzoskwini — Momotard %

. Wyskoczyl on z owocu
unoszacego si¢ na falach rzeki. Zostat znaleziony przez parg staruszkow, ktorzy nie posiadali
wlasnych dzieci, zatem zdecydowali si¢ go wychowaé. Chlopiec odznaczat sig
niewiarygodna (wrecz chciatoby si¢ powiedzie¢ nieludzka) sila i bardzo szybko dojrzala
w nim mys$l o wyruszeniu w $wiat, gdzie czekaly na niego rozmaite przygody. Wraz
z przyjacidimi, matpka, psem 1 bazantem, udal si¢ na wyspg demondéw, Onigashima, gdzie
w przemyslny sposob odnidst nad nimi zwycigstwo. Historia 0 Momotard jest pozniejsza niz
okres Heian i nosi juz wyrazny $lad umystowosci epok  nastgpnych
w zakresie pojmowania zjawisk nadnaturalnych. Sama posta¢ chlopca moze by¢ traktowana
jako antropomorfizacja owocu i jego antydemonicznego charakteru, co jeszcze bardziej
podkreslone jest przez walke z demonami na wyspie przez nich zamieszkiwanej.
Jednoczesnie, procz tak oczywistego znaczenia calej historii, pojawia si¢ element pdzniejszy,
mianowicie pokonanie demondéw podstgpem, chytroscia 1 dzigki temu, ze istoty te

99

zredukowane zostaty do gwaltownych, cigzkomyslacych ositkow ¥°. W wyobrazeniach

z okresu Edo (i epok pdzniejszych), cztowiek z reguty wygrywat w starciu z nadnaturalnym

%97 7a: Baba A., Oni no kenkyii, £ D7, http://www.onikyu.com/ronbun/index2.htm, dostep 2010-05-05. W

okresie Heian znany juz byl stroik z kwiatow brzoskwini, wisni oraz $liwy zwany uzue, ofiarowywany
cesarzowi jako amulet odpgdzajacy demony (za: Sei S., Zapiski spod wezglowia, ttum. Heuchert A., Dialog,
Warszawa, 2013).

%% Mitford A.B., Tales of Old Japan. Folklore, Fairy Tales, Ghost Stories and Legends of the Samurai, Dover
Publications, INC, Nowy Jork, 2005, s. 152.

3% Dlatego tez Momotard stal si¢ tak wdziecznym obiektem japonskiej propagandy wojskowej lat
czterdziestych XX wieku. Uciele$niat ideal niewinno$ci, oraz odwage i dzielno$¢, a zwierzeta, jakie mu
towarzyszyty przedstawialy skolonizowane kraje, ktére sa ,,najlepszymi przyjaciétmi Momotard”. Kto — wedlug
tej militarystycznej egzegezy — zamieszkiwal owa Wyspg Demonéw i kim one same byly chyba nie trzeba
wyjasnia¢ (por. filmy animowane z lat Drugiej Wojny Swiatowej: Momotaré no Umiwashi (B AER DUEE),
1943, rez. Seo M., oraz Momotaré: Umi no Shinpei (FEARER #FDFHLL), 1945, rez. Seo M. Dane na temat

filmow: http://www.imdb.com).
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przeciwnikiem, w wigkszosci przypadkdéw w dos¢ okrutny i haniebny sposob —
najzwyczajniej w swiecie po prostu oszukujac 1 klamiac. Wspominat o tym Shutendoji, kiedy
druzyna Minamoto Raiko podstgpem si¢ wkradta do jego siedziby i pokonata zastep owego
krola demonow®,

Inna z roslin o dziataniu przeciwdemonicznym jest malwa, traktowana rowniez jako
ro$lina chronigca przed uderzeniami piorunéw. Pnatomiast pioruny, jak juz bylo
0 tym wczesniej nadmienione, zostaly powiazane zar6wno z dziatalno$cia demoniczna, jak
i aktywnos$cia mséciwych duchow goryé powracajacych na $wiat, aby szuka¢ zemsty za

401 Réwniez jako raijin znane byly istoty zamieszkujace cialo

wyrzadzone im krzywdy
rozktadajacej si¢ Izanami w krainie ciemnosci, co bardzo czgsto thumaczy si¢ na ,,pioruny”.
Jak juz wczesniej wykazatam, byly to prawdopodobnie zmitologizowane weze, znajdowane
w grobach przy ciatach zmartych.

Kojiki podaje nazwe innej rosliny o dziataniu odstraszajacym demony, aczkolwiek

%2 Yzanagi, ucickajac z Yomi no kuni, zrywa

duzo stabszym niz brzoskwinie
z glowy wieniec z lisci drzewa katsura®® i ciska za siebie, a ten zmienia si¢ w winogrona.
Uzycie tego akurat drzewa w narracji wskazuje na ogrom zapozyczen -chinskich
w najwczesniejszych historiach mitotwdrczych Japonii. Grujecznik jest drzewem, ktore

% o pewnym mtodym cztowieku’®, ktéry zapragnat

pojawia si¢ w legendzie Katsura otoko
uczy¢ sig u ascety, ale ze procz checi nie wykazywat si¢ specjalnie zadnym zapatem do nauki,
zostal przez swojego mistrza zestany na Ksigzyc. Mistrz powiedzial, ze moze powrocic jesli
tylko zetnie rosnace na Ksigzycu ogromne drzewa katsura. M¢zczyzna udat si¢ tam, gdzie
mu mistrz kazat, ale cho¢ rabat ile sil przez cale dnie, drzew wcale nie ubywato. Legenda

mowi, ze do dzi$ widac cien cztowieka, ktory walczy z poteznym pniem, zwlaszcza podczas

pelni, w trakcie jesiennego zwyczaju ogladania ksiezyca, jaki przywedrowal do Japonii

0 por, Reider N.T., Shuten Daji, [w:] Asian Folklore Studies, Vol. 64, 2/2005.

% | ee S.H., Yan Hui, Zhong Kui, Demons and the New Year, [w:] Atribus Asiae, Vol. 53, No. 1/2, 1993, s. 213.
%02 Za: Kojiki monogatari (i S50 475), ed. Suzuki M., Aozora bunko, 2006.

0 polska nazwa: ,.grujecznik”, drzewo nalezace do rodziny grujecznikowatych (Cercidiphyllaceae),
wystepujace w Azji Wschodniej. Liscie, o sercowatym ksztatcie byly wykorzystywane rowniez jako wzorzec

sekoracji. Niektore wersje podajq jako nazwe drzewo cynamonowe.

404 Za: http://wanli-san.com/yuanyuan2/2009/200911-148%20.html dostep 2013-10-07.

% Jego imig brzmiato LMl jap. Gogd, chin. Wi Gang.
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wlasnie z Chin. Owe drzewa porastaty powierzchnig ksi¢zyca i ich gwattownemu wzrostowi
1 kwitnieniu zawdzi¢czano zmieniajace si¢ fazy, az do zupetnego zniknigcia tarczy. Kiedy
drzewa tracity liscie — powierzchnia znéw stawata si¢ widoczna. Ta sama zreszta legenda
wyjasnia, skad si¢ wziat stynny krolik na ksigzycu — byt on bowiem $rodkowym synem
bohatera legendy, a zmienit si¢ w zwierzatko po przybyciu na Srebrny Glob. Nadmieni¢
mozna, ze najstarszy syn zmienit si¢ zabe, a najmtodszy — w muzykanta. Motyw tego drzewa
pojawia si¢ takze w Man yoshii, by podzniej niemal znikna¢ z tradycji literackiej i legend
japonskich. Dopiero epoka Edo siggneta po postaé¢ katsura otoko i zaliczyta go w poczet
yo‘kai406. Sama legenda i ksigzycowy festiwal jesienia ciesza si¢ w dalszym ciagu niestabnaca
popularno$cia w Chinach i na Tajwanie407.

Niektore z roslin, cho¢ nie pelnia funkcji amuletéow w doslownym znaczeniu,
posiadaja jednak funkcje magiczne oraz rytualne. Takim przyktadem moze by¢ drzewo

408 409

sakaki "”. Wspomina o nim kronika Kojiki

. . .410 L, e , . L, . . . . .
w jaskini*~. Na §wiecie zapanowaty wowczas ciemnosci, pozostali bogowie naradziwszy sig,

w historii ukrycia si¢ bogini Amaterasu

podjeli kroki majace na celu wywabienie bogini i tym samym przywrocenie $swiatu stonca.
Na rosnacym przy wejsciu drzewie Sakaki zawieszono paski biatego materiatu, klejnoty
magatama oraz brazowe lustro. Do dzisiaj drzewo to pelni wazna rolg
w rytuatach shintdistycznych, jest reprezentowane w przybytku Ise przez shin no mihashira,
centralng kolumng budynku (ktéra na dodatek jest catkowicie ukryta, zarowno podczas
budowy nowego przybytku czy tez przenoszenia), dodatkowo wystgpuje jako drzewo

graniczne, otaczajace teren §wiatyn shinto.

406 7a: http://suwa3.web.fc2.com/enkan/zatu/03.html dostep 2013-10-07.
07 7a: Taiwan Encyclopedia: http://taiwanpedia.culture.tw/en/content?ID=2025& Keyword=wu+kang, dostep:
2013-10-23.

%98 Sakaki (Cleyera japonica) — drzewo dochodzace do 10 metrow wysokosci, wystepujace naturalnie na terenie

Japonii, Korei i Chin. Gatazki sakaki wraz z przybraniem, zwane tamagushi sa uzywane jako ofiara dla bogow
w tradycji shinto. Za: Mildred E. Mathias Botanical Garden Newsletter, VVol. 5(2), 2002.

%99 7a: Kojiki monogatari (i 5550 #55), ed. Suzuki M., Aozora bunko, 2006.

M9 problem lezy w sposobie zapisu owego drzewa, jako ze znak, pod ktorym jest zapisywany dzisiaj, czyli #
jest konstruktem pozniejszym i nie wystgpuje ani w Kojiki ani Nihongi, uzywany jest dopiero od schytkowego
okresu Heian. Warto nadmieni¢, ze jest to znak tzw. kokuji, czyli ideogram uzywany tylko

w Japonii a nieobecny w Chinach, pochodzi ze ztozenia dwoch znakow: K . drzewo” oraz f# | bostwo”.
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Shimenawa, ' czyli sznur skrecony ze stomy ryzowej*? jest jednym z bardziej
charakterystycznych elementéw shintdistycznych, mozna go zobaczy¢, jak opasuje skaty,
drzewa, niewielka przetrzen, wisza roéwniez w przybytkach $wiatynnych, stylizowane
wystepuja jako element stroju zawodnika suma*'®, stanowia element stroika noworocznego
(shimekazari, wakazari, shimenawakazari). Wedtug Jeana Herberta, etymologia samego
stowa moze pochodzi¢ od znaczenia shime jako ,zakazany”, ,tabu” w zwiazku z tym

shimenawa oznaczatoby sznur, ktéry ochrania dany teren przed wptywami ztych mocy™*.

Shimenawa opasujaca skate w Shimogamo jinja.

1 Nazwa pochodzi prawdopodobnie od oznaczenia wiasnosci (£) ze wzgledu na fakt, ze oddzielenie lina
stuzylo jako najprostszy sposob oznakowania. Najczeéciej samo stowo zapisuje si¢ z uzyciem znakow — .=,
L=, i, R, EEHE przy czym dwa pierwsze sa zapisane cyframi, ktére oznaczaja, ile pasm uzyto do
splotu. W Kojiki pojawia sig tez zapis 7L /A K (shiri kume nawa) na oznaczenie sznura splecionego z todyg
posiadajacych jeszcze korzenie.

M2 W okresie Heian uwazano, ze ptaszcz wykonany ze stomy pozwalal demonowi pozosta¢ niewidzialnym, za:
Sei S., Zapiski spod wezglowia, tham. Heuchert A., Dialog, Warszawa, 2013.

3 Nie kazdego zawodnika, ale tylko i wylacznie mistrza, czyli yokozuny. Jest elementem stroju noszonego
podczas ceremonii dohyo-iri, zwanej ,,wejSciem na ring”. Sama nazwa yokozuna oznacza po prostu ,,poziomy
sznur” (##) i nawiazuje wlasnie do biatej, skreconej i opasujacej biodra liny shimenawa.

4 Herbert J., Shinto: At the Fountainhead of Japan, Routlege, 2011, s. 92.
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Sznur petni zatem funkcje protektorska, ochrania bowiem teren, na ktorym si¢ znajduje przed
wtargnigciem wrogich sil, ale jednoczes$nie tez oznacza teren poswigcony, czysty rytualnie.
Shimenawa byta zawieszana z reguly na terenie uprzednio oczyszczonym rytualnie, dlatego
tez, kiedy miejsce ulegnie zbrukaniu, powigzany z nim sznur roéwniez i powinien zostaé
usunigty 1 zastapiony przez nowy, a teren oczyszczony.

Mowiac o roslinach zwiazanych z istotami oraz sitami ponadnaturalnymi, nie mozna
zapomnie¢ o florze kojarzonej z zaswiatami, cho¢ nie nalezy ona ani do grupy amuletoéw, ani
talizmanoéw. W tradycji hellenskiej, taki krainy umartych porastaly asfodele, o czym pisze
Homer, moéwiac, ze ,,duch Achilla, ajackiego ksigcia, / Na asfodelu mroczna take sig
oddalit”**®. Starozytni Rzymianie sadzili na grobach réze, w wielu krajach zachodnich
wiefice z makéw upamigtniaja polegtych w 1 Wojnie Swiatowej zotnierzy *®, cyprys
utozsamiany jest ze $miercia i smutkiem**’, w Polsce typowym kwiatem nagrobnym jest

418

chryzantema, w Azji natomiast taka roslina jest likorys™. W Japonii kwiat ten, zwany

419

higanbana™ (Lycoris radiate) powiazany jest z legendami dotyczacymi zaswiatow, z uwagi

na porg¢ jego kwitnienia, ktora przypada na réwnonoc jesienna (higan), co przelozono na
miejsce jego wystgpowania, zatem ro$nie rowniez w chinskiej krainie piekielnej Diyu*?® czy
tez zaswiatach Huéngquén421. Legenda réwniez thumaczy dlaczego roslina nie ma kwiatow

i lisci w tym samym czasie Jest to wynikiem ukarania zakochanej w sobie pary

“15 Homer, Odyseja, ttum. Lucjan Siemienski, Tower Press, Gdansk 2000, s. 128.

M8 7wyczaj zapoczatkowany zostat w 1920 roku i do dzisiaj kontynuowany jest w kilku krajach, jak Wielka
Brytania, Kanada, dla upamigtnienia wszystkich zotnierzy poleglych w konfliktach zbrojnych od 1914 roku.
Obecnie bardzo czg$to sa to papierowe badz materialowe wience z makow. Dane pochodza ze strony

poswieconej weteranom wojskowym: http://www.legion-aux.org, dostep 2013-10-10.
417

Ma to prawdopodobnie swoje zréodto w sposobie ochrony nasion, cyprys jest w stanie zamkna¢ nasiona
wewnatrz szyszek w przypadku pozaru, a luski otwieraja si¢ wowczas, kiedy rodzicielskie drzewo umiera.

8 Nalezy do rodziny Amaryllidaceae (Amarylkowate), wystepuke w rejonach od Pakistanu po Japonig. Za:
http://mwalnik.wodip.opole.pl/botanika/amaryllidaceae.html#Lycoris, dostgp: 2013-11-24.

419

1% 1€, Jest to najpopularniejsza nazwa tego kwiatu, jedna tylko strona szkoty Kumamoto Kokufu wylicza

az 1023 nazwy pod jakimi ten kwiat jest znany w Japonii, Chinach i Korei. Za: http://www.kumamotokokufu-
h.ed.jp/kumamoto/sizen/higan_name.html, dostgp: 2013-11-24.
20 H g3k

421 %%&
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odpowiadajacej za opiek¢ nad tymi czeSciami rosliny. Para ta nigdy nie bedzie mogta si¢
spotka¢, pozostajac rozdzielona na wieki. I dlatego tez ani liscie ani kwiaty nie pojawiaja si¢
w tym samym czasie, co przyczynito si¢ tez do skojarzenia kwiatu ze zmartymi, z ktorymi
zyjacy tez nie sa w stanie si¢ juz spotkaé. Powiazanie tej rosliny z zaswiatami jest w Japonii
bardzo silne i gigbokie, o czym S$wiadcza alternatywne, regionalne nazwy dla likorysu

422 423 4

w Japonii: shihitobana*? (kwiat umarlych), jigokubana*® (kwiat piekiet), yireibana®

425 426

(kwiat duchow), sutegobana™” (kwiat porzuconych dzieci)™”, a jedna z nazw chinskich jest
nawet kuisuan®’ czyli dostownie diabelski czosnek*?®, choé likorys de facto czosnkiem nie
jest.

Czerwona fasola azuki zawiera w sobie zarowno kolor czerwony, jak i naturg rosliny,
mozna wigc powiedzie¢, ze jest idealnym amuletem ochronnym i rzeczywiscie, potrawy ze
stodkiej pasty fasolowej pojawiaja si¢ zawsze przy okazji ceremonii czaséw granicznych jak
Nowy Rok czy tez obie rownonoce. Od dawna czerwona fasolka byta traktowana jako

mayoke*?°

, czyli amulet przeciwko ztym duchom i klatwom, a specjalne potrawy posiadajace
czerwona czy réozowa barwe, noszace nazwe Sekihan, sa podawane podczas rytualnie
czystych dni i okolicznosci w roku*®. Z uzyciem pasty z czerwonej fasoli wytwarza sig
ohagi oraz botamochi, rodzaj stodkich ciasteczek podawanych z okazji obu réownonocy,
odpowiednio jesiennej oraz wiosennej ** . Wedlug wyjasnienia Nagaty Hisashi, ktore

przytacza mnich Yoshimura Shoyo, podczas wiosennej rownonocy zanoszono prosby do

422 ﬁE}\?E
23 HRRAE.
2 W FEAE.
425 %%?E

26 Moze tu chodzi¢ o zwyczaj porzucania niechcianych dzieci, ktorych rodzina nie bytaby w stanie wyzywic,
eufemistyczne okreslenie dzieciobdjstwa.

427 gy ure

28 \Wszystkie nazwy pochodza ze strony wspomnianej wezesniej szkoty: http://www.kumamotokokufu-h.ed.jp,
dostep 2013-11-24.

429 F%IS,{EDL

0 Okresla si¢ je jako hare no hi, czyli ,,dni sacrum”, pierwsze okreslenie czesto wystepuje w ztozeniu hare to

ke — ,,sacrum i profanum”.

**1 Za: Yoshimura S., Ohigan no ohagi [#37% > #3#], biuletyn specjalny $wiatyni Higandera, nr 9, 2011.
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bostwa stonca o urodzaj, a jesienia dzigkowano mu za zbiory. Ciastka stuzyly jako
»posrednicy” kontaktow migdzy ludzmi a bogami, a ich okragly ksztalt nawiazywat do tarczy
stonecznej*™®?. Z uwagi na to, ze stonce identyfikowano z kolorem czerwonym, symbolika
koloru, ksztaltu i przeznaczenia w tym momencie staje si¢ tatwa do odczytania. Ziarna azuki
maja doktadnie ten sam kolor, co zachodzace stonce, ktorego barwa spowodowana jest
mozliwie najnizsza pozycja widoczna nad linia horyzontu. W potaczeniu z intensywnoscia
blasku podczas obu dni, motyw magicznych wlasciwosci koloru pojawia si¢ rowniez
w ceremoniach Czystej Ziemi, kiedy to wierni w $wiatyniach spogladaja na czerwona tarcze
wskazujaca potozenie raju Amidy433.

Procz roslin, jako amulety uzywane byty takze kolory, zwlaszcza czerwien,
a zatem czerwone ubrania, elementy stroju, wystrdj mieszkania, przedmioty — wszystko
moglo peié¢ role odstraszajaca zle duchy i demony. Najbardziej interesujaca jest jednak
powszechno$¢ wierzen w ochronna dziatalno$¢ koloru czerwonego, Japonia nie jest bowiem
jedynym krajem, w ktérym mamy do czynienia z podobnym przeswiadczeniem***. Dwa
najbardziej popularne kolory uzywane w dekoracjach omamori to wiasnie czerwony oraz
ztoty. Czerwien pojawia si¢ w przypadku weztow mizuhiki przy kopertach z pienigdzmi,
cho¢ nie przy kazdej okolicznosci*®®. W rozdziale nastepnym, przy okazji omawiania zmiany

rozumienia przyczyn chordb zakaznych bgdzie mowa o bostwie ospy, ktorego powiazanie

z kolorem czerwonym bylo gleboko zakorzenione w umystowosci Japonczykow jeszcze pod

32 |hidem, s. 11.
3 Ma to nawet swoja nazwe jako nissgkan (H#Bfl). Odbywa sie podczas obu réwnonocy, wiosennej
i zimowej w kazdej $wiatyni nalezacej do odlamu Czystej Ziemi. Dane za: strona S$wiatyni Ginzanji:

http://www.mt-silver.org, dostep: 2013-10-10.
434

W Korei kolor czerwony ma wyrazne znaczenie antydemoniczne, w Chinach podobnie. Czerwone wstazki
wplatane we wtosy mtodych dziewczat w Europie stuzyty ,,na szczgscie”, koralik z korala morskiego chronit
przed jettatura, czyli ,,ztym okiem”, barwienie ciata i przedmiotéw ochra byto wykorzystywane jako sposob
»ha szczgscie”, przy rytualach. W tradycji kabalistycznej pojawia si¢ czerwona nitka Racheli chroniaca przed
urokiem, zwlaszcza ,.ztego spojrzenia” (za: The Kaballah Centre: http://pl.kabbalah.com/content/czerwona-
nitka, dostep 2013-10-10). Wiecej o ,,ztym oku”: Potts J.W., The Evil Eye, [w:] The Journal of American
Folklore, Vol. 3, No. 8, 1890.

* Zlote i srebrne sznurki (tak naprawde do$¢ sztywne waskie paski japonskiego papieru specjalnie
przygotowane do mizuhiki) tworza wezet uzywany do kopert §lubnych, biaty i czarny — do pogrzebowych,

kombinacje ztotych, biatych lub czerwonych — do innych szczgsliwych okazji.
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koniec dziewigtnastego stulecia. Chorego zatem ubierano na czerwono, starano sig¢, aby
wszystkie elementy w jego otoczeniu rowniez byty w tym kolorze.

Przy okazji omawiania sznuréw oraz koloréw pojawia si¢ sztuka wigzania weztow,
wspoélna krajom Azji Wschodniej, gdzie zarbwno rodzaj wezta, jak i kolor nici odgrywa
pewne znaczenie*®*. Sama tradycja mizuhiki i wiazania ich na szczescie czy tez w celu
ochrony badz zaznaczenia tabu wpisuje si¢ doskonale w powszechne na §wiecie podejscie do

437

samego wezta™'. Jak podaje Frazer: , Finscy czarownicy sprzedali wiatr zeglarzom, ktorzy

utkneli w porcie z powodu braku wiatru. Wiatr zawiazany byt na trzy wezty. Po rozwiazaniu

pierwszego zaczynat wia¢ tagodny wietrzyk, po drugim rozpetywal si¢ sztorm, po trzecim —
2,438

huragan (...)

. W tym przypadku mamy do czynienia z moca panowania nad zywiotami za
pomoca przedmiotu obdarzonego magiczna sita, jak wezet*®®. Wezly maja jednak duzo

szersze zastosowanie, Koran przytacza histori¢ o mozliwo$ci rzucenia uroku przez ,,tych,

59440

ktérzy dmuchaja na wezlty”™™, w Rosji wezly na czerwonej nitce zapobiegaty chorobom,

#% Najbardziej sa znane chinskie wezly w kolorze czerwonym, bardzo czgsto wystepujace z moneta szczescia,
symbolami bagua, ideogramami wyrazajacymi szczeScie oraz pomysSlnymi symbolami ze $wiata ro$lin
i zwierzat. Moga to by¢ najprostsze tzw. ,,wezly szczescia”, lub czterorzedowy panchang (% £ #%). W Japonii
bardziej rozwinety sie sploty warkoczowe — kumihimo oraz proste wezly (za: Iga Kumihimo ({2 < A0 %):
http://www.kumihimo.or.jp/, dostep: 2013-10-10).

7 Najbardziej znanym w historii jest oczywiscie wezet gordyjski, ktory byt elementem dyszla wozu, na ktérym
do miasta wjechat pierwszy krol Frygii — Gordios. Legenda przypisuje Aleksandrowi Wielkiemu przecigcie
wezta swoim mieczem, cho¢ rownie prawdopodobne jest, ze wladca po prostu rozplatat go
w sposob bardziej tradycyjny. Jak wyjasnia to Graves: ,,Tajemnica wezta gordyjskiego bylta, jak sie zdaje,
natury religijnej — prawdopodobnie chodzito o niewymawiane imie Dionizosa - byl to wezet-monogram
zawiazany na bykowcu. Miasto Gordion stanowito klucz do Azji (Mniejszej), poniewaz jego cytadela panowata
nad jedynym nadajacym si¢ do uzytku szlakiem z Troi do Antiochii. Miejscowi kaptani mogli zdradzi¢
tajemnice jedynie krolowi Frygii, (...). Brutalne przecigcie wezla przez Aleksandra, kiedy koncentrowat
w Gordion swa armig, przygotowujac si¢ do inwazji na Azjg, potozyto kres dawnemu systemowi, stawiajac sile
miecza nad tajemnicg religijna.” (Graves R., Mity greckie, thum. Krzeczkowski H., z serii: Meandry Kultury,
Vis-a-vis, Krakéw, 2012, s. 252-253).

8 Frazer J.G., op.cit., s. 76-77.

9 Do dzisiaj wezty kojarza si¢ z morzem i okrgtami, predko$¢ mierzy si¢ wilasnie w wezlach,
w ornamentyce marynarki wojennej roéznych krajow wystgpuja liny, wezly itp. W przypadku profes;ji
zwiazanych z zegluga zastosowanie utylitarne wystgpuje rownolegle z magicznym.

#0 Koran 113:4, za: http://www.poznajkoran.pl/koran/113/, dostep 2013-11-11.
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ML a w tradycji

zawigzywanie supetkow moglto pomoc ,,zwigza¢” wybranka serca
europejskiej popularne jest przekonanie, ze zasuptanie chusteczki pomoze w zapamigtaniu
danej sprawy. O tym, ze ostatni fakt jest wciaz pamigtany, moze $wiadczy¢ ksiazka, ktora
ukazata si¢ w Polsce kilka lat temu pod tytulem Siedem supetkow: Bajki, ktore pomagajq
wychowywac¢ autorstwa Roberta Myéliwskiego442.

W Azji Wschodniej ,,wezty sa uzywane w Indiach i Tybecie jako talizmany dla
zapewnienia dhugiego zycia i odwrocenia Ztego Oka (...). Wezel uznaje si¢ za posiadajacy
moc zwiazania tego co dobre i cenne oraz za pomoc w tworzeniu przeszkod i trudnosci
wszystkiemu co zle. M3 Wprawdzie cytat pochodzi z ksiazki wydanej w 1922 roku
1 wlasciwie wigkszos¢ informacji dotyczacych Japonii (czy tez Azji w ogoble) w tej pozycji
stracita na waznos$ci, mimo to dobrze wpisuje si¢ w omawiana powszechno$¢ nadawania
weztom znaczenia symbolicznego w rdznych rejonach $wiata. Japonskie style wigzania nie
sa specjalnie skomplikowane, czy to beda mizuhiki czy tez hanamusubi, ale oprocz weztow
petiacych funkcje wylacznie estetyczna sa rowniez takie, ktérych uzywa si¢ jedynie na
specjalne okazje. Na kopertach mozna spotkac trzy rodzaje weztow: hanamusubi, musubikiri,
awajimusubi***. Pierwszy jest weztem, ktory mozna tatwo rozwiaza¢ i uzywany jest przy
wydarzeniach ,,powtarzalnych”, ktore moga lub powinny, wydarzy¢ si¢ po raz kolejny, jak
np. przyjecie do szkoty, narodziny dziecka. Kolejny wezet jest nierozwiazywalny i uzywany
przy okazji §lubu i1 pogrzebu. Ostatni z kolei moze by¢ uzyty do kazdego rodzaju wydarzen
(smutnych i wesotych) i podkresla relacje miedzy ludzmi*®. Jest to zatem ,,zawiazywanie”
szczeScia, aby je zatrzymac, badz tez zawiazywanie nieszczes$cia, aby nie moglo dziataé.

Wezet w tym momencie petni rolg zarowno amuletu, jak 1 zapory blokujacej wydarzenie tabu,

*! Frazer J.G., op.cit., s. 187.
#2 7godnie z opisem ksiazki za http://bookolada.pl/: “Kiedy$, gdy mama chciata, aby dziecko pamietato

0 czym$ waznym wiazata mu na chusteczce supetek. Siedem historii - po jednej na kazdy dzien tygodnia jest
takim wla$nie supelkiem. Kazda z nich porusza temat wart zapamigtania zardwno przez dziecko, jak
i przez rodzicow. ”

43 pavitt W.T & K., The Book of Talismans, Amulets and Zodiacal Gems, William Rider & Son, 1922, s. 36,
thumaczenie wlasne.

MIERED, REOI Y, B b UREON

5 Wezty tego typu sa duzo pozniejsze, aczkolwiek nie mozna wykluczyé stosowania weztow, ktorych tradycja

przyszta z Chin, rowniez w celach magicznych w epokach wczesniejszych.
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stad wezel uzywany przy kopertach pogrzebowych nalezy do kategorii nierozwiazywalnych,
aby nawet przypadkowo nie rozsuptat si¢ i nie przyniost nieszczescia (czyli kolejnej $mierci
w rodzinie). W okresic Heian wegzly byly uzywane przede wszystkim jako elementy
dekoracyjne, cho¢ mozna przypuszczaé, ze wezly magiczne byly réwniez uzywane
w celach ochronnych przed istotami nadnaturalnymi. Jako przyktad moga postuzyé¢ uzuchi,
drewniane klocki z zawieszonymi przy nich kolorowymi fr¢dzlami. Byly ozdoba

. - . 446
noworoczng, ktora miata odstrasza¢ demony™ .

Awajimusubi w kolorze srebrnym i ztotym Najpopularniejszy azjatycki ,,wezet szczescia”

Innym elementem uzytecznym w ochronie przeciwko zlosliwym istotom byly
przedmioty metalowe. I znowu — nie jest to tylko motyw japonski, motyw ochronne;j
i wotywnej funkcji metalu jest stary niemal jak sama technika wytapiania®*’. Pierwszymi
przedmiotami o wyraznej funkcji rytualnej w Japonii byty lustra 1 miecze z brazu oraz

dzwony dotaku®®

. Z uwagi na fakt, ze artefakty metalowe byly pierwotnie na teren panstwa
Yamato importowane, ich warto§¢ byla tak duza, Zze uzywata ich elita rzadzaca oraz

w wigkszosci przypadkow stuzyly do celow rytualnych. Lustra z brazu, znajdowane

8 Sei S., Zapiski spod wezglowia, thum. Heuchert A., Dialog, Warszawa, 2013, s. 338.
“7 Por. Mohen J.P., Eluére C., The Bronze Age in Europe, Gallimard, Nowy Jork, 1999, s. 92-97.
8 Kiddler J.E., Himiko and Japan's Elusive Chiefdom of Yamatai, University of Hawai'i Press, 2007, s. 81-85.
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w niektorych grobowcach, $wiadcza wigc o statusie pochowanej osoby. Doktadnie
o znaczeniu lustra méwi mit z Kojiki o ukryciu si¢ bogini Amaterasu w jaskini Ama no

iwato*®

. Kiedy urazona bogini zamkngla si¢ w pieczarze, na §wiecie zapanowal mrok,
bogowie zebrali si¢ zatem, aby radzi¢ nad sposobem wywabienia Amaterasu. Na rosnacym
przy jaskini drzewie sakaki zawieszono lustro z brazu, klejnoty oraz skrawki biatego
materialu (co w obecnych czasach reprezentowane jest przez paski papieru — shide).
Wywabiona hatasem, §miechem i pianiem koguta bogini wyjrzata z jaskini i jej wzrok padt
na lustro®®, ktére do dzisiaj uwazane jest za jedno z trzech shintai**!, dostownie ,,boskie
cialo” czyli przedmiot lub miejsce przebywania bostwa**?. Bardzo wazne jest wyrazne
podkreslenie faktu, ze bogini ujrzata swoje odbicie w lustrze. Prze$wiadczenie, ze gtadkie
powierzchnie, odbijajac obraz patrzacego zatrzymuja jednocze$nie odrobing jego duszy, jest
spotykane w wielu miejscach na $wiecie®. W tym samym momencie lustro stato si¢ niejako
cze$cia samej bogini, jej tymczasowym przybytkiem. W Chinach lustra z brazu z trygramami
lub innymi taoistycznymi symbolami miaty zdolno$¢ odpedzania ztych duchow**. Do dzisiaj
zreszta mozna bez problemu dostaé amulety ochronne ze stylizowanymi o$miobocznymi
lustrami, polaczone, co wydaje si¢ najbardziej oczywiste, z weztami i fredzlami w kolorze
intensywnej czerwieni. Bardzo czgsto zamiast takiego stylizowanego lustra, mozna zobaczy¢

brazowa lub miedziana ,,monet¢ szczes$cia”, roOwniez pokryta symbolami ochronnymi.

449 74 Kojiki monogatari [ 5 S50 #95E |, ed. Suzuki M., Aozora bunko, 2006.

0 yata no kagami (/\ f24%).

ik, Lustro faktycznie jest goshintai, czyli nalezy do Regaliow Cesarskich (oprocz miecza Kusanagi no
Tsurugi FL5E4, oraz klejnotow Yasakani no Magatama J\ )X B il ).

2 Shintai moze by¢ to przedmiot, miejsce, lub nawet cztowiek jesli jest rytualnie potaczony z bostwem.
Z kolei potencjalny cel przebywania bostwa nazywa sie yorishiro (/X)) i moze to by¢ drzewo, skata (iwakura
#ZJ4E), lustro, miecz, klejnoty, czy chociazby noworoczne kadomatsu. Zazwyczaj od sfery profanum oddziela je
lina shimenawa. W momencie zstapienia kami do danego miejsca lub przedmiotu, staja si¢ one shintai (Bocking
B., A Popular Dictionary of Shinto, Routledge, 2005, s. 128).

3 podobna sytuacja ma miejsce w przypadku podobizn. Portret czy fotografia posiadaja moc ,.chwytania”
drobniutkich fragmentow duszy ludzkiej. Historie z catego $wiata potwierdzaja lek przed kradzieza duszy
poprzez portret czy fotografie. Por. Frazer J.G., op cit. s. 153.

% Za: Australian Museum: http://australianmuseum.net.au, dostep 2013-10-10 oraz Li S., Chinese Bronze Ware,

Cambridge University Press, 2011.
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Miecze w Japonii pojawily si¢ juz w pierwszych wiekach naszej ery, pierwotnie byty
to przedmioty brazowe, nieco pdzniej zelazne, ale nalezaty w dalszym ciagu do artefaktow
magicznych. Jednym z Cesarskich Regaliow jest stynny miecz, wedtug legendy znaleziony
w ogonie smoka, ktorego pokonat bog Susanoo**®. Nadnaturalne istoty, ktore tak uprzykrzaty
zycie arystokratycznym mieszkancom stolicy, wykazywaty si¢ nadzwyczajna ostroznoscia

w stosunku do ostrzy, o czym $§wiadczy opowiadanie osiemnaste z Konjaku monogatari:

Dawno dawno temu, w rezydencji pewnego cztowieka przebywalo na stuzbie dwoch

#%6 (..) Znali oni zasady postepowania wojownika, pochodzili z tych samych stron

samurajow
i nosili przy sobie miecze®’, a zeby nie zasna¢ podczas petnienia warty, raczyli sie roznymi
historyjkami. A tymczasem przebywal tam rowniez starszy ranga samuraj, pelniacy nocng
straz w glebi rezydencji, jednak w przeciwienstwie do wspomnianej dwojki, lekce sobie
wazyt zasady straznika, a dodatkowo nie miat przy sobie zadnego miecza (...)

(...) deska zadrzata i zsuneta si¢ z dachu, po czym pofrungta w strong dwoch samurajow.
Myslac, ze ani chybi to sprawka demona, megzczyzni wyciagneli miecze gotowi je rozciad, ale
deska w pewnym momencie si¢ zatrzymata i zmienita kierunek — bezszelestnie ruszyta
w strong niewielkiego przeswitu w drzwiach niedaleko.

Ledwie deska zniknela im z oczu, zorientowali sie, ze byt tam 6w samuraj [bez miecza],
ustyszeli najpierw zdziwiony okrzyk a pozniej kilkukrotnie powtdrzone jeki, po czym
wszelkie odglosy umilkty (...) Jesli by tak si¢ zastanowi¢, to deska zaatakowata u$pionego,

. . . . . . . . . 458
leniwego samuraja bez miecza, a unikngla starcia z uzbrojonymi mezczyznami™ .

Autor przestrzega, ze mezczyzna nie powinien rozstawac si¢ ze swoja bronig pod
zadnym pozorem. Oczywiscie, mozna tlumaczy¢ t¢ przestroge jako podkreslajaca tylko
1 wylacznie to, jak powinien zachowywac si¢ wojownik (powinien zawsze mie¢ przy sobie
miecz), uwazam jednak, ze tlem tego twierdzenia jest glgboko zakorzenione przekonanie,

pochodzace jeszcze z epok przedhistorycznych, o znaczeniu przedmiotow metalowych jako

5 por. Suzuki M., Kojiki monogatari [ S50 #7E 1, Aozora bunko, 2006, lub Picken S.D.B. Historical
Dictionary of Shinto, Scarecrow Press, 2010.

8 Nalezy pamigta¢, ze nie byli to tacy samurajowie, jacy funkcjonuja w powszechnym wyobrazeniu (czyli
z wieku XVII i pdzniejsi). W epoce Heian samuraj oznaczal po prostu straznika, osobe petniaca funkcje
zblizone do dzisiejszej policji czy straznikow.

W oryginale jest to taiken (& JJ), czyli dhugi miecz.

*%8 Konjaku monogatari, s. 94.
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amuletow*®. Miecz jest jednoczesnie bronia dwuplaszczyznowa — posiada ostrze zdolne
zabi¢ kazda zywa istote, ale glownia wykonana jest z metalu, ktory to materiat jest rownie
niebezpieczny dla istot nadnaturalnych. Jednocze$nie stuzy jako ochrona przed
nieprzyjaciotmi z krwi i ko$ci oraz przed duzo grozniejszymi przeciwnikami spoza §wiata

ludzkiego*®®

. W epokach pozniejszych panowalo nawet przekonanie, ze wodne istoty, kappy,
boja si¢ przedmiotow metalowych i nawet dotyk mogt okaza¢ si¢ dla nich fatalny.
Opowiadanie trzecie z Konjaku monogatari o tajemniczej dziecigcej raczce
w kolumnie, wspomniane juz w rozdziatach wcze$niejszych, jako przyktad niewyjasnionego
zjawiska, podaje rodwniez sposob, jak sobie z nim poradzono. Kiedy zawiodly obrazy
buddyjskie przybite nad szczeling w kolumnie, ,,pewien cztowiek podjal si¢ zaradzenia
zjawisku i weisnal w otwor strzate typu soya*® i od tego momentu raczka przestata sig
pojawiaé. Kiedy nieco pozniej wyciagnigto strzale z kolumny, okazato sig, ze grot zostat
gleboko w drewnie, ale machajaca raczka zniknefa.” *® Jest to wyrazny powrdt do
przekonania 0 magicznych wiasciwosciach metalu. Klopotliwa pozostaje jeszcze jedna
kwestia, mianowicie typ strzaly, o czym autor poinformowat bardzo skrupulatnie®®. Nie jest
to zwykta dbatos¢ o szczegbdly, ale by¢ moze wskazdéwka stuzaca rozwiazaniu catego
problemu  zjawiska  jakie  zostalo  opisane. @ Soya  jest  strzala  zebrana
z pola walki, zatem juz raz zostata uzyta. Ten fakt czyni z niej brof w znaczeniu dostownym,
a nie tylko i wylacznie rytualnym. W tym momencie tok czysto hipotetycznych rozwazan

rozwidla si¢ — strzala mogla mie¢ kontakt z krwia lub tez mogla zupetnie rozminaé si¢

% 7wlaszcza, ze w omawianym okresie wojownicy traktowani byli raczej jak stuzba, a nie otaczana spoleczna
estyma grupa.

*0 Do dzi$ na catym $wiecie istnieje przekonanie, Zze wszelkiej masci duchy i demony (w tym i wampiry) boja
si¢ przedmiotow zelaznych, stad tez zelazne gwozdzie, ktorymi przebijano czaszki znajdowane niekiedy w
grobach, zelazne tancuchy dla zabezpieczenia przed nieboszczykiem, ktory mogt wstaé
z trumny. Niektore wiktorianskie groby w Anglii posiadaja solidne, metalowe kraty nad nagrobkami stawiane
doktadnie w tym samym celu. Wiecej: Barber P., Forensic Pathology and European Vampire, [w:] Journal of
Folklore Research, Vol. 24, No. 1, 1987, Keyworth G.D., Was the Vampire of the Eighteenth Century a Unique
Type of Undead-Corpse? [w:] Folklore, Vol. 117, 2006.

81 Soya (fiE4%) — strzata juz raz uzyta, zebrana z pola walki.

%62 K onjaku monogatari, s. 54.

*6% Nie jest to pierwszy przypadek, w innym opowiadaniu z kolei mowa jest o strzale typu karimata.
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z celem. Nawet jesli druga mozliwos$¢ byta prawdziwa, w niczym to nie zmniejsza wartosci
strzaty jako broni, zostala postana, aby zabi¢. Wtozenie jej w peknigcie kolumny powtarza
tylko to samo wydarzenie, ktdre tym razem przynosi zamierzony efekt, niejako ,,zabija”
zjawisko, ktore juz pdzniej nigdy nie miato miejsca. Wracajac do pierwszej hipotezy
0 kontakcie strzaly z krwia — w tym miejscu pojawiaja si¢ ponownie dwa rozwiazania. PO
pierwsze, moglo zadziata¢ tabu krwi, tworzac z grotu to, co terminologia anglojezyczna
okresla idealnie jako repellent, czyli rzecz, ktora budzi wstr¢t i trzyma na odleglos¢ wszystko
to, co trzymaé powinna*®. Istota mogta po prostu obawiaé si¢ kontaktu z przedmiotem raz
skazonym krwia. Po drugie, nasuwa si¢ skojarzenie dotyczace powtarzalno$ci Smierci. SKoro
strzata juz raz zabita, oczywiste, ze moze zabi¢ ponownie (zaréwno cztowieka jak i demona).
Nastepuje zatem w tym momencie powtarzalno$¢, automatyzacja $mierci — ostrze, ktére raz
zabito, nie zawiedzie i nastepnym razem. Zadna z przedstawionych teorii nie wyjasnia jednak
czym owo zjawisko byto.

W  czasach wspoéiczesnych strzala oraz tuk nadal uzywane sa w rytuatach
puryfikacyjnych i odpedzajacych zte duchy czy tez, ogdlnie mowiac, wspolczesnie mocno
niezidentyfikowane ,,nieszczescie”. Tak byto dla przyktadu podczas ayame no sekku, ,,swicta
iryséw”, dzis tradycyjnie obchodzonego jako Dzien Dziecka, piatego maja. Swigto wypadato
piatego miesigca ksigzycowego i w trakcie jednej z ceremonii straze patacowe szarpaty za
cigciwy, aby odstraszy¢ demony i zte duchy, jakie thumnie krazyty w trakcie catego miesiaca
dookota domostw*®. Podczas festiwalu Ohara hadaka matsuri, kaplan shinto naklada na tuk

strzalg¢ 1 posyla ja w fale morskie*®®

. Jest to reminiscencja ofiar sktadanych zwtaszcza na
wybrzezu bostwom morskim, aby zyskac ich przychylno§¢ w nadchodzacym roku, zapewni¢

dobry potow i bezpieczne wyprawy. Jednoczesnie moze by¢ to tez ostrzezenie wysylane pod

4 Jak dla przyktadu woda czy sol. Obie te rzeczy budza wstret i strach w demonach i duchach nie tylko
tradycji zachodniej. Por. Gonzales-Wippler M., The Complete Book of Amulets and Talismans, Llewellyn
Publications, St. Paul, 1991.

5 Miller A.L., Ritsuryé Japan: The State as Liturgical Community, [w:] History of Religions, Vol. 11, No. 1,
1971 s. 110.

%8 Oprocz tego wylewana jest rowniez sake w ramach podziekowan bostwu za opieke. Festiwal ten nazywa sig
Ohara hadaka matsuri (KJEIX727%% V) i odbywa sie w miescie Isumi w prowincji Chiba w dniach 22-23
wrze$nia. Za: oficjalng strong miasta Isumi: http://www.city.isumi.lg.jp/miryoku/bunka/matsuri/post_53.html,
dostep: 2013-12-22.
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adresem wszystkich ztych sit czekajacych na ludno$¢ nadmorska. W trakcie innego z kolei
rytuatu, kaptani szarpia za cigciwy tukoéw, a dzwiegk jaki one wydaja, odstrasza wszystkie
krazace w okolicy demony i zte duchy. Turnieje tucznicze organizowane podczas festiwali sa
wlasnie pozostato$cia przekonania o nadnaturalnej potedze strzaly oraz dzwigku cigciw™’.
Podczas celebracji Nowego Roku w Japonii w $wiatyniach sprzedawane sa strzaty zwane
hamaya 468 oznaczajace ,strzaty odpedzajace demony”, a jednocze$nie zapewniajace
pomyslno§¢ w nadchodzacym roku. W okresie, ktorego ta praca dotyczy, hamaya nie
nalezaty do artefaktow walki z istotami ponadnaturalnymi, cho¢ nie mozna wykluczy¢, ze
inne strzaty jako bron przeciw ztym duchom byly uzywana juz i woéwczas. Od okresu Edo
hamaya pojawia si¢ jako strzata rytualna, ktora byta podarunkiem (wraz z komplementarnym
tukiem hamayumi) dla kazdego meskiego potomka rodziny podczas celebracji jego
pierwszego Nowego Roku. Do dzi§ przetrwal tylko zwyczaj zakupu pojedynczej strzaly.
Czgsto umieszczano sama strzale badz jej symboliczne przedstawienie podczas budowy
nowego domu, aby zapobiec wtargnigciu na teren demonow.

Antydemoniczny charakter tuku 1 strzaly ma takze swoje glgbsze Korzenie

w historii 1 mitologii Japonii. W 1153 roku miodziutki cesarz Konoe*®*

zaczal niedomagac,
co, jak si¢ okazalo, bylo wing istoty demonicznej, zjawiajacej si¢ pod postacia ciemnej
chmury nad rezydencja cesarska. Jeden z wojownikow, Minamoto Yorimasa, wyczekatl
odpowiedniej chwili 1 postal strzate w sam $rodek owego obtoku. Okazato sig, ze zestrzelit

nue*”®, czyli stworzenie bedace hybryda kilku innych zwierzat, mianowicie posiadato ono

7 Warto zaryzykowaé teze, ze cel salwy honorowej, funkcjonujacej we wspotczesnych obyczajach militarnych,
moze by¢ identyczny z wypuszczaniem strzal w powietrze. Jest to dziatanie odstraszajace, celowanie do
niewidzialnych ztych duchow krazacych nad glowami zgromadzonych podczas tak waznego wydarzenia jakim
jest pogrzeb.

48811 J§E 7% . Etymologia samego stowa jest niejasna i Encyklopedia Shintd podaje kilka wyjasnien, poczawszy od
okreslenia na zawody ‘tucznicze, tarcze, czy zwiazane z tym praktyki wrdzebne. Za:

http://eos.kokugakuin.ac.jp/modules/xwords/entry.php?entryl D=325, dostep 2013-10-10.

%9 Historia pochodzi z Heike monogatari, powiesci o rozkwicie i upadku rodu Taira (XII wiek), z rozdziatu nr
XV zatytulowanego ,Nue”. Heike monogatari, ttum. Sadler A.R., The Asiatic Society of Japan, 1918,
s. 205-2009.

0 W najwezeséniejszych tekstach owe stworzenie bylo okreslane jako nuye (##) i oznaczato pewien gatunek

ptaka, mianowicie drozdonia tajgowego (Zoothera aurea) z rodziny drozdow.
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glowe malpy, tutéw tanuki, tapy tygrysa oraz wezowy 0g0n471. Martwego potwora wrzucit
w wody Morza Japonskiego. Konjaku monogatari ofiarowuje bardzo podobne historie,
w ktorych tuk i strzata odgrywaja rolg broni przeciwko istotom demonicznym. Opowiadanie
czwarte zawiera wspominany juz wczesniej opis zestrzelenia tajemniczeg0 ubrania na terenie
rezydencji, w ktorej ,,wschodniej czesci rosty niewysokie bambusy i1 stamtad witasnie, jak
zwykle o tej porze, wzbito si¢ w powietrze czerwone ubranie, aby osias¢ na najwyzszych

472 o . L.
na cigciwg 1 wypuscit

galgziach. Mgzczyzna zalozyl natychmiast strzate karimata
w kierunku ubrania. I chociaz byt pewien, ze trafit je w sam $rodek, to ubranie, jak gdyby
nigdy nic, wzleciato na sam szczyt drzewa. Kiedy tylko spojrzat w miejsce, gdzie jak mu si¢
zdawalo, strzata przedziurawita ubranie, zobaczyl, Zze =ziemia zalana jest krwia.” 413
Wprawdzie rodzaj strzaly jest zupelnie inny niz wspominana wcze$niej, nie ma to jednak
wigkszego znaczenia, tajemnicze ubranie zostato trafione, pozostawito po sobie plamy krwi
I przestato si¢ juz pojawiac. Sytuacja jest niemal identyczna z przypadkiem przekazanym
przez Heike monogatari, a dotyczacym wspomnianego pokonania nue **. W obu
przypadkach dokonano tego za pomoca strzaly, w obu przypadkach istoty, cho¢ rozne,
potrafity przemieszcza¢ si¢ nad ziemia, zatem jedyna bronia pozostawata strzata jako ten
gatunek broni, ktory rowniez jest w stanie poruszac si¢ w powietrzu.

W mitologii wystgpuje z kolei inny tuk, zwany Azusa yumi, wykonany z drewna
surmii ¥, ktory byt wiasnoscia pierwszego cesarza Japonii — Jimmu*®. Samo stowo

azusayumi od poczatku okresu Heian uzywane bylo w poezji jako epitet staty

(makurakotoba) dla stowa yoru, ktore to oznaczato ,,posiasc”, lub ,zbliza¢ sig”,

" Rosen B., The Mythical Creatures Bible: The Definitive Guide to Legendary Beings, Sterling Publishing
Company, 2009, s. 107.

2 Karimata (%) — strzata, ktorej szeroki, splaszczony grot przypomina uktad nog zaby.

#% Konjaku monogatari, s. 56, opowiadanie nr 4.

™ Wiecej na temat potworéow w Heike monogatari: Oyler E., The Nue and Other Monsters in Heike
Monogatari, [w:] Harvard Journal of Asiatic Studies, Vol. 68, No. 2, 2008.

#78 }o£ polskie surmia (Catalpa Scop.).

*® Na tuku tym przysiadl zlocisty ptak, ktory zostal potraktowany jako szczesliwy omen dla przysztych
zwyciestw Jimmu. Wiecej: Pemberton J., Myths and Legends: From Cherokee Dances to Voodoo Trances,
Canary Press eBooks, 2011, oraz Ruoff K.J., Imperial Japan at Its Zenith: The Wartime Celebration of the
Empire's 2,600th Anniversary, Cornell University Press, 2010. Sama legenda pochodzi z kroniki Nihongi.
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w zwiazku z czym doszto do asocjacji samego tuku z przywolywaniem bostw podczas
rytuatu szmanskiego, kiedy to miko, szarpiac za cieciwe, przyzywata bostwa i duchy*’’. Do
dzisiaj zreszta tuk uzywany jest w rytuatach oczyszczajacych i egzorcyzmujacych dany

478

teren™™". W okresie Heian mniej wigcej okoto godziny 23, gwardzisci patacowi szarpali za

cigciwy tukow aby odpedzi¢ ztosliwe duchy479.

Luk i strzaly, czy w komplecie, czy oddzielnie, pojawiaja si¢ takze jako artefakty
trzymane w reku przez postaci z panteonu buddyjskiego, najczesciej przez Aizen Mydo °
oraz Tysiacoreka Kannon. Strzata (hozen 5 %7 ) symbolizuje zniszczenie namigtnosci
stojacych jako przeszkoda na drodze do osiagnigcia wybawienia z kolowrotu wcielen, moze
rowniez oznaczaé przyjazn. Luk (hokyi =) z kolei oznacza honor. W przypadku Aizen
Myoo oba artefakty moga wystgpowaé razem, podkre§lajac zniszczenie wszelkich
namietnoéci*®.

Rytualne 1 symboliczne uzycie tuku czy tez strzaly jest elementem belomancji482,
jednego ze sposobow wrdzenia, popularnego w wielu kregach kulturowych. Uzyskiwanie
odpowiedzi na nurtujace pytanie odbywalo si¢ na kilka sposobdw, wypuszczano strzaty
z wypisana odpowiedzia 1 strzata, ktora znalazta si¢ najdalej, wskazywala odpowiedz.
Ponadto losowano z kotczana strzaty z odpowiedzia, wrozono z wyciaganych strzat przyszte

483 Zohierze rzymscy uzyskiwali odpowiedzi z kierunku

wydarzenia etc
I sposobu, w jaki wypuszczona strzata opadta na ziemig, w innych rejonach wyrzucano garsé
strzal 1 wro6zono ze sposobu, w jaki upadly, co wskazuje na fakt obecnosci tuku

1 strzaly juz w najwcze$niejszych praktykach wrézebnych. Byta to réwniez bron boska,

" Blacker C., Catalpa Bow, Japan Library, 1999, s. 124-125.

478 Uzywany jest przez niewidome szamanki itako z pétnocnych terendow Japonii.

19 Sei S., Zapiski spod wezglowia, tham. Heuchert A., Dialog, Warszawa, 2013, s. 79.

80 YL F — bostwo buddyzmu ezoterycznego w Japonii, patron miltosci, ktory zmienia cielesna zmystowosé
i namigtno$¢ w duchowe przebudzenie. Za: http://www.onmarkproductions.com/html/myo-o.shtml#aizen,
dostgp 2013-11-09.

481

Interesujacym zbiegiem okolicznosci wydaje si¢ to, ze Kupidyn posiada w swoim ekwipazu tuk i strzatly,
podobnie jak Aizen My60. Obaj bowiem patronuja mitosci.

82 Belomancja (gr. belos, strzata oraz mantiké — wrozenie).

“8 Chambers E., Cyclopaedia, or, An Universal Dictionary of Arts and Sciences (first ed.), 1728, s. 96. Dostep
online za: http://uwdc.library.wisc.edu/collections/HistSciTech, dostgp 2013-10-10.
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uzywana przez samych bogdéw lub tez stanowiaca przedmiot pragnien S$miertelnikow.
Potbogowie 1 herosi rowniez posiadali swoja wiasna, im przeznaczona bron, jak chociazby
Excalibur, ktérym wiada¢ mogt tylko Artur (oraz, co interesujace, takze Lancelot). Stynny
tuk Ulissesa, ktorego nie byl w stanie napia¢ nikt poza nim, nalezy do grupy broni
wlasciwych tylko jednej osobie 1 wszelkie proby ztamania potegi przedmiotu przez innych

ochotnikéw sa niczym innym jak $wigtokradztwem (stad tez wszyscy zalotnicy Penelopy

zostali zabici przez Ulissesa jako ofiara konieczna z powodu ztamania tabu)*®*.

Z symbolicznym wymiarem strzaty oraz ostrza wiaze si¢ jednak pewna niejasnosc.
Pierwsze strzaly i pierwsze ostrza byly bowiem wykonane nie z metalu, lecz najczesciej
z krzemienia badz obsydianu (w rejonach, w ktoérych wystgpowat). Magiczne znaczenie
samego krzemienia bylo tak potezne, ze moglo zostaé przeniesione roéwniez na rodzaj broni,
nawet jesli zaczgto wykonywac ja zupelnie z innego surowca. Jak podaje stownik mitologii

i folkloru:

Throughout Europe, Asia, Polynesia, in fact almost all parts of the world where there use had
been forgotten, the flint arrowheads and axes turned up by the farmer's plow are considered to
have fallen from the sky, are often thought to be thunderbolts, and are called thunderstones. It
was not until travelers returned from far places where these implements were in actual use
that there origin was known. (...) In Scandinavia thunderstones were frequently worshipped
as family gods who kept off spells and witchcraft. (...) In Italy they are hung around
children's necks to protect them from illness and to ward off the evil eye. In Roman times they
were sewn inside dog-collars along with a little piece of coral to keep the dogs from going
mad. In Sweden they (flint arrowheads and axes) are a protection from elves. In the French
Alps they protect sheep, where elsewhere in France they ease childbirth. In Burma they are
used as a cure and preventative for appendicitis. In Japan they cure boils and ulcers. (...) In
the British Isles, however, some idea of their original use is retained and they are often
referred to as elf-shot, fairy-shot, or elf-arrows and are said to have been shot by the fairies at
a person or an animal to bewitch them. On the other hand, they are thought for the most part,

to protect the possessor from these little people. The presence of flint instruments found in

8 Podobny motyw pojawi si¢ w rozmaitych legendach epok pézniejszych, chociazby w arturiafiskich

legendach o mieczu tkwiacym w skale, ktory wyswobodzi¢ moze tylko osoba wyznaczona do tego przez los.
Kultura pézniejsza przeniosta znaczenie takiego tabu na niemal kazdy przedmiot, powstawaly powiesci,
a obecnie filmy, gry i komiksy o talizmanach, ktére tylko ,,wlasciwe rgce” sa w stanie ozywié, polaczy¢,

naprawic etc.
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British cinerary urns of the Roman era is explained by two theories: 1) they were used by the
mourners to lacerate themselves; 2) flints (like all fire-producing stones) are potent magic for
preventing the return of the dead. In Ireland (...) mounted in silver they are worn as protection
from elf-shot. They are sometimes called adder stones, which is probably as much
a corruption of arrow stone as from the resemblance to a serpent's tongue. In North Carolina
and Alabama there is a belief that flint stones placed in a fire will keep hawks from molesting

the chickens, a belief which probably stems from the European idea that elf-shot protect

domestic animals.*®®

Z powyzszego opisu widaé, ze krzemien od najdawniejszych czaséw i niemal na
calym $wiecie byl kamieniem najczgsciej kojarzonym z ochrona przed nieszczg$ciem, ztymi
duchami, chorobg i wrdzba. W moim przekonaniu wiara w ochronng moc samego mineratu
zostata rozciagnigta na typ przedmiotéw pierwotnie z niego wykonanych, czyli kamien
,udzielal” swojej potegi wszystkiemu, co z niego wykonano (zwlaszcza jesli bylo to ostrze).
Nawet i pozniej, kiedy zaczeto produkowaé 0strza z innych materiatdéw, wiara w magiczna
ochrong zapoczatkowana jeszcze w okresie stosowania tego kamienia przetrwata i zostata
dodatkowo wzmocniona kolejnymi przekonaniami o sile metalu.

Wprawdzie dziatanie soli nie pojawia si¢ w Konjaku monogatari, jest ona jednak bez
watpienia elementem stuzacym do oczyszczania terenu i1 zabezpieczenia go przed
wtargnigciem wrogich sit. S6l jest tozsama z czysto$cia, zatem stanowi przeciwienstwo
wszelkich wrogich czlowiekowi istot, ktore brukaja swoja obecno$cia dany teren. Jest wigc
niejako zaprzeczeniem samej istoty demondéw i duchow, stoi na przeciwnym koncu spektrum.
Dodatkowo, jej praktyczne uzycie, czyli konserwacja zywnos$ci réwniez mialo wptyw na
postrzeganie calos$ci jej zastosowania. Powstrzymywala bowiem rozktad, zatem to, co
kojarzylo si¢ ze §miercia, grobem i skazeniem. Pozostatoscia wierzen w puryfikacyjna moc
soli jest posypywanie kregu zmagan (dohyo) przez zawodnikow sumé tuz przed walka.
Dopiero na tak oczyszczonym terenie zmagania moga si¢ odby¢. Co wazniejsze, dokonuje
tego kazda, nie tylko pierwsza, para zawodnikow. Motyw soli pojawit si¢ takze podczas

skladania przysiggi, jaka zwiazata spiskowcéw w 757 roku kiedy probowano zmienié

8 | each M., Fried, J., Standard Dictionary of Folklore, Mythology, and Legend, Funk & Wagnalls Company,
Nowy Jork, 1949/50, s. 394-395, za: http://truthbrigade.com/drlar/crystal/xIs004.htm#flint, dostep 2013-10-10.
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decyzj¢ dotyczaca nastepcy tronu*®®, Mezczyzni wypowiedzieli stowa przysiggi po wypiciu
stonej wody, co mogloby oznacza¢ oczyszczenie samego siebie i1 stow, ktorymi spiskowcy
zwiazali swoja dziatalno$¢.

W dawnej Japonii gldéwnym sposobem pozyskiwania soli bylo odparowywanie wody
morskiej. Sol kamienna wystepowata w iloSciach, ktore czynity jej wydobycie praktycznie
nieoplacalnym. Czasami otrzymywano sél poprzez powolne wypiekanie wodorostow, tzw.
moshioyaku*®” bardzo szybko zarzucone na rzecz kamayaki‘®®, bedacym rodzajem warzenia
z wody morskiej. Najbardziej znanym rejonem pozyskiwania soli byla miejscowos$¢ Suma
(obecnie dzielnica miasta Kobe), przewijajaca si¢ w literaturze okresu Heian 1 p(’)iniejszej489,
stanowiaca topos samotnosci 1 tesknoty, a zwlaszcza oddalona od ludzkich siedzib chatka
(shioya), z ktorej nieustannie smetnie snut si¢ dym z warzonej soli. Bostwem opiekunczym
(jednym z wielu, warto zaznaczy¢) soli jest Shiogami Daimy®djin, ktorego glowny przybytek
znajduje si¢ w okolicach dzisiejszego miasta Sendai, cho¢ samo bodstwo nie wystgpuje
w zadnej z kronik, a 1 sOl jest wspominana bardzo rzadko. Wedlug Casal, bardziej
zaawansowana technika otrzymywania soli zostala przeniesiona z podbitego rejonu [zumo na
tereny Yamato.**° Na sam koniec warto wspomnie¢ o gigantycznym amulecie
ochronnym, jakim byt kompleks Enryakuji na goérze Hiei, znajdujacej si¢ na potnocny
wschod od stolicy. Jak juz wspomniatam, byt to najgorszy ze wszystkich kierunkow (kimon),
to stamtad przybywatly demony, tak wigc S$wiatynia powstata, by dziata¢ jako tarcza

przeciwko ztym sitom zdolnym zagrozi¢ miastu. Co ciekawe, wielkie Swiatynie Nary

“% Bender R., Changing the Calendar. Royal Political Theology and Suppression of the Tachibana Naramaro
Conspiracy of 757, [w:] Japanese Journal of Religious Studies Vol. 37, No. 2, 2010, s. 228. Spisek zostat
wykryty  duzo  wczeéniej, a  wszystkie osoby, ktéorym  wykazano powiazanie, skazano
(w liczbie ok. 450).

O RHERE <

0 ehEx.

*9 Nazwa miejscowosci, Suma, stanowila tzw. utamakura, trop stylistyczny, bedacy metatekstualnym
odwotaniem do znanej postaci, wydarzenia czy tez wlasnie rejonu. Pojawiala si¢ w poezji, sztukach teatralnych
oraz powiesciach.

0 Casal U.A., Salt, [w:] Monumenta Nipponica, Vol. 14, No. 1/2, 1958, s. 73. Na ten temat rowniez
w: Jullien F., Pochwata nieokreslonosci. Zapiski o mysli i estetyce Chin, thum. Szymanska B., WUJ, Krakow,
2006.
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rowniez byly ulokowane na wschéd i1 pétnoc od miasta, jednak zadna nie pehita takiej roli
Zapewne

z uwagi na charakter buddyzmu, jaki byt wowczas popularny. W przeciwienstwie do szkot
okresu Heian, nie byt to buddyzm ezoteryczny, pelen tajemnej wiedzy i zakle¢, lecz system

skoncentrowany na osiagnigciu indywidualnego o§wiecenia.

4.2.2. Taoizm

Niektore z elementéw taoistycznego kompleksu wierzen i wyobrazen*®* dotyczacych
$wiata pozazmystowego zostaly juz wspomniane i omowione, jak dla przyktadu shikigami
czy magowie zdolni wywotywac 1 kontrolowaé owe istoty, czyli on’yoji. Czg$¢ spuscizny
taoistycznej zachowata sie w eklektycznym systemie shugendo*®?, cze$é przenikneta do
folkloru, jednak wiele zwyczajow znikneto razem z wysublimowana kulturg arystokracji®®.
Sam system jest wytworem unikalnym, taczacym tradycj¢ taoistyczna z wierzeniami
chinskimi, rodzimymi, a takze zawierajacym motywy buddyzmu ezoterycznego i indyjskich
systemow wrozebnych. Najwigksza popularnoscia cieszyt si¢ w okresie Heian, pozniejsze
warunki historyczne i spoteczne doprowadzity do uwiadu wptywu zasad in-yang. W okresie
Meiji on’yodo zostato zaliczone do ,,barbarzynstwa przesztosci” i odrzucone. Obecnie jednak

obserwuje si¢ zwigkszone zainteresowanie dawnym systemem (filmy, komiksy, gry).

491 Wigcej o taoizmie: Kohn L., Taoizm. Wprowadzenie, thum. Hunia J., WUIJ, Krakow, 2012, Kirkland R.,
Taoism. The Enduring Tradition, Taylor & Francis e-Library, 2005, Liu J.L., Wprowadzenie do filozofii
chinskiej. Od mysli starozytnej do chinskiego buddyzmu, thum. Godyn M., WUJ, Krakéw, 2010, Laozi, Ksiega
dao i de z komentarzami Wang Bi, thum. Wojcik A.1., WUJ, Krakow, 2006, Oldstone-Moore J., Taoism: Origins,
Beliefs, Practices, Holy Text, Sacred Places, Oxford University Press, 2003, Blofeld J., Taoism. The Road to
Immortality, Shambhala Publications, Boston, 1978, Wong E., Taoism. An Essential Guide, Shambhala
Publications, Boston, 2011.

2 0 shugends mozna przeczyta¢ wiecej w: Krawczyk J.A., Shugends, droga gorskiej ascezy, TRIO, Warszawa,
2006, Hori 1., Folk Religion in Japan. Continuity and Change, The University of Chicago Press, Chicago, 1974,
Miyake H., Religious Rituals in Shugendo, [w:] Japanese Journal of Religious Studies, Vol. 16, No. 2-3, 1989,
Blacker C., The Catalpa Bow, Japan Library, 1999, Jeremiah K., Living Buddhas: The Self-Mummified Monks
of Yamagata, Japan, McFarland Publishing Company, 2010.

93 Co nie powinno dziwi¢ zwazywszy na fakt, ze aby przestrzega¢ niektérych zalecen wypadato mie¢ duzo

wolnego czasu.
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Jednym z najpopularniejszych zwyczajow wywodzacym si¢ z systemu taoistycznego

jest, praktykowane do dzi§, mamemaki ***

Wprawdzie zwyczaj nie istniat
w okresie Heian i rozwinat si¢ w epokach pdzniejszych, to jednak okolicznosci jego
celebracji pochodza z okresu wczesniejszego, kiedy Japonia pelnymi gar$ciami czerpata
z dorobku kulturowego 1 filozoficznego Chin. Cho¢ poczatek roku lunarnego nie ma
w Japonii takiego znaczenia, jak w krajach o$ciennych, to wilasnie zwyczaj rzucania
prazonymi ziarnami sojowymi przy jednoczesnym wypowiadaniu formutki egzorcyzmujacej
oni wa soto, fuku wa uchi*®, czyli ,,demony precz, szczg$cie w dom” jest zwigzany wihasnie
z celebracja poczatku roku ksigzycowego, tradycyjnie obchodzonego trzeciego lutego.
Setsubun *%° czyli dostownie ,przelamanie sezonu” celebrowany jest w przededniu
pierwszego dnia wiosny kalendarza lunarnego zwanego risshun*”, bedacym rowniez
pierwszym sezonem calego cyklu rocznego®®. Wedlug legendy, pierwsza osoba, ktora uzyla
ziarenek do wypgdzenia demonoéw byl pewien mnich buddyjski w okresie Heian. Udato mu
si¢ pozby¢ demonéw wyrzucajac ziarna fasoli azuki z wlasnego domu na zewnatrz**. Do
dzisiaj mozna w Japonii kupi¢ maski demondéw (wygladajace niezbyt groznie, a raczej
pocieszne), ktore noszone sa przewaznie przez dzieci podczas zwyczaju mamemaki, bardzo
czesto tez zamiast fasolek rzucane sa stodycze. Wielkie $§wiatynie organizuja publiczne
ciskanie fasolek, w ktorym biora udziat takze politycy, aktorzy i osoby znane z Zycia
publicznego. Tradycja rowniez nakazuje zjedzenie takiej ilosci fasolek, ile wynosi wiek
danej osoby, plus jeszcze jedno ziarenko na szczgscie.

Ma to oczywiscie zwiazek z chinskim przekonaniem, zywym do dzi§ w Japonii,
dotyczacym istnienia liczb pechowych 1 szcze$liwych, zwlaszcza w  powiazaniu

z wiekiem. Niektore liczby sa nieszczgsliwe (jak 4, ktora fonetycznie brzmi tak samo jak

%4 por, Reider N.T., Japanese Demon Lore, Utah State University Press, 2010.

9 BITAMEITA.

496 Eﬁﬁj\

497 j%

98 Rok byt podzielony na 24 takie okresy po dwa tygodnie kazdy.

#% Jason K., An Illustrated History of the Haunted World, New Holland Publishers, 2007, s. 62.
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. Nieszczescie,

stowo ,,$mier¢”), inne z kolei uwaza si¢ za przynoszace szczescie (jak 8)
czy tez zte wydarzenie, ktore dotyka kogo$ w wieku czterdziestu dwoch czy tez trzydziestu
trzech lat*®, nie jest wynikiem dziatalnoéci zadnego demona lub zlosliwego ducha.
W Japonii okresu Heian wierzono w pomyS$lne i niepomy$lne dni miesiaca, ale
z kolei anegdoty Konjaku monogatari ani razu nie wspominaja o pechowych latach zycia, co
moze sugerowac, ze koncept rodzit sie¢ powoli. W okresie, ktorego ta praca dotyczy,
zalozenia pomyslnych i niepomys$lnych lat nie byly szeroko znane nawet tej warstwie
spotecznej, ktora bytaby nim najbardziej zainteresowana, czyli arystokracji. Za
przekonaniem o nieszczg$liwych latach w zyciu nie stoi czasami nic procz zbiezno$ci
fonetycznej wyrazoéw, co z kolei moze taczy¢ si¢ z powszechnym, nie tylko w Japonii tabu
stow (kotodama). Moze to by¢ rozciagnigcie warstwy semantycznej jednej klasy stow na
inne i przeniesienie lgku, jaki wywoluja na podobnie brzmiace wyrazy. Stad tez shini bedace
forma czasownika shinu (,,umiera¢”) brzmi jak oddzielne odczytanie cyfr liczby 42, zatem
przeniesiono negatywne znaczenie czasownika shinu na liczbg (nikt bowiem jej tak nie
wymawia w codziennym jezyku). Mozna byloby inaczej zinterpretowa¢ znaczenie
wymienionych liczb — jako lat przetomowych dla zycia dawnych Japonczykow. Interesujace,
ze wiek szeécdziesigciu lat jest rownie nieszczg$liwy dla mezezyzn, jak i kobiet, co
w kontekscie japonskiego przekonania o tym, ze rodzice na staro$¢ zmieniali si¢ w demony
gotowe pozre¢ wlasne dzieci, nabiera nieco innego znaczenia™2.

W rozdziale pierwszym wspomniane zostaly dwa zwyczaje, bardzo popularne
w Heian, zupetnie zapomniane w epokach p6zniejszych, mianowicie katatagae oraz monoimi.
Wedtug kalendarza, ktorego uktadaniem zajmowali si¢ specjalisci z Biura On 'yo, w pewnych
dniach niektore kierunki geograficzne byly szczegodlnie niebezpieczne (kataimi). Powodem
bylo przebywanie akurat tam bardzo gwaltownego bostwa zwanego Konjin 03 ktore
bezwzglednie karalo wszystkich, ktorzy pogwalcili tabu kierunku. Katatagae pomagato

uniknac¢ tego fatalnego w danym momencie kierunku. Monoimi w okresie Heian oznaczato

%0 7 uwagi jednak na fakt, ze niewiele ma to wspolnego z dziatalno$cia istot nadprzyrodzonych, yakudoshi
czyli pechowe lata zycia cztowieka, zostana tu ledwie wspomniane.

%01 Wedtug sposobu liczenia azjatyckiego, gdzie w momencie narodzin juz doliczany jest jeden rok.

2 Dozycie tak sedziwego wicku w dawnej Japonii (i nie tylko) uchodzito za co$ niezwyklego.

503 (j}*ﬁfﬂ
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zwyczaj powstrzymywania si¢ od pewnych dziatan w okreslone w kalendarzu dni, oraz
spotkan z innymi ludzmi, z uwagi na fakt, ze tabu bylo ,,zarazliwe” (podobnie jak i skazenie
rytualne). Stowo czgsto tlumaczone jest jako abstynencja, powstrzymywanie si¢ czy tez
nawet oczyszczanie siebie i wlasnego domu. Podczas monoimi najczgsciej przed brama
wywieszano ostrzezenie informujace, ze mieszkancy akurat przechodza okres oczyszczania
i nie wolno nikomu wej$¢ do $rodka, aby nie przerwaé procesu™ . Konjaku monogatari
podaje histori¢ o tym, co si¢ stato, kiedy tabu zostato ztamane. Ot6z do rezydencji bez
problemu dostat si¢ demon i zabit w akcie zemsty pana domu. Demon zdotal go bowiem
uprzednio naktoni¢ pana domu do wpuszczenia go do $rodka. Dodatkowo przyjecie postaci
brata gldéwnego bohatera z pewnoscia ulatwilo zadanie, jak rowniez majaca za zadanie
uwiarygodni¢ metamorfozg¢ informacja o chorobie matki. Efekt byt taki jak w kazdym
przypadku ztamania tabu — go$cinny me¢zczyzna zginat.

Innym cickawym zwyczajem, ktory istniat w okresie Heian, pdzniej zostal nieco
zmieniony w epoce Edo, jest zwyczaj zwany kashinmachi °® zwiazany z wiara

w istnienie w ciele kazdego cztowieka Trzech Robakéw (sanshi®®

), ktore zbieraja informacje
o wszystkich uczynkach, dobrych oraz ztych popehianych przez cztowieka . Co
sze$¢dziesiat dni (peten cykl w geomancji chinskiej), noca, owe robaczki wydostaja sig
z ciala czlowieka i sktadaja raport z jego uczynkow blizej niezidentyfikowanemu
Niebianskiemu Bostwu. Osoby, ktore nie maja si¢ czego obawiaé, moga spa¢ spokojnie, ci
jednak, ktorych sumienie nie do konca jest czyste, z reguly spedzaja noc na czuwaniu
1 modlitwie. Fakt, ze w literaturze Heian pojawiaja si¢ aluzje dotyczace calonocnych

508

czuwan” ", moze $wiadczy¢ o niekoniecznie mocnym wplywie przykazan buddyjskich,

pomimo popularnosci rytualow religijnych. Zwyczaj koshinmachi ostatni swoj rozkwit

%04 Byty to wierzbowe tabliczki informujace o tabu.

0 BT,

506 —

7 Dane dotyczace zwyczaju za strona przedstawien rakugo: , Przemierzajac scene rakugo (5D %43

< )’: http://ginjo.fc2web.com/index.htm, dostep 2013-10-10. Wiecej danych zawiera rdwniez strona:
“O koshin” http://members.jcom.home.ne.jp/ho-waka/sub6.html, dostep 2013-12-01.

%% por, Shikibu M., Genji monogatari, rozdziat 50, ,,Wschodni Pawilon” (3 &), za: http://www.misawa-ac.jp,
dostgp 2013-12-13.
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przezylt w okresie Edo, kiedy to zacze¢to wizualizowaé gidowne bostwo rytuatu (czasami
jednak byl to Fudo Myd5°") oraz owe sanshi, pozniej zwyczaj podzielit los wielu innych
obrzeddéw pochodzenia taoistycznego i zostal niemal zapomniany.

Istoty, jakie mag taoistyczny on’yaji mogt powota¢ do istnienia, czyli shikigami,
powstawaly przewaznie z papieru, bardzo czgsto w formie ludzi badZz mogly by¢ ukarane
poprzez zamiang ich w takie papierowe wizerunki. Zachowane w Japonii figurki ludzkie
nosza $lady dziatan magicznych, badz to rzucania klatwy, badz prosby o wyzdrowienie. Co
jaki§ czas odbywato si¢ tez wrzucanie takich figurek do rzeki, byla to uroczystosc,
w ktorej brat udzial sam cesarz i miata ona na celu odpgdzenie wszelakich ztych duchow™™.
Oczywiscie papierowe figurki nie zachowaty si¢ do naszych czasow, zostaly jedynie te
wykonane z trwalszych materialow, jak drewno, kamien czy tez glina.

Z rzeka oraz lalkami zwiazany byl rytuat puryfikacyjny, obchodzony zazwyczaj
trzeciego dnia trzeciego miesiaca (stad tez wywodzi si¢ wspotczesne Swieto Dziewczynek
w Japonii przypadajace trzeciego marca). W Chinach znany byt pod nazwa shang ssu, od
nazwy dnia kiedy byt celebrowany. Otrzymana od on'yoji lalka uderzano
w cialo osoby, ktora poddawata si¢ rytuatowi, co miato sprawi¢, ze wszystkie
zanieczyszczenia rytualne przechodzity na figurke, po czym puszczano ja todzia wraz
z biegiem rzeki.

On’ygji dziatali przede wszystkim w obrgbie kultury dworskiej. Byli grupa idealnie
odpowiadajaca potrzebom arystokracji 1 na ich ustugi nie kazdy mogl sobie wowczas
pozwoli¢. Zajmowali si¢ przede wszystkim uktadaniem kalendarzy, przepowiadaniem dni
pomys$lnych 1 niepomys$lnych, nadzorowaniem rytuatdéw, geomancja oraz, w niektorych
przypadkach, walka z demonem czy duchem. W wigkszosci przypadkow bylo to raczej
zapobieganie zjawisku niz walka sensu stricto. Dlatego oprocz tabu kierunkow,
wstrzemigzliwo$ci 1 dni pechowych, taoizm oferowal takze réznego rodzaju amulety
1 talizmany. Byly to najczgéciej wykaligrafowane ideogramy oznaczajace np. szczg$cie,

pomysIno$é, czy tez specjalng formutke egzorcyzmujaca. Ten ostatni aspekt szybko jednak

°% prominentna posta¢ panteonu shugenda.
*1%\Wang Y., Ancient Chinese Witchcraft Using Figurines and Its Influence in Japan, za: Chinese Academy of
Social Sciences, http://bic.cass.cn/english/Index.asp, dostgp: 2013-12-12.
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wyrugowany, posrednio za sprawa buddyzmu, ktéry zmonopolizowat w krotkim czasie

walke¢ z demonami i ztymi duchami.

4.2.3. Buddyzm

Buddyzm oferowat konkretne formuty i sposoby walki z demonami. Nie uptyneto
wiele czasu od chwili zaadaptowania si¢ buddyzmu na ziemi japonskiej, gdy mnisi przejeli
na siebie obowiazki dotychczasowych szamandéw czy nawet onygji i to do nich zaczgto sig
zglasza¢ w  przypadkach  objawdéw  opgtania przez lisy czy  podejrzenia
o dziatalno$¢ wrogiej cztowiekowi sity. W okresie, ktorego w wigkszym stopniu ta praca
dotyczy, buddyzm oferowat jako sposob radzenia sobie z nieprzyjaznymi zjawiskami przede
wszystkim fragmenty sutr oraz obrazy przedstawiajace postaci z panteonu. Mogly to by¢
wezwania do bodhisattwow jak Kannon oraz Buddy (nembutsu), kaligrafowane fragmenty
sutr oraz obrazy buddyjskie zawieszane w miejscu nawiedzonym oraz recytacja sutr lub
mantr w  momencie egzorcyzmu (jak w  przypadku chociazby = walki
z méciwym duchem Damy Rokujo w Genji monogatari). W sztukach teatru ng >
protagonista jest najczesciej wedrowny mnich buddyjski (lub shugenja), ktéoremu powierzona
zostaje  misja  dramatycznego  przeprowadzenia  udrgczonej  duszy  ludzkiej
z demonicznego rejonu wspomnien, ziemskiego przywiazania i zmystow na strong spokoju
I zbawienia.

Reider cytuje Osumi Kazuo, ktory stwierdzit, ze to buddyzm nadat ksztalt oni,
a dodatkowo — wziat na siebie obowiazek walki i ochrony przed wszystkimi zagrazajacymi

ludziom istotami.

Buddhist priests gave a form to this invisible being and explained oni with jaki that rebel
against Buddha. The priests also carried out rituals that drive away oni. As Buddhist hell was
being explicated, the hell’s prison guards were explained as oni. In the minds of Japanese
people, various types of oni such as mononoke and vengeful living spirits were believed to
exist, and their activities were threatening the lives of people. Buddhism took the role of

exorcising these feared beings with incantations and prayers. Buddhism was the civilization

! Jak dla przykladu w sztuce Sotoba Komachi, autorstwa Kan’amiego, Sekidera Komachi, autorstwa Zeamiego.

Sztuki dostepne na stronie Uniwersytetu Columbia: http://cup.columbia.edu/, dostgp 2013-07-23.
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that had a power to make the invisible visible, and it possessed methods of negotiating with

and fighting the unseen®*2,

Ostatnie z przywotywanego fragmentu zdanie podkresla wazna rzecz, mianowicie, ze
to buddyzm uczynit widzialne to, co wczesniej byto niewidzialne, a co za tym idzie — do tego
stopnia oswoit obraz istoty nadnaturalnej, ze mozliwe staly si¢ egzorcyzmy oraz technika
negocjacji z demonami. Co$ podobnego bytoby nie do pomyslenia w okresie Heian, kiedy
demony nie negocjowaly, ale zagarnialy dla siebie to, co wedle praw ich wtasnego $wiata im
si¢ nalezato. Innym istotnym problemem jest kwestia przynalezno$ci zarowno mononoke jak
i m$ciwych duchow do gatunku oni. O ile jeszcze mononoke nosi $lad tozsamosci z istota
demoniczna, o tyle zaliczenie duchow w poczet tego gatunku §wiadczy o rosnacej tendencji
do unifikacji wszystkich istot wrogich cztowiekowi badz tez istot ponadnaturalnych w jedna
zbiorcza grupg, okreslana od okresu Edo jako yokai.

W jednej z historii opowiedzianej w Konjaku monogatari pojawia si¢ uzycie sutry
oraz obrazu buddyjskiego w celu walki z dziwnym zjawiskiem. Jest to wielokrotnie juz
przywolywane opowiadanie z dziecigca raczka w roli gtownej. Anegdota jest o tyle ciekawa,
ze nieswiadomie  podwaza  kompetencje  buddyzmu w  dziedzinie  walki
z istotami nadnaturalnymi, a nalezy pamigtac, ze kompilatorem zbioru moégt by¢ mnich, same
rekopisy przechowywane byly natomiast w §wiatyni. Kiedy mieszkancy rezydencji poprosili
o interwencje w tej sprawie, Minister ,,(...) nakazal wigc nad szczeling przywiesi¢ fragment
sutry, ale nic to nie pomogto. Powieszono nastgpnie wizerunek buddyjski ale i1 to okazato si¢
nieskuteczne.”*® W catej dwudziestej siodmej ksiedze buddyzm w roli $rodka przeciw
demonom wystepuje zaskakujaco rzadko. Oprocz wspomnianej, nieudanej proby
egzorcyzmowania zjawiska za pomoca sutry i obrazu, autor wspomina tylko o bardzo
popularnych wezwaniach do Buddy (nembutsu) oraz o pomoc do Kannon. Niestety,
opowiadanie®*, w ktérym $cigany przez rozjuszonego demona mezczyzna zwraca si¢

z prosba do bodhisattwy jest niepelne, nie wiadomo zatem jak historia si¢ skonczyta.

*12 Reider T.N., Japanese Demon Lore, USU, 2010, s. 11-12
*13 Konjaku monogatari, s. 54.

514 Konjaku monogatari, s. 83, opowiadanie nr 14.
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Jak juz wcze$niej zostalo to wspomniane, mnisi buddyjscy powoli przejmowali
rytualy egzorcyzmujace. W okresie klasycznym taka funkcje petnity mantry oraz obrazy
buddyjskie, pézniej mnisi zaczgli rowniez korzysta¢ z ustug medium w procesie wypedzania
istoty, ktora zawladneta dana osoba. Co jednak najciekawsze, w wigkszos$ci przypadkow
tymi istotami byty nie gniewne duchy, ale lisy. Kitsune tsuki jest zjawiskiem p6znym, cho¢
lisie sztuczki mniej lub bardziej ztosliwe juz we wczesnych wyobrazeniach epoki Heian byty
popularnym motywem literatury oraz staty si¢ niezbywalnym elementem folkloru juz bardzo
wczesnie. Najwigcej takich historii odkryl Yanagita Kunio podczas badan nad folklorem
Japonii peryferyjnej™™.

Buddyzm oferowat mantry516 do straznikéw buddyzmu, Krolow Nieba oraz Mydo°’

(Krolow Tajemnej Wiedzy)

. Najbardziej znany z ostatniej grupy Fudd Mydo, czyli
,Nieporuszony”, trzyma w jednej dloni sznur, ktory stuzy do chwytania wszelkiej masci
demondw, a w drugiej miecz, ktorym je unicestwia>™®. Usiisama Myo0d doczekat si¢ bardzo
specyficznego kultu, w odtamie tendai jest bowiem bostwem opiekunczym kobiet rodzacych,
co wynika z jego pfunkcji jako wiadcy ognia puryfikacyjnego, zwlaszcza w przypadku
zanieczyszczenia porodem i potogiem. Z kolei nieco pdzniej, bo w buddyzmie zen, stat si¢
opiekunem toalet, mozna zatem kupi¢ amulety z jego wizerunkiem i mantra, ktore zawiesza
si¢ w fazience. Kujaku Myo0 byl wzywany w przypadku ukaszen wegzy, suszy oraz klgsk

h520 )

zywiolowyc Przedstawienia figuralne Myoo byly umieszczane zgodnie z ich

przynaleznoscia w stosunku do centrum 1 kierunkéw $wiata przy okazji uroczystosci

*1° Por. Yanagita K.: Legends of Tono, thum. Ronald A. Morse, Lexington Books 2008.

518 Mantry japonskie z reguty nie tworza zadnego sensu, najwazniejsze jest bowiem samo brzmienie glosek, jak
chociazby mantra do Fudo: Naamakusaamandaaba saranansenda maakaroshyaana sowatayauntarata kanman
(B—FLE—FARE—FE SORATATLE F—0ALe— ZDORI ATebiz MDA FEA) czy do
Usiisama: On kurodanaunjaku sowaka (A < A7572 9 A L% < ZDD).

I B F. Oryginalnie byly to bostwa hinduistyczne, ktére zostaty zainkorporowane pod postacia gniewnych i
wojowniczych emanacji buddow. Patronuja kierunkom §wiata oraz unicestwiaja ludzkie namigtnos$ci.

18 Wszystkie dane dotyczace Mydd oraz mantr pochodza z Digital Dictionary of Buddhism (DDB):
http://www.buddhism-dict.net/ddb/, dostep 2013-11-27.

519 po, Krawczyk J.A., Shugendo, droga gorskiej ascezy, TRIO, Warszawa, 2006.

520 W Indiach posta¢ ta wystepuje w formie zehskiej, Mahamayiri vidyaraji.
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religijnych. W sytuacji jakiego$ zagrozenia, np. klgski zywiotowej, zanoszono prosby przed
wizerunkiem (obrazem lub rzezba) konkretnego bostwa.

W okresie Heian kondycje zdrowotne takie jak cigzki pordd, zaburzenia osobowosci
czy nagle dolegliwo$ci wymagaty konsultacji mnicha oraz egzorcyzmu. Czgsto zamiast
,regularnych” mnichow sekt tendai czy tez shingon byli wzywani yamabushi, praktykujacy
ascez¢ W g(’)rach521. Najczestszym typem egzorcyzmu bylo yorigito, gdzie procz osoby
opetanej (zywym duchem, duchem zmartej osoby lub lisem) w procesie brata udziat osoba,
najczesciej kobieta, jako medium oraz mnich, lub asceta, dokonujacy obrzedu. Nakazywat on
posesorowi przejs¢ do ciata medium, gdzie mégt juz go/ja kontrolowac i stamtad wypedzic,
odesta¢ ze $wiata ludzi °# . Najbardziej rozbudowany ceremonial egzorcyzmujacy
wypracowal Nichiren, opierajac si¢ na Sutrze Lotosu. Wspodiczesnie jako motywy opgtan
wymienia si¢ najczesciej urami (uraza), tatari (klatwa) oraz tanomi (prosba). W trakcie
egzorcyzmu mnich poznaje powod opgtania i jest w stanie wypedzi¢ istote, ktora dokonuje

. .. , .. . . . C e , .523
opetqma, wymuszajac _]CanCZCSHlC na nicj OblCtl’llCQ, Z¢€ ponownie juz ni€e wroclr .

4.3. Tabu

Czytelnikowi europejskiemu koncept tabu®** i jego ztamania nie jest obcy i jak si¢
okazuje — podobny mechanizm funkcjonuje rowniez na Dalekim Wschodzie. W tradycji
europejskiej znana jest basn 0 Sinobrodym, napisana przez Charlesa Perraulta
w siedemnastym wieku, w ktorej to tytutowy szlachcic po poslubieniu kolejnej mtodej zony
(poprzednie znikaty w niejasnych okolicznosciach) daje jej klucze do wszystkich komnat
zamku z zastrzezeniem, ze do jednej z nich wej$¢ jej nie wolno. Ciekawos¢ pcha mioda
kobiet¢ do ztamania zakazu — czyli do zlamania pewnego tabu — co pociaga za soba szereg

niefortunnych wydarzen. Podobnie rzecz si¢ ma i w historiach japonskich.

521 por. Blacker C., Catalpa Bow, Japan Library 1999.

522 przyklady takiego rytuatu znajduja si¢ chociazby w Genji monogatari, czy pamietnikach z epoki. Por.
Shikibu M., The Tale of Genji, thum. Seidensticker E.G., Random House Inc, Nowy Jork, 1990.

%23 por. Blacker C., Catalpa Bow, Japan Library, 1999, rozdziat 15: Exorcism.

%24 Tabu to ,zakaz podejmowania pewnych czynno$ci wobec obiektow czy standw rzeczy, co do ktérych
istnieje przekonanie o ich sakralnosci lub nieczysto$ci; ztamanie t. prowadzi do ,,skazenia” osoby, przez co

zostaje ona narazona na sankcje o charakterze $wiatopogladowym i spolecznym oraz sama staje si¢

niebezpieczna dla otoczenia” (za: Stownik etnologiczny: terminy ogolne, PWN, Poznan, 1987).
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Na moscie Seta, o ktorym rowniez krazyty ponure legendy, bohater anegdoty, Tosuke,

spotkal mtoda kobiete, ktora poprosita go o przekazanie pudetka innej.

— Mam pewna rzecz do przekazania, czy nie mogltbys tego zrobi¢?

— Przekazg co trzeba. — odparl. Kobieta uradowata si¢ i wyciagneta z rekawa owinigte w
jedwab pudetko, po czym powiedziala:

— W okolicach Katagata, doktadniej w wiosce Morokoshi na moscie Osame proszg poczekac.
Tam przy jednym z brzegdéw przyjdzie do was kobieta, to jej nalezy wreczy¢ pudetko.

Tosuke poczul, Ze cata sprawa jest mocno podejrzana, kobieta sprawiala rOwniez niesamowite
wrazenie, ale nie odmowit tylko wziat pudetko i powiedziat:

— Kim jest kobieta, ktora bedzie tam czeka¢? Gdzie mieszka? Wolatbym wiedzie¢, gdzie
zostawi¢ pudetko, gdyby nie doszto do spotkania.

— Jak tylko poczekasz na moscie, kobieta zjawi si¢ bez watpienia. Nikomu o tym nie mow,
tylko poczekaj tam na nia. I jeszcze jedno, pod Zadnym pozorem nie wolno wam otwieraé
pudelka.

Co najdziwniejsze, jego studzy, ktoérzy wracali wraz z nim, twierdzili, ze na mos$cie nie byto
zadnej kobiety i przerazili si¢, kiedy bez wyraznej przyczyny zsiadl z konia. Kiedy odebrat
pudetko, kobieta znikneta.

Wsiadt z powrotem na konia i ruszyt do Mino. Z czasem inna myS$l zaczgla
kietkowac w jego gtowie — aby nie odda¢ pudetka. Ale kiedy przybyt do domu zaczat mysle¢
nad tym bardziej. ,,Zle zrobitem, powinieniem odda¢ pudetko. Jak by nie bylo, kto na nie
czeka, wiec wypytam o wszystko te osobg”, pomyslat. Zona Tdsuke zaczeta byé podejrzliwa
w stosunku do pudetka jakie mgzczyzna trzymat w schowku Byta pewna, ze kupit je w stolicy
dla jakiej$ kobiety i dlatego je przed nia ukrywa, wigc kiedy ktérego$ razu wyszedl na chwile,
weszta do schowka, zdjeta pudetko po czym je otworzyta. Ledwie zdjgta wieczko, w §rodku
zal$nity ludzkie oczy, a obok nich lezat ludzki penis.

Kiedy tylko Tosuke wrocil, pociagneta go za rekaw i1 pokazata zawarto$¢ pudetka.

— Ach, kobieta przykazata, aby go nie otwiera¢. Narobita§ ktopotow — powiedzial,
zamykajac je z powrotem i starajac si¢ aby wygladalo jak nienaruszone, po czym udat sig¢
w strong wyznaczonego mostu, a kiedy do niego dotart, rzeczywiscie czekata tam kobieta.
Przekazat jej pudelko powtarzajac stowa kobiety na moscie, na co jego rozmowczyni
powiedziata:

— Zdaje sig, ze otwierali$cie pudetko.

— Nic takiego! — zaprzeczyl, na co odparla ze straszliwie zmieniona twarza:

— Wazyliscie si¢ na co$ podobnego!

Tosuke czym predzej opuscit rozwscieczona kobiete 1 wrécit do domu.

Niedtugo p6zniej poczul si¢ zle i potozyt do to6zka.
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— Przykazano pudetka nie otwiera¢, a ty bezmyslnie otworzyla§! — powiedziat do Zony
525

i wyzional ducha”.

W opowiadaniu tym mamy do czynienia z wigksza iloScia tabu niz mogloby to si¢
zdawa¢. Jak zostato wykazane w rozdziale wczesniejszym, istoty nadnaturalne, zjawiajac si¢
w $wiecie ludzkim, wytwarzaly dookota sicbie czas i miejsce buforowe. Przekroczenie
takiego buforu oznaczato zanurzenie si¢ w $wiat, w ktorym nie obowiazywaly — ale i tez nie
chronily — prawa ludzkie. Bohater powyzszego opowiadania spotkat kobiete na moscie, ale,
co wazniejsze zsiadt z konia, aby z nig porozmawia¢. Sam most petni tutaj funkcj¢ buforu —
jest miejscem, gdzie megzczyzna rozmawia z tajemnicza kobieta (co dziwi jego towarzyszy,
gdyz nikt z nich zadnej kobiety nie widzial), miejscem buforowym w dostownym nawet
znaczeniu — taczy bowiem dwa brzegi rzeki. Jest takze miejscem buforowym w nadnaturalny
sposob — ze wzgledu na fakt pojawienia si¢ w nim owej kobiety. Mgzczyzna, zsiadajac
z konia, lamie tabu zakazujace wkraczania na teren obcy. Nie jest istotne, Ze on sam o OwWym
zakazie nie wiedzial. Dopdki nie dotknat stopa mostu, pozostawat w przestrzeni bezpiecznej,
nalezacej do jego wlasnego §wiata. Po powrocie do domu, jego zona otworzyta pudetko i tym
samym zostawita widoczny $lad ztamania kolejnego zakazu. Jest to znowu bardzo podobna
sytuacja do wydarzenia, jakie miato miejsce w historii 0 Sinobrodym®® — ciekawska mtoda
zona upuszcza klucz na zalana krwia zamordowanych kobiet posadzke i w tajemniczy sposob
plamka krwi nie chce zej$¢ z klucza. Jest to stygmatyzacja tego, kto tamie tabu®?’. Nie jest to
jednak koniec wydarzen — adresatka przesytki natychmiast zorientowata sig, ze pudetko
zostato naruszone, a mezczyzna sktamal, ze do niczego podobnego nie doszto. Jest to
jednoczesnie proba charakteru i m¢zczyzna jej nie podotat. Narrator obarcza wing za jego

smier¢ ciekawska zong, ale opowiadanie zostawia bardzo duzo miejsca dla wlasnych

525 Konjaku monogatari, s. 102, opowiadanie nr 22.

526 Na potrzeby niniejszych rozwazan, wersja bani o Sinobrodym zostata zaczerpnigta ze strony zawierajacej
nowe tlumaczenia basni znanych autoréw, w tym Perraulta: http://basnie.republika.pl/sinobrodyp.htm, dostep:
2013-05-26.

527

Mozna pokusi¢ si¢ o zakwalifikowanie czyndéw jakie popelily Lady Makbet oraz Balladyna jako ztamanie
tabu — przelanie krwi swojego wladcy oraz najblizszej rodziny, co skalato winowajce, czego przykladem moze
by¢ los biblijnego Kaina. Biblijna Ewa, zrywajac i kosztujac owoc z rajskiego drzewa, réwniez popetnia

podobne wykroczenia, ztamanie tabu.
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interpretacji. Gdyby mezczyzna przyznal si¢, ze pudetko zostalo otwarte, moze gniew
demonicznej kobiety bytby mniejszy. Mogt rowniez wing obarczy¢ zong, ktéra moze
poniostaby zastuzona karge. Do tego jednak nie doszto, megzczyzna wybrat kltamstwo
chroniace jego wlasny honor (dat w koncu slowo, ze pudetka nie otworzy)
1 zostal za to ukarany.

Do podobnej Kkategorii tabu nalezy réwniez omamori °?® , amulet kupowany
w $wiatyniach shinto, czasem rowniez w buddyjskich. Wyrodznia sig kilka jego typow: amulet
zapewniajacy powodzenie na egzaminach, majacy pomoéc zdobyé pracg, zapewniajacy
sympati¢ czy ochrong itd. Zasada dotyczaca jego dzialania jest jednak zawsze ta sama —
omamori si¢ nie otwiera. Jest to z reguty drewniania plakietka (teraz juz wykonywana tez
z innych materiatow) z wypisanym odpowiednim zaklgciem, schowana w kolorowym
woreczku. Otwarcie tego woreczka anuluje moc w nim zawarta. Jest to zatem tabu
zamknigtej przestrzeni, ktérej otwarcie na wplywy zewngtrzne niweluje catkowicie jej
dzialanie. Moc, ktora zawarta byla wewnatrz, ulatnia si¢ 1 amulety staja si¢ zwyklymi

przedmiotami.

4.3.1. Tabu w shinto

W rozdziale pierwszym pokrotce zostal scharakteryzowany rodzimy system wierzen
w Japonii, bez zwracania wigkszej uwagi na istniejace tabu oraz praktyki oczyszczajace.
W tym miejscu zajmg si¢ zatem przyblizeniem specyfiki zanieczyszczen przestrzeni i 0sob,
a takze sposobami ich oczyszczania. Glownym filarem wierzen rodzimych jest przede
wszystkim dbato$¢ o zachowanie czystosci, zwlaszcza rytualnej529. Ta etykieta nalezy do
szerokiego spektrum znaczen pojecia saikai >, ktéry mozna rowniez okresli¢ jako
oczyszczenie poprzez abstynencje¢ w momencie rytualnie nakazanym. Abstynencja ta moze
by¢ mniej rygorystyczna (araimi’®') — trwa wtedy miesiac i polega na powstrzymywaniu sig

od kontaktu z czynno$ciami, przedmiotami i ludZmi objgtymi tabu. Wersja restrykcyjna

528 7a: Reader I., Religion in Contemporary Japan, University of Hawaii Press, Honolulu, 2001.
529 7a: Teeuwen M., Breen J., (ed.) Shinto in History: Ways of the Kami, Routlege, 2000.

530 ?ﬁ:ﬁ
S g, s
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532

(maimi >*°). Ta ostatnia wymaga calkowitego odciecia si¢ na trzy dni od S$wiata,

8 czyli  rytualu

praktykowania absolutnej abstynencji i przechodzenie misogi
oczyszczajacego. Mozna wyr6zni¢ szes¢ tabu (rokujiki no Kkinki): zatoba, jedzenie migsa,
wykonywanie muzyki, wydawanie i1 egzekucja wyrokow $mierci, pytanie o chorobg,
uczestniczenie w zakazanej dziatalnosci % Tabu zatem obejmowato zaréwno kontakt
z obiektem kalajacym, jak rowniez wspominanie o nim w rozmowie>*. Tym, co kalato byta
przede wszystkim $mier¢ i krew, jednak zanieczyszczenie moglo by¢ spowodowane przez
znacznie wigcej zjawisk. Nie tylko bowiem $mier¢, ale uczestnictwo w pogrzebie (a nawet
przypadkowe ujrzenie konduktu pogrzebowego), sam trup (martwe ciato ludzkie lub
zwierzece), nawet stowa kojarzone z grobem czy pogrzebem, a takze  rozmowa

536). Kontakt z choroba i osobg

z zatobnikiem moga sprowadzi¢ nieszczgscie i zbrukanie (shie
chora rowniez mogl by¢ powodem nieczystosci, gdyz jak wierzono dawniej, zawsze byla
wynikiem ztosliwej dziatalno$ci okre§lonego bostwa choroby. Krew kalata w bardzo silny
sposob, dlatego tez np. w okresie Heian kobiety menstruujace oraz te, ktore urodzity dziecko
musiaty przebywa¢ w odosobnieniu, w budynku nieznajdujacym si¢ na terenie rezydencji,
inaczej skalatoby to cata przestrzen. Z tego powodu kobieta z natury uwazana byla za istotg
skalana 1 jej obecno$¢ w niektorych miejscach 1 przybytkach byta mocno niewskazana. Do
dzisiaj taki zakaz obowiazuje na dohyo, arenie gdzie walcza zawodnicy sumo.

Skalanie, czyli kegare, moze by¢ usunigte tylko podczas rytuatu puryfikacyjnego

zwanego harae®’

. Obrzed ten moze mie¢ zardwno charakter osobisty, jak np. optukanie ust
i rak woda, czy obmycie ciata w biezacej wodzie (misogi), jak i powszechny. Ten drugi
odprawiany jest przez kaptana podczas najwazniejszych uroczystosci takich jak Nowy Rok.

Bardzo bliskie znaczeniowo kegare jest tsumi, ktoére oznacza pogwalcenie pewnych praw,

2 How, B
533 7a: Bocking B., Popular Dictionary of Shinto, Psychology Press, 1997.
>3 7a: Encyclopedia of Shinto, http://21coe.kokugakuin.ac.jp/ dostep 2013-10-10.

%% Obecne zwlaszcza w wersji jezykowej, czasem nieuswiadomione, jest zjawisko zwane kotodama, co mozna
przetozy¢ wtasnie jako ,tabu stowa”, ,,ducha stowa”. Odpowiada to przeswiadczeniom, obecnym zreszta na
calym $wiecie, ze stowo ma moc sprawcza, niektore wigc wyrazy, nieodpowiednio uzyte moga wywotad
katastrofalne skutki.

536 5L

537 Bocking B., Popular Dictionary of Shinto, Psychology Press, 1997.
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ludzkich, boskich, moralnych etc. Tradycyjnie wyrdznia si¢ dwa rodzaje tsumi: niebianskie

(amatsutsumi °>*®) oraz ziemskie (kunitsutsumi®*®). Do pierwszej kategorii nalezalo na

przyklad zachowanie Susanoo w krainie bogow (jak kusoe/kusote>*

— wyproznienie si¢
w palacu Amaterasu), a takze niszczenie grobli na polach ryzowych, zanieczyszczanie

rowdw nawadniajacych®. Do kategorii drugiej mozna zaliczy¢ shirahito®*

>3 (krzywica), shinihadatachi®** (porzucenie ciata bez pochdwku), a takze réznego

(forma tradu),
kokumi
rodzaju sokan>*, czyli zabronione stosunki seksualne jak np. kazirodztwo. Jak widaé z tego
krotkiego zestawienia, niebianskie wystgpki dotyczyly czynow szkodliwych wymierzonych
w spotecznos¢, a ziemskie sg raczej naruszeniem indywidualnych i moralnych norm. Co
ciekawe, tsumi obejmowato rowniez i choroby, a skoro nie znano przyczyn chociazby
krzywicy czy tradu, uznawano je za kar¢ bogow. Osoby dotknigte tsumi bedacym choroba,
byly wykluczane ze spoteczenstwa. Mozna przypuscié, sadzac z opisu obecnego w Kojiki, ze
czasami nawet dochodzito do u$miercania niemowlat, ktore posiadaly wyrazna utomno$¢
fizyczna, zgodnie z tym jak postapili Izanami oraz Izanagi. Jest to jednocze$nie mitologiczne
uzasadnienie samej tradycji ,,przewinien ziemskich” kunitsutsumi — pierwszy potomek pary
byt tak zdeformowany, ze przerazeni rodzice go wyrzucili. Zrodtem byl niepoprawnie
przeprowadzony obrzed $lubny, kiedy to Izanami odezwata si¢ pierwsza (zatem pogwalcita
pewne tabu). Potomstwo pary demiurgdw zaczglo by¢ udane dopiero wowczas, kiedy
ponownie przeprowadzili ceremoni¢ §lubng zgodnie z zasadami.

Harae>*® jest ogblnym terminem obejmujacym kilka sposobdéw oczyszczania. Jednym
z nich jest wspomniane misogi. W Kojiki mozna przeczyta¢ o tym, ze Izanagi po ucieczce

z krainy ciemnos$ci obmyl si¢ pod wodospadem aby usunaé wszelkie zanieczyszczenia. Nie

538 2 IR
539 ] R

540 35 7=

1 Za: Kojiki, czyli ksiega dawnych wydarzen, przet. Kotanski W., PIW, Warszawa, 1986.
542 1y )

543 Eﬂ 0\%

544 %r% liﬁ
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mozna wykluczy¢, ze czynno$¢ miata rowniez charakter higieniczny, jesli by przyjaé, ze
mezczyzna faktycznie do tumulusu wszedl. Wigksze znaczenie ma jednak aspekt sakralny,
kiedy to demiurg zmywa z siebie rytualne zanieczyszczenie, jakie pozostawit na nim kontakt
ze $miercia 1 trupem. Jednocze$nie tez te ablucje pod wodospadem symbolizuja boga
zmywajacego z siebie obowiazki wobec $wiata. Od tej pory Izanagi usuwa si¢ w cien a na
aren¢ dziejow wchodzi trojka bostw stworzonych podczas obrzedu — Amaterasu, Tsukuyomi
oraz Susanoo>*’. Misogi jest praktykowane do dzis, takze przez osoby $wieckie ale pragnace
blizszego kontaktu z sacrum.

Dwa razy do roku odprawiane jest oharae, czyli ,wielkie oczyszczenie”,
w okolicach konca roku (dokltadnie trzydziestego pierwszego grudnia) oraz w potowie
(Nagoshi-no-Oharae, trzydziestego czerwca), a takze podczas wielkich festiwali.
W czasach klasycznych odprawiano je przy kazdym niebianskim lub ziemskim tsumi, lecz
poczawszy od $redniowiecza, jego znaczenie zmalato na tyle, ze dopiero w epoce Meiji
ponownie wrocono do obrzedow oharae. Przed Nowym Rokiem odbywa si¢ rowniez
susuharai °* | czyli ,wielkie sprzatanie” — zardwno w znaczeniu dostownym jak
1 rytualnym, usuwa si¢ bowiem z domu wszelkie zuzyte, potamane, zniszczone przedmioty,
ktoére mogltyby sprowadzi¢ nieszczgscie. Wszelkie rytuaty oczyszczajace byly tez okazja
w okresie Heian do towarzyskich spotkan, badz wrgcz przeciwnie, wygodnym pretekstem do
uniknigcia spotkania.

Jak wida¢ na podstawie powyzszych przyktadow, tabu w Japonii jest zwiazane przede
wszystkim ze sfera $mierci oraz krwi oraz zanieczyszczeniem spowodowanym kontaktem ze
sfera nieczysta. Wydarzenia takie jak wizyta w przybytku shinto, wymagaty uprzedniego
oczyszczenia, co pozostato do dzisiaj w zwyczaju obmycia rak przed wejsciem na gtowny
teren $Swiatyni. Kontakt z krwia 1 §miercia kalat osobg oraz cala rodzing, co doprowadzito do
powstania specjalnej grupy ludzi, niejako zawodowo zajmujacych si¢ zawodami oblozonymi

zanieczyszczeniem. Byla to grupa burakumin, mieszkali poza miastami i trudnili sig

7 Choé¢ prawde mowiac Tsukuyomi nie jest specjalnie aktywnym uczestnikiem wydarzen. Za: Kojiki, czyli
ksiega dawnych wydarzen, przet. Kotanski W., PIW, Warszawa, 1986.
548 Jﬁ*ﬂ\b \
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zawodami takimi jak grabarze, garbarze, rzeznicy, wywozili nieczystosci 49 W dawnej
Japonii rytualy oczyszczajace byly duzo bardziej rozbudowane i trwaty czasem kilka dni.
Przetrwaly do dzisiaj pod postacia obmycia rak woda przed wejSciem do $wiatyni oraz
posypania migjsca sola, co ma oczyszcza¢ dany teren. Klasa burakumi zostata wprawdzie
zniesiona w XIX wieku, jednak uprzedzenia wzgledem osob zajmujacych si¢ np. pogrzebami

wciaz istniej 4550.

4.4. Slynni bohaterowie walczacy z demonami
Z Chin przybyta do Japonii legenda o Zhong Kui (##/iE, japonskie Shoki), pogromcy

... 551
demondow

. Zrodlem tej taoistycznej legendy jest historia pochodzaca jeszcze z okresu
dynastii Tang (618-907) o pewnym me¢zczyznie z rejonu gory Zhongnan. Czlowiek ten
przystapil do zdawania egzamindéw panstwowych, umozliwiajacych mu zdobycie stanowiska
w aparacie biurokratycznym za rzadow cesarza Xuanzonga (685-762). Niestety, egzaminow
owych nie zdal i z rozpaczy popetnil samobojstwo roztrzaskujac glowe o stopnie patacu
cesarskiego. Cesarz, pelen podziwu dla determinacji kandydata posmiertnie przyznat mu
upragniony tytul. Inna wersja mowi o tym, ze Zhong Kui nawiedzit chorego wtadcg we $nie
obiecujac mu ochrone panstwa i samej osoby cesarskiej>?. Odtad w tradycji chifskiej
uwazany byt za gtéwnego pogromcg demonow, a ilustracje zaczgly go przedstawia¢ badz to
w trakcie pokonywania demona, badz to w trakcie nocnej parady swojego orszaku (zrodto
japonskich wyobrazen hyakki yagyo), gdzie wraz ze swoja siostra przewodzil demonicznemu
pochodowi.

Wprawdzie popularno$¢ Shoki w Japonii z biegiem czasu nieco zbladta, to wiasnie
jego postaé z towarzyszacymi mu pomniejszymi demonami stanowi jeden z kamieni

wegielnych japonskiego imaginarium demonicznego. W okresie Edo traktowany byt jako

9 Wiecej o burakumin: Fowler E., The Buraku in Modern Japanese Literature: Texts and Contexts,
[w:] Journal of Japanese Studies, Vol. 26, No. 1, 2000, Shimahara N., Toward the Equality of a Japanese
Minority: The Case of Burakumin, [w:] Comparative Education, Vol 2, No. 3, 1984.

>0 \Wystarczy jako przyktad podaé film Okuribito (2008, rez. Takita Y6jird), w ktorym bohater decyduje sie
zajac przygotowaniem zwtok do pogrzebdw, co spotyka si¢ z niechecia jego bliskich.

1| ee S.H., Yan Hui, Zhong Kui, Demons and the New Year, [w:] Atribus Asiae, Vol. 53, No. 1/2, 1993.

%2 Atkins P.S., The Demon-Quelling Style in Medieval Japanese Poetic and Dramatic Theory, [w:] Monumenta
Nipponica, Vol. 58, No. 3, 2003, s. 321.
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posta¢ chroniaca przed demonami wszystkich meskich potomkdéw rodziny, jego podobizny
umieszczano w poblizu doméw podczas §wigta chtopcow. Dzisiaj zwyczaj ten zachowat sig
tylko w Kioto, gdzie na niektorych domach mozna dostrzec figurki brodatego me¢zczyzny,

ktory z natezeniem wpatruje si¢ w przestrzen wypatrujac demondéw zagrazajacych okolicy.

Najbardziej znanym pogromca demondw w Japonii jest bez watpienia Minamoto

°%% (948-1021) wraz ze swoja grupa czterech wiernych wasali (Watanabe

,,Raikd” Yorimitsu
Tsuna, Sakata Kintoki, Urabe Suetaka, oraz Usui Sadamitsu), o ktorych juz byta kilkukrotnie
mowa, cho¢ bardzo czgsto podaje si¢ rowniez przyktad Yamatotakeru (o ktorym w dalszej
czesci tego rozdziatu). Co ciekawe, grupa towarzyszaca Raiko jest czgsto zbiorczo okreslana
jako Czterej Krolowie Nieba, Shitenno, tak samo, jak grupa skupiona wokot Taishakutena,
z ktorych najbardziej znany byt Bishamonten (o ktérym byta mowa przy okazji omawiania
jaki). Nie jest to zapewne przypadek, ze grupa czterech wojownikow istniejacych faktycznie,

cho¢ o mniej realnych biografiach, nosi doktadnie taka sama nazwg. W obu przypadkach,

centralna figurg Taishakutena mozna utozsami¢ z samym Raiko.

%3 Raikd” nie jest prawdziwym imieniem, lecz okresleniem wojownika, ale w pracy uzywane jest wymiennie
z imieniem i pozbawione cudzystowu. Podyktowane jest to popularnoscia owego pseudonimu pod jakim

wystepuje w legendach i sztuce.
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Tamonten

Usui Sadamitsu

Komokuten Taishakuten Jikokuten

Watanabe Tsuna Minamoto Raiko Urabe Suetaka

Zochoten

Sakata Kintoki

Podzial ten wyptywa z legendy, gdzie kazdemu z wojownikow przydzielono
odpowiednia strong S$wiata 1 mityczne zwierzg, cho¢ gdyby bra¢ pod uwage zastugi
1 znaczenie w legendzie, wygladatby on zapewne inaczej.

Watanabe Tsuna (953-1025), najmezniejszy zaraz po samym Raikd, towarzyszyt mu
w wyprawie przeciwko Shutendoji, a takze tsuchigumo. Samotnie pokonal demona
Ibaragi/Ibaraki, ktory dregczyt przechodzacych obok bramy Rashomon ludzi. Demon
jednakze przechytrzyt Tsung, podajac si¢ za jego ciekawska ciotkg. Przybrawszy posta¢ owej
ciotki zainteresowat si¢ odcigtym ramieniem demona, a gdy tylko wojownik zado$éuczynit
tym prosbom, chwycita za utracone ramig i uciekta. Kolejny z wojownikow, Urabe Suetaka
(950-1022) rowniez brat udzial w wyprawie przeciwko Shutendoji. Jego nazwisko, Urabe,
pod jakim jest znany (wczesniej brzmiato Taira), ma zwiazki z rodem, ktory w okresie

formowania si¢ panstwa japonskiego dostarczal na dwor osoby zajmujace si¢ wrozbami
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i magia. Jest on bohaterem anegdoty numer 43 w ksiedze Konjaku monogatari, choé¢

w teksScie jego nazwisko brzmi Taira a nie Urabe.

Dawno dawno temu, kiedy Ason Minamoto no Yorimitsu byt gubernatorem Mino
i wyruszyt akurat w podréz do jednego z regionow, jego wojownicy zebrali si¢ w jednym
pomieszczeniu i raczyli si¢ r6znymi historiami.

— W tych okolicach jest brod przez rzekg. I w tym wiasnie miejscu pojawia si¢ mtoda
dziewczyna z dzieckiem. Gdy tylko zapadnie zmrok, a jaki§ podrézny chce przekroczy¢ rzeke,
dziecko zaczyna ptakac, a ona sama prosi o jego potrzymanie.

Nagle jeden z wojownikow powiedziat:

— Czy jest ktos kto chciatby sprobowac przejs¢ rzeke?

— Ja, chocby i teraz. — odezwat si¢ inny, a nazywat si¢ on Taira no Suetaka.

Nastegpuje pozniej opis zaktadu, pozostali wojownicy draznia si¢ z Suetaka powatpiewajac,
czy faktycznie przeprawi si¢ na drugi brzeg nawiedzanej rzeki, w zastaw kladac czeSci
wlasnych zbroi. Wojownik przyjmuje zaktad i wyrusza nad rzeke, §ledzony niepostrzezenie

przez pozostatych. Do kulminacyjnej sceny dochodzi na srodku rzeki kiedy:

Suetaka wyciagnal z kolczanu strzalg i wbit ja w ziemi¢ po drugiej stronie i zawrdcit konia,
po czym juz zamierzat si¢ przeprawi¢, gdy posrodku nurtu uslyszat kobiecy glos proszacy
0 potrzymanie czegos, a w tle ptacz niemowlgcia. Rzeka przyniosta zapach surowego migsa.
Trojka obserwatorow poczula, jak lek $ciska ich za gardlo, zastanawiali si¢ kim jest osoba
w rzece, czuli sie tak jakby oni sami juz w potowie byli martwi.

Tymczasem Suetaka powiedziat:
— Dobrze, daj, to potrzymam.
Kobieta przekazata mu zawiniatko, potozyl je sobie na r¢kawie, a kobieta szta w $lad za nim,
kiedy dochodzit do brzegu powiedziala:
— Juz mozesz mi je zwrocic.
— Nie sadz¢ — odparl Suetaka i wyszedl na brzeg.

Wrécit zaraz potem do swoich w zajezdzie, a za nim przybyla i pozostata trojka
wojownikdéw. Zeskoczyt z konia i udat si¢ wprost do $rodka, po czym stanat przed reszta

i powiedzial:
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— I co teraz, zartownisie? Pojechatem i we wskazanym miejscu przekroczylem rzeke, a na
dodatek zabratem stamtad to niemowle — to mowiac odwinat zamaszys$cie rekaw na dowdd,

ale w $rodku byta ledwie kupka ligci®™*.

Wystarczy dodaé, ze pozostali wojownicy nie posiadali si¢ ze zdumienia odwaga
1 zimna krwia jaka byt w stanie zachowa¢ w podobnej sytuacji. Suetaka nie przyjat
ofiarowywanych mu przedmiotow, ktore wygrat, twierdzac, ze nie sa mu potrzebne.

Sakata Kintoki jako wojownik, bardzo czgsto jest kojarzony z postacia chlopca
zwanego Kintard. Kintard jest obecny w folklorze i legendach japonskich jako pogromca
demonéw, dodatkowo jako mitoénik zapasow sumd>>. Legendy stworzyly zatem postaé
chlopca, ktory byt synem yamauby i juz w dziecinstwie zajmowal si¢ unieszkodliwianiem
wszelkiej masci demondéw. Odnaleziony w gorskiej chatce przez Raikd oraz Tsung,
zaproponowat, ze si¢ do nich przylaczy. Wojownik Sakata Kintoki urodzit si¢ okoto 956
roku, piatego miesiaca (co zapewne miato wptyw na p6zniejsze ustanowienie obchodéw dnia
chlopca akurat w tym okresie, a dodatkowo w dniu tym dokonywano obrzedoéw
oczyszczajacych), a dwadziescia jeden lat pdzniej spotkat si¢ z Raikd 1 wstapit do niego na
stuzbe®°. Umarl prawdopodobnie w 1012 roku z powodu goraczki. O Usui Sadamitsu
wiadomo niewiele, nawet w ktorym roku si¢ urodzit, pewniejsza jest data jego $Smierci, czyli
1021 rok. Wprawdzie nazwisko zapisywane jest innymi znakami, ale brzmi doktadnie tak
samo jak przymiotnik ,,staby”, ,;rozcienczony”, cho¢ trudno stwierdzi¢ czy zostato ono mu
nadane retrospektywnie z uwagi na niezbyt wyraznie zarysowana posta¢ w legendach. Z tego
tez wzgledu dziwne sie wydaje utozsamienie go z Czarnym Zotwiem Poéhnocy, czyli
kierunkiem Bishamontena (Tamonten na diagramie ze strony 176), bedacego
najmezniejszym 1 najbardziej znanym ze wszystkich Czterech Krolow Nieba towarzyszacych
Taishakutenowi.

Minamoto Raikd wraz ze swoja dzielna kompania, jak méwia legendy, musiat

zmierzy¢ si¢ z pajakami ziemnymi, demonami grasujacymi przy gldéwnych bramach miasta,

> Konjaku monogatari, s. 149.

>3 por. Mitford A.B., Tales of Old Japan. Folklore, Fairy Tales, Ghost Stories and Legends of the Samurai,
Dover Publications, Nowy Jork, 2005.

6 7a: Atkins P.S., The Demon-Quelling Style in Medieval Japanese Poetic and Dramatic Theory,
[w:] Monumenta Nipponica, Vol. 58, No. 3, 2003.
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a takze z arcydemonem Shutendoji. Aktywno$¢ tych demonicznych istot pokrywa si¢
Z obszarami zajmowanymi przez wrogie plemiona, zlodziei oraz szajki rozbdjnikow.
W rozdziale drugim byta juz mowa o demonizacji wyrzutkow spotecznych, obcych etnicznie
plemion i 0s6b niemieszczacych si¢ w granicach przyjetych norm. I cho¢ historia pokonania
demonicznego pajaka czy arcydemona Shutendoji brzmi znacznie lepiej i barwniej niz opis
walk z ludzmi, byta to jednak najprawdopodobniej wyprawa przeciwko bez skr¢powania
poczynajacym sobie grupom rozbojniczym lupiacym okolice stolicy (a i zapewne stolice
réwniez).

Legenda dotyczaca pajaka ziemnego istnieje w kilku wersjach, zaréwno jako sztuka
teatru no (bedaca jednocze$nie pierwowzorem pozniejszych adaptacji 1 wersji), jako
otogizoshi>®' | oraz w formie drzeworytow . Co interesujace, w przypadku otogizoshi,
bohaterami sa tylko Raikd oraz Tsuna, przed ktorymi ukazuje si¢ unoszaca si¢ w powietrzu
ludzka  czaszka. @ Wyruszaja  zatem, aby  zbada¢  niecodzienne  zjawisko
1 docieraja do goéry Katsuragi, gdzie napotykaja opuszczony, na wp6l zrujnowany dom.
Raiko zdecydowat, ze zwiedzi go samodzielnie, w zwiazku z czym Tsunie pozostato tylko
czeka¢ przed weranda. Raikd natomiast wyruszyt na eksploracj¢ rezydencji, gdzie spotkat
niemal trzystuletnia staruszke, a nastgpnie przepigkna mtoda kobiete, ktora rzucita w strong
zauroczonego wojownika kilka kul przypominajacych kilgbki welny. Raikd zareagowat
natychmiast 1 wyciagnal miecz, ale zadat kobiecie tylko niewielka rang, przy czym czubek
ostrza zostal w jej ciele. Nastgpnie wraz z Tsung ruszyli §ladem biate; krwi 1 dotarli do
jaskini. Zanim do niej weszli, przygotowali kukle, ktora niesli przed soba, co, jak si¢ okazato,
uratowato im zycie. Kiedy bowiem znalezli si¢ u wylotu jaskini, dostrzegli pot¢zna, mierzaca
ponad sze$¢dziesiat metrOw pojecza istote, ktora pozbyta sie pozostajacego w jej ciele
odtamka miecza i postata go w kierunku Kkorytarza jaskini, doktadnie w kukle, jaka

wojownicy mieli ze soba. Raikd oraz Tsuna nie mieli wigkszych probleméw z pokonaniem

%7 Gatunek prozy rozrywkowo-dydaktycznej, popularny od czternastego do siedemnastego wieku, zawierajacy
rowniez wewnatrztekstowe ilustracje. Z uwagi na niejednorodnos$¢ tematyki, stylu, pochodzenia oraz kontekstu,
istnienie podobnego gatunku jest przez niektorych podwazane. Sama nazwa zostata nadana retrospektywnie.

> por. Phillips Q.E., The Price Shuten Ddji Screens: A Study of Visual Narrative, [w:] Ars Orientalis, Vol. 26,
1996, oraz Takeuchi M., Kuniyoshi's "Minamoto Raiko" and "the Earth Spider": Demons and Protest in Late
Tokugawa Japan, [w:] Ars Orientalis, VVol. 17, 1987.
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pajaka, a kiedy rozpftatali jego brzuch, ich oczom ukazaty si¢ setki czaszek. Po ostatecznym
ciosie z ciala pajeczycy wydostaty si¢ setki potomstwa, kazdy wielkosci dziecka®.

W przypadku drzeworytu autorstwa Kuniyoshi’ego Sytuacja jest nieco inna, bowiem
dzielny Raikd zostat poddany czarom pajaka i zapadl w letarg, niepomny zagrozenia
nadciagajacego ze strony demonicznej czeredy (tsuchigumo nie dziata tutaj sam), a uratowaé
go musieli wlasnie pozostali wojownicy. W dalszym ciagu jednak miejscem akcji jest
przestrzen graniczna, buforowa — opuszczony, zaniedbany dom w gorach. Jednocze$nie
nalezy do obu rzeczywisto$ci: $wiata ludzkiego i $wiata istot ponadnaturalnych, co pociaga
za soba wytworzenie buforu, umozliwiajacego istnienie na tym terenie i w tym czasie
tsuchigumo oraz wszystkich podlegtych mu istot, a jednoczesnie nie blokuje dziatalnosci
wojownikéw Raikd.

Nalezy wspomnie¢ roOwniez o on’yoji nazywajacym si¢ Abe no Seimei, chyba
najstynniejszym ze wszystkich, jacy dziatali na terenie Owczesnej stolicy japonskiej
1 catego kraju560. Nie jest on pogromca demonow per se, legendy przypisuja mu jednak
pokonywanie shikigami przeciwnikow, co w praktyce oznaczalo doktadnie to samo —
unicestwienie wrogiej sity czyhajacej na czyje$ zycie. Rdznica polegata na tym, ze shikigami
byly istotami pozbawionymi wilasnej woli (chociaz w ekstremalnych przypadkach, gdy mag
byt zbyt staby, by nad nimi zapanowac, zwracaly si¢ przeciwko niemu), a demony byly
istotami Swiadomymi wtlasnej natury 1 dziatajacymi z jej pobudek, a przynajmniej tak bylo

w okresie Heian. Niekiedy to Seimeiowi przypisuje si¢ udzielenie Raikd i jego generatom

9 Zza: Reider N.T., Tsuchigumo soshi: The Emergence of a Shape-Shifting Killer Female Spider,
[w:] Asian Ethnology, Vol. 72, No. 1, 2013.

%0 Wiecej na temat Abe no Seimei’a: Bathgate M., The Fox's Craft in Japanese Religion and Folklore:
Shapeshifters, Transformations, and Duplicities, Routlege, Londyn, Nowy Jork, 2004, Sakka K., Katastrofy
wedtug Abe Seimei’a ZZENiHH O &7 K%, Publikacja Uniwersytetu w Kioto, Kioto, 2010, Hayek M., Abe no
Seimei (921-1005) 1005) and illness: Physicians, Masters of the Way of the Yin and Yang, and Monks in
ancient-medieval narratives (11"-13" centuries), [w:] Sokendai review of cultural and social studies, No. 2,
2006, Shigete S., Arystokraci i on’yoji W okresie Heian — folkor dotyczqcy Abe no Seimei’a ( [ &1k & &
By Bili - 225 5 BH oD JRE 5 AR 22- 1) ), [wr] Historica, Vol. 60, Tokyo Woman's Christian University, 2005, Miller
L., Extreme Makeover for a Heian-Era Wizard, [w:] Mechademia, Vol. 3, 2008, oraz strony internetowe: Z2{i%
i B9 @ & : http://www.nhao.jp/, dostep 2013-08-25, oraz Abe Seimei % {5 I i : http://www.the-
kyoto.jp/history/b01/, dostgp: 2013-08-23.
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wskazowek co do pokonania Shufendgji. Seimei urodzit si¢ w 921 roku, a zmart
prawdopodobnie w 1005, jest bohaterem literatury, pojawia si¢ w Konjaku monogatari’®*, ale
dopiero epoki pozniejsze stworzyly jego wlasng legendg, wedtug ktorej Seimei odziedziczyt
czg$¢ natury swojej matki. Jego ojciec poslubit bowiem pigkna kobietg, ktora okazata si¢ by¢
lisica, stynna z pdzniejszych sztuk kabuki, Kuzunoha. Gdy jej prawdziwa natura zostata
zdemaskowana przez synka, w poczuciu hanby lisica opuscita rodzing. Dzigki temu postaé
Abe no Seimei’a sytuuje si¢ idealnie posrodku obu $wiatdéw, ludzkiego oraz nadnaturalnego,
stajac si¢ typowa postacia liminalna, taczaca dwie natury. W przeciwienstwie do wielu
przedstawicieli tej kategorii, nie wykazywat jednak zadnych negatywnych aspektow swojego
dualizmu®®?, nie byl rowniez hybryda, gdyz nie posiadat zadnych zwierzecych cech swojej
matki. Historia Abe no Seimeia byla popularnym tematem sztuk teatralnych, cho¢ wigksza
uwage przykuwata zwykle rola Kuzunohy, bedaca tradycyjnie wyzwaniem dla grajacego ja
aktora, bowiem wedtug podan lisy pisza od dotu do gory, trzymajac pedzelek w pyszczku563.
Dzigki odziedziczonej naturze matki, Seimei byl w stanie rozumie¢ mowe¢ zwierzat, co
przydato mu sie w dorostym zyciu. Przez dluzszy czas jego posta¢ pozostawata jednak poza
gldéwnym krggiem zainteresowan zaréwno tworcoOw jak 1 odbiorcow, az do drugiej potowy
dwudziestego stulecia, kiedy to opublikowano powiesé i komiks On’ygji*®*, na podstawie
ktérej powstat réwniez film fabularny, co przyczynito si¢ do swoistego odnowienia
zainteresowania postacia taoistycznego maga. W ostatnich latach mozna zaobserwowac

w Japonii zwigkszona popularno$¢ tematyki watkow taoistycznych, ezoterycznych

%1 Jak chociazby w ksiedze nr 24, opowiadanie nr 9 (por.: Konjaku monogatari shii, 5 & ¥FEE zwoj XXIV,

[w:] Konjaku monogatari shi, t.3, wyd.17, Nihon koten bungaku zensht, nr 23, Tokio 1992).

%62 Centaurowie, rowniez zaliczani do istot liminalnych byli bardzo czgsto taczeni z sitami destrukcji, podobnie
jak Sfinks, juz nie wspominajac o wszystkich rozdartych dwoistoscia swojej natury bohateréw kultury
popularnej.

%3 por.: Takeda I., Ashiya Doman Ouchi Kagami, 1734 (za: http://www.kabuki21.com, dostep 2013-12-11),

Goff J.E. Conjuring Kuzunoha From the World of Abe no Seimei, [w:] A Kabuki Reader: History and
Performance, red. Leiter S.L., M.E. Sharpe, Nowy Jork, 2002.

*% Yumemakura B., Onmydaji, seria publikowana od 1988, Bungeishunjii, Tokio. Komiks stat si¢ podstawa
dwoch filmow: Onmyoji: The Yin Yang Master (2001) oraz Onmyoji 2 (2003).
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i okultystycznych. Z cala pewnoscia przeromantyzowana legenda Abe no Seimeia
przyczynita si¢ do takiego stanu®®.
Ostatnim z bohaterow starozytnosci japonskiej, ktoremu chce poswigci¢ wigcej

miejsca, jest Yamatotakeru (,,dzielny z Yamato™)>*®

. Littleton zasugerowat istnienie relacji
pomiedzy legendami japonskimi a arturianskimi, ktére miatyby si¢ wywodzié
z legend ponocnoiranskiego plemienia Alanéw lub Scytow, a zostaly zaniesione na teren
Archipelagu wraz z fala konnych najezdzcow z glebokich stepéw Azji’®" (plemiona Hun6w,
Buyeo lub p6zniejsze krolestwo Goguryeo), zgodnie zreszta z teoria Egami Namio®®®. Autor
zajmuje si¢ wyliczaniem podobienstw jakie lacza trzy kregi legendy, zwracajac zwlaszcza
uwage na motyw miecza (bohater otrzymuje miecz od kobiety, pozostawia go przed $miercia,
zwraca ofiarodawczyni). Nazwanie jednak Yamatotakeru bohaterem ,,arturianskim” wydaje
si¢ by¢ niezbyt precyzyjne. Ponadto wydaje si¢, ze w interpretacji pochowku japonskiego
herosa Littleton popetil pewien btad. Po pogrzebie Yamatotakeru, z kurhanu poderwat si¢
bialy ptak, co Littleton interpretuje jako samego Yamatotakeru zamienionego w ptaka. Jest to
motyw rowniez obecny w tradycji chinskiej, gdzie to dusza, a nie zamieniony w ptaka
bohater, ulatywata do nieba°®®,

Nawet jesli legendy arturianskie i podanie o Yamatotakeru mialyby faktycznie
wspolne indoeuropejskie zrodto, zadziwiajacy jest sposdb ewolucji 1 pozniejszego miejsca
catego korpusu motywoéw w kulturze danego rejonu. O ile legendy arturianskie rozrosty sig

niemal do rozmiaré6w swoistego universum, stanowiac przebogate zrodlo motywow,

%% przedstawienia Seimeia to gloéwnie przystojny, mtody mezczyzna w typie bishonena (,picknego mtodziena™).
%% pojawia sie np. w Kojiki, (Kojiki, czyli ksiega dawnych wydarzer, thum. Kotanski W., PIW, Warszawa, 1986),
Hitachi fudoki, oraz Hizen fudoki (Aoki M.Y., Records of Wind and Earth, Association for Asian Studies
Monograph Series Number 53, 1997).

57 | ittleton C.S., Yamato-takeru: An “Arthurian” hero in Japanese Tradition, [w:] Asian Folklore Studies, Vol.
54, No. 2, 1995, 263.

%08 7a: Edwards W., Event and Process in the Founding of Japan: The Horserider Theory in Archeological
Perspective, [w:] Journal of Japanese Studies, Vol. 9, No. 2, 1983, oraz Ledyard G., Galloping along with the
Horseriders: Looking for the Founders of Japan, [w:] Journal of Japanese Studies, Vol. 1, No. 2, 1975.

%9 por, Aoki M.Y., Records of Wind and Earth, Association for Asian Studies Monograph Series Number 53,
1997.

182



wzorcow zachowan i przenikajac kazda warstwe kultury literackiej Europy®’®, o tyle legendy
o Yamatotakeru przechowaty tylko posta¢, do ktorej niekiedy powracano, niewiele wigcej,
procz rzecz jasna, jego dzielnosci®’t. W poréwnaniu z chociazby Raikd, podania o dzielnym
z Yamato wydaja si¢ zaskakujaco ubogie pomimo ich wigkszej ilosci. Harima fudoki podaje
tylko kilka przyktadow dzielnos$ci tego wojownika, ktory walczyt
z tsuchigumo, czyli krnabrnymi plemionami na rubiezach Yamato 572, Czytajac o jego
wyczynach trudno pozby¢ si¢ wrazenia, ze sa bardzo lakoniczne, skrotowe, jakby
pozbawione opisow, ktore stanowia o konstrukcji bohatera i umiejscowieniu go zar6wno
w przestrzeni historycznej, spotecznej jak i etycznej. Jednym z powodéw moze by¢ zapewne
brak tradycji eposu w kulturze literackiej Japonii, w zwiazku z tym nie bylo zwyczaju
budowania bogatych narracji dotyczacych bohatera. Z Kilkunastu historii wytania si¢ obraz
wojownika, ktory poza dzielno$cia specjalnie innymi przymiotami si¢ nie wyrdznial, trudno
wigc porownywac go z Lancelotem czy innymi rycerzami na dworze Artura.

Koncepcja legendy o Yamatotakeru jako obcego konstruktu jest kuszaca
z powodu brakujacego rozbudowanego tta. Kojiki podaje, ze ojcem Yamatotakeru byt cesarz
Keiko, co sytuuje go na przetomie pierwszego i drugiego stulecia, a z kolei jeden
z jego synow rowniez zostal cesarzem, jednak brakuje dodatkowych historii wspierajacych
legendg postaci. Historie o Yamatotakeru powstaty, co interesujace, tylko w 6smym wieku,
obecne sa w Kojiki, Nihongi oraz w Harima fudoki. Oprocz tego, ze stawia si¢ go za wzor
dzielnos$ci 1 bohaterstwa w Japonii, nie doczekat si¢ jednak zbyt wielkiej popularnoéci573. To
specyficzne podej$cie moze wyjasni¢ koncepcja bohatera pochodzaca spoza Japonii. Mozna
bowiem przypuszczaé, ze skrybowie, znajac legendy kontynentalne, opowiadali je uzywajac
rodzimych nazw 1 imion. Historie byty jednak na tyle obce wyobrazeniom japonskim, Ze nie
zostawily po sobie bardziej rozbudowanej tradycji. Japonia potrzebowala nieco innej

koncepcji bohatera. Sama historia miata, w oczach kompilatorow, shuzy¢ umocnieniu

5% Malory T., Le Morte d’Arthur, The Modern Library, Nowy Jork, 1999, s. X-XII.

> por. Aoki M.Y., Records of Wind and Earth, Association for Asian Studies Monograph Series Number 53,
1997.

>"2 por. ibidem.

°3 Tego faktu nie zmienia nawet okazyjne sigganie tworcow po te postaé, czy to w literaturze, czy w kulturze

wspotczesnej.
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prymatu panstwa Yamato nad pozostatymi sasiadami, stad tez pokonane plemiona Kumaso
nadaty bohaterowi przydomek Yamatotakeru — dzielnego z Yamato. Uznano tym samym
prymat najsilniejszej federacji.

W legendach wigkszos¢ dzielnych wojownikow lekce sobie wazyta wszelkie
niebezpieczenstwo i dziata na granicy odwagi i brawury. Yamatotakeru rowniez byt dzielny
i butny, jednak w jego przypadku pycha doprowadzita go do zaiste smutnego konca. Podczas
wyprawy na poinoc, kiedy przeprawiano si¢ przez obecna Zatoke Tokijska, wyrazit si¢ o niej
z pogarda, twierdzac, ze tak skromna ilo$¢ wody to mozna byloby przeskoczyé¢®'*. Bogowie
zagniewali si¢ i kiedy okret z bohaterem byt w potowie drogi, sprowadzili sztorm. Jego
matzonka, Ototachibana-hime rzucita si¢ w fale aby przebtaga¢ gniew bogdéw i faktycznie,
sztorm ustat. Podczas powrotu jednak, Yamatotakeru wybrat si¢ samodzielnie przez gore
Ibuki, o ktorej styszat, Zze jest domem lokalnego kami. Legendy podaja, ze bostwo pojawito
si¢ przed bohaterem jako dzik, ktorego Yamatotakeru zabil. Yamatotakeru po zej$ciu z gory
zapadt na goraczke i umart. Zapewne tym razem brakowato kolejnej zony w obozie, ktora
ztozytaby sama siebie w ofierze przeblagalnej, aby bogowie wybaczyli lekkomyslne
zachowanie wojownika. Waznym aspektem historii jest podkreslenie faktu, ze Yamatotakeru
udat si¢ na Ibuki bez miecza Kusanagi no tsurugi, jaki zostal mu podarowany przez gtéwna
kaptanke¢ Ise (gdzie zreszta dzi§ znajduje si¢ jego mauzoleum). Jak juz byto wpomniane,
miecz pelit funkcje obronng zarowno wobec wrogow z krwi 1 kosci, jak 1 istot
nadnaturalnych, jego brak zatem sprawil, ze Yamatotakeru wszedt w kontakt z sacrum
catkowicie pozbawiony jakiejkowiek ochrony. Co wigcej, nie okazat szacunku bostwu z gor,
co rowniez zawazytona jego losie.

Podsumowujac, w kwestii ochrony 1 walki z istotami $§wiata nadnaturalnego Japonia
okresu klasycznego nie réznita si¢ diametralnie od innych rejondw S$wiata. Najprostsza
metoda pozostawato zawsze 1 wszgdzie, pod kazda szerokos$cia geograficzna, unikanie miejsc
owianych zla stawa. Niestety, istnieja tez takie istoty, ktorych nie ograniczaja specyficzne
miejsca, dlatego tez bardzo wczesnie ludzko$¢ zaczela stosowaé rozmaite przedmioty majace
moc ochrony przed ztem, czyli amulety. W Japonii mozna do nich zaliczy¢ przedmioty
metalowe, rosliny, dzwigk, kolory, inskrypcje taoistyczne lub buddyjskie, przedstawienia

figuralne a takze sol. Wraz z amuletami w uzyciu byly rozmaite formutki egzorcyzmujace

574 Za: Kojiki, czyli ksiega dawnych wydarzen, thum. Kotanski W., PIW, Warszawa, 1986.
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czy tez oczyszczajace, wywodzace si¢ przede wszystkim z buddyzmu, taoizmu oraz shinto.
Bardzo szybko zaczgly tez powstawaé legendy o bohaterach walczacych z demonami,
symbolizujacymi niepokorne plemiona, wrogdéw porzadku, przestgpcow czy grupy
1 jednostki zagrazajace polityce centralnej. Z czasem, jak si¢ miato okaza¢, napewniejszym
sposobem na pacyfikacj¢ demondéw okazalo si¢ nadanie im ksztattu 1 wilaczenie ich do

wyobrazen kultury popularnej, gdzie zmienity si¢ w nieszkodliwe, cho¢ szczerzace kty istoty.
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Rozdzial 5: Demony w epokach pézniejszych. Zmiana czy trwanie

paradygmatu?

Okres Heian moze by¢ $miato okre§lony jako ,.,epoka opgtania przez duchy”. Nigdy
wczesniej ani tez nigdy pdzniej wiara w obecno$¢ istot nadprzyrodzonych nie byla tak
powszechna. Epoki pdzniejsze oddemonizowaty $wiat pozazmystowy, ,,demon” stal sig
konceptem autoréw dopasowywanym do umystowos$ci i potrzeb spoteczenstwa. Wraz ze
wzrostem stopnia racjonalizacji elit rzadzacych wszystko, w co glgboko wierzono
w epokach wczesniejszych zostato zepchnigte w rejony ,,zabobonu” i ,,wiejskich przesadow”.
Neokonfucjanizm odrzucat wszystkie systemy, ktore nie mogly wykaza¢ si¢ racjonalnym
nastawieniem do $wiata — a co za tym idzie, uczeni konfucjanscy pogardliwie wypowiadali
si¢ o religii, ktora klasyfikowali jako zbior przesadow. Filozofia neokonfucjanska
doprowadzita do odarcia demonoéw z ich otoczki grozby i potegi, jaka dysponowali wczesniej,
dlatego tez moje glowne rozwazania dotyczace natury istot demonicznych opieraja sig
jedynie na materiale z wcze$niejszych epok. Mimo to wyobrazenia epok pdzniejszych
potrzebowaty elementéw $wiata nadnaturalnego, ale przyjmowaly je, adaptowaly i zmienialy
na swoich wtasnych warunkach i w ramach obowiazujacego swiatopogladu.

Sredniowiecze japonskie wykorzystalo posta¢ demoniczna w teatrze né jako
wygodne narzedzie sluzace narracji buddyjskiej. Demony pojawiaty si¢ rowniez
w teatrze lalkowym bunraku oraz kabuki, nie byty jednak juz w centrum zainteresowania.
Stanowily czasami punkt kulminacyjny sztuki, czasem chwyt dramatyczny czy tez czysto
estetyczny. Epoka Edo natomiast nierozerwalnie taczy si¢ z gatunkiem literackim zwanym
kaidan, ktory powstal i swoj rozkwit przezywal w osiemnastym wieku. Osiemnasty

575

i dziewigtnasty wiek to rowniez okres dziatalnosci uczonych kokugaku®"™, czyli ,,nauki

>"> Kokugaku — ,,nauka narodowa”, ruch filozoficzny okresu Edo, pierwotnie zainspirowany konfucjanizmem,
pOzniej jego przedstawiciele nawotywali do powrotu do ,,czystego ducha Japonii”, sprzed wpltywow buddyzmu

i konfucjanizmu, cho¢ kazdy inaczej ten powrdt rozumiat. Do najwazniejszych postaci ruchu naleza: Kamo
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narodowej”, nawotujacych do powrotu do ,.czystej japonskosci’, takze w wierzeniach,
zaczynaja  si¢  pojawia¢  teorie  gloszace  konieczno$¢  oczyszczenia  shinto
z wplywow kontynentalnych. Demony we wspodtczesnej Japonii to z kolei przedziwna
mieszanka tradycyjnych wyobrazen z zachodnimi, gdzie nie obowiazuja juz zadne zasady.
Zywotno$¢ wierzen w istoty ponadnaturalne mozna wyjasni¢ réwniez hipoteza
o projekcji lekow przed obcokrajowcami, obcym plemieniem, przed ,,obcoscia”
w og6lnym znaczeniu, na istoty demoniczne. Bedzie to oczywiscie tylko jedno odczytanie
catego kompleksu wierzen, jednak, co symptomatyczne i interesujace, gldwne zmiany
sposobu  postrzegania demondéw oraz  obcokrajowcéw  pojawialy si¢  wraz
z rozwojem spolecznym Japonii. Dlatego tez w probie rekonstrukcji Zrdédel wyobrazen
demonicznych zawartam hipotezg o cyklicznym, glgboko zakorzenionym lgku (czy tez moze
nawet nieche¢ci) Japonczykéw w stosunku do obcokrajowcdw, ktory, moim zdaniem, réwniez

lezy u podstaw konstrukcji demonologii japonskie;.

5.1. Od potwora do cierpiacego yokai

Istnieje pewna zalezno$¢ pomigdzy stopniem zaawansowania cywilizacji
a sposobem postrzegania $wiata nadprzyrodzonego. Im bardziej zaawansowane
spoteczenstwo, tym mniej pozostawia miejsca na niedookreslono$¢. Technika umozliwia
roztozenie struktury §wiata 1 poznanie jej mechanizmoéw, wraz z rozwojem racjonalnej mysli
filozoficznej, istoty, w ktorych istnienie wierzono bez wahania, staja si¢ postaciami

299 576 7

,»bajkowymi , nierealnymi czy wrecz nieistniejacymi®’’ . Taki los spotkal roéwniez

japonskie demony (sprawa z duchami wyglada nieco inaczej, gdyz w dalszym ciagu wiara

Mabuchi, Motoori Norinaga, Hirata Atsutane (Varley P., Kultura japonska, thum. Komorowska M., WU]J,
Krakow, 2006, s. 211-213).

5 W popularnym tego stowa rozumieniu, jak takim jak np. we frazeologizmie: ,,miedzy bajki wlozy¢”.

5"" Abstrahujac nieco od rozwazan skupionych woké}t Japonii, warto nadmienié, ze nawet niektorzy wspotczesni
teologowie chrzescijanscy podwazaja istnienie zta osobowego, czyli Szatana. Twierdza, ze zto skupione jest
wokot uczynkdéw cztowieka i tylko z niego moze wyptywaé, nie ma zatem jednej istoty, ktora bytaby jego
zrodtem. Zto ma zatem charakter nieosobowy, co jednocze$nie wyklucza dziatalnos¢ demondw i rozmaitej
masci ztych duchow. Wiecej: Peck M.S., People of the Lie: The Hope for healing Human Evil, Touchstone,
Cambridge, 1998, De La Torre M.A., Hernandez A., The Quest for the Historical Satan, Fortress Press,
Minneapolis, 2011, Guiley E.R., Encyclopedia of Demons & Demonology, Nowy Jork, 2009.
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w ich istnienie funkcjonuje pod postacia chociazby kultu przodkoéw oraz bardzo popularnego
gatunku horroréw filmowych, opartych wilasnie o motyw msciwych duchow), ktore
zepchnigto do krainy fantazji i $redniowiecznych przesadow. W rozdziale trzecim, kiedy
omoOwiony zostal czas 1 miejsce pojawiania si¢ istot nadprzyrodzonych, wspomniatam pewne
cechy charakterystyczne takiego miejsca. Chodzito tu przede wszystkim o miejsca
opuszczone, niezamieszkate, zrujnowane 1 zdziczate, badz tez takie, ktore znajdowaly si¢ na
granicy terenoOw zamieszkatych przez ludzi i dzikiej przyrody. Gdy tylko cywilizacja
wycofuje si¢ z danego miejsca, zostawia je na pastwe natury, ktora wprowadza swoje prawa
1 swoje wlasne istoty, nad ktorymi ludzie nie posiadaja kontroli. Kiedy z kolei technika
wkracza w rejony dzikiej przyrody, to racjonalno$¢ $wiata ludzkiego naktada swoje wlasne
prawa na te tereny. Cala t¢ misterna konstrukcjg jest w stanie zaburzy¢ tylko i wytacznie noc.
Tylko noc nie data si¢ tak do konca ,,ucywilizowac”, wystarczy zgasi¢ swiatlo, by ciemny kat
czy droga do drugiego pokoju wydaty si¢ miejscem nawiedzonym i pelnym potworow®'®,

W wyobrazaniach okresu klasycznego demon jest przede wszystkim potworem. Obca
jest mu moralno$¢, stoi niejako z samej swojej natury poza dobrem i ztem. Nawet jesli
pozera ludzi, nie mozna kwalifikowac tego jako czynu moralnie ztego ze wzgledu na fakt, ze
demon po prostu istota ludzka nie jest i nie mozna wpisa¢ go w schemat zachowan ludzkich.
Goryo oraz ekijin sa nie tylko m$ciwymi duchami i bostwami zsytajacymi klgski naturalne
I choroby, jednoczes$nie pehlnia tez funkcje protektorska. Istoty okreséw pdzniejszych nie
rozporzadzaly juz potega zdolna wywolywac pioruny, zsyla¢ klgski zywiolowe 1 trzgsienia

ziemi®™®

. Demon $redniowieczny byl drgczony przez niemozno$¢ odrzucenia uczué, ktore
blokowaly odrodzenie w buddyjskim raju Amidy, totez szukal pomocy wedrownego mnicha
Czy ascety w przezwycigzeniu pragnien. Udrgczona niewiernoscia kochanka kobieta, ktora
zmieniata si¢ w demona, to juz tylko godna wspotczucia istota, uwigziona w prywatnym

piekle emocji 1 przywiazania do $wiata. Taki obraz demonow i duchow byt blizszy

%8 Nic zatem dziwnego, ze akcja wiekszosci horrorow i mrozacych krew w zytach historii rozgrywa sie
w ciemnosciach, moze to by¢ ciemny las, nieoswietlony, ponury dom, podziemia itp.

% W okresie Edo popularne stalo si¢ wyobrazenie gigantycznej ryby namazu z rodziny sumowatych, ktora za
pomoca wtoczni unieruchomiono, ale tylko czg$ciowo. Namazu w dalszym ciagu si¢ bowiem porusza,
a machnigcie ogona wywotuje wiasnie trzesienia ziemi. Wyobrazenie namazu jako istoty odpowiedzialnej za
wstrzasy moze by¢ zwiazane z realna, zyjaca w mulistych wodach ryba, ktéra wykazywata wielka ruchliwo$¢

i niepokdj wtasnie przed trzgsieniami ziemi.
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cztowiekowi $redniowiecznemu, widz przedstawienia teatralnego mogt zatem odczuwac
politowanie i jednocze$nie doSwiadczy¢ cierpienia nieszcze$liwej istoty jako przestrogi, aby
on sam na podobna $ciezke nie wstapit.

Okres Edo z jednej strony sprowadzitl koncept demondéw do poziomu banatu
i chwytu literackiego, ale jednocze$nie to wowczas powstal nowy gatunek eksplorujacy
zjawiska osobliwe i przerazajace czyli kaidan>®®, a historie skupione byly bardziej dookota
duchow niz demonéw. Z kolei yokai, czyli zjawiska osobliwe i przerazajace wspotczesnej
Japonii  sa  grupa  eklektyczna, w  ktoérej nie  obowiazuja  klasyfikacje
1 podziat na gatunki, a wszystkie istoty zajmuja dokladnie t¢ sama kategorig¢. Nierzadko
réwniez mozna spotkac¢ oni jako usmiechnigta maskotke miejscowosci, czy tez inny gadzet,
w prostej linii wywodzaca swoja popularnos¢ z netsuke — guzow mocujacych przy pudetkach
inro™>*. Sa réwniez demony tragiczne, bohaterowie wspolczesnych powiesci i komiksow.
Istoty te, fuzje wyobrazen japonskich i europejskich, pragna kocha¢ i by¢ kochanymi,

odczuwaja wszystkie emocje, ktore posiadaja i ludzie.

5.2. Demon w teatrze

Demony pojawiaja si¢ w sztukach wszystkich klasycznych teatréw Japonii, czyli
w no, kabuki oraz bunraku. Najdoktadniej omowione zostana sztuki teatru najstarszego — no,
z uwagl na fakt, ze demona, bgdacy waznym bohaterem tychze sztuk, nie jest tylko
i wylacznie chwytem pomocniczym czy sztuczka teatralna, lecz czasami glowna osia
wydarzen jakie maja miejsce.

Teatr no jest najstarsza forma teatralna w Japonii, skodyfikowana za czaséw
Zeami’ego w XV wieku®®. Istnieje pie¢ kategorii sztuk teatralnych i jedna z nich sa wlasnie
historie 0o demonach. Demon teatru no jest jednak zupelnie inna istota niz

w okresie wczesniejszym. Po pierwsze, jego posta¢ charakteryzuje si¢ pewnego rodzaju

%80 Wigcej o tym gatunku: Reider T.N., The Appeal of ,, Kaidan”, Tales of the Strange, Asian Folklore Studies,
Vol. 59, No. 2, 2000.

%81 Funkcja obu przedmiotow jest zupelnie inna, cho¢ jeden z aspektow — ozdobny — jest wspolny zaréwno
zawieszkom japoniskim jak i netsuke. Inré byty to modutowe pudetka na drobiazgi, zawieszane przy pasie obi.
%82 Wiecej na temat teatru no: Zeromska E., Japorniski teatr klasyczny. Korzenie i metamorfozy tom I, no, kyogen,

TRIO, Warszawa, 2010.
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tragizmem, co we wczesniejszych wyobrazeniach bylo pomijane. Po drugie, w sztukach
dochodzi do swoistego ,,uczlowieczania” demonéw. Najbardziej znana sztuka o demonie
z Rashomon opowiada histori¢ zaginiecia Genjo **°, ulubionej lutni biwa cesarza

% W trakcie poszukiwan, Minamoto Hiromasa®® , przechodzac obok bramy

Murakamiego
Rashomon, ustyszal melodie grana na biwa. Okazuje si¢, ze urzeczony melodia instrumentu
demon po prostu ja ukradt, ale na polecenie wojownika oddat lutni¢ bez protestu. Podobna
historia rozgrywa si¢ w poblizu bramy Suzakumon, gdzie Minamoto Hiromasa odzyskuje
flet z rak demona. Akcja historii osadzona jest w Heian, ale sposob mys$lenia i narracja
nalezy bezsprzecznie do $redniowiecza — to juz ,,zhumanizowany” demon, wrazliwy na
piekno muzyki i spetniajacy polecenia cztowieka. Daleko mu do wywotujacego pioruny
brutala pozerajacego kobiety.

Inng sztuka teatru no, w ktorej bohaterem jest istota ponadnaturalna jest stynna
historia Dajaji°%°, zaadaptowana réwniez jako sztuka bunraku oraz kabuki. Opowiada ona
0 pewnej zakochanej w mnichu dziewczynie, ktorej uczucie zostalo odrzucone.
W $wiatyni D0joji odlano wtasnie nowy dzwon i podczas ceremonii po§wigcenia pojawia sig
tancerka z propozycja wykonania ceremonialnego tanca. Niech¢tny temu opat pod wptywem
namowy innych mnichéow zezwala jednak dziewczynie na taniec. Tancerka hipnotyzuje
widzow swoim tancem, zblizajac si¢ coraz bardziej do dzwonu, a kiedy znajduje si¢ tuz pod

nim, pod wplywem jej tupnigcia dzwon opada na ziemig™®'. Woéwczas trans opuszcza

mnichéw 1 dowiaduja sig, ze tancerka byta duchem dziewczyny o imieniu Kiyohime. Byla

583 Ury M., Tales of Time Now Past: Sixty-two Stories from a Medieval Japanese Collection, University of
California Press, Berkeley, 1979, s. 146

%84 Cesarz Murakami rzadzit w latach 946 — 967.

%8 Minamoto Hiromasa (918 — 980) — wnuk cesarza Daigo, muzyk i artysta.

%8 Keene D., Twenty Plays of the No Theater, Columbia University Press, Nowy Jork, 1970, s. 238.

%7 Doris Bargen interpretuje te histori¢ zgodnie z nurtem badan genderowych. Pisze ona: ,,Under normal
circumstances, the bell remains dysfunctional until it is suspended from the bell tower and ready to be rung by
thumping a wooden beam against it. Thus, through the extended social anthropology of the bell’s apparatus, the
male’s sexual organ is implicated as well when the phallic wooden pole strikes the womb-shaped bell,
symbolically sounding the moment of conception.” (Bargen D.G., Translation and Reproduction in Enchi’s
“Gleanings”, [w:] Schalow P.G., Walker J.A., The Woman's Hand: Gender and Theory in Japanese Women's
Writing, Stanford University Press, Redwood City, 1996, s. 186.
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ona corka wiasciciela zajazdu, w ktorym nocowat podczas podrozy z Kumano do tej samej
$wiatyni jeden z mnichow. Owa dziewczyna z czasem zapragngta zostaé jego zona. Mnich
nie wyrazit na to zgody, zatem urazona dziewczyna poprzysi¢gta zemste. Kaptanowi udato
si¢ uciec z zajazdu, przebyl wezbrana rzeke i poprosil o ochrong w Dgjoji. Dziewczyna
natomiast na brzegu rzeki zmienita si¢ w poteznego weza, ktory przebyl na drugi brzeg do
$wiatyni. Mnisi skryli nieszczgsnego cztowieka pod $wiezo odlanym brazowym dzwonem
$wiatynnym, jednak demoniczny waz owinat si¢ dookota niego i przy pomocy zaru, jakim
emanowalo jego cialo, stopit zaréwno dzwon, jak i ukrytego pod nim mnicha®®.

Waz, ktory tutaj wystegpuje jest typowym przedstawicielem orochi, wezowego bostwa,

o ktorym byta rowniez mowa w rodziale drugim589

. W tej sztuce jednak jego funkcja jest
zupelie inna. Po pierwsze, utozsamiono we¢za z zazdro$cia kobieca, ktora doprowadza do
demonicznej transformacji. Nie jest to zatem ani kami ani oni, ale sicjaca zniszczenie
1 $mier¢ istota, w ktéra zmienita dziewczyng odrzucona milo$¢ 1 pragnienie zemsty. Po
drugie, jest na tyle potezny, ze przestrzen §wiatynna nie ma na niego najmniejszego wplywu.
Po trzecie wreszcie, rogaty waz zastepuje ikiryo okresu Heian jako typowy obraz kobiecej
zemsty. Omowione W rozdziale trzecim miejsce graniczne, liminalne, jest réwniez
nieprzypadkowe. W sztuce bowiem urazona dziewczyna zmienia si¢ w demonicznego weza

w trakcie pokonywania rzeki .

Whpisuje si¢ zatem doskonale w teori¢ buforu
czasoprzestrzennego, ktory zalamuje prawa $wiata ludzkiego umozliwiajac funkcjonowanie
praw $wiata pozazmystowego. To wlasnie te nadnaturalne prawa sprawily, ze zazdros¢
przyczynita si¢ do transformacji dziewczyny.

Yamauba, gorska starucha, demon zenski pozerajacy podréznych, ktorym wypadto
zatrzymac si¢ w na wpot zrujnowanej chatce w lesnej gluszy, w teatrze no otrzymuje inna
osobowo$¢, podobnie zreszta, jak wszystkie demony. W sztuce Kurozuka nieznanego autora,
wedrowny mnich wraz ze shuga zatrzymuja si¢ na noc w chatce pewnej staruszki, ktora
opowiada mu swoja historig. Wychodzac z pomieszczenia na chwilg, przykazuje
mezczyznom nie zaglada¢ do sasiedniego pokoju, ale wiedziony ciekawos$cia stuzacy uchyla

drzwi i jego oczom ukazuje si¢ makabryczny widok ludzkich kosSci i rozktadajacych sie¢

%88 Keene D., Twenty Plays of the N6 Theater, Columbia University Press, New York, 1970, s. 206 — 211.
%8 Jest on jednocze$nie tozsamy ze smokiem z legend japonskich.

%0 powszechna w Azji Wschodniej asocjacja weza/smoka z Zywiotem wodnym.
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zwlok. Wowczas mnich zdaje sobie sprawe, ze staruszka to zapewne stynny demon z Adachi.
W tej samej chwili kobieta wraca, ale juz w swojej zmienionej postaci jako przerazajacy
demon. Dzigki recytacji sutr buddyjskich udaje si¢ go jednak pokonac i demon znika w gl¢bi
nocy’™. W calej sztuce na plan pierwszy wysuwa si¢ zupeknie inny fakt niz w przypadku
opowiadan wczesniejszych — mianowicie samotno$¢ starszej kobiety. Nawet pokoj
wypetniony ciatami nie jest centralnym punktem historii, nie jest mu poswigcona specjalna
uwaga, to raczej gorzkie rozwazania kobiety oraz jej uraza spowodowana samotno$cia
w gorach zdaja si¢ przejmowac cala tres¢ sztuki. Makabryczne odkrycie jest tylko zrgcznym
chwytem majacym zamanifestowac jej demoniczng naturg i niczym wigcej. W pierwszej

czescl, jeszcze przed przemiana, wskazujac na kotowrotek, mowi tonem glebokiego zalu:

Przede ni¢ wceiaz 1 weiaz. Przede ni€. Przedac tak, rozmyslam jakze mito by bylo utkac
przesztos¢ jasna na nowo.

Ja niskiego urodzenia, przede tak te ni¢ az po p6zna noc.
592

Wysitek zycia na tym $wiecie jakze gorzki jest™
Wskazuje to na gleboko buddyjskie podejscie do swiata i1 filozoficzna postawe wzgledem
zycia, co byto calkowicie obce demonom wczesniejszym.

Bardzo podobna historig¢ opowiada inna sztuka Yamamba, ktorej tytut dostownie
oznacza ,,gérska staruchg”, jednak demon nie pojawia si¢ w niej jako kanibalistyczna istota,
ktéra wymaga buddyjskich zakle¢, aby zosta¢ wyzwolona. W sztuce tej grupa tancerzy
zatrzymuje si¢ w gorskiej chatce zamieszkatej przez yamaube, ktéra prosi
o wykonanie tafca i piesni opisujacej jej samotne zycie w gorach. Podczas swojego tanca

% To réwniez potwierdza przypuszczenia

wyglasza buddyjskie prawdy o zyciu i znika
o odrebnosci gatunkowej demonoéw klasycznych 1 $redniowiecznych jakie byly obecne
w podobnych sztukach. To juz tylko zdemonizowana namigtno$¢, ktora poddaje si¢
buddyjskim modlitwom, jednoczes$nie wpisujac si¢ w tradycyjne podej$cie do demonoéw jako

symboli uczué, zwlaszcza tych gwattownych.

> 7a: http://www.the-noh.com/en/plays/data/program_035.html dostep 2013-04-05
592

Ibidem. Ttumaczenie wlasne.

5% Za: http://www.the-noh.com/en/plays/data/program_046.html dostep 2013-04-07.
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W rozdziale drugim opisujacym natur¢ demonow i istot ponadnaturalnych byta mowa
0 ,,pajaku ziemnym”, tsuchigumo. Posta¢ ta pojawia si¢ rOwniez w sztuce teatru no 0 tym
samym tytule. Bohater sztuki Minamoto Raiko lezy ztozony choroba gdy niespodziewanie
pojawia si¢ przy nim tajemniczy mnich. Nieufny w stosunku do przybysza Raikd pyta go
0 imig, na co mnich recytuje fragment jednego z poematow, w ktorym mowa o tym, ze ,,maz
moj powroci, gdyz tak wskazuje pajak na to...” Ten cytat wystarczyl Raiko. Chwycit on swoj
miecz, przemianoway od tej pory na Kumokiri (,,zabojca pajakow”), i zranit mnicha.
Nastgpnie idac $ladem krwi, wojownicy Raikd dotarli do wzgorza, w ktorego wngtrzu ukryt
si¢ pajak i ostatecznie go pokonali®**. Sztuka ta nie jest ani specjalnie filozoficzna, ani
gleboka, miala na celu tylko i wylacznie przestraszy¢ (byla wystawiana w miesiacach
letnich), a nieco p6zniej pokazaé efektowna sztuczke oplatywania Raikd pajecza siecia, ktora
aktor przedstawial za pomoca cienkich paskow papieru. Z tekstu jednak widaé, ze jedna
z umiejetnosei tsuchigumo byta jego transformacja w czlowieka, na dodatek obeznanego
z poezja. Historia walki Raikd z pajakiem jest rowniez elementem repertuaru przedstawien
Hiroshima Kagura Art Laboratory®®, bardzo preznie dziatajacego projektu bedacego fuzja

tradycyjnych form teatralnych oraz wspoétczesnych rozwiazan.

%% Za: http://www.the-noh.com/en/plays/data/program_002.html dostep: 2013-04-05.

%% 7a: http://www.npo-kagura.jp/ , dostep 2013-09-01. Hiroshima Kagura Art Laboratory jest organizacja non-

profit.
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Scena oplatywania Raiko pajegczyna przez tsuchigumo. Wykonanie: Hiroshima Kagura Art Laboratory,
2013.07.23.

O czym zatem moéwia nam sztuki teatru no przedstawiajace rozmaite istoty
demoniczne? Jak juz wczesniej wspomniatam, tutaj po raz pierwszy demon pojawia si¢ jako
istota cierpiaca, jest to ,,cztowiek zaklgty w demona”, posta¢, ktorej wyzwolenie blokuja
zwyczajne, ludzkie namigtnos$ci i1 ktdre nie pozwalaja na wstapienie na $ciezkg wyzwolenia.
To nie sa juz demony Scigajace tego, kto naruszyltby tabu miejsca po to, aby go pozre¢, nie
kryja si¢ w mroku czekajac na zablakanych przechodniéw. Po raz pierwszy w teatrze
sredniowiecznym pojawia si¢ $wiadomos$¢ demona kim jest 1 co trzyma go wciaz na tym
Swiecie. Jednoczesnie jest to zupetnie inny rodzaj demona niz te pozerajace ludzi na ulicach
Heian. Wcze$niejsze demony byty catkowicie odrgbnym gatunkiem, istniejacym obok ludzi
w podwdjny sposdb — w swoim wilasnym $wiecie oraz temporalnie w $wiecie ludzi. Demony
teatru no sa transformacjami. Juz wczesniej pojawiaty si¢ przestanki ku takiej koncepcji —
w historiach o starych ludziach zmieniajacych si¢ w demony, o tsukumogami, etc. Tego typu
demony zyskaty jednak ,,0sobowo$¢” dopiero w §redniowieczu wraz ze sztukami teatralnymi
eksplorujacymi przyczyny podobnej natury. Buddyjskie wskazowki sa zatem wszechobecne,

a inkantacje 1 egzorcyzmy mnichéw przynosza ulgg udreczonej duszy, ktora moze wreszcie
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uwolnié¢ sie od brzemienia $wiata®®. Juz sam ten fakt moze swiadczy¢ o mniejszej grozie
demonéw epoki pozniejszej, podczas gdy demony okresu Heian za nic miaty wizerunki
buddyjskie, swobodnie przechodzily przez zabezpieczenia taoistyczne, byly
nieprzewidywalne i niebezpieczne.

Pomiedzy yamaubq z okresu klasycznego i1 taka sama postacia z epok pozniejszych
istnieje kilka zasadniczych roznic. Po pierwsze, demony wczesnych okresow historycznych
byty osobnymi bytami, byly demonami z natury. Istoty te, pot¢zne na tyle, by nagiaé¢ prawa
swiata ludzkiego do swoich planéw, bez problemu przybieraty posta¢ cztowieka, aby uspié
czujnos¢ nieuwaznej ofiary (jak starucha w goérach pragnaca pozre¢ niemowlg). Druga grupa
byly osoby starsze, ktore zmieniaty si¢ w demony, ale nie byta to tylko i wylacznie zmiana
powierzchowna. Postaci te tracily swoje czlowieczenstwo na rzecz natury demona (jak

. . . r . r . *r r 7
chociazby Zartoczna matka, ktora chciata usmierci¢ wlasnych synow™

). Demony teatru to
transformacje spgtanej namigtnosciami duszy ludzkiej. Wystarczyt egzorcyzm by udreczona
dusza odnalazta $ciezke prowadzaca do spokoju. Jest to zatem istota pomigdzy demonem
a goryo, posiada wyglad pierwszego, ale charakter drugiego. Po drugie, demon klasyczny,
jaki grasowat w $wiecie ludzi, byl obrazem nieujarzmionej, groznej natury, dzikim
i nieprzewidywalnym. Demony, jakie zaczgly si¢ pojawia¢ od czasow teatru no, wiedza
doskonale o buddyjskiej koncepcji przemijalno$ci, porusza ich dzwigk fletu i wyrzucaja
ludziom niehonorowe zachowanie. Yamauba okresu klasycznego jest zdemonizowana
samotna kobieta, by¢ moze nawet szamanka. Z kolei starucha okresu §redniowiecznego to
wrazliwa kobieta rozpamigtujaca swoje dawne zycie, co wlasnie doprowadza do jej
przemiany. I wlasnie tu kryje si¢ odpowiedZz na pytanie o natur¢ postaci — jest to tylko
1 wylacznie transformacja duszy, a nie prawdziwa istota demoniczna.

Teatr no to rowniez farsy kyogen®®, w ktérych takze pojawiaja sie demony oraz
duchy (Asaina, Bakuchi Jiud, Bakuro, Seirai, Yao), jednak zostaly potraktowane

w przesmiewczy, komiczny sposob. Sztuki kyogen dotyczace tej tematyki mozna podzieli¢

%% 7 niewielkimi wyjatkami, sa bowiem postaci, ktére dobrze wiedza, co weiaz zatrzymuje je na tym $wiecie,
ale mimo to nie wyrazaja wielkiego entuzjazmu dla zbawienia.

>97 Konjaku monogatari, s. 105, opowiadanie nr 23.

%% Wiccej: Zeromska E., Japoriski teatr klasyczny. Korzenie i metamorfozy tom I, né, kyogen, TRIO, Warszawa,
2010.
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na oni kyogen, w ktorych bohaterem jest najczesciej Emma-0 — wiadca piekiet, oraz

maikyogen, sztuki taneczne % .

Postepujaca degradacja niesamowitosci demonow
w literaturze rozrywkowej, ktorej poczatek wyznacza sredniowiecze japonskie, w kyogen jest
juz dobrze widoczna. Krél Emma, cho¢ w kanonie buddyzmu japonskiego przedstawiany
jako grozny 1 potezny wiadca, w sztukach komicznych jest budzacym zalo$¢ urzednikiem,
ktoremu nic si¢ nie udaje, tatwym do przechytrzenia oferma, zwycieza go przypadkowy
wojownik (ktory na dodatek go nie rozpoznaje!) i jest wladca niezdolnym do zatrzymania
duszy w piekle. Ironia sztuk na tym si¢ jednak nie konczy, warto nadmieni¢, ze zachowaty
si¢ takie, w ktorych bohaterem jest duch zjedzonego kraba, ktorego pancerz bez
najmniejszych ceregieli wyrzucono do morza, a takze duch ziemniaka czy tez duch cykady.
Zgodnie bowiem z zasada buddyjska, wszystko, co zyje cierpi, a jesli ,,Judzie musza cierpie¢
w piekle, to ziemniaki i kraby rowniez”®®. Jest to jeden ze sposobéw na oswojenie tego, co
budzito grozg, odwrocenie schematu i1 tym samym karykaturyzacja wyobrazen zgodnie
z zasada, ze to, co jest $mieszne nie moze by¢ straszne. Jednocze$nie jest to sprowadzenie
nadnaturalnych poteg i przerazajacych istot do poziomu groteski, wykpienia i jednoczesnie
odarcia ze sfery sacrum. Japonczycy zreszta od bardzo dawna wykazywali si¢ godna
podziwu wyobraznia w sposobach desakralizacji istot czy tez idei, co pozostaje w calkowitej
zgodzie z rodzimymi koncepcjami zycia doczesnego.

Demon obecny w teatrze nie jest zatem, w przewazajace] wiekszosci®, osobnym
bytem, lecz transformacja duszy ludzkiej wywotana pozadaniem, przywiazaniem itd.
Odnalezienie przyczyn, dla ktérych posta¢ znajduje si¢ w takim a nie innym potozeniu
prowadzi do egzorcyzmu uwalniajacego dusze od sieci wiasnych uczu¢, demon znika
a opgtana posta¢ moze udac si¢ $ciezka prowadzaca do innego §wiata.

Sztuki teatrow bunraku oraz kabuki bazuja juz na czym$ odmiennym — na
wizualizacji oraz grotesce. Calo$¢ przemian koncepcji demona poczawszy od fars kyogen, po

wspotczesno$¢, mozna stresci¢ w jednym zdaniu, za Bachtinem, ktory méwi, ze ,,$miech

% Haynes C., Comic Inversion in Kyogen: Ghosts and the Nether World, [w:] Journal of the Association of
Teachers of Japanese, Vol. 22, No. 1, 1988, s. 29.

%9 Ihidem, s. 37.

%01 Nalezy pamieta¢ chociazby o demonie z Rashdmon, ktéry byt jak najbardziej ,,stuprocentowym” demonem,

a poza nim, Shutendaji czy chociazby omawiany wcze$niej tsuchigumo.
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degraduje i materializuje”®®. Aktorzy oraz animatorzy lalek (w bunraku) wiekszy nacisk
ktadli na efekty przemiany w demona niz na sama jego nature. Jednym waznym powodem
byt fakt, ze nie bylo takiej potrzeby. Widzowie nie interesowali si¢ skomplikowanym
wyjasnieniem natury demona i jego proweniencji, wazna byla rozrywka. Drugim waznym
elementem byta znajomo$¢ danej historii. W przypadku wigkszos$ci sztuk, pojawiajace si¢
w nich demony byly dobrze znane, krazytly jako motywy we wczesniejszych sztukach,
legendach, podaniach, historiach ustnych i spisanych, widzowie wiedzieli zatem co zobacza
1 oczekiwali jedynie satysfakcji zwiazanej z realizacjq przedstawienia.

Inna przyczyna zmniejszenia si¢ znaczenia postaci demonicznych w repertuarze
teatralnym lezy w catkowicie odmiennym sposobie widzenia $wiata, jaki przyjat sie¢
W czasie izolacji. W $redniowieczu nietrwalos$¢, ulotno$é i cierpienie $wiata bylty motywami
przewodnimi literatury, buddyjskie poczucie shdja hissui®® przenikato umysty tworcow,
zatem duch i demon staly si¢ wygodnymi narzedziami buddyjskich przypowiesci o zaklgtym
kregu cierpienia i dazeniu do wyzwolenia. Powstawaly takze swego rodzaju zmienione
wersje tych historii, z tym, ze bylo to do$¢ krzywe zwierciadto, deformujace buddyjskie
prawdy i standardowe wyobrazenia istot nadnaturalnych, aby w ten sposob oswoic ich groze
(jak wspomniane farsy kyogen). Okres Edo nie potrzebowal juz takich zabiegéw. Po
pierwsze, buddyzm zadomowil si¢ na ziemiach japonskich przeszto tysiac lat wczesniej
a rodzime wyobrazenia nie oferowaty juz zadnego ,dreszczyku” zwiazanego z czyms$
nieznanym, badz popadty w zapomnienie. Po drugie, duchy i demony ulegly przemianie
stajac si¢ bohaterami gatunku zwanego kaidan, czyli opowiesci o zjawiskach niesamowitych.
W teatrze, z kilkoma wyjatkami, nie byto juz dla nich zbyt wiele miejsca. Dramaty
zajmowaly sig raczej tematyka wspotczesna (czyli skupiona wokot zycia mieszczanstwa) lub
historyczna. Nie oznacza to, ze istoty $§wiata pozazmystowego si¢ na deskach teatru nie
pojawiaty, owszem, wystawiano sztuki budzace grozg (ktorych szczyt popularnosci

604

przypadal latem” "), jednak nie zajmowano si¢ juz posgpna buddyjska filozofia Zycia,

%02 7a: Czaplejewicz E., Kasperski E. (ed), Bachtin: dialog, jezyk, literatura, Warszawa, 1983, s. 186.
008 5% — | to co kwitnie, niezawodnie sczeznie”, wyrazenie przewijajace si¢ przez cate Heike monogatari
(za: The Heike monogatari, thum. Sadler A.L., [w:] Transactions of the Asiatic Society of Japan, nr 46, 1918).

%04 Historie budzace groz¢ miaty wywotywac ciarki na skorze, dreszczyk grozy, czyli dawac efekt ochtody.
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a demony staty si¢ atrakcja przedstawienia. Watki demonologiczne i demoniczne przeszlty do

prozy i drzeworytu, gdzie zaczal si¢ dla nich zupetnie nowy etap egzystencji.

5.3. Shutendaji

Woprawdzie wzmianki 0 Shutendoji pojawily si¢ juz wcze$niej, to jednak ten
arcydemon nalezy do tradycji $redniowiecznej. Jedna z przyczyn jest fakt, ze najbardziej
znane legendy o tym akurat, spersonifikowanym demonie, pojawily si¢ wraz
z powstaniem historii o dzielnym Minamoto ,,Raikd” Yorimitsu i jego kompanii czterech
wojownikoéw, ktorzy znani sa w kulturze japonskiej jako pogromcy demonow. Cho¢
pojawiaja si¢ juz w omawianej ksiedze Konjaku monogatari, to jednak maja tam do
czynienia tylko z lisami — pokonanie Shutendoji to opis ksiag i epok zupelnie innych.
Z tego tez wzglgdu 6w demon doczekal si¢ omdwienia akurat w tym miejscu, a nie
w rozdziale drugim.

O samym demonie dowiadujemy si¢ dopiero z przekazow okresu pdzniejszego. Wraz
z banda pomniejszych demonéw zamieszkiwali oni gore Oe (badz tez Ibuki czy Atago®®)
niedaleko stolicy 1 kiedy zdarzylo sig, ze w samym Heian zaczgli nagle znika¢ ludzie, przy
pomocy magii buddyjskiej odkryto, ze za sprawa stoi wtasnie Shutendoji wraz z podleglymi

mu demonami %

. Raikd wraz ze swoimi wiernymi towarzyszami, zasiggnawszy porady
dotyczacej pokonania arcydemona, wybrali si¢ na gore w przebraniu mnichow, ukrywajac
sprytnie bron. Zostali zaproszeni przez demony do biesiady ztozonej z makabrycznych dan
przyrzadzonych z pocztonkowanych ludzkich cial, ale sami zaproponowali sake, bgdacej
ulubionym napitkiem ich gospodarzy. Kiedy demony w ten sposob zostaly pozbawione
przytomnosci, Raiko wraz z czworka wojownikow wyciagngli bron 1 bez trudu rozprawili sig
z bezsilnym przeciwnikiem. Co znamienne, kultura wlozyta w usta umierajacego Shutendoji
bardzo gorzkie oskarzenia przeciwko naturze ludzkiej. Méwi on: ,,Jakze to, mnisi! Sami

rzekliscie, ze nie klamiecie. Nic fatszywego jednak w stowach demonéw nie znajdziecie®®’.”

%05 Najczesciej jako miejsce zamieszkania podaje si¢ gore Oe, ale wiele innych historii wymienia takze te
wspomniane.

%06 Historia za: Komatsu K., Inny $wiat i Japoriczycy: urok opowiesci ilustrowanych ($& & B AN {EWFED
1814 77), Kadokawa Gakuei, Tokio, 2003.

%07 Reider N.T., Shuten Daji, [w:] Asian Folklore Studies, Vol. 64, No. 2, 2005, s. 224.
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Jest to zatem ten moment, w ktorym w refleksji nad cztowiekiem zaczyna si¢ dostrzegac jego
mroczna strong, nieetyczna, pozbawiona wszelakich zasad. Raikd wraz z towarzyszami sa
oczywiscie bohaterami, jednak sposob w jaki wykonali swoje zadanie odbiega od
heroicznych wzoré6w. Mozna oczywiscie twierdzi¢, ze wykorzystali tylko stabo$¢
przeciwnika, ale kiedy si¢ rozpatruje legende szczegdtowo, okazuje sie, ze Shutendoji Wraz
ze swoja grupa robili tylko to, co kazdy demon zwykt robi¢ w zgodzie z caltym zestawem
zachowan demonicznych (porywanie i pozeranie ludzi). Wojownicy natomiast dostali si¢ do
twierdzy demonow dzigki oszustwu, a pozniej wymordowali w tym momencie de facto
bezbronne istoty. Obserwujemy zatem poczatki odmiennego postrzegania zarowno demonow,
jak i ludzi. Cztowiek moze zamieni¢ si¢ w demona, wystarczy tylko odpowiednio mocno
wptynac na jego psychike i emocje. Demon natomiast moze by¢ po prostu niezrozumiana,
boles$nie przezywajaca swoja naturg istota.

Warto rowniez zwroci¢ uwage na jeden drobny szczegot, mianowicie na osobg, ktora
odkryla, kto stat za uprowadzeniami ludzi, gdzie owe demony przebywaty oraz jak nalezato
z nimi postapi¢. Gdyby narracja nalezala w calo$ci do okresu Heian, mozna byloby
przypusci¢, ze zrodlem informacji byli on’ygji. Tak jednak nie jest, historia przytoczona
powyzej méwi wyraznie, ze za odkryciem stali mnisi buddyjscy. Swiadczy to o uwiadzie
wplywdéw magdw taoistycznych, jaki byl widoczny pod koniec okresu Heian i w nastgpnej
epoce. Jest to jednoczes$nie kolejny dowdd na to, ze akcja legendy, cho¢ rozgrywa sig
W czasie panowania arystokracji, nosi wyrazne cechy innej epoki.

W tradycji $redniowiecza mamy juz wigc do czynienia z subtelno$ciami natury
demonow. Podobnie zreszta byto w $redniowiecznej Europie gdzie Witelon pisal: ,(...)
Twierdze zatem, ze cho¢ wyraz ‘demon’ w grece 1 lacinie oznacza ‘majacego wiedzg’, t0
jednak ludzie przywykli odbiera¢ demona jako cos$ ztego i w ten sposdb majacego byt zty,
a co za tym idzie — jawiacego im si¢ w formach zdeformowanych, wbrew cechom

i rozumowi”®®, Wraz z rozwojem mysli filozoficznej i rozwazaniami nad natura czlowicka

%%8 Witelon, $w. Anzelm z Canterbury, O naturze demonéw, o upadku diabla, Gdansk, 2000, s. 33. Witelon nie
jest jednak konsekwentny w swoich rozwazaniach. Wyjasnia, ze demony dziela si¢ na dwie grupy — te, ktore
wida¢, ale ktore nic nie robig, ewentualnie co§ mowia, oraz na niewidzialne, wyrzadzajace szkody. Pézniej
objasnia ich naturg, twierdzac, ze sa to po prostu... przywidzenia ludzi dotknigtych réznymi chorobami. I tak

kto$, komu dokucza watroba, zdaje si¢ widzie¢ demony czarne o ptomiennych oczach etc. Same za$ historie

199



oraz $§wiata, zmienia si¢ roOwniez postrzeganie Swiata pozazmystowego. Jest to proba
racjonalizacji tego, co zawsze wymykalo si¢ rozumowemu poznaniu i rozwazaniom. Jak
widaé, proba logicznego wyjasnienia natury demondéw pojawila si¢ juz zar6wno
w europejskim $redniowieczu jak i japonskim, cho¢ nie znalazta gorliwych kontynuatorow.
Wiara w istoty nadnaturalne przetrwata w najgtebszych poktadach Igku do dzisiejszego dnia,

pomimo prob rozciagni¢cia wladzy logosu nad kazda dziedzing zycia ludzkiego.

5.4, Kappa®®®

Kappa (stowo dostownie oznaczajace ,,wodne dziecko”) jest istota specyficzna.
Pierwotnie traktowana jako grozny demon wodny, z biegiem lat ulegl ,kawaiizacji”®.
Wzmianki o kappach pojawily si¢ w okresie Edo, kompilowano takze encyklopedie,
w ktorych zamieszczano opisy owych istot i przestrzegano przed niebezpiecznymi,
bagnistymi brzegami rzek. Pierwszy raz kappa pojawia si¢ w Nihongi, kronice japonskiej
z 720 roku, jednak samo stowo nie jest w tekscie uzyte, wystepuje natomiast mizuchi,
,wodny demon”, czasami utozsamiany z wodnym WQZemGM.

Zanim kappy staly si¢ przytulnymi stworkami, budzity przerazenie i zrozumialy Igk
mieszkancoOw nadrzecznych terenéw. Epoka wspolczesna zmienila catkowicie owego
wodnego demona, nadajac mu cechy komiczne, zalosliwe czy nawet wrecz rubaszne.

W postaci kappy mozna odnalezé wiele watkow, czasami bardzo sprzecznych,

swiadczacych o wielu zrédtach powstania koncepcji tej istoty. Na jej obraz ztozylo si¢ kilka

innych postaci oraz zwierzat. Kappy sa zatem niewysokie, o posturze przypominajacej

0 demonach sa po prostu nie potwierdzone, lecz zaszczepiane ludziom od kotyski, stad wiekszo$¢ nie wie nawet,
w co wierzy. Jednak zauwaza, cho¢ nie rozwija tego watku, ze dusze grzesznikow po $mierci moga stac sig
demonami.

09 ] .

%10 Japonski przymiotnik kawaii oznacza wszystko co mite, stodkie, przyjemne dla oka. Bardzo czesto
wspotczesna kulture popularna japonska okresla si¢ nazwa ,kultury kawaii”. Kawaii sa zatem mate kociaki,
naiwnie wygladajace podlotki, maskotki, etc.

ol 7a: Foster M.D., The Metamorphosis of Kappa: Transformation of Folklore to Folklorism in Japan,
[w:] Asian Folklore Studies, Vol. 57, No. 1, 1999 oraz Ishida E., The "Kappa" Legend. A Comparative
Ethnological Study on the Japanese Water-Spirit "Kappa" and Its Habit of Trying to Lure Horses into the
Water, [w:] Folklore Studies, Vol. 9, 1950.
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makaki japonskie, cho¢ z zotwim pancerzem na plecach, o ciele pokrytym tuska oraz
o bloniastych dtoniach i stopach. Ciekawym elementem fizjonomii jest niewielkie
wklgsnigcie na czubku glowy zwane sara (,talerzyk™), w ktérym znajduje si¢ zyciodajny
ptyn (wedlug niektorych zrdédet jest to woda z rzeki, w ktorej kappa mieszka), ktory
zapewnia istocie sity witalne. W zwiazku z tym jednym ze sposobow na jej pokonanie jest
grzeczno$¢ — wystarczy bowiem gleboko si¢ sktoni¢, kappa uczyni doktadnie to samo,

wylewajac przy okazji plyn na ziemig i tracac swoja silg.

12 typow kappy, potowa XIX wieku (za: National Diet Library: http://dl.ndl.go.jp/info:ndljp/pid/2543033,
dostep 2013-05-05)

Kappy byly istotami wrogimi cztowiekowi i zwierzgtom, wciagaty pod wodg nie
tylko ludzi, jacy nad brzegiem rzeki mogli si¢ znalez¢, ale tez konie oraz krowy. Wedtug
legend, kiedy juz udato si¢ im wciagnaé takiego nieszczgsnego czlowieka lub zwierzg
w nurt, kappy zdobywaty ludzka watrobg — przez odbyt, jednoczesnie tez zabierajac stamtad
inny organ zwany shirikodama. Trudno byloby oczywiscie zidentyfikowac

istnienie takiej czesci ciata, byt to koncept majacy thumaczy¢ rozluznienie migéni zwieracza
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po $mierci. Foster ®*? podaje lingwistyczne wyjasnienie terminu — nalezy slowo tama
rozumie¢ nie jako ,kule” ( E), lecz jako ,dusze”, ,ducha” (3. ZE), w zwiazku
z czym oznaczaloby ,,dusze ludzka”, dlaczego jednak przebywajaca akurat w odbycie, nie
wiadomo. Kappy zreszta charakteryzuja si¢ swego rodzaju fetyszyzacja tej czeSci ciala,
bowiem bardzo lubia, wedlug podan, podglada¢ kobiety i nawiazywac blizsze, cho¢ niezbyt
przyjemne dla samych kobiet kontakty.

Oprocz konotacji z bostwami zywiotu wodnego, kappy wykazuja zwiazki z matpami,
ktore wedlug chinskiej legendy, probowaty schwyta¢ odbicie ksigzyca w tafli wody, ale
potongly 1 dalo to poczatek wyobrazeniom ,,wodnych dzieci”’, o czym ma §wiadczy¢ jedna
z regionalnych nazw istoty, czyli enko®™. W prefekturze Hiroshima popularna jest legenda
o istocie zyjacej w rzece, zwanej kawazaru (,,rzeczna matpa”), ktora potrafi bez problemu
weiagnaé doroslego mezczyzne w wode, posiada bowiem ,,sife stu mezczyzn”®*. Kiedy
wezmie si¢ jednak pod uwage miejsce przebywania kappy, czyli najczesciej rzeke, inna
teoria pojawia si¢ niejako automatycznie. Rozdzial trzeci poswigcony byl miejscom
granicznym, liminalnym, a do takich bez watpienia zalicza si¢ i rzeka. W zwiazku z tym
istoty, ktore ja zamieszkiwaty (kawa no kami, mizuchi, kappa) rowniez sytuowatly si¢ na
pewnej granicy. Kappy taczytyby zatem w sobie dwie natury — negatywna oraz pozytywna,
co potwierdzaja legendy, czgsto zawierajace opis pomocy, jaka owe istoty oferowatly
ludziom. Rzeka shuzyta rowniez jako miejsce faczace ludzi
Z bostwami. W starozytnych Chinach ofiarowywano bostwom rzecznym dary, nierzadko

byty to ofiary ludzkie, nie mozna wigc wykluczy¢, ze 1 w Japonii byl znany ten zwyczaj 015

812 Foster M.D., The Metamorphosis of Kappa: Transformation of Folklore to Folklorism in Japan, [w:] Asian
Folklore Studies, Vol. 57, No. 1, 1999, s. 7.

613 ﬁﬁ%
MIMNTIIANEEZET DR E VO BREOER, HANZR > TV REHOKE ZIFIERL S
Wz 7 5 & W 5 . Za International Research  Center for  Japanese  Studies

http://www.nichibun.ac.jp/Y oukaiCard/0030075.shtml, dostgp: 2013-12-15.

%13 Jedng z teorii wyjasniajacych powstanie glinianych figurek haniwa ustawianych na kurhanach jest poglad
gloszacy, ze miaty one zastgpowac ofiary ludzkie sktadane wiasnie w takich okolicznosciach (Cox R., Japan
and the Culture of Copying, Routledge, Nowy Jork, 2007, s. 43, oraz Kuzhel Y., Origin of Japanese Theatrical
Puppets, na stronie Okno na Japonie: http://ru-jp.org/yaponovedy kuzhel 0le.htm, dostep: 2013-06-24).

Dodatkowo, warto pamigta¢ o picknej matzonce Yamatotakeru, ktora ztozyta sama siebie w ofierze, by okregt
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Wreszcie, co moze najbardziej interesujace, kappy sa potraktowane jako symboliczne ujecie
wszystkich wyrzuconych poza nawias spoteczny grup (potaczenie
z kawaramono®®, wydaje si¢c w tym miejscu narzucaé¢ automatycznie)®’. Jest to zgodne
réwniez z postulowana w tej pracy teoria o zdemonizowaniu tych wszystkich elementow
natury i zycia, ktorych nie udato si¢ wlaczy¢ w tkanke spoteczna oznaczona zdefiniowanymi
granicami. Kappy zatem sa zatem istotami granicznymi w potrdjnym sensie. Po pierwsze,
zyja w rzekach lub ich poblizu. Po drugie — istnieja na granicy zachowan pozytywnych oraz
negatywnych, posiadajac naturg dualistyczna i mocno niejasna. Po trzecie wreszcie, stanowia
grupe wyrzucona poza obszar kultury oficjalnej, czy to rozpatrywanej w zbiorze ludzi, czy
W zbiorze istot nadnaturalnych (zyja jednocze$nie w obu $wiatach). Wraz z tengu, ktore
zostang omowione za chwilg, stanowia modelowy przyktad istot liminalnych, wyrzuconych
poza spoteczenstwo miejskie w miejsca, gdzie granice migedzy $wiatami sa najciensze 1 gdzie

mozna istnie¢ w niemal permanentnym buforze.

5.5. Tengu®®

Tengu to stota specyficzna, nieobecna w tradycji okresu klasycznego. Pierwsze
wzmianki o niej pojawily si¢ bowiem pod koniec okresu Kamakura (1192 — 1333)%*°. Samo
stowo jest japonska wersja chinskiego stowa tigngou oznaczajacego ,,niebianskiego psa”,
cho¢ tengu ani odrobing psa nie przypomina. Jest raczej potaczeniem czlowieka i ptaka,
czasem w wyobrazeniach otrzymywat ptasie skrzydta, niekiedy tez pozostawia mu sig ptasi

dziob. Najczesciej jednak ow ptasi dziob zmienia si¢ w groteskowo wydluzony, czerwony

z zaloga jej mgza mogh przeptynaé zatoke. Nawet w Konjaku monogatari znajduje sig historia, ktora, z pewnym
wahaniem, zakwalifikowa¢ mozna do podobnej kategorii — wspomnianej juz dziecigcej raczce pojawiajacej si¢
w jednej z kolumn pawilonu sypialnego (anegdota nr 3).

816 Ji] J5i 4, okresla ,ludzi z koryta rzeki”, czyli nazwa obejmujaca wedrownych aktorow, prostytytki, muzykow
etc.

%17 Foster M.D., The Metamorphosis of Kappa: Transformation of Folklore to Folklorism in Japan, [w:] Asian
Folklore Studies, Vol. 57, No. 1, 1999, s. 10.

618366/@-

%19 Wiecej o tengu: Bouchy A.M., The Cult of Mount Atago and the Atago Confraternities, [w:] The Journal of
Asian Studies , Vol. 46, No. 2, May, 1987, Hansen W., When Tengu Talks: Hirata Atsutane's Ethnography of
the Other World, University of Hawaii Press, Honolulu, 2008.
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nos, co niektérzy interpretuja jako symbol fallicznszo. Prawdopodobnie obraz chinskiego
tiangou, ktory jest istota ludozercza i duzo grozniejsza niz wersja japonska, powstatl na bazie

indyjskich wyobrazen dotyczacych ptaka garudy®?

. Nie rozstaje si¢ z wachlarzem z ptasich
pidr, a jego ulubionym zajgciem, poza polowaniem na pongtne dziewczgta, jest platanie
roznych, bardzo czgsto okrutnych zartow. Wedtug niektorych podan, jako tengu odradzali si¢
zdeprawowani mnisi i asceci.

Tengu zamieszkiwali przede wszystkim szczyty gorskie porosnigte lasami,
a zatem tereny laczone z ulubionym miejscem praktyk ascetycznych mnichéw ruchu
shugendo. Bardzo szybko tez doszto do identyfikacji owych ascetow z tengu. Kiedy tylko
doszto do napadu na kobiete w rejonie gorskim, byli o to oskarzani yamabushi, ktorzy
z kolei mogli zrzuci¢ wing na tengu. Tengu z kolei, jak wiadomo, przybierali posta¢ ludzka
I czgsto napastowali kobiety. Jak byto naprawdg, trudno orzec.

Nie tylko samo miejsce przebywania moglo by¢ przyczyna asocjacji yamabushi
Z tengu. Asceci udawali si¢ w gory na bardzo dlugi czas, miesiace badz nawet lata, zywiac
si¢ jedynie jagodami, korzonkami i tym, co oferowalo poszycie lesne, post byt bowiem
jednym z elementoéw praktyki. Taka uboga dieta sprawiata, ze sylwetka ascety stawala sig
chorobliwie wychudta, a wraz z tak wielkim wychudzeniem twarzy ich nos wydawat si¢
bardzo duzy. Nic zatem dziwnego, ze przypadkowym wedrowcom obdarta postaé
z wystajacym nosem mogla przypominaé jaka$ istot¢ nadnaturalng podobna do ptaka.
Podobnie musiato by¢ 1 w Chinach, gdzie z cala pewnoS$cia powiazano postaci taoistycznych
ascetow dazacych do osiagnigcia nieSmiertelnosci z istotami zamieszkujacymi gory.
Dodatkowo, wedlug legend, duchowe szkolenia taoistyczne mialy jakoby umozliwia¢ lot
w powietrzu, a stad juz niedaleko do utozsamienia ludzi z ptakopodobnymi stworzeniami.
Wyobrazenia tengu okazaty si¢ posiada¢ zadziwiajaca sile przetrwania, legendy ich

dotyczace sa zywe do dzisiaj i wciaz stanowig wdzigczny temat powiesci, historii czy

%20 por. Tubielewicz J., Mitologia Japonii, WaiF, Warszawa 1986.
621 Khanam R., (ed.) Demonology: Socio-religious Belief of Witchcraft, Global Vision Publishing House, 2003,
s. 90.
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chociazby rzezb, jakie stoja w roznych miejscach Japonii, przedstawiajace dlugonose
gobliny®?, zwlaszcza najwazniejszego z nich — karasu tengu.

Zarowno tengu jak i kappy przetrwaty, moze ze wzgledu na miejsce wystgpowania —
nie nalezaty bowiem do szybko zmieniajacego si¢ i nietrwatego folkloru miejskiego, ale do
miejsc, w ktorych zachowata si¢ groza natury. Obie istoty laczy teren ich dzialalnosci,
ktorym bylo miejsce graniczne w podwdjnym znaczeniu, zardéwno geograficznym, jak
1 jako$ciowym. Byla to granica pomigdzy terenami we wiladaniu cztowieka, a dzika natura.
Na takich terenach dochodzilo potaczen $wiata ludzkiego i nadnaturalnego, to wtasnie
w takich miejscach z najwigksza tatwoscia tworzyl si¢ bufor. Dlatego tez istoty
zamieszkujace podobne tereny rowniez charakteryzowaly si¢ pewna dychotomia swojej
wlasnej natury: kappy taczyly pozytywna natur¢ opiekunczego bédstwa na ladzie oraz
negatywny, niszczacy aspekt w wodzie. Tengu réwniez, cho¢ zto§liwe z przyrodzenia,

stuzyty jednak rada i byly w stanie udzieli¢ wskazéwek mnichom oraz podrézujacym.

5.6. Nawiazania do klasycznej demonologii w kulturze p6zniejszej

Na drzeworytach okresu Edo, podobnie jak 1 w literaturze, dos¢ wczesnie zaczgto
przedstawiaé przerazajace zjawy 1 demony. Na potrzeby niniejszej pracy zajmg si¢ tylko
wybranymi, najbardziej reprezentatywnymi przykltadami ilustrujacymi = przemiang
postrzegania istot demonicznych Japonii okresu Edo oraz wspotczesnego. Beda to
drzeworyty Utagawy Kuniyoshi’ego623 przedstawiajace Minamoto Raikd 1 jego generaléw
w walce z tsuchigumo oraz zbior legend typu kaidan, oraz najbardziej znany bestiariusz
japoniski Ehon Hyaku Monogatari®®, ktory wywarl przeogromny wplyw na wyobraznie

nastepnych pokolen®?.

22 . . . ;. . . . . ’, . , .
%22 Juz wspominatam o nieprzystosowalnosci terminéw demonologii zachodniej do warunkéw japonskich.

Tengu to prawdopodobnie jedyna istota, w stosunku do ktorej takie okre§lenie moze akurat pasowac.

%23 Dostepne: Strona ukiyoe: http://www.ne.jp/asahi/kato/yoshio/frame.html, dostep: 2013-04-22.

R Y NEL/E

5 Dostepny: [H B A A XL EL > & — | BR - KBEEAKT —F X — 2
http://www.nichibun.ac.jp/youkaidb/, dostgp: 2013-12-30.
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5.6.1. Rasetsu

W rozdziale drugim byta mowa o rasetsu, krwiozerczych, demonicznych kobietach
z wyspy, ktora starali si¢ omija¢ wszyscy zeglarze. Sama historia pochodzenia indyjskiego
niosta poczatkowo przestanie buddyjskie, jednak z czasem zupetnie zmieniono jej wydzwigk.
Rasetsu pierwotnie zamieszkiwatly wyspe na potudnie od Japonii i podobnie jak greckie
syreny kusity zeglarzy (cho¢ nie $piewem a zmyslowym zapraszaniem), aby przybili na
brzeg i spedzili czas w mitym, kuszacym towarzystwie. Wystarczyto, aby zeglarze ulegli
takim namowom, a konczyli zazwyczaj jako gtoéwny positek. W okresie Edo znaczenie owej
wyspy uleglo przemianie, zgodnej zreszta z duchem epoki. Nie byta juz dluzej wyspa
demonicznych kobiet, lecz stata si¢ miejscem wymarzonym, locus amoenis, miejscem
uciech cielesnych i przyjemnos$ci zmystowych. Wyspa Kobiet pojawia si¢ w tworczosci Ihary
Saikaku, ktory bohatera swojej powiesci Kashoku ichidai otoko®®, Yonosuke, wysyla
wlasnie na t¢ wyspe. Powodem owej podrdzy jest cheé zaspokojenia przez mlodego
cztowieka swoich fantazji seksualnych, ktorych w Japonii nie mégl zrealizowaé. Motyw
,,Wyspy kobiet”, czy tez ogolniej — wyspy szczesliwosei, swoistej ultima Thule, jest obecny
w wielu kulturach, najbardziej popularnym wyobrazeniem w tradycji europejskiej jest motyw
Avalonu, czy tez Innisfree w poetyckiej kreacji Williama Butlera Yeatsa w The Lake Isle of
Innisfree®’, a w prozie chociazby jako przewijajacy si¢ watek Atlantydy, pojawia si¢ tez
w powiesciach J.R.R. Tolkiena. Jak juz wcze$niej wspominatam, w Japonii koncept ladu czy
wyspy szczesliwosci pojawit si¢ wraz z jedna z koncepcji tokoyo, czyli zaswiatow, ktore
pierwotnie miaty znajdowac si¢ wtasnie na wyspie potozonej z dala od wybrzezy japonskich.
Wyspa demondéw rasetsu zmienita si¢ w wyspe kobiet okresu Edo. Specyficzna kultura tej
epoki jest z kolei zréodlem drastycznych niekiedy transformacji, jakim ulegaty istoty
nadnaturalne 1 koncepcje demonologiczne, a wigkszo$S¢ wspotczesnego pandemonium

japonskiego ma swoje zrodta doktadnie w wyobrazni Edo.

%26 |hara S., The life of an amorous man, tlum. Kuwata M., C.E. Tuttle Co., Tokio, 2001.

%27 por. Innisfree, wyspa na jeziorze, ttum. Engelking L., William Butler Yeats. Wiersze wybrane, Wroctaw,
1997, str. 16.
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5.6.2. Epoka Edo

Wraz z rozwojem gatunku kaidan artysci projektujacy drzeworyty oraz ilustracje
odnalezli nowe zrddlo inspiracji. Demony zostaly jednak zredukowane do roli swoistego
»wspornika” akcji i kompozycji. Poza tym wykorzystywano i przetwarzano artystycznie
tradycyjne, teatralne wyobrazenia demondow. Kaidany zajmowaty si¢ przewaznie osobliwymi
1 przerazajacymi watkami, motywami, w ktorych na pierwszy plan wysuwaly si¢ duchy
I Zjawy.

Jak stusznie zauwazyta N. Reider, pojawienie si¢ w kulturze historii przerazajacych
1 osobliwych byto mozliwe dopiero w czasach pokoju 1 stabilizacji, poniewaz wtedy ,,ludzie

mogli traktowa¢ groz¢ oraz tajemnicze zjawiska jako rozrywkc;”628

. Popularno$¢ wowczas
zyskaty hyakumonogatari kaidankai — zgromadzenia stuchajacych i opowiadajacych setke
przerazajacych historii. Tradycja nakazywata zapalenie stu lampionoéw (andon) i gaszenie
kazdego wraz z koncem nastgpnej historii, az w okolicach pdinocy zostawal tylko jeden,
dajacy mdte i chybotliwe $wiatetko, potegujace element grozy. Zrédet podobnego zwyczaju
nalezy szuka¢ w kilku miejscach. Przede wszystkim opowiadanie mrozacych krew w zytach
historii powstrzymywato senno$¢, co bylo przydatne badz to podczas pehienia stuzby
1 nocnej warty, badZ tez podczas nocnych czuwan w przypadku rozmaitych obrzgdow.
Drugim waznym zrodlem popularnosci byty chinskie, historie najpierw adaptowane,

a pozniej sluzace jako baza dla utworéw rodzimych 629

. Wreszcie nie wolno pominaé
zwyczajnej ludzkiej fascynacji groza, groteska, hybrydami 1 wszelkiego rodzaju

,Lhienaturalno$cia”, a kaidany dostarczaty tego typu rozrywki.

628 Reider T.N., The Appeal of ,,Kaidan”, Tales of the Strange, Asian Folklore Studies, Vol. 59, No. 2, 2000, str.
267.

%2 Jak dla przyktadu Jiandeng Xinhua (37 /5#77%) autorstwa Qu You (1341 — 1427), ktére wkroczyly do
Japonii dzigki Asai Rydi, ktéry motywy zaczerpnatl z chinskiego tomu i przyblizyl rodzimym czytelnikom jako
historiec o Botan Dord (Latarnie w ksztalcie piwonii) w zbiorze zatytulowanycm Otogi Boko, umiejscowiajac
akcje w Tokio (za: Reider T.N., The Appeal of ,, Kaidan”, Tales of the Strange, [w:] Asian Folklore Studies, Vol.
59, No. 2, 2000).
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Utagawa Kuniyoshi (1797 - 1861), Soma no furu-dairi ni Masakado no himegimi Takiyasha, XIX wiek®*

Najbardziej znanym tworca tego gatunku jest bez watpienia Ueda Akinari (1734-
1809), autor Po deszczu przy ksiezycu (Ugetsu monogatari, 1776), zbioru dziewigciu historii,
ktore co prawda rozgrywaja si¢ w przesziosci, ale nosza wyrazne swiadectwo umystowosci
okresu Edo, gdzie kazde przerazajace zjawisko poddane zostato racjonalizacji i wigkszej
subtelnosci opisu. Poréwnanie tego zbioru, uwzgledniajace czysto literackie walory tekstu,

z np. Konjaku monogatari wypada na lekka niekorzys$¢ tego ostatniego. Podkresli¢ bowiem,

%30 Tryptyk ten jest ciekawy z kilku wzgledow. Powstal w poznym okresie Edo, kiedy wigkszoéé¢ tworcow miata
juz  styczno$¢ z  europejskimi  podrgcznikami  anatomii, stad  szkielet jest przedstawiony
z zachowaniem anatomicznych szczegdétow. Inna interesujaca kwestia, przy ktorej chciatabym si¢ chwilg
zatrzymac jest kreacja postaci Takiyashy. Byta ona corka daimya, ktoéry w prowingcji Shimosa chciat urzadzi¢
osrodek konkurujacy z cesarska stolica, lecz zostat pokonany. Po jego $mierci, Takiyasha przywotata ogromny
szkielet, aby usmiercit wystannikow szukajacych pozostatych przy zyciu potomkéw daimyo. Szkielet zostat
pokonany  przez Mitsukuniego, wyslanego razem  z grupa  wystannikow. Pierwsza
z interesujacych kwestii jest sama osoba Takiyashy — dalekie echo szamanek japonskich, posredniczacych
migdzy $wiatem zywych i umarlych, ktora rozporzadzala potgga na tyle wielka, ze byla zdolna wywotac
z ziemi ogromny szkielet i zmusi¢ go do postuszenstwa. Inng kwestia jest jej imig, Takiyasha zapisane znakami
(7% % X ) posiada ideogramy stuzace do zapisu nazwy wlasnej pewnej klasy istot nadnaturalnych,
wywodzacych sig z hinduizmu (sanskryt: J&T yaksa) czyli w wersji japonskiej yasha (& X), o ktérych byta
mowa w rozdziale drugim. W moim przekonaniu imi¢ gtéwnej postaci kobiecej nie jest przypadkowe, podobnie
jak i jej umiejetnosci szamanskie oraz magiczne. Pierwszy znak imienia bowiem moze budzi¢ pewne

skojarzenia, gdyz oznacza on ,,wodospad”, ktory od dawna funkcjonowal w wierzeniach rodzimych jako

miejsce liminalne, gdzie granica pomigdzy $wiatami byta najciensza.
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nalezy, ze narracj¢ Konjaku cechuje ubogic stownictwo, brak metaforyki, prosty styl
1 niewyszukana kompozycja. Narracja skupia si¢ na wydarzeniach, pomijajac wszystkie te
elementy, ktore mogly rozmy¢ gtowny cel tekstu, jakim byla przestroga. Opis byt tylko
srodkiem stuzacym wywotaniu odpowiedniego, prostego wrazenia wizualnego, celem za$ byt
wstrzas, by morat historii byt tym bardziej wyrazny. Poziom artystyczny Ugetsu monogatari
jest duzo wyzszy. Akinari postuguje si¢ subtelna metaforyka, poruszajacymi wyobraznig
poroéwnaniami, jego styl znamionuje elegancja i lekko$¢. Cecha charakterystyczna tych
opowiadan nie jest epatowanie dostlownymi opisami makabry lecz kreowanie atmosfery
tajemniczos$ci, niedookreslonosci. Wiele sposrdd dziewigceiu historii zawartych w Ugetsu...
ma wyrazne konotacje z historiami chinskimi, jak chociazby Jasei no In (,,Pozadliwos¢

zmii”) czy tez Kikka no Chigiri (,,Powréce w Dniu Chryzantem™®%*

). Akinari tworzac wilasne
historie opierat si¢ na legendach z czasé6w chinskiej dynastii Ming (1368-1644), nadajac
tylko lokalne nazwy oraz wplatajac watki japonskie do historii, co dalo zupetnie nowa
mieszankg¢ gatunkowa, czyli wilasnie kaidan. Pozniejsze historie zaczely coraz bardziej
dystansowac si¢ od zrodet chinskich, co specjalnie nie dziwi, wszak szlaki zostaly przetarte
1 nastgpcy mogli tylko dalej rozwija¢ gatunek.

Byloby duzym uproszczeniem twierdzi¢, ze wyobraznia epoki Edo charakteryzowata
si¢ mniej lub bardziej udanymi probami racjonalizowania otaczajacego §wiata. W owym
czasie bowiem Japoni¢ ngkaly rozmaite epidemie, ktére pojawiajac si¢ od czasu do czasu
budzily do zycia u$pione zdawatoby sig leki okresu Heian. W okresie klasycznym za
sprawcow epidemii i chorob uwazano w przewazajacej wigkszosci ekijin, ewentualnie
utozsamiane z goryo lub oni. Z poéznego okresu Edo pochodzi prze§wiadczenie
0 demonicznej naturze epidemii ospy, ktore konkurowato z innym, bardziej racjonalnym
wyjasnieniem zj awiska®*?, Wedtug tradycji, bostwo ospy zostato przywiezione z ,,podbitego”
przez cesarzowa Jingli Potwyspu Koreanskiego i od tej pory bylo czczone na ziemi

japonskiej®®®. W Korei jednym z najgrozniejszych i najpotezniejszych demonow jest whasnie

831 Akinari U., Po deszczu przy ksiezycy, przet. Kotafiski W., Ossolineum, 1968.
632 Zardwno ospa, jak i odra byly najgrozniejszymi chorobami Owczesnej Japonii, ktore zreszta czesto
traktowano wymiennie, trudno zatem ustali¢, o jaka epidemig czasami chodzito.

%33 por. Rotermund H.O., Demonic Affliction or Contagious Disease? Changing Perception of Smallpox in the

Late Edo Period, [w:] Japanese Journal of Religious Studies Vol. 28, No. 3-4, 2001.
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demon ospy zwany Mama, przy czym obrzedy i zwyczaje zwigzane z jego kultem naleza do

najbardziej rozwiniqtych634

. W Japonii kult ten nie rozrost si¢ do rozmiarow spotykanych na
potwyspie, a dodatkowo uzyskat specyficznie lokalny koloryt; demon ospy stal si¢
jednoczesnie boéstwem protektorskim, chroniacym przed choroba. Takie zachowanie nie
powinno dziwi¢ — przy okazji ekijin mowa byla o tym, ze bardzo czesto bdstwa choroby
jednoczesnie chronity przed dana choroba, co wpisuje si¢ doskonale w dychotomiczna wizje
$wiata nadnaturalnego w Japonii.

W poéznym okresie Edo $cieraly si¢ ze soba dwa sposoby walki z ospa — tradycyjny,
zalecajacy rytualy, sutry itp., oraz nowoczesny, twierdzacy, ze jest to choroba zakazna
1 nakazujacy odseparowanie chorych. Najlepszym tradycyjnym sposobem walki z epidemia
byto uzycie koloru czerwonego (np. ubranie chorego, posciel, zastony, sznurki etc.) oraz
wypisanie odpowiednich fragmentow sutr czy wierszy na ciele, a takze taniec hdso odori
majacy moc wypraszania demondéw poza granice wioski. Czasami zakopanie jajka
z imieniem chorego dziecka pod $rodkowa belka wejScia miato gwarantowaé lagodny
przebieg choroby®®. Samo bostwo moglo przybra¢ rozmaita posta¢, pod ktora ukazywato sie
zyjacym — dziecka, miodej dziewczyny, stabowitej staruszki czy tez nawet dymu. Co
cieckawe, cho¢ znow bardzo japonskie w naturze, czgsto zostawalo ono utozsamiane
z bostwem przynoszacym szezgscie®®., Przybierajac ludzka postac¢, bostwo zarazy wyjasnialo,
co nalezy uczyni¢, aby chorobe wyleczy¢. Takie dzialanie demona jest w prostej linii

kontynuacja ekijin, ktore jednoczesnie petnity funkcje protektorskie.

634 Wedlug tradycyjnych wierzeh koreanskich demon ospy czarnej, czyli Mama, byl jednym
z najgrozniejszych, przy czym nalezato si¢ z nim obchodzi¢ nadzwyczaj grzecznie, gdyz urazony, byt
w stanie sprowadzi¢ $mier¢ na wszystkich mieszkancow wioski. Kiedy wigc tylko ospa pojawiala si¢ na danym
terenie, przygotowywano kukte symbolizujaca demona oraz przygotowywano stét z rozmaitymi smakolykami.
Wszystko miato na celu przekonanie demona, ze jest mile widzianym gosciem, co niejako wymuszato rownie
dobre  zachowanie z jego strony 1 opuszczenie wioski po  uczcie. Kukle wraz
z przysmakami sadzano na konia i wyprowadzano z wioski, Zegnajac jak najmilszego goscia. Gdyby demon
zostat urazony, mogtby w wiosce pozosta¢. Czasami rowniez wystawiano lalki przedstawiajace demona przed
dom dla oznaczenia, ze w $rodku juz on gosci, wigc choroba nie powinna tam zagladaé¢ (za: Ogarek-Czoj H.,
Mitologia Korei, WaiF, Warszawa, 1988).

%35 Rotermund H.O., Demonic Affliction or Contagious Disease? Changing Perception of Smallpox in the Late
Edo Period, Japanese Journal of Religious Studies, Vol. 28, No. 3-4, 2001, s. 378.

% Ibidem, s. 384.
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Na sam koniec rozwazan zwiazanych z epoka Edo, warto przywota¢ kilka
drzeworytow stanowiacych znakomite przyktady fantazji autorow w kreacji istot
nadnaturalnych. Najbardziej znanym kompendium yokai, ktére przez nastgpne wieki
inspirowato zaro6wno artystow jak i zwyczajnych ludzi, jest Ehon Hyaku Monogatari
autorstwa Takehary Shunsena, opublikowane w 1841 roku. Sktada si¢ z pigciu ksiag,
zawierajacych zaréwno ilustracje rozmaitych istot, jak i historie z nimi zwiazane®*’ .
W pierwszej ksiedze pojawia si¢ postaé¢ hinoemma %2 . Jest to przepickna kobieta
0 krwiozerczej naturze yasha, doprowadzajaca megzczyzn do ruiny, czasami taczona
z postacia dziewigcioogonowego, demonicznego lisa 639 potrafiacego zmieni¢ si¢
w uwodzicielkg, a czasem z kobieta urodzona w roku konia, zwanym hinoe uma %4°.
Hinoemma, wedtug podan, moze pozre¢ cztowieka, w zwiazku z tym kuszaca wydaje si¢ by¢
perspektywa potaczenia jej z wyobrazeniem wampira. Jej imi¢ jest wypadkowa potaczenia
imienia jednego z szesciu Se¢dzidow Piekielnych (,,Fruwajacy Emma”) oraz przeszkody do
uzyskania oswiecenia (mara).

Futakuchi onna®!, bohaterka drugiego zwoju, to kobieca posta¢ o dwojgu ust,
z czego drugie znajduja si¢ z tylu glowy. Wedlug podan jest bardzo mile widziana jako
synowa, gdyz w ciagu dnia je niewiele (zwyklymi ustami), ale w nocy pochtania wszystko
w dwakro¢ wigkszej ilo$ci dodatkowa para. Nietrudno si¢ domysli¢, Zze wobrazenie tej istoty
powstato w czasie, kiedy bardzo czegsto zagladat Japonczykom
w oczy gtod. By¢ moze pewien wplyw na charakter postaci mogly rowniez miec
wyobrazenia buddyjskich gaki, czyli wiecznie glodnych stworzen z jednego ze $wiatow
odrodzenia duszy. Kobiety i dzieci, a takze osoby starsze podczas klgski gltodu byty osobami

najbardziej poszkodowanymi — to matki i zony odmawiaty sobie positku, aby tylko mezowie

837 Wszystie dane dotyczace Ehon Hyaku Monogatari pochodza ze strony [EFE H A SCALAFZE® v % — | 1%
B« JRPRARIK T — & ~X— 2 http://www.nichibun.ac.jp/youkaidb/, dostep: 2013-12-30.

0% AR

%39 Kyizbinokitsune JLE DN,

®0 Jest to rok ,konia w ogniu” (N ZF) wedlug tradycyjnego zodiaku chinskiego, dziewczynki urodzone
w tym roku odznaczaja si¢ bardzo nieprzyjemnym charakterem (Ohnuki-Tierney E., Iliness and Culture in
Contemporary Japan: An Anthropological View, Cambridge University Press, Cambridge, 1984 s. 71).
O
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mogli si¢ posili¢, a dzieci byly zbyt stabe aby przezy¢ wyjatkowo dotkliwe kleski glodu.
Wyobrazenie takie moze by¢ obrazem zmarlej z gtodu osoby, ktora przejmuje kontrole nad
osoba zyjaca 1 zmusza ja do pochtaniania ogromnych ilo$ci pokarmu.

Funayiirei ®* to kolejny z przykladow wilaczenia mséciwych duchéw do grona
»straszydel”, jak mozna przettumaczyé uzywana do tej pory nazwe yokai. Dostownie
funayirei oznacza ,statek-widmo”, jednak sa to gniewne duchy typu onryo ludzi, ktérzy
zgineli na morzu i w akcie zemsty doprowadzaja inne statki i okrety do zatonigcia®®.
Zjawisko moze si¢ jednak pojawi¢ réwniez pod postacia widmowego, I$nigcego okretu oraz

kul $wiatta (onibi®* 645

), nalezac tym samym do kategorii ayakashi®™ czyli tych zjawisk
nadnaturalnych, ktore maja miejsce nad woda lub w jej poblizu (jak chociazby podczas
deszczu). Inna, poOzZniejsza nazwa zjawy jest wumibozu, czyli ,morski mnich”
z uwagi na fakt, ze fantomowa posta¢ przypomina nieco mnicha®*. Yanagi baba jest duchem
tysiacletniej  wierzby pod postacia  starej kobiety o liSciastych  wlosach
I szorstkiej, przypominajacej korg skorze. Specjalnie szkodliwa nie jest, ale zdarza si¢ jej
kra$¢ parasolki przechodzacych obok drzewa ludzi. Yanagi onna z kolei jest duchem kobiety,
ktora podczas gwattownej wichury schronita si¢ pod wierzba 1 zostata uduszona jej gatgziami.

Katsushika Hokusai (1760-1849) procz tego, ze tworzyt serie widokow gor Fuji,
z czego jest chyba najbardziej znany, jest autorem serii Hyaku monogatari®’, ilustracji do
popularnych w p6éznym okresie Edo przerazajacych historii. Hokusai tworzy z istoty
nadnaturalnej gléwny element kompozycji dzieta, czasem prowokujac odbiorcg do usmiechu,
a czasem dzigki subtelnos$ci linii wywolujac prawdziwy dreszcz emocji. Jedna z ciekawszych

kompozycji jest ilustracja historii Okiku, mtodej szesnastoletniej stuzacej w posiadtosci

42 fini R

%43 Stownik Nelson tlumaczy nazwe jako ,siren”, ,spirit of the sea” (Haig J.H., The New Nelson Japanese—
English Character Dictionary #Thi < /v > o EEHEER, Tuttle Publishing, Tokio, 1997, s. 927). Por. takze:
Graves Z., Ghosts: The Complete Guide to the Supernatural, Canary Press eBooks, 2011.

%4 Plomyki czy tez kule §wiatla traktowane jako dusze zmarlych (czasem zwane tez hitodama). Blisko
zwiazane z ignis fatuus, blednymi ognikami, obecnymi w folklorze wielu rejondéw $wiata.

®> Transactions and Proceedings of the Japan Society, Volume 9, Kegan Paul, Trench, Triibner and Company,
Londyn, 1912, s. 38.

848 Wystepuje w serii Ge ge ge no Kitaro autorstwa Mizuki Shigeru.

%47 Wigcej na stronie: Ukiyoe Adachi Hanga: https://www.adachi-hanga.com/ukiyo-e/, dostep: 2013-05-08.
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pewnego daimyo. Sama historia, niezmiernie popularna pod tytulem Bancho Sarayashiki,
doczekata si¢ wersji wystawianych w kazdym z rodzajow teatrow Edo®®. Cho¢ powstawatly
kolejne wersje, podstawowa sekwencja wydarzen pozostawata jednak zawsze ta sama.
Zaczynata si¢ od odkrycia, ze z dziesigciu zabytkowych talerzy, jakie byly w posiadaniu
rodu, zostalo dziewi¢¢. Kiedy Okiku zaprzeczyta, jakoby zbita dziesiaty i nie ulegla presji
moznowladcy, by zosta¢ jego kochanka, zostala przez niego zabita, a jej ciato wrzucone do
studni. Jak z wieloma zbrodniami bywa, takze i ta zaczgta manifestowac si¢ w swoj wlasny
sposob. Duch zabitej Okiku wytaniat si¢ nocami ze studni i liczyt talerze, a za kazdym razem
kiedy cyfry dochodzity do dziesiatki, duch wydawat z siebie mrozacy krew w zylach krzyk.

Tylko wowczas, gdy ktos wymienit liczbe ,,dziesie¢”, duch mogt zaznaé spokoju®®.

Katsushika Hokusai — Warai hannya Katsushika Hokusai — Sara yashiki

%8 Monnet L., Connaissance délicieuse, or The Science of Jealousy: Tsushima Yiko's “The Chrysantemum
Beetle”, [w:] Schalow P.G., Walker J.A., The Woman's Hand: Gender and Theory in Japanese Women's
Writing, Stanford University Press, Redwood City, 1996, s. 385.

*9 Historia za: 7& M7 IILE= %%, http://page.freett.com/elirin/kaidan/banchousarayasiki.html, dostep 2013-12-13.
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Kolejna z ilustracji, Warai hannya przedstawia u$miechni¢tego demona. Dostownie
jednak hannya®® jest okre$leniem maski demona, jaka nosil aktor teatru no. Obserwator

%1 ale na

moze by¢ zwiedziony szerokim usmiechem, ktory wprawdzie ukazuje kty (oniba
pierwszy rzut oka wydaje si¢ zupelnie nieszkodliwy. Rogi na gltowie sa tez ledwie
dostrzegalne, sa tego samego koloru, co reszta ciata i nie dominuja nad cala czaszka. Dopiero
kiedy wzrok podazy za palcem wskazujacym demona, wowczas wida¢, Z czego si¢ tak
cieszy — prawa reke zaciska na oderwanej glowce matego dziecka. Smugi krwi w kaciku
szeroko rozwartych warg demona zdradzaja, ze prawdopodobnie tylko tyle pozostato z malej
ofiary. Obraz wywotuje zatem sprzeczne uczucia, bardzo jasne 1 znajdujace si¢ przy
granatowym tle z¢by istoty sprawiaja, ze pierwszym obiektem jaki przykuwa nasz wzrok jest
wlasnie u$miechnigta twarz demona. Dopiero pdzniej zauwazamy, CO jest powodem jego
wesotosci. Oblicze demona odzwierciedla szeroki usmiech, jaki jest cecha charakterystyczna
maski hannya uzywanej w teatrze w celu przedstawienia kobiet zmienionych w wyniku
Zupehie inaczej przedstawiona jest posta¢ Okiku na reprodukcji obok. Widaé tu jedynie
twarz oraz dlugie wlosy, w ktore wplatane sa talerze, jakie biedna dziewczyna liczyta przed
$miercia i dtugo po niej. Wysnuwa sig ze studni ciemna noca, a dymek jaki unosi si¢ z jej ust
sugeruje wydobywajacy si¢ glos, zatem Okiku zaczyna liczy¢. Nie jest to jednak przerazajaca
istota, lecz raczej budzaca litos¢ twarz ducha miodej dziewczyny. Byt to jeden ze sposobow
przedstawiania duchow (w okresie Edo najczesciej okreslanych mianem yﬁreiﬁsz) — W sposob
fagodny, niemal zrezygnowany, w przeciwienstwie do wyobrazen gwattownego
i konwulsyjnego demona. Wtasnie od tych przedstawien yirei wziat si¢ japonski sposob

®23) _ biala szatka

postrzegania ducha, czy tez zjawy (czesto nazywanej roOwniez Obake
w ksztalcie zwezajacego si¢ 1 niknacego nad ziemia lejka (brak stop), rozpuszczone wtosy,
blada skora 1 dlonie zgigte w nadgarstkach i fokciach lub opuszczone wzdtuz tutowia. Tego
typu obraz utrzymat si¢ w kulturze japonskiej — wystarczy przypomnie¢ popularny film Ring,

by wiedzie¢, jak wyglada typowy japonski duch. Yiirei sa duchami, ktore zatrzymuje na

o s
%1 Pojecie to okresla zeby wystajace, wyrastajace pod dziwnym katem w stosunku do reszty.

S

653 %’“ﬁﬁ-
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swiecie zywych pewna nieskonczona misja (niekoniecznie zemsta), w przypadku Okiku byto
to policzenie talerzy. Kiedy tylko wypetia zadanie do konca, odchodza do $wiata
zmartych®,

Mozna si¢ zastanowi¢, skad akurat w okresie Edo wzial si¢ taki nagty ,,urodza;j” istot
nadnaturalnych? Wczesniej az tak wielu typow nie bylo. W zwiazku z rygorystyczna
stratyfikacja spoteczenstwa i powstaniu setek gatezi przemystu, podobne podzialy zostaty
przeniesione na $wiat demoniczny. Skoro bowiem istniat zawdd osoby wytwarzajacej
beczulki na sake, to w takim razie w §wiecie nadprzyrodzonym réwniez musiata by¢ istota,
ktora ,,odpowiadata” za alkohol. Drobiazgowy podzial zawodowy odpowiadal rownie
drobiazgowej specyfikacji istot nadnaturalnych. Stad tez buruburu jest duchem alkoholu (co
prawda wygladajacym nieco jak orangutan), ale procz patronowania sake zdaje sig, ze nie
petit Zadnej innej funkcji. Nawet wsrod demonicznych zwierzat panowata dalsza
specjalizacja — jedne potrafity wtada¢ potegami nekromanckimi (jak demoniczne koty), inne
nie. Oczywiscie przetozenie specjalizacji zawodowej ludzi na $wiat pozaludzki i przydziat
funkcji jest tylko hipoteza, moze to by¢ bowiem tylko i wylacznie efekt aktywnosci
artystycznej. W dalszym ciagu jednak pozostaje otwarte pytanie, dlaczego taki ,,wysyp”
réznych typow duchow miat miejsce akurat w okresie Edo? Artysci Heian znali przeciez
koncept tsukumogami (czyli przeobrazonych przedmiotow), jednak nie powstaty zadne
specyficzne wyobrazenia istot zwigzanych wylacznie z jedna, konkretna funkcja, miejscem

czy tez zawodem.

5.7. Pandemonium wspolczesne

Problem z demonologia wspotczesna lezy nie tylko w spusciznie kulturowej
poprzednich epok, zwlaszcza okresu Edo z rozwojem kaidanow oraz encyklopediami yokai,
lecz takze 2z pozZniejszym, bardzo chegtnym czerpaniem przez Japonczykdéw
z dorobku cywilizacji zachodniej. Caly czas powstaja zatem nowe gatunki istot

demonicznych, ograniczone jedynie wyobraznia autora, rodza si¢ nowe historie miejskie

%% Na tym motywie sa réwniez zbudowane legendy dotyczace ubume, matek zmartych w pologu, ktore

zatrzymuje na tym $wiecie mito$¢ do dziecka, opiekuja si¢ wiec niemowleciem w dlaszym ciagu, az sie
upewnia, ze dziecku nic si¢ ztego nie przydarzy i b¢dzie miato opieke (Foster M.D., Pandemonium and Parade:
Japanese Monsters and the Culture of Yokai, University of California Press, Berkeley, 2009, s. 60-62).
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(urban legends), dochodzi do hybrydyzacji i fuzji wyobrazen dawnych istot japonskich
z zachodnimi, stowem, zamieszanie w najnowszym panteonie istot demonicznych nie
wykazuje $ladow spowolnienia. Jest to zjawisko folkloryzmu, dowolnego czerpania
z folkloru do tworzenia swojej wiasnej kreacji, czgsto majacej niewiele wspodlnego
z kanonem. Wspomina o tym Foster w swoim artykule o kappach, kiedy przywotuje
przyktad pewnego japonskiego sprzedawcy, ktory wpadl na pomyst ,pidra kappy”,
uzasadniajac trzcing jako swodj wybor, mowiac: ,,Gdyby kappa mial napisa¢ list, jakiego
piora by uzyt? Zdajac si¢ na wyobraznig, wedrowalem sobie nad rzeka i tym co przykuto mdj
wzrok byla trzcina”®>®. Mamy tutaj do czynienia ze zjawiskiem pseudofolkloru (fakelore®®),
jak chociazby w przypadku Piesni Osjana. Dlatego tez bardzo czgsto mozna si¢ spotkaé
z subiektywnymi i catkowicie autorskimi kreacjami istot z grupy yokai, ktore z oryginatem
poza imieniem nie maja zbyt wiele wspolnego (a czasem sa po prostu nowym gatunkiem).
Dodatkowym problemem utrudniajacym poruszanie si¢ w gaszczu japonskich istot jest
jednoczesna zmiana percepcji niektorych zjawisk®'.

Juz wspominatam o wymieszaniu si¢ tradycji zachodniej i japonskiej w dziedzinie

demonologii, czy tez precyzyjniej — demonografii. Wspolczesny panteon istot

nadnaturalnych okreslany jest zbiorczo jako yokai (#KFE), przy czym pierwszy znak moze

%55 Foster M.D., The Metamorphosis of Kappa: Transformation of Folklore to Folklorism in Japan, [w:] Asian
Folklore Studies, Vol. 57, No. 1, 1999, s. 16.

8% Termin zostat stworzony przez Richarda Dorsona w 1950, ktéry zajmowat sig folklorem amerykanskim. Za:
Dorson R.M.., Folklore and fakelore: essays toward a discipline of folk studies, Harvard University Press,
Boston, 1976.

%7 Z tego wzgledu nie zajmuje sie, znanym takze w Polsce, zbiorem Kwaidan autorstwa Lafcadio Hearna
(Hearn L., Kwaidan. Opowiesci niesamowite, thum. Rzewuski J.A., Diamond Books, Bydgoszcz, 2008). Hearn
opisat kilka najbardziej popularnych historii, jakie krazyly w czasie, kiedy przebywat w Japonii, zrobit to
jednak na swodj wilasny sposob, traktujac historie jakby byly jego wilasnego autorstwa, czasem zmieniajac
szczegoty, a dodatkowo, jako ze byl zapalonym japanofilem, przesycit opowiadania mistyka
i ,niewytlumaczalnos$cia”. Podobnie zreszta nie zajmuje si¢ obfitym zbiorem podan i legend zebranych
i przetozonych przez Theodore Ozaki (Ozaki Y.T., Wojownicy dawnej Japonii i inne opowiadania, thum.
Wosinska A., Kirin, Torun, 2011), ktéore dopasowane zostaly do odbiorcy zachodniego, petno tam wigc

goblindw, ogrow i elfow, nie stanowia wigc, w moim przekonaniu, materiatu badawczego.
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oznacza¢ ,klgske naturalng”, ,,opgtanie czarami” 658 , a drugi ,,podejrzany”, ,,zjawisko

(apparition)”, ,tajemnica”®°. W ten sprytny sposob jedno stowo zawiera w sobie wszystkie
istoty, od oni po lisy. Spotkalam si¢ jednak roéwniez z uzyciem slowa ayakashi
oznaczajacego niemal to samo, czyli przerazajace, niewyjasnione zjawiska, cho¢ jest to
pojecie bardziej nalezace do semantyki onirycznosci niz monstrualno$ci®®.

Poczawszy od okresu Edo pandemonium japonskie nieustannie si¢ rozrastalo
I niektore istoty, rozpoznawalne od razu jako na wskro$ japonskie, maja swoje poczatki
wlasnie w tym politycznie spokojnym okresie izolacji. Taka kategoria jest bez watpienia
bakemono®*, stowo dostownie oznaczajace ,,co$ przemienionego”, a ogdlnie desygnujace
duchy i zjawy (oraz obecne wszedzie lisy). Do grupy tej nalezy zar6wno demoniczny kot, jak
1 zjawa zabitej zony, nie ma wigc zadnego Scistego podzialu na gatunki, jaki byt obecny
w okresie Heian. Mozna uznaé, ze yokai wpisuja si¢ w tradycj¢ zracjonalizowanej
nadnaturalnosci, jakkolwiek dziwnie by to brzmiato. Bakemono sa zatem emanacjami
roznorakich standw psychicznych, czasami bardzo subtelnych i tylko wyobraznia autora
spetnia tutaj funkcje ograniczajaca.

Dla przyktadu, bardzo popularna w folklorze Yuki onna, Pani Sniegu, jest postacia
zwigzana z terenami, na ktorych $nieg  wystgpuje w  obfitosci, czyli
z prowincjami polnocnymi. Legend wyjasniajacych genezg wiary w istnienie tej mroznej

damy jest wiele ®%

, wigkszo$¢ podkresla jednak kilka wspolnych motywow. Przede
wszystkim, jest to zjawa kobiety, ktora zamarzta w drodze (sama badz z dzieckiem) podczas

$niezycy, dlatego tez pojawia si¢ tylko i wylacznie podczas takiej pogody. Doprowadza do

%58 Cho¢ w Chinach oznaczal on demona, co wiaze si¢ z legenda prowincji Sichuan o powstaniu ideogramu
i zwiazkach pomiedzy Cangjie (tworca pisma chinskiego) a wielka matka ludzkosci i boginia Niiwa. Cangjie
uzyt znaku oznaczajacego kobiete (%) i uzyt go do ztozenia znakdw o negatywnym znaczeniu w tym wlasnie
K. Bogini uznata to za dyskryminacje, wiec Cangjie stworzyt znaki 4f (dobry) oraz # (dziewczyna). Za: Yang
L., An D., Handbook of Chinese Mythology, ABC-CLIO, 2005, s. 85.

%9 Slowo to wykazuje bliskie zwiazki z chinskim pojeciem zhiguai (i %) oznaczajacym ,historie
o niezwyklych zjawiskach”, odpowiadajace japonskim kaidanom, stanowiacym obszerny gatunek
w literaturze Okresu Sze$ciu Dynastii (220-589).

%%0 Jak dla przyktadu w serialu telewizyjnym powstatym na podstawie komiksu xxxHOLiC.

R (APE7}

862 por. Bane T., Encyclopedia of Demons in World Religions and Cultures, McFarland, Jefferson, 2012.

217



zguby przechodnidéw, ktorzy mieli nieszczescie znalez¢ si¢ akurat w tym czasie W migjscu jej
$mierci 1 tym samym przez nig nawiedzanym. Tak ludzie zapewne tlumaczyli nieszczesliwe
wypadki na przeteczach podczas $niezyc. Jednak w postaci $nieznej damy kryje si¢ co$
jeszcze. We wszystkich wersjach legendy mtoda dziewczyna zostaje wypgdzona z domu
w mrozna noc. Jako hipotez¢ mozna bytoby przyjaé, ze nie ma najmniejszego znaczenia,
kiedy do tego dochodzi, pewna realnie istniejacadziewczyna mogla zosta¢ wygnana
i w $rodku lata. Jednak problem mozna ujaé z perspektywy psychologicznej, emocjonalnej.
Osoba odcigta od rodziny, wyrzucona poza jej obrgb, opuszczona i samotna odczuwa
emocjonalny chtéd. Dziewczyna faktycznie mogla umrze¢ zima lub tez latem, nie ma to
znaczenia, ale powraca tylko 1 wylacznie zima z uwagi na fakt, Zze jest to pora roku, ktora
symbolizuje jej wlasna przestrzen emocjonalna. Sposob, w jaki zostala potraktowana zmienit
jej egzystencje w zimna, martwa i okrutng emanacj¢ samej zimy. Jednoczes$nie, podobnie jak
zima wraz z jej ptatkami $niegu, biela szczytow gorskich 1 ostro §wiecacymi gwiazdami jest
pigkna, tak samo urodziwa jest dziewczyna, ktorej wdzigk w legendach zapiera dech
w piersiach. Moze to zatem by¢ zaréwno antropomorfizacja pory roku, jak i powiazanie
stanow emocjonalnych najczesciej kojarzonych z cechami zimy. Yuki onna nalezy do grupy
yokai, ale jest wytworem folkloru lokalnego, jest nieobecna w legendach chociazby
poludniowego kranca Kiusiu®®. Jednoczesnie wpisuje si¢ ona w znany juz od okresu
klasycznego typ postaci nakltadajacej tabu. W niektorych wersjach historii zabija ona swoim
mroznym oddechem jednego z dwoch wedrowcow, a drugiemu zakazuje o wydarzeniu
moéwi¢ komukolwiek. Po pewnym czasie ocalaly mezczyzna poslubia pigkna kobietg 1 po
kilku latach szczg$liwego matzenstwa, podczas $niezycy przypomina mu si¢ tamta fatalna
noc. Kiedy opowiada o tym zonie, ta rozztoszczona pokazuje swoje prawdziwe oblicze
i odchodzi od meza, ktory nie potrafit dotrzyma¢ obietnicy®®”.

Istoty $wiata nadnaturalnego zapetniaja wigc stronice powiesci, kadry komiksoéw
1 filmow, takze animowanych. Nie sposéb wymieni¢ nawet czg§ci z uwagi na ogrom

materiatu. Tematyka ta w dalszym ciagu fascynuje autorow, ktorzy podchodza do tematu na

%3 Jest jedna legenda o Yuki Bozu, mnichu buddyjskim, ktéry pojawiat si¢ podczas obfitych opadéw $niegu,
jakie w zamierzchtej przesztosci nie omijaty i Kiusiu. Zrodto:
http://www.nichibun.ac.jp/YoukaiCard/0030124.shtml, dostep: 2013-11-22.

664 Za: Hyaku monogatari: http://hukumusume.com/douwa/betu/100monogatari.html, dostep, 2013-01-22.
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kilka sposobow. Niektorzy traktuja istoty nadnaturalne jako klucz do zrozumienia wiasnej
kultury, jak chociazby filmy Miyazakiego Hayao i studia Ghibli. Inni uzywaja ich jako bazy
do stworzenia swojego wlasnego universum pelnego istot nie z tego $wiata, jak Mizuki
Shigeru i jego stynna seria Ge ge ge no Kitaro. Jeszcze inni tacza demonologi¢ japonska
z wierzeniami innych krggow kulturowych, co jest najpopularniejszym rozwiazaniem
obecnym w twoérczosci wielu autorow.

Ciekawym problemem jest brak w tradycji japonskiej wampira, cho¢ wspotczesna
kultura wydata wiele bardzo popularnych i niemal kultowych w $rodowisku fanéw pozycji,
ktorych bohaterami sa wampiry, czy tez towcy wampirdw, jak chociazby seriale animowane
Miyu, Vampire Hunter D, Hellsing, seriale telewizyjne jak Vampire Heaven (2013), filmy
jak Blood: The Last Vampire (2008). Oczywiscie pojawiaja si¢ w tradycji japonskiej istoty
(najczesciej demony), ktore pozeraja ludzi badz tez wypijaja krew, nie mozna ich jednak
zaliczy¢ do typowych przedstawicieli wampirow. Moze to mie¢ zwiazek z tabu krwi
w tradycji japonskiej, gdzie, inaczej niz w tradycji zachodniej, krew nie byla uwazana za
synonim i esencj¢ zycia®”. Podobnie, imaginarium japofiskie pozbawione jest theriantropii®®®,
a z kolei wystepuje motyw trickstera®’, w tym przypadku lisa oraz, w mniejszym stopniu,
dzika oraz tanuki. Z reguly zwierzeta obdarzone nadnaturalna moca potrafia zmieniaé si¢
w ludzi, przemiana w druga strong niemal nie Wystqpuj6668. Rownie czgsto mozna natknaé
si¢ na nadawanie nazw istot z zakresu demonologii zachodniej istotom japonskim. Oprocz
wspomnianego wampira, ktora to nazwa okresla si¢ czasem oni, a czasem hinoenma, réwniez

669

istoty buddyjskiego piekta czyli gaki (zwane roéwniez czasami jikininki*™”) okres$lane sa jako

%5 por, Roux J.P., Krew. Mity, symbole, rzeczywistosé, tham. Chrobak M., Znak, Krakow, 2013.

666 7 greckiego therion, oznaczajacego zwierze, oraz anthrapos — cztowieka, na okreslenie zjawiska przemiany
czlowieka w bestig. Tradycyjnie mozna wyrézni¢ likantropig¢ (przemiang w wilka, czyli wilkotactwo),
kynantropi¢ (przemiang w psa), ailurantropig (przemiang w kotowate), nagualizm (Mezoameryka, umiejgtnosé
przyjecia postaci dowolnego zwierzegcia).

%7 Samo okreslenie zaczerpnigte jest z tradycji badan nad folklorem Indian Ameryki Potnocnej, gdzie taka
postacia byt bardzo czesto kojot (za: Ricketts M.L., The North American Indian Trickster, [w:] History of
Religions, Vol. 5, No. 2, 1966).

%88 pojawiaja si¢ oczywiscie motywy duszy ludzkiej pod postacia biatego ptaka, jednak nie jest to theriantropia.
%09 f AML. Pojawia si¢ w historiach Lafcadio Hearna Kwaidan, ktére z powodow wylozonych weze$niej, nie

stanowia materiatu zrodlowego.
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ghule lub, co jeszcze dziwniejsze, windigo. O ile jeszcze w przypadku ghuli sprawa mogtaby
by¢ rozwiazana pozytywnie (faktycznie jikininki Zzywia si¢ ciatami zmarlych), to
wprowadzanie koncepcji windigo wydaje si¢ by¢ naduzyciem. Nie jest bledem, w moim
odczuciu, uzywanie terminologii jednego systemu do opisania innego, wszelako pod
warunkiem, ze zakres znaczeniowy, etymologia oraz status ontologiczny obu istot w tym
przypadku jest zbiezny (niekoniecznie identyczny).

Z uwagi na to, ze rozwazania niniejszej pracy dotycza najwczesniejszych wyobrazen
istot demonicznych w Japonii, nic uda mi si¢ omdéwi¢ wszystkich najciekawszych
wspotczesnych konstrukceji opierajacych si¢ na tradycyjnym $wiecie istot nadnaturalnych.
Nalezy jednak doda¢, Ze niewielu autorow sigga po zrddla starsze niz okres Edo. Jedna
z przyczyn jest stosunkowo skromna liczba istot, ktore moga stanowi¢ jakakolwiek inspiracje,
cho¢ powr6t do tradycyjnego demona jako uciele$nienia pierwotnych sit przyrody bylby
z pewnoscia interesujaca odmiang. Okres Heian byt co prawda ,,opgtany przez duchy”, ale
w niewielkim zréznicowaniu gatunkowym.

Piszac o obecno$ci imaginarium demonicznego z epok dawnych we wspotczesnej
kulturze popularnej Japonii warto postuzy¢ si¢ przykladem filmu Miyazakiego Hayao

Mononoke hime®™°

. Film mozna okresli¢ jako opowies¢ o schytku natury i wszystkich
pierwotnych poteg istniejacych na §wiecie. Zanurzajac si¢ w histori¢ wida¢ jednak, Ze potggi
owe nie zamierzaja wcale odejs¢ w sposob pokojowy. O filmie powstata niezwykta ilos¢
opracowan®’!, analizowano go nawet z punktu widzenia teorii genderowych, dla niniejszych

rozwazan jest to jednak idealny film opowiadajacy o granicy.

%70 Film rozgrywa sie jeszcze przed nastaniem epoki nowozytnej, zatem jak najbardziej nadaje si¢ do analizy w
niniejszej pracy.

®’1 Jak chociazby: Rifa-Valls M., Postwar Princesses, Young Apprentices, and a Little Fish-Girl: Reading
Subjectivities in Hayao Miyazaki's Tales of Fantasy, [w:] Visual Arts Research, Vol. 37, No. 2, 2011, Napier
S.J., Anime from Akira to Princess Mononoke: Experiencing Contemporary Japanese Animation, Palgrave,
Nowy Jork, 2000, Kim E., Jarman M., Modernity's Rescue Mission: Postcolonial Transactions of Disability and
Sexuality, [w:] Canadian Journal of Film Studies, Vol. 17 No. 1, 2008, nie liczac artykuloéw w gazetach

i czasopismach na catym $wiecie.
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Daidarabotchi nawiedzajacy nocami las

Gléwnym motywem filmu jest ustgpowanie natury na rzecz cywilizacji, tu uosobionej
w Pani Eboshi (Eboshi Gozen) rzadzacej wioska, w ktorej, jak sama mowi, nie obowiazuje
prawo cesarskie. Mamy zatem do czynienia z przestrzenia wyrzucona poza obreb cywilizacji
centralnej, terenem, na ktorym prawa administracji panstwowej nie dzialaja. Co wigcej,
Eboshi przyjmuje do swojej wioski wszystkich, ktorzy zostali ze sfery spotecznosci
wyrzuceni — jak chociazby prostytutki czy tredowaci. Znajduje si¢ w glebi lasow, stojac tym
samym na krawedzi §wiatow 1 staje si¢ $wiadkiem ich kolizji, gdy nagle dochodzi do
dramatycznego przerwania oddzielajacych je bton i wtargnigcia istot nadnaturalnych. Nieco
na wschod od tych teren6w ma miejsce podobne zdarzenie, kiedy to do wioski zamieszkane;j

przez Emishi ®"

wdziera si¢ potezny demon, tatarigami®’® ktorego w ostatniej chwili
pokonuje Ashitaka z przywodczego rodu. Jednak Ashitaka otrzymuje niegojaca si¢ rang,
ktora okazuje si¢ by¢ obtozona klatwa umierajacego boga-dzika. Okazuje sig, ze tatarigami,
ktory odpowiedzialny jest za klatwe, ulegt zdemonizowaniu w wyniku szalu
spowodowanego ostrzem tkwiacym glteboko w jego ciele i bolem jaki to ostrze wywolywato.

Po przybyciu do wioski Tataraba, Ashitaka poznaje San, wychowang przez watahe wilkow

%72 Odrebna etnicznie grupa plemion zamieszkujaca wschodnie i potocne rejony Japonii (Varley P., Kultura
Japonska, thum. Komorowska M., WUJ, Krakow, 2006, s. 49-50).

B3ty . Tatari oznacza zbrukanie, zanieczyszczenie rytualne, co powoduje, Ze przettumaczenie nazwy
samego demona staje si¢ nieco klopotliwe. Moze oznaczaé ,,bostwo, ktore sprowadza zbrukanie”, lub tez

»zbrukane bostwo”. Oba zreszta przypadki dobrze oddaja jego naturg.
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pod przewodnictwem wilczycy Moro, oraz uzyskuje informacje, ze jego klatwe jest w stanie
zdja¢ bostwo lasu, shishigami. Problem z tym akurat boéstwem polega jednak na tym, ze
nocami zmienia si¢ w gigantyczna posta¢ daidarabotchi. Podczas pewnej nocy na wioske
przypuszczony zostaje atak dzikow pod przewodnictwem Okkotonushi, ktérego natura
zmienia si¢ w jeszcze bardziej gwaltowna kiedy w jego ciele zatrzymuje si¢ kilka kul
z muszkietow. Ostatecznie udaje si¢ powstrzymac atak dzikow oraz odzyska¢ glowe
shishigami, ktora szpiedzy rzadu centralnego zamierzali dostarczy¢ do patacu cesarskiego®”.
Samo bostwo lasu uzdrawia teren, jaki zostat skazony jego krwia, kiedy odcieto mu glowe®’,
leczac przy okazji Ashitake oraz San.

San, dziewczyna wychowana przez wilki, nienawidzaca ludzi i postgpu jest postacia
trawersyjna, ktora swobodnie porusza si¢ pomigdzy $wiatami. Eboshi za$ jest przywodczynia
wioski, orgdowniczka postepu i opiekunka wyrzuconych, Ashitaka z kolei nalezy do Emishi.
Nikt z gltéwnych bohateréw nie jest postacia nalezaca w pelni do ,,japonskosci”, a juz
w najmniejszym stopniu Ashitaka, ktory nalezy do zupeinie innego plemienia, z ktorym
Japonczycy w przesziosci toczyli walki. San z Kkolei tacza silniejsze wigzi emocjonalne
z naturg 1 mieszkancami lasu niz z ludzmi. Nawet uczucie do Ashitaki nie powstrzymato jej
przed powrotem do natury. Wokot tego trojkata postaci Eboshi-Ashitaka-San jest zbudowane
napigcie catej historii. Postep, jaki symbolizuje Eboshi, powoduje gwattowna i krwawa
reakcje ze strony bostw zamieszkujacych las, cho¢ w ostatecznym rozrachunku ich walka jest
z gory przegrana, a potgzne istoty musza zginac.

W rozdziale trzecim wspomniatam o uzyciu metalu jako amuletu przeciw istotom
demonicznym. W filmie motyw ten powraca. Najpierw mamy rozszalalego tatarigami,
w ktorego zmienil si¢ boski dzik Nago, zarazajac swoja klatwa Ashitake, a potem
Okkotonushi, ktorego furia a takze pochtaniajaca wszystkie tereny dookota, rozlewajaca sie,
przemieniona i skazona posta¢ nabiera niszczycielskiej mocy po tym, jak zostat postrzelony.

W cialach obu bostw tkwily metalowe przedmioty i jest to symboliczny sposob

67 Czyzby sugestywne nawiazanie do legend wczeéniejszych, w ktérych to glowy demonéw (w tym
i Shutendaji) zostaty zaprezentowane na dworze cesarskim?
®7> Zostata ona odcigta rowniez w momencie granicznym, kiedy shishigami zmienial si¢ akurat w nocnego

wedroweca, jak czesto okresla si¢ daidarabotchi.
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przedstawienia dominacji postepu nad naturg®’®. Natura w kontakcie z cywilizacja zmienia
si¢ w demoniczng istotg, siejaca zniszczenie 1 Smier¢, zwlaszcza jesli jest to kontakt
gwaltowny (strzat z muszkietu). Dopiero tagodny kontaktu (rozmowy pokojowe) obu stron
konfliktu umozliwia wspolpracg. Rolg postaci buforowej w filmie spetnia Ashitaka, ktory
faczy dwie strony konfliktu  (powstrzymuje San przed =zabiciem Eboshi
1 thumaczy kobiecie warto$¢ laséw) 1 to jego zachowanie przywraca zachwiana rownowage
okolicy. W finale, cho¢ jednak wrocit spokoj, to w dalszym ciagu pozostaje
niewypowiedziane przeswiadczenie, ze $wiat si¢ zmienia i las, wraz ze wszystkimi jego

7Y przestaje powoli

nadnaturalnymi mieszkancami (jak chociazby pociesznymi kodama
istnie¢.

Mononoke hime w rozbudowany, wielopoziomowy i logiczny sposob opowiada
histori¢ konfliktu, ktoéry wcale nie zaczat si¢ w okresie Muromachi (1336-1573), lecz duzo
wczesniej. San, wycofujac si¢ do lasu, powraca tym samym do natury, ktora ja wychowala,
a cho¢ jej jednostkowe zycie zostato ocalone, w szerszym aspekcie strona, po ktorej stata
w konflikcie, przegrata i dziewczyna doskonale zdawata sobie z tego sprawg. Jej tacznikiem
ze $wiatem ludzi zostal tylko Ashitaka, obiecujac, ze bedzie ja odwiedzal w lesie. Pozostat
jedyna osoba liminalna, wokot ktorego tworzyt sig¢ bufor taczacy oba $wiaty 1 tylko on
zapewniat faktyczna rownowagg jaka zapanowata.

Istoty nadnaturalne, jakie w filmie si¢ pojawiaja, maja swoje zrodia

w tradycyjnych wyobrazeniach japonskich, cho¢ niektore to oczywiscie efekt wyobrazni

tworcy. Wielkie bostwa lasu pod postacia dzika czy jelenia wystgpuja zarowno w tradycji

678 podobna sytuacja miata miejsce w przypadku opisu pokonania tsuchigumo przez Raikd i Tsune — to odtamek
miecza oslabil pajgczycg i przetamat zapory pomigdzy $wiatami.

o7 K3 — dostownie oznacza ,dusze drzewa”. Wedlug wierzen, kodama zamieszkuja glebokie ostepy lesne,
potrafia wydawac dzwigki i bardzo czgsto stychaé ich krzyk, gdy tylko $cigte zostaje drzewo bedaca yorishiro.
Japonczycy maja kilka innych duchéw drzewnych, miedzy innymi moidon (F%E), najczesciej sa to stare,
potezne drzewa, kinokami (A @ f#1) — istoty zamieszkujace drzewa i powodujace, ze niekiedy drzewa
przypominaja twarze ludzkie, jinmenju/ninmenju (A& #) nalezy do folkloru kontynentalnego, ale tez pojawia
si¢ w Japonii, jest to drzewo rodzace owoce w ksztalcie ludzkich twarzy. Mori no jashin (Fk D J54H#) jest to zte
bostwo mieszkajace w glebi lasu, ktore zadato kosztownych ofiar, a kiedy ich nie dostalo, z reguty karato
$miercig wszystkich, ktorzy musieli przejs¢ obok bez ofiarowywania czego$ cennego (por. Asai R., Edo

kaidanshii: Otogiboko — Inuhariko VL7 EaR AL+ - H)5R+, Suzuki Publishing, Tokio, 2001).
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japonskiej, jak 1 kontynentalnej. Wilk czczony byl w wielu rejonach jako bostwo opiekuncze
danego terenu, nawet jego nazwa okami jest homofonem okreslajacym rowniez ,,potezne
bostwo”. Nic dziwnego, wilk byt najwigkszym drapieznikiem, jakiego znali mieszkancy
pierwszych osiedli, w zwiazku z tym bardzo szybko utozsamiono go z béstwem °'®.
Daidarabotchi  pojawia si¢ juz w Hitachi fudoki pod postacia olbrzyma
o wydhuzonych konczynach, ktory siedzac na jednym ze wzgorz siggat do morza po migczaki,
a skorupy skladal w jeden pagoérek (wyjasnienie pochodzenia kaizuka znajdowanych na
terenie catej Japonii). Odcisk jego stopy wynosit dwadzie$cia metrow, a kiedy raz oddawat
mocz, utworzyt krater o $rednicy prawie czterdziestu®””.

Weczedniej okreslitam San jako postaé ,trawersyjna” — nalezy wyjasni¢, w jakim
znaczeniu to stowo zostalo uzyte. Samo stowo pochodzenia tacinskiego (transvertere)
oznacza ,,przechodzi¢ w poprzek”, ,,przekracza¢”, nawet w jezyku polskim funkcjonuje pod
postacia ,trawersowa¢”. W tym przypadku posta¢ trawersyjna to taka, ktora jest
w stanie swobodnie przekracza¢ granice, nie tracac przy tym niczego ze swojej natury. Do
tego typu nie zalicza si¢ np. szamana, ktory aby pokonaé¢ droge pomiedzy $wiatami, musi
wprowadzi¢ si¢ w trans. Posta¢ trawersyjna nie potrzebuje stanu transowego, co wigcej,
w wigkszosci przypadkdbw nawet nie dostrzega, ze owo ,przejScie” ma miejsce.
Trawersyjno$¢ moze by¢ $wiadoma lub nieSwiadoma. Z tego tez wzglgdu San mozna
okresli¢ mianem postaci trawersyjnej. Wychowana posréd zwierzat zachowata tylko
podstawowe ludzkie emocje, ktore jednak nie byly w stanie zmieni¢ jej natury (mitos¢ do
Ashitaki nie byla wystarczajacym bodzcem, by naktoni¢ ja do opuszczenia lasu). Postac¢
trawersyjna rdzni si¢ zatem od liminalnej w tym aspekcie, zZe o ile pierwsza przemieszcza si¢
swobodnie pomigdzy rzeczywistosciami i Swiatami, o tyle polem dziatania tej drugiej jest
zawsze granica. To na niej si¢ ona znajduje i tylko wokot jest w stanie dziataé. Oczywiscie,
posta¢ trawersyjna moze posiada¢ cechy liminalne, jednak nie sa one konieczne. Postac
liminalna z kolei uwigziona jest pomigdzy biegunami. Cechy charakterystyczne natury

trawersyjnej nosza wigc postannicy przemieszczajacy si¢ pomigdzy $wiatami, na ktorych

%78 Dlatego tez nie powinien dziwié fakt, ze najczestsza forma theriantropii w Europie jest wilkotactwo.
679 Aoki M.Y., Records of Wind and Earth, Association for Asian Studies Monograph Series Number 53, 1997,
s. 65-66.
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owe $wiaty nie zostawiaja wigkszego §ladu®®. Stad tez San swobodnie przechodzi ze stanu
natury do $wiata ludzi i na odwrot. Nie potrzebuje do tego ani specjalnego bodzca, ani
odpowiednich warukoéw. Proces ten mozna poréwna¢ do przechodzenia przez kilkoro drzwi,
do czego nie potrzeba specjalnych umiejetnosci. Co zatem warunkuje status trawersyjnosci?
Jak wspomniatam, osoba taka moze, lecz nie musi, posiada¢ cechy liminalne. Dodatkowo
posiada jedna wazna cechg — graniczno$¢ nie jest nieprzekraczalna bariera, stanowi tylko
dodatkowe drzwi. Postaci liminalne sa jednoczes$nie postaciami trawersyjnymi w skali mikro:
potrafia przekracza¢ granice pomigdzy sktadowymi ich wiasnej natury, ale nie sa w stanie
wyj$¢ poza twardsze granice obu rzeczywistosci. Posta¢ trawersyjna to taka, dla ktorej te
ograniczenia nie istnieja.

Warto porusz¢é jeszcze jeden temat przy omawianiu zagadnien demonologii
japonskiej w kontekscie filmu Mononoke hime, mianowicie tytut filmu. W wersji polskiej
zostat on przettumaczony jako ,,Ksi¢zniczka Mononoke”, co jest mylace, bo w fimie nie
pojawia si¢ posta¢ zadnej ksi¢zniczki. Ttumaczenie stowa hime jako ,ksiezniczka’jest
w tym przypadku btedem. W podaniach epoki klasycznej wigkszos¢ kobiet miata imiona
zakonczone na —hime i raczej trudno przypuscic, by Japoni¢ zaludnialy same ksi¢zniczki. Jest
to raczej okreslenie na mtoda, niezamegzna dziewczyng. Przyjelo si¢ niestety ttumaczenie
»ksiezniczka”, co jednak zaburza odbior filmu. Fabuta odwoluje si¢ do wierzen znacznie
starszych niz epoka, w jakiej historia jest osadzona, w zwiazku z tym uwazam, ze nie chodzi
tutaj o ksiazecy tytul, lecz o zwyczajene okreslenie dziewczyny. Mononoke sprawia nieco
wigcej problemdw, z uwagi na fakt, Ze rol¢ niezidentyfikowanej sity zaczgly petni¢ od okresu
Heian demony. Jest to jednak, w moim odczuciu, alternatywa dla okreslenia yokai, ktadaca
wigkszy nacisk na zwiazek z natura. Yokai wszakze sa produktem wyobrazni
zracjonalizowanej, szukajacej logicznych wyjasnien, a takze produktem nowych bodzcow
artystycznych oraz intelektualnych. Mononoke jest pierwotna sita, bez ksztattu, bez formy,
taczaca w jednej kategorii zardwno shishigami, jak kodama. Inaczej mowiac, mononoke to

sifa, energia przenikajaca caly archaiczny $wiat. Przy uwzglednieniu faktu, ze byla to sita

%80 Jako przyktad moga postuzyé Hermes, ktory swobodnie przemieszczat si¢ pomigdzy krainami bogow ludzi
i podziemi, a takze mys$liwy, ktdry posiadat specyficzny status w spotecznosci, przemieszczajac si¢ pomiedzy

$wiatem ludzi a $wiatem natury (sfera boska).
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z reguly wroga cztowiekowi, motywacja zachowania gldwnej bohaterki filmu, San, staje si¢
bardziej zrozumiata i czytelna.

Zupehie inaczej §wiat yokai wyglada w serii krotkich historyjek komiksowych pt. Ge
ge ge no Kitaro o jednookim chlopcu, ktory ratuje Japoni¢ i Swiat przed atakami demondw
1 wszelakiej masci ztych istot, ktore pragna sprowadzi¢ tylko zto i1 zniszczenie. Istnieje tu
nieprzebrane bogactwo istot, ktore pojawiaja si¢ zarowno po jednej, jak
I drugiej stronie konfliktu. Wystepuje tu mnostwo dziwacznie wygladajacych postaci, jak
chociazby ojciec gtownego bohatera. Mgzczyzna ten odrodzil si¢ jako... jedno oko
1 najczgscie] podrézuje we wilosach syna, udzielajac mu porad, jak poradzi¢ sobie
z demonicznym wrogiem. Zgodnie z tym, o czym wspominatam juz kilka razy, jest to
pandemonium jak najbardziej wspolczesne, mozna napotka¢ zatem takie istoty, o ktorych
mieszkancy Heian nawet nie styszeli. Za przyktad niech postuzy demon Belial, ktorym
okazat sig¢ portugalski kupiec przybywajacy do Japonii w okresie Meiji. Autor serii, Mizuki
Shigeru ofiarowuje przebogaty wachlarz istot demonicznych, ale czytajac jego narracje
nalezy wzia¢ w nawias wiedz¢ historyczna dotyczaca krajow poza Japonia. Dla mito$nikow
vokai Mizuki Shigeru stal si¢ postacia kultowa, oferujac setki istot, zar6wno takich, ktore

istniaty w wyobrazeniach wczesniejszych, jak i1 zupetnie autorskich®.,

%81 Wpisuje si¢ tym samym w dluga tradycje opracowania czy nawet wymyslania nowych istot w oparciu

o istniejace wczesniej. Przeciez juz nawet oni jako zwizualizowana postaé powstaly na bazie istniejacych
wyobrazen demondw piekielnych, obraz Lilit oparto na babilonskim demonie Lamasztu, wizeruki aniolow

powtarzaja asyryjskie uskrzydlone postaci, etc.
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Ge Ge Ge No Kitaro -~ Amanojaku

Comic by
Shigeru Mizuki
Transtated By DrunkenTengn. Conr

Comic by Shigern Mizkz'

Translated By Obakemono.Com

Ama no jaku Yokai daisaiban

Autor stara si¢ trzymaé konwencji ,strasznych opowiesci”, pojawiaja si¢ wigc
postaci znane z kanonu demonologicznego, jak chociazby Bishamonten, ktoérego posag
ustawiony jest na skale, pod ktora zapieczgtowano demona z historii pierwszej, Ama no jaku.
W rozdziale drugim byla mowa o tym, Ze rzezby Bishamontena przedstawiaja tego Wtadce
Potnocy depczacego jaki, szczegoty takie zostaja zatem zachowane.

Jest to zatem ogromny zbior yokai, w ktorym elementy japonskie przeplataja sig
z pewna iloscia motywoéw zachodnich. Podobnych dziel, osadzonych w kulturze
1 wyobrazeniach japonskich byloby tak wiele, ze wymagatoby to poswigcenia im osobnych
badan. Jak juz wielokrotnie wspominatam, istoty nadprzyrodzone to bardzo wdzigczny temat
dla artystow. Na podstawie kanonu tworcy sa bowiem w stanie stworzy¢ wtasna koncepcje
Swiata pozaludzkiego lub czynia to dzigki catkowitemu zanegowaniu popularnych,
dogmatycznych wyobrazen. Powstaja zatem hybrydy, dzieta literackie, komiksowe i filmowe,

w ktorych dochodzi do fuzji motywow w iScie japonskim stylu, jak chociazby komiks Ao no
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682 8

Exorcist®™® autorstwa Kato Kazue®®, w ktorym gtowny bohater dowiaduje sig, ze jest synem

Szatana, ale poprzysi¢ga zniszczy¢ krolestwo ojca i wstepuje do szkoty egzorcystow True

684

Cross Academy”™". Nie przeszkadza mu to jednak uzywaé rozanca buddyjskiego oraz mantr,

a takze magicznego miecza. Obecno$¢ miecza $wiadczy o podswiadomym wiaczaniu
pewnych artefaktéw antydemonicznych do repertuaru srodkow walki ze zlem. W komiksie
pojawiaja si¢ postaci 1 miejsca znane z judeochrzescijanskiej demonologii, jak chociazby

° ale tez Mefisto Pheles bedacy opiekunem gltéwnego bohatera,

687

wspomniany juz Szatan®®
Gehenna®® — jako miejsce przebywania demondw, nawet kraken®’. Watki japonskie sa tu
wymieszane z biblijnymi, jak chociazby egzorcysta, ktory zamienia si¢ w demona, a nie,
zgodnie z tradycja zachodnia, zostaje opgtany przez demona. Dodatkowo, w komiksie
wystepuje bardzo ciekawy sposéb czytania znakdéw — nie wedtug faktycznego odczytania, ale

po angielsku, co podane jest bardzo ustuznie w katakanie, jak chociazby & &D AT D (7
+—F% 7T wR) Seishun no Wokingu Deddo (zamiast seishun no ikeru shikabane). Nawet
znaki wystgpujace w tytule futsumashi okreslajace ,,0sobeg parajaca si¢ magia” zostaly
podpisane jako ekusoshisuto, czyli ,,egzorcysta” i tak nalezy je odczytywac®®®,

Na sam koniec warto wspomnie¢ o serii ksiazek, jaka $wigcita triumfy w latach

osiemdziesiatych, mianowicie Teito monogatari 689

690

(,,Opowies¢ o stolicy imperium’)
autorstwa Aramaty Hiroshiego™". Powie$¢ rozbudzita na nowo zainteresowanie on'yodo
z uwagi na obfite wykorzystanie watkow z tego wiasnie systemu, ale nie tylko. Aramata

wprowadza tez watki masonskie, okultystyczne, taoistyczne (jak feng shui, niesmiertelni

2 HF OB (=7 AR).

683 K ato K., Ao no Exorcist, thum. Swiderski J., Watanuki K., Waneko, Warszawa, 2013.

S IE AT

o5 JEEA.

T K E Bk

%8 Dane pochodza z oficjalnej strony serialu animowanego, mangi oraz filmu live: http://www.a0-ex.com,
dostep 2013-12-30.

659 25 # W RE, wydawnictwo Kadokawa shoten, Tokio, 1995.

8% We wznowieniu liczy sze$é toméw. Powstala nawet kontynuacja: Nowe Teito monogatari, Kadokawa shoten,
Tokio, 2007.
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asceci), kimon tonko®™*

, magie kodoku®®. Na kartach powiesci przewijaja sie postaci znane
z historii (takze tej nadnaturalnej) jak Sugawara Michizane, ksiaze Sawara, Mori Ogai,
Hirata Atsutane, Mishima Yukio®®. Gtéwny bohater, Katdo Yasunori, jest ucielesnieniem
klatwy, jaka w zamierzchtej przeszio$ci rzucily plemiona graniczne na centralne Yamato.
Jednocze$nie Yasunori jest zardbwno on 'yaji, jak i oni, bedacymi emanacja wyniszczanych
1 pacyfikowanych plemion. Za giéwny cel powziat sobie zniszczenie Tokio 1 uzywat do tego
zarowno spetanego ducha jednego z najwazniejszych buntownikéw dawnej Japonii — Taira
Masakado, jak réwniez i Wiadce Smokow. Jest to swego rodzaju alternatywna historia samej
dwudziestowiecznej Japonii i oczywiscie stolicy imperium — Tokio.

Podobne przyklady mozna by mnozy¢ w nieskonczonos¢, wydaje sig, ze $wiat
demonow, zjaw i tajemnych praktyk jako zrodlo inspiracji nie ma zadnych ograniczen.
Powstaja nowe powiesci, komiksy, seriale i filmy, w ktorych to, co japonskie miesza sig
bardzo swobodnie z tym, co niejaponskie. Powstaje przedziwna mieszanka, ktora poza
swoim wlasnym kanonem nie znaczy absolutnie nic *** . Pewne istoty, motywy
1 zachowania sa zrozumiate tylko i wylacznie w obrgbie konkretnego uniwersum i nie
przystaja w najmniejszym stopniu do klasycznych wyobrazen ani tez do innych dziet kultury.
Tworzy to swego rodzaju hermetycznos¢, unikalnos¢ danego $wiata wyobrazen, w ktorej tak
lubuja si¢ odbiorcy. ArtySci juz od bardzo dawna zaczgli interpretowac $wiat istot
nadnaturalnych w swoj wilasny, zindywidualizowany sposob. Dla jednych oni
w dalszym ciagu pozostanie krwiozercza bestia czajacq si¢ w mroku, inny zobaczy w nim

tragiczng istotg, jeszcze inny wesotego stworka.

1 Chin. #F P9 JE H(qi mén dun jid), jeden ze stylow wrozenia bazujacy na obserwacjach astronomicznych,

trygramach, postawowych elementach (za: http://www.fengshuihk.net, dostgp: 2013-06-29).

%92 # 7 . Dokladnie to samo co chinska magia kui polegajaca na wyhodowaniu najbardziej toksycznego
zwierzegcia.
%3 Dane za nieco nacjonalistyczna strona Kuon no kizuna (A& #$): http:/miko.org/~uraki/kuon/, dostep

2013-12-30.

694

Japonczycy chetnie czerpia w przypadku demonologii i ogélnie religii z innych systeméw i kregow
cywilizacyjnych, jednak zdaje mi sig, ze jedynym aspektem, jaki przenosza, jest wizualny. Innymi stowy —
zapozyczaja artefakt bez tla ideowego. Oczywiscie sa wyjatki i podobna generalizacja moze wydaé sig

niesprawiedliwa, jednak jest to jeden z wnioskow, jaki wyptywa z dziesiatkow przyktadow.
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Podsumowanie

Praca powyzsza miata na celu probg rekonstrukcji imaginarium demonicznego
najwczesniejszego okresu literackiego Japonii, zwanego tez klasycznym oraz starata sig
znalez¢ rozwiazanie problemu zwiazanego z przenikaniem si¢ $wiatow ludzi 1 istot
nadnaturalnych. I ten problem stat si¢ gtdéwna hipoteza badawcza pracy dzigki uzyciu przede
wszystkim hermeneutycznego rozwiazania metodologicznego zostal wyjasniony proces
owego przenikania si¢ obu $wiatow, ktory przedstawiono za pomoca koncepcji tworzacego
si¢ trwalego (badz tez nie) buforu czasoprzestrzennego, umozliwiajacego jednoczesna
egzystencje ludzi i istot nadnaturalnych. Tym samym zostaty rowniez wyjasnione przemiany,
jakim podlegaja obie rzeczywistosci, ktdre w momencie wytworzenia buforu zlewaja si¢
w trzecia rzeczywisto$¢, zawierajaca cechy ich obu, ale nie nalezaca do zadnej z nich. Aby
jednak do takiego zjawiska moglo dojs¢, konieczne byto speknienie kilku warunkow,
zarowno obiektywnych, jak 1 subiektywnych. Owe warunki powstania buforu zostaly
w pracy zanalizowane — byly to np. miejsca bardziej podatne lub tez mniej (most, rzeka,
gbry, brama, opuszczony dom), oraz okreslone przedzialy czasowe kiedy blony miedzy
swiatami byty najciensze (jak $rodek nocy, zmierzch, swit, nowy rok, przesilenia). Obie
kategorie mozna nazwa¢ obiektywnymi, do subiektywnych nalezaty przede wszystkim
motywacje emocjonalne bohateréw takich spotkan i przemian.

Jednoczesnie tez, praca uporzadkowata kategorie istot nadnaturalnych, pojawiajacych
si¢ w japonskich opowiadaniach, podajac ich genezg, bardzo czgsto splatana i niejasna,
wielozrodtowa 1 wieloplaszczyznowa. Miato to na celu wyjasnienie pewnych zachowan ludzi,
obecnych w kulturze zarowno epoki klasycznej, jak i okresow nastgpnych. Demonologia
omawianego okresu stanowila punkt odniesienia wyobrazen pozniejszych epok. Owe
odniesieniec mogto by¢ wiclorakie, poczawszy od zapozyczen i przeniesien, po trawestacje
1 catkowite metamorfozy. Ponadto zostaty skrotowo zaprezentowane roéwniez przyczyny
podobnych zmian dotyczacych wizerunku istot demonicznych.

Najpowazniejsza trudnoscia, jaka pojawita si¢ w ciagu rozwazan nad demonologia

klasyczna, jest z cata pewnoscia jej wielozrodtowosé. Poczawszy od fudoki z VIII wieku po
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Konjaku monogatari z XII, ta sama istota nadprzyrodzona mogta by¢ opisywana na kilka
sposobow, przy czym kazdy z nich posiadat swoje  wlasne  zrédia
i tym samym stanowit jeden z filarow calej genezy zjawiska. Wskazanie jednego momentu
narodzin pewnych koncepcji czy tez konkretnego pierwotnego obrazu, jaki stat u podstaw
wyobrazen stato si¢ w niektorych przypadkach zupelnie niemozliwe. Zostaty zaprezentowane
wiec wszystkie teorie i wszystkie mozliwe koncepcje narodzin danej postaci. Druga
trudno$cia jest pozniejsze natozenie interpretacji na wczesniejsze wyobrazanie owych istot.
Bardzo czgsto postrzega si¢ demony okresu Heian poprzez $redniowieczne sztuki teatru no,
nalezalo wigc — zgodnie z zalozeniami Nowego Historycyzmu - odrzuci¢ pdzniejsze
interpretacje 1 dotrze¢ do prawdziwej istoty, co w wigkszosci przypadkéw przyniosto cenne
ustalenia i otworzylo wiele nowych $ciezek badawczych. Czg$¢ terminologii, jaka zostata
uzyta, powstata na potrzeby powyzszej pracy i aby unikna¢ nieporozumien, kazdy
z terminéw wiasnych, ktorymi si¢ postuguje, zostal jednak precyzyjnie wyjasniony.
Demonologia japonska jest zagadnieniem, cieszacym si¢ duza popularno$cia w badaniach
japonskich i1 §wiatowych badaczy — na polu polskiego kulturoznawstwa stanowi ona jednak
pewne novum. W oparciu o ustalenia moich poprzednikow oraz przede wszystkim obszerny
materiat wilasny pracy stworzona zostala nowa systematyka istot demonicznych,
porzadkujaca istoty nadnaturalne jakie istniaty w wyobrazeniach do czasow nowozytnych.
W oparciu o schemat uporzadkowania, zostatly przedstawione roOwniez rozmaite teorie
dotyczace genezy podobnych wyobrazen.

Praca dotyczyta przede wszystkim okresu klasycznego, zatem ramy czasowe nie
pozwolily na glebsza analizg kilku innych, wyjatkowo interesujacych kwestii, ktore zostaty
tylko zasygnalizowane. Jednym z przyktadow jest koncepcja ,,obcosci”, bedaca waznym
elementem stojacym u podstawy wyjasnienia konceptu demona japonskiego. Sama ,,obcos¢”
przewija si¢ przez cala histori¢ Japonii, az do czasow najnowszych, w moim odczuciu
stanowiac jedna z gtownych osi w rozumieniu charakteru narodowego i koncepcji kultury
tego kraju. Rowniez formowanie si¢ federacji Yamato i procesy, ktore doprowadzity do
powstania panstwa opartego o fundamenty prawa w VIII wieku stanowia kwestie
interesujace, ale w  polskich badaniach sa w dalszym ciagu malo eksplorowane.
O ogromnym polu badawczym, jaki stanowia yokai ery nowozytnej i wspotczesnej byta juz

mowa i mozna mie¢ nadziejg, ze prace w tym kierunku zostana kiedy$ podjete. W toku
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dalszych badan nalezatoby przyjrze¢ si¢ zasygnalizowanym w rozprawie zagadnieniom
naglego powstania nowych gatunkow istot demonicznych okresu Edo, a takze miejscu
zwierzat w imaginarium japonskim. Warto bytoby tez rozpocza¢ badania nad demonologia
w popkulturze, zarowno w anime, mandze, sferze muzyki, literatury itd. Interesujace bytyby
badania nad fuzja elementéw zachodnich i japonskich. Dodatkowo, Japonia z okresu przed
Heian stanowi w dalszym ciagu mato eksplorowany temat badan na polu polskiej japonistyki,
a byl to okres ksztattowania si¢ panstwa i kultury japonskie;.

Glowny cel pracy, jaki stanowita proba uporzadkowania $wiata istot nadnaturalnych
oraz jego interakcja ze $wiatem ludzi w japonskiej kulturze klasycznej, zostat przedstawiony
przy pomocy przyktadoéw literackich, przede wszystkim z dwunastego wieku. By poszerzy¢
spektrum omawianego problemu, uzyto rowniez perspektywy komparatystycznej odwotujac
si¢ do innych dziedzin sztuki, jak np. teatr, drzeworyty. Glowne rozwazania opieraty si¢ na
wyobrazeniach z okresu, kiedy demony byty jeszcze gwattownymi przejawami samej natury,
stad tez zrozumienie tych wlasnie pierwotnych podstaw lezacych u ich koncepcji wydawato

si¢ najwazniejszym elementem badan.
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